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Ks. Karl-Heinz Menke"
Katholisch-Theologische Fakultit. Universitidt Bonn, Niemcy

WOLNOSC TEONOMICZNA I LIBERTARIANSKA
POROWNANIE METAKRYTYCZNE

Niedawno wsrdd teologéw niemieckich wybuchnat kolejny spor o koncepcje
wolnosci, prowadzacy do zakwestionowania wigzacego charakteru nauczania
Kosciota. W sposob dos$¢ jednoznaczny postawili je pod znakiem zapytania
prof. Magnus Striet (Freiburg) oraz prof. Saskia Wendel (Tybinga). Mimo to
warto podkresli¢ wielki wysitek tych wiodacych przedstawicieli szkoty liber-
tarianskiej na wypracowywanie rozumienia wolnosci tak indywidualnej, jak
1 w pracy teologa. Niestety, ostatecznie konkludujg oni, Ze nie ma sakramental-
nej reprezentacji Chrystusa w Kosciele.

Chcac wyjasni¢ geneze libertarianskiej koncepcji wolnosci, nie sposob nie za-
glebi¢ si¢ w historig¢ filozofii i teologii. Oczywiscie nalezy to zrobi¢ tak zwigzle,
jak to tylko mozliwe — zgodnie z zakresem niniejszego artykutu'.

*

Karl-Heinz Menke — niemiecki teolog, ksiadz i duszpasterz. Aktualnie jest emerytowanym profe-
sorem dogmatyki i propedeutyki teologii na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bonn.
Byt cztonkiem Komisji I (Teologia) Niemieckiej Konferencji Biskupow. W latach 2002-2004
byt dziekanem Wydziatu Teologii Katolickiej w Bonn, a w latach 2004-2006 prodziekanem.
23 wrzesnia 2014 r. papiez Franciszek mianowat go cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teo-
logicznej na pi¢¢ lat. Prof. Menke jest autorem licznych publikacji ksigzkowych 1 artykutow.
Jest sprawa oczywista, ze teologia niemiecka ma stabe strony, ale tez i wielkie zashugi. Jej osig-
gnigcia wynikaja po czgéci z prowadzenia wielkich debat teologicznych (tzw. Streitkultur, die
theologischen Auseinandersetzungen). Uniwersytet Filozoficzno-Teologiczny w Miinster zorga-
nizowat sympozjum na temat ,,Wolno$¢ od Boga czy przed Nim? Autonomia jako kluczowe
pytanie wspotczesnej teologii”. W swoim wystapieniu teolog Engelbert Recktenwald udowodnit,
ze Striet i Wendel sg w bledzie, a ich odwotywanie si¢ do Kanta jest niepoprawne. Do debaty
wlaczyt si¢ tez emerytowany dogmatyk z Bonn Karl-Heinz Menke, ktory — podobnie jak Reck-
tenwald — przywotat wazne wskazania z historii filozofii, poczynajac od rozumienia wolnos$ci
przez Arystotelesa, jego interpretacje przez Arabow i Tomasza z Akwinu, aby wej$é w przestrzen
teologiczng Pisma Swictego i Tradycji oraz Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Bronigc trady-
cyjnego rozumienia objawienia, prof. Menke w niniejszym artykule wykazuje btedy w tezach
Strieta i Wendel. Laureat nagrody im J. Ratzingera z 2017 r. Karl-Heinz Menke zgodzit si¢ na
udostepnienie swojego referatu polskiemu $rodowisku teologicznemu — przypis thumacza.



Ks. Karl-Heinz Menke

GENEZA LIBERTARIANSKIEJ KONCEPCJI WOLNOSCI

Przetom XIII i XIV wieku stanowi cezure w mysli, ktorej wptyw trudno prze-
ceni¢. Cezura ta spowodowana byla protestem teologii chrzescijanskiej prze-
ciwko pewnej interpretacji Arystotelesa, a mianowicie interpretacji Arabow, np.
Awerroesa 1 Awicenny.

Prawie wszyscy wspotczesni specjaliSci od Arystotelesa zgadzaja si¢ co do
tezy, ze sam Arystoteles myslat inaczej niz wspomniani Arabowie. Stagiryta opi-
suje ludzka wolg jako racjonalng zdolno$¢ dazenia. Chociaz wola zawsze jest juz
zorientowana na szczescie, nie jest zmuszona przez t¢ koniecznosé. Innymi stowy,
Arystoteles odroznia konieczno$¢ od przymusu. Cztowiek moze chcie¢ rozpo-
zna¢ lub nie chcie¢ rozpoznac tego, co stuzy jego szczesciu; nie jest zmuszony
do szczgscia. Im intensywniej dana osoba ,trenuje” swoja naturalng orientacje
na dobro poprzez cnoty, takie jak mestwo i umiarkowanie, tym ltatwiej jest jej
wybra¢ dobro. Pod tym warunkiem wolnos¢ jest mniej lub bardziej rozwinigtym
wyposazeniem.

Arystotelesowskie rozrdznienie migdzy konieczno$cig a przymusem jest igno-
rowane przez arabskich komentatorow. Ich zdaniem nie istnieje przyczynowos¢
pochodzaca od wolnosci, a jedynie przyczynowos¢ naturalna. Wszystko — w tym
ludzkie poznanie i wola — jest zdeterminowane. Swiat jest zamknigtym kontek-
stem przyczynowym. Kontyngencja jest wykluczona. Swiat jako calosé jest tak
malo kontyngentny, jak kazda indywidualna rzecz w nim. Arabscy filozofowie
wywodza wiecznos¢ kosmosu z jego koniecznosci.

Ze wzgledu na jego rozréznienie migdzy filozoficzng tezg o wiecznosci $wiata
z jednej strony a chrze$cijanskg wiarg w stworzenie z drugiej (stowo kluczowe:
»podwojna prawda’) rowniez Tomasz z Akwinu zostal oskarzony o bycie wy-
znawcg koniecznoSci trzy lata po swojej $Smierci®. W rzeczywistosci, nawet jako
interpretator Arystotelesa, nie byt on zwolennikiem idei koniecznosci (der Ne-
zessitarist), lecz raczej opowiadat si¢ za kompatybilnoscia (der Kompatibilist),
czyli mozliwo$cig pogodzenia tych dwoch zagadnien. Tomasz wyjasnia natu-
ralng orientacje ludzkiej woli na bonum universale jako doskonale zgodna z jej
wolnoscia. Identyfikujac bonum universale z biblijnie poswiadczonym Bogiem,
potwierdza arystotelesowskie rozroznienie miedzy koniecznoscig a przymusem?.
Utozsamia szczgscie, ku ktoremu — wedtug Arystotelesa — sktania si¢ kazda ludz-
ka istota jako koniecznie uporzadkowana, do trynitarnego Stworcy, bedacego

2 Zob. R. Hissette, Enquéte sur les 219 articles condamnés a Paris le 7 mars 1277, Louvain—Paris

1977.
3, Voluntas non necessario aliquid vult necessitate coactionis, vult tamen aliquid necessario neces-
sitate naturalis inclinationis” (Th. von Aquin, Quaestiones disputatae de veritate, q. 22, a. 5 c).
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absolutng mitoscia i jednoczesnie uosobieniem najwyzszej wolnosci. Nie tylko
dlatego, ze trynitarny Stwoérca skierowal ludzka wolg ku sobie, ku absolutnej mi-
losci, cztowiek moze by¢ Iub moze nie chcie¢ by¢ tym, kim powinien by¢. Jego
naturalne ukierunkowanie na Bozg mito$¢ jest umozliwieniem, a nie uniemozli-
wieniem jego wolnosci.

Potepienie 219 tez koncepcji koniecznosci (der Nezessitarismus) w Paryzu
7 marca 1277 roku byto skierowane przeciwko recepcji Arystotelesa, ktora pro-
bowata wyjasni¢ wszystko za pomoca koniecznych powodow. Po 1277 roku na
Uniwersytecie Paryskim nie dominowali juz dominikanie, ale franciszkanie. Nie
chcg oni przezwycigzy¢ koniecznosci (determinizmu) w sposob kompatybilny
(poprzez argumenty za zgodno$cig determinacji i wolnos$ci), jak Tomasz z Akwi-
nu, ale w sposob nickompatybilny (poprzez argumenty za niezgodnoscia determi-
nacji i wolnosci).

Antropologiczne konsekwencje niekompatybilnosci zostaty sformutowane
przez franciszkanina Jana Dunsa Szkota w wyraznej opozycji do dominikanina
Tomasza z Akwinu. Wola cztowieka — wyjasnia — stoi w opozycji do natury jako
co$ absolutnie bezwarunkowego, podobnie jak wola Boga. Wola jest ,,bezpod-
stawna” w najprawdziwszym tego stowa znaczeniu; wola jest niczym innym jak
tylko wola. Ci, ktorzy pytaja, dlaczego wola czego$ chce, nie rozumieja, ze wola
nie jest zdeterminowana z zewnatrz, ale sama si¢ determinuje’. Innymi stowy,
wola i determinacja sg nie do pogodzenia®. Mozna by jednak zle zrozumie¢ Szko-
ta, gdyby z jego uwag na temat niezgodno$ci natury i wolnosci wyciggnac¢ wnio-
sek, ze wola dziata arbitralnie — bez powodu. Ale — podkresla Szkot — praktyczny
rozum woli determinuje sam siebie; nie jest w zaden sposob zdeterminowany.

4 ,Etsi quaeras quare [...] respondeo, «indisciplinati est quaerere omnium causas et demonstra-
tionem» [...]. Immediatum autem est voluntatem velle hoc, ita quod non est aliqua causa media
inter ista, [...] et ideo huius «quae voluntas voluit» nulla est causa quia voluntas est voluntas”
(J. Duns Scotus, Ordinatio 1, d.8, p. 2, . un., n. 299, Editio Vaticana IV, 324 f.).

To wiasnie tutaj dystans do Tomasza z Akwinu jest najwyrazniejszy. ,,Tomasz bowiem zawsze
uwazatby za sensowne i konieczne pytanie, w jaki sposob i dlaczego wola [...] dochodzi do
aktu, 1 uznatby calkowite niezdeterminowanie woli za niemozliwe, poniewaz pytanie to nie
mialoby juz wtedy odpowiedzi. Szkot jednak, ktory stawia sobie ten problem, uwaza, ze inde-
terminacja nie musi wyraza¢ jedynie braku determinacji (indeterminatio insufficientiae), ale
z pewno$cig moze réwniez reprezentowaé pozytywna doskonalos¢, a mianowicie, gdy wy-
plywa z pelni bytu (indeterminatio superabundantis sufficientiae) 1 zaprzecza jedynie byciu
zdeterminowanym z zewnatrz (ab alio), tak ze prawdziwe samostanowienie staje si¢ mozliwe.
W najwyzszym stopniu takie samostanowienie musi przyj$¢ do Boga, poniewaz nie moze On
by¢ zdeterminowany przez nic innego i w konsekwencji nie moglby sta¢ si¢ aktywny, gdyby ten
sposob indeterminatio illimitationis byt niemozliwy” (A. Schmidt, Nature and Mystery. Kritik
des Naturalismus durch moderne Physik und scotische Metaphysik, Freiburg—Miinchen 2003,
s. 321).

TwP 17 (2023) 2 9
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Poniewaz Duns Szkot wyjasnia wolg jako rzeczywistg jazn czlowieka, stat si¢
zatozycielem nowej, a mianowicie transcendentalnej metafizyki®. O tym, czym
co$ jest lub co to co$ oznacza, decyduje si¢ nie tylko przez receptywne rozpo-
znanie zmystowo postrzeganej rzeczywistosci, ale takze dzigki ,,ja” stojacemu
w opozycji do natury na podstawie formalnych rozréznien. Innymi stowy, mental-
ne rozroznienie transcendentalnego ,,ja” decyduje o tym, co moze, a co niec moze
by¢ w ogdle rzeczywiste.

Wilhelm z Ockham — réwniez franciszkanin — idzie o krok dalej niz Duns
Szkot’. Jego zdaniem formalne rozrdznienia, o ktorych mowi Szkot, sa niczym in-
nym jak rozréznieniami, za pomocg ktorych cztowiek porzadkuje lub konstruuje
postrzegane zmystowo fakty. Wiele zmystowo postrzegalnych faktow — wyjasnia
— nie oznacza niczego samo w sobie. A nasze rozrdznienia nie s mostem wspiera-
jacym nasze myslenie ku rzeczywisto$ci; sg one jedynie oznaczeniami (nomina),
za pomocg ktorych radzimy sobie z chaosem zmystowo postrzegalnych faktow.
Wigz miedzy mys$leniem a bytem zostaje zerwana.

René Descartes chcial ponownie zawigzaé t¢ wiez. Myslace ,,ja”, jak wyja-
$nia, moze watpi¢ w istnienie jakiegokolwiek ,,nie-ja”, ale nie w swoje wlasne
istnienie. A poniewaz ,,ja” wie, ze nie jest przyczyng samego siebie, jest — ter-
tium non datur — obrazem, ktéry Bog umiescit w cztowieku. Na podstawie obrazu
Boga ,,ja” cztowieka moze by¢ pewne, ze doktadnie rozpozna ,,nie-ja”. Wszystko,
co ,ja” (dane przez Boga nieuwarunkowane w cztowieku) jest w stanie jasno
i wyraznie mysle¢, odpowiada zmystowo postrzegalnej rzeczywistosci. Nie da
si¢ jednak unikna¢ pytania: jaki status ontologiczny mozna przypisa¢ obrazowi
Boga w cztowieku, wyjasnionemu przez Kartezjusza jako fundamentum incon-

¢ Por. L. Honnefelder, Der zweite Anfang der Metaphysik. Voraussetzungen, Ansdtze und Folgen
der Wiederbegriindung der Metaphysik im 13./14. Jahrhundert, w: Philosophie im Mittelalter:
Entwicklungslinien und Paradigmen, hrsg. v. J.P. Beckmann, Hamburg 1987, s. 165-186.

7 ,,W najwyzszym stopniu doniosty [...] jest wniosek, ktory Wilhelm z Ockham, ponownie posu-
wajac si¢ do skrajnosci, wyprowadza z zasady arbitralnej wolnosci Boga. Wniosek ten mozna
podsumowac¢ nastepujaco: Cztowiek nie moze zrobi¢ nic innego, jak tylko trzymac si¢ tego, co
czysto faktyczne, co w zaden sposob nie jest takie, jakie jest; poszukiwanie sensu i powigzan
jest daremne; «prawdziwe» nie jest powigzanie, ktore moze istnie¢ co najwyzej w naszym my-
$leniu; «prawdziwe» sa tylko poszczegdlne fakty; tego faktyczno-rzeczowego nie mozna jednak
obliczy¢ ani wywnioskowac¢, ani wydedukowaé, a jedynie dos§wiadczy¢; wiedza istnieje tylko
jako bezposrednie spotkanie z konkretem. Jest oczywiste, jakie konsekwencje musza mie¢ te
mysli dla sposobu filozofowania. Niemniej jednak warto wzig¢ pod uwagg, ze jest to teologicz-
ny korzen, z ktérego wyrasta empiryzm. A takze forma teologii, ktora rozkwitnie tylko na takim
gruncie, nie wymaga dalszej identyfikacji; moze to by¢ tylko czysto «pozytywna» teologia,
ktéra odrzuca interakcj¢ z rozumem, ktory argumentuje jako nieteologiczny” (J. Pieper, Schola-
styka, w: tenze, Darstellungen und Interpretationen. Thomas Aquinas and Scholasticism, Werke,
vol. 2, Hrsg. B. Wald, Hamburg 2001, s. 299-440, cyt. s. 424).
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cussum zgodnosci myslenia i bytu? Kartezjusz mowi o res cogitans. Ale — zgod-
nie z zarzutem Johna Locke’a i Davida Hume’a — jako res, ,,ja” musialoby by¢
postrzegalne zmystami. A poniewaz tak nie jest, Kant dochodzi do wniosku, ze
,ja” nie jest ,,czyms$” umieszczonym w czlowieku przez Boga, nie jest res, ale
transcendentalnym warunkiem mozliwo$ci® odniesienia si¢ do tego, co — empi-
rycznie postrzegane — pochodzi z zewnatrz. W przeciwienstwie do Kartezjusza,
Kant wierzy, ze moze uratowac to, co nieuwarunkowane w cztowieku, nawet bez
odwotywania si¢ do Boga, a tym samym przezwyciezy¢ sceptycyzm. Ale cena,
jaka ptaci, jest przepas¢ miedzy ,,rzecza dla mnie” a ,,rzeczg samg w sobie”, mig-
dzy $wiadomoscia a bytem.

Transcendentalny warunek mozliwosci zachowania si¢, zwany wolno-
$cig, nie jest — jak podkresla Kant — wlasciwoscia natury; jest raczej tym, co
transcendentalnie lezy u podstaw wszystkich naturalnych wlasciwosci i talentow
cztowieka. Kazda osoba, ktora mowi o sobie, ze moze rozpoczaé co$ bez powodu
— zupelnie sama — przypisuje sobie wolnos¢, nie bedac w stanie udowodnic jej
istnienia’. Cztowiek — konkluduje Kant — jest rzeczywiscie istota naturalng i istotg
wolnosci; jednak jako istota naturalna nie jest istota wolnosci, a jako istota wol-
nosci nie jest istotg naturalng. Odpowiada to $cistemu oddzieleniu rozumu teore-
tycznego od praktycznego!'®. Empirycznie zaposredniczone spostrzezenia rozumu
teoretycznego majg rowniez zastosowanie niezaleznie od zgody indywidualnego
podmiotu. Inaczej jest w przypadku rozumu praktycznego. Jest on prawem sa-
mym w sobie. Jest autonomiczny. Jego sady sa — w zwiazku z wpisanym w niego

8 Filozofia transcendentalna Kanta moze by¢ rozumiana jako proba przezwyci¢zenia konse-
kwencji dualizmu podwdjnej przyczynowosci Dunsa Szkota, przyczynowosci czynnika natu-
ralnego 1 przyczynowosci wolnosci. Aby tego dokona¢, Kant musi przeksztatci¢ metafizyczny
dualizm Kartezjusza w dualizm perspektywiczny. Przyczynowos¢ naturalna dominuje wowczas
w zjawiskowym $wiecie pozorow, przyczynowos¢ z wolnosci w noumenalnym $wiecie rzeczy
samych w sobie, przy czym rzeczywisto$¢ wolno$ci ma by¢ ocalona przez to, ze zwiazek przy-
czynowy przyczynowosci naturalnej, ktory jest sam w sobie zamknigty, ma by¢ jedynie wytwo-
rem ludzkich kategorii rozumienia — cho¢ nie mozna go obejs$¢” (B. Wald, The Invention of the
Self. Johannes Duns Scotus — René Descartes — John Locke, w: Der Mensch und die Person,
Hrsg F.-X. Putallaz, B.N. Schumacher, Darmstadt 2008, s. 121-132, cyt. s. 124).

»Voluntas est agere alterius rationis a toto quod est in universo” (J. Duns Scotus, Lectura 1l,
d. 25, g. un., n. 93, Editio Vaticana XIX, s. 261). Dla poréwnania Immanuel Kant: ,,Z drugiej
strony przez wolnos¢ rozumiem [...] zdolno$¢ do rozpoczgcia stanu z wiasnej woli, ktorego
przyczynowo$¢ nie podlega zatem prawu natury, lecz z kolei innej przyczynie, ktora okreslita
g0 zgodnie z czasem. Wolno$¢ w tym znaczeniu jest czysta transcendentalna idea [...]” (Krytyka
czystego rozumu, B 560f, Weischedel ed. 4, 488f).

1" Na temat zwigzku pomiedzy myslg Kanta a mysla Szkota, ktory to zwiazek mozna przesledzié

az po kwestie terminologiczne, zob. wktad Axela Schmidta.
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imperatywem kategorycznym — nie arbitralnymi, ale jednak warunkowymi au-
todeterminacjami jednostki.

Abstrahujac od fenomenologicznych'' i antydualistycznych'? interpretacji
Kanta w XX wieku, pozostaje stwierdzi¢:

Kant nie wykazat [...], Ze przyjete przez niego zalozenia dotyczace ludzkiego poznania sa
nieuchronne. Przede wszystkim nie wykazal, ze poznanie zwigzane z rzeczywistoscig jest
w ogole ograniczone do poznania przedmiotdéw uwarunkowanych czasoprzestrzennie. Nie
wykazal, ze sama percepcja zmystowa jest w stanie doprowadzi¢ nas do kontaktu z rze-
czywistoscia, 1 nie wykazat, ze tylko to, co jestesmy w stanie przedstawi¢ w jednoznaczny
sposOb, moze by¢ przedmiotem uzasadnionego, a zatem naukowego poznania'®.

Tym stwierdzeniem Béla Weissmahr zaleca krytyke Kanta inspirowang przez
Tomasza. Zgodno$¢ myslenia i bytu oraz zgodno$¢ determinacji i wolnos$ci mozna
bowiem uzasadni¢ bez sprzecznosci pomimo catej kantowskiej krytyki'*. Kiedy
cztowiek wyjasnia wszystko, co nie jest nim samym, przez analogi¢ do wlasnej
rzeczywistosci, podaza za spostrzezeniem, ze wszelki odroznialny byt jest zde-
terminowany przez wpisane w niego ,,bycie-w-sobie”!>. Weissmahr konkluduje:
»Bycie-w-sobie” jest fenomenem ducha. Materia jest rzeczywiscie antyteza du-
cha; jest bowiem ,,nie-bytem-z-soba”, tym, co jest zamknig¢te na wszelkie relacje
(samoprzekroczenie)'’. Nigdzie jednak materia nie istnieje sama w sobie. Kon-

" Zob. Affektivitit und Ethik bei Kant und in der Phdnomenologie, hrsg. v. 1. Romer, Berlin 2014.
12 Zob. K. Miiller, Gottesbeweiskritik und praktischer Vernunfiglaube. Indizien fiir einen Subtext
der Kantischen Theologien, w: Kant und die Theologie, hrsg. v. G. Essen, M. Striet, Darmstadt
2005, s. 129-161; K. Miiller, Glauben — Fragen — Denken, Bd. 1: Basisthemen in der Begegnung
von Philosophie und Theologie, Miinster 2006, s. 321-327.
13 B. Weissmahr, Die Wirklichkeit des Geistes. Eine philosophische Hinfiihrung, Stuttgart 2006,
s. 31.
»Bycie i myslenie moga by¢ rozumiane jako wzajemnie wykluczajace si¢ przeciwienstwa tylko
wtedy, gdy kto$ od samego poczatku okreslit bycie jako to, co jest przeciwne mysleniu, przez
co oczywiscie oddzielit myslenie od bycia i zasadniczo uczynil je bez miejsca i bez zwiazku.
Nie nalezy si¢ jednak dziwi¢, ze po takiej operacji myslenie i byt nigdy nie moga si¢ potaczyc.
Doswiadczajac bytu jako tozsamos$ci bytu i poznania w sobie jako bycie, mam réwniez pier-
wotne do$wiadczenie tego, czym jest «duchowy sposob byciay, czym jest «duchy». Tylko na tej
podstawie moge¢ zrozumie¢, czym jest «rzecz», «materia», tj. byt, ktory nie jest sam w sobie
w pelnym (formalnym) sensie, a nie odwrotnie. «Pojecie» bytu [...] nie jest zatem pierwotnie
uzyskiwane z tego, co jest obiektywnie dane w sposob materialny, ale z bytu, ktory jest sam ze
soba, duchowy, «rozjasniony» dla siebie, ktérym my sami jeste§my” (B. Weissmahr, Die Wirk-
lichkeit des Geistes..., przypis 12, s. 1411).
15 Por. R. Spaemann, R. Low, Natiirliche Ziele. Geschichte und Wiederentdeckung des teleologi-
schen Denkens, Stuttgart 2005, zwt. s. 223-247.
1" Por. B. Weissmahr, Die Wirklichkeit des Geistes..., przypis 12, zwt. s. 142—159.
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kretna materia, nawet na nieorganicznym poziomie rzeczywistosci, zawsze cha-
rakteryzuje si¢ przynajmniej podstawowym stopniem ,,bycia-w-sobie”. Catkowi-
te wyobcowanie z samego siebie lub catkowity brak wlasnej tozsamosci jest nie
do pomyslenia. Istota, ktora nie bytaby w zaden sposob ,,sama ze sobg”, bylaby
po prostu niczym. Stopien ,,bycia-z-sobg” okresla rangg istoty!”. Im bardziej istota
jest sama ze sobg, tym mniej jest zdeterminowana; tym wigcej ma mozliwos$ci.
Az do stworzenia, ktére nie tylko ma wigcej mozliwosci, ale takze wie o swoim
,byciu-z-sobg” i dlatego moze dobrowolnie decydowac o byciu lub niebyciu tym,
czym Stworca chce, aby byto'8. Krotko méwiac: Duch i wolno$é nie sa tym, co
przeciwstawia si¢ naturze (determinizmowi) jako ,,catkowicie inne”, ale wrecz
przeciwnie, sg ,,wnetrzem” wszystkiego, co istnigje.

TEOLOGICZNA RECEPCJA LIBERTARIANSKIEJ
KONCEPCJI WOLNOSCI

Teologiczna recepcja libertarianskiej koncepcji wolnosci (nieckompatybilnosé
determinizmu i wolno$ci) miata dwa bardzo rézne skutki.

17 Podobnie jak B. Weissmahr, R. Spaemann, tak rowniez H. Urs von Balthasar, ktory wyjasnia:

»Im bardziej istota moze odnosi¢ si¢ (transcendowac) do siebie, a tym samym takze do in-
nych, tym wiecej «ja» lub «wewngtrznosci» mozna jej przypisac i tym wyzej stoi w hierarchii
form. Poniewaz ro$lina ma wyzszy stopien wewngetrznosci i samo-transcendencji niz kamien,
a zwierze stoi ponad kazda rosling w analogiczny sposob, hierarchia rzeczywistosci wynika
niejako sama z siebie. Tylko cztowiek moze §wiadomie, a tym samym dobrowolnie lub swo-
bodnie odnosi¢ si¢ do samego siebie (reditio ad seipsum), do bytu jako catosci, a tym samym
takze do podstawy bytu, do Stworcy”. Balthasar podsumowuje: ,,0 ile jest to wewngtrzny punkt
kulminacyjny §wiata, ktérego nie mozna jakosciowo przekroczy¢, mozna powiedzieé, ze stop-
niowa struktura §wiata (postrzegana ontycznie i jednoczes$nie ewolucyjnie) zasadniczo zmierza
w kierunku istoty ludzkiej” (H. Urs von Balthasar, Epilog, Einsiedeln—Trier 1987, s. 39).
»Bycie-dla-siebie nie jawi si¢ juz jako cecha wsrdd innych, wspolna niezliczonym istotom, ale
jako ta nieopisana rzecz, ktora odréznia indywidualnego ducha od wszystkich innych, czyni go
nieporéwnywalng wartoscig, ktérej nie mozna przewazy¢ ani zastapi¢ niczym innym. Bycie
otrzymuje wewngtrzng przestrzen i jako taka ma nieskonczong wartos¢, ktorej gtowna cecha
jest bycie nieporownywalna, niepowtarzalna, opierajaca si¢ jakiejkolwiek klasyfikacji do ogo-
tu, jakiemukolwiek podporzadkowaniu pod kategorig. Jako jednostki, pojedyncze istoty moga
wydawac si¢ «przypadkami» gatunku lub rodzaju; jako osoby — jako duchowe przestrzenie,
ktore sg same dla siebie, kazda z nich ma jedno$¢ bytu w sobie i nie moze juz by¢ podporzad-
kowana jako wielo$¢ innej jednosci. Sam rdzen bytu staje si¢ tutaj subiektywny, a wraz z nim
prawda. W tym aspekcie nie mozna juz zaktada¢ sfery ogélnych, bezosobowych «prawomocno-
$ci» nadrzednych wobec 0s6b, pewnego rodzaju §wiata idei, ktoéry zawieralby w sobie prawde
uchwycong przez osoby” (H. Urs von Balthasar, Theologik, vol. I: Prawda swiata, Einsiedeln
1985, s. 212); takze: Josef Pieper, Wahrheit der Dinge, w: tenze, Werke, Bd. 5, Hrsg. B. Wald,
. 99-179; zwl. s. 158-161; R. Spaemann, Personen. Versuche iiber den Unterschied zwischen
,etwas” und , jemand”, Stuttgart 1998, s. 144—157.
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Pierwszy opisuje droge od Ockhama przez teologie pozytywizmu nomina-
listycznej scholastyki do formut sola reformatorow. W kontekscie tego wktadu
tylko tyle: jesli Bog, poniewaz jest absolutnie wolny, mégt rowniez stworzy¢ zu-
petnie inny $wiat niz istniejacy, to wszystko, co stworzone, jest absolutnie warun-
kowe; wtedy zadne stworzenie nie jest wyrazem boskich mysli ani boskiej woli;
wtedy cos takiego jak teologia natury (teologia naturalna) nie jest nawet mozliwe.
Wtedy réwniez stworzona natura Jezusa Chrystusa nie jest objawieniem, ale ra-
czej ukryciem Boga pod jego przeciwienstwem (Deus absconditus). Inwektywy
Lutra przeciwko wszelkiego rodzaju teologii naturalnej prowadza do nastepujacej
konsekwencji: nie wiemy nic o Bogu na podstawie naszego wtasnego rozumu lub
natury; jesli cos o Nim wiemy, to dlatego, ze przekazat lub dokonat tego w sposob
nadprzyrodzony. Krotko méwigc, z punktu widzenia Lutra poznanie Bozej praw-
dy lub Bozej woli wylacznie przez wiare (sola fide) i tylko przez Pismo Swicte
(sola scriptura) jest wylacznie dzietem taski (sola gratia). Krotko méwiac, no-
minalistyczna niekompatybilno$¢ determinizmu i wolno$ci zaowocowata, w for-
mie protestantyzmu, teologiczng nickompatybilnoscia natury i nadnatury, rozumu
i wiary, taski i wolnosci.

Jak wiadomo, kontrreformacja jako uosobienie katolicyzmu podkresla et-et:
taske i wolno$é; wiare i rozum; Pismo Swigte i Tradycje. Aby doprowadzié te dia-
lektyke do sedna bez dodatkowych przypisow, mozna stwierdzi¢: z jednej strony,
nominalistyczng niekompatybilno$¢ formut sola protestantyzmu; z drugiej strony,
kompatybilno$¢ formut ez-et katolicyzmu.

I co do$¢ oczywiste, teologiczna recepcja libertarianskiej koncepcji wolnosci
doswiadcza w naszych czasach nowego wydania — tym razem nie w ramach chrze-
Scijanstwa protestanckiego, ale katolickiego. Nie dlatego, Ze katolicka teologia przy-
wlaszcza sobie formuly sola starego protestantyzmu; bytoby to niewyttumaczalnym
anachronizmem po zastgpieniu starego protestantyzmu przez nowy protestantyzm®?.

19 Jesli kto$ chee zrozumieé zastgpienie Starego Protestantyzmu Nowym Protestantyzmem zro-
dzonym przez O$wiecenie, musi poja¢ réznic¢ miedzy Lutrem a Kantem. Tam, gdzie Kant
powoluje si¢ na prymat rozumu, Luter pot¢pia rozum jako ,,dziwke”. Tam, gdzie Kant mowi
0 autonomicznym samostanowieniu, Luter odwotuje si¢ do nagiego postuszenstwa. Lessing
i Kant twierdza, ze boskie objawienie nie moze nauczy¢ rozumu niczego, czego ten nie wie-
dzialby juz wczesniej. Luter argumentuje przeciwnie: prawdziwa prawda jest dana cztowiekowi
tylko przez Chrystusa i Pismo Swiete, a jej standardem nie jest rozum, ale postuszenstwo wia-
ry. Dopiero w epoce o§wiecenia protestantyzm pozegnat si¢ z Lutrowym rozumieniem Pisma
Swictego i objawienia oraz z przywiazaniem do koscielnej jednosci konfesyjnej. Dla ,,neopro-
testantow”, ktorzy sami siebie tak nazywaja, nie jest juz wazne to, co mowi Pismo, ale to, ze
przekazuje ono nowg $wiadomo$¢. Myslenie Lutra nie ma by¢ przyjmowane, ale prowadzone
do wiasnych konsekwencji. Albowiem — tak argumentujg ,,neolodzy” — Reformator postano-
wit uwolni¢ chrzescijanstwo od wszystkiego, co zewngtrzne (Magisterium, dogmaty, obrzadki
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Wrecz przeciwnie, czg$¢ najnowszej teologii katolickiej rozwija formuty sola,
opierajac si¢ na libertarianskiej koncepcji wolnosci, ktora byta kontynuowana od
Szkota przez Ockhama do Kanta i ktora tym sam dialektycznie zaprzecza pro-
testantyzmowi: zamiast sola fide stwierdzenie sola ratione; zamiast sola gratia
stwierdzenie sola autonomia®.

DWOCH RZECZNIKOW LIBERTARIANSKIEJ AUTONOMII

Przyjrzyjmy si¢ najpierw dwom przedstawicielom katolickiej wersji niekom-
patybilnosci wolnosci 1 determinizmu, ktdrzy sa obecnie uznawani za nowator-
skich przywodcow calej szkoty.

MAGNUS STRIET

Fryburski teolog fundamentalny Magnus Striet wielokrotnie odnosi si¢ do
wolnosci ,,jako ostateczno$ci™?!. Bog, jesli istnieje, jest postulatem ludzkiej wol-
nosci, ale sama wolno$¢ jest faktem. Striet nie kwestionuje faktu, ze fakt ten moze
by¢ kwestionowany. Albowiem — jak to uzasadnia — ,,zadna naturalistyczna proba
nie byla jeszcze w stanie wyjasnic¢, ze osoba, ktéra mowi do siebie «ja», odnosi
si¢ w $wiadomy sposob do «$wiatay i w jednosci z nim ponownie do siebie”?.
Naturalisty Friedricha Nietzschego nie przekonal ten argument.

To, co najbardziej odréznia mnie od metafizykow, jest nastepujace: nie przyznaj¢ im ra-
cji, ze to ,,ja” mysli: raczej traktuje samo ,,ja” jako konstrukcje mysli, tej samej rangi co
»substancja”, ,rzecz”, ,,jednostka”, ,.cel”, ,liczba”: a wigc tylko jako fikcj¢ regulatywna,

i prawo). Jego stwierdzenia na temat jedynego prawdziwego wyznania nie powinny by¢ zatem
dluzej wigzane z zewng¢trznymi formutami. Prawdziwe wyznanie jest wewnetrznym przeko-
naniem kazdego cztowieka. To wlasnie prymat ,,wn¢trza” nad ,,zewnetrzem” taczy protestan-
tyzm z O$wieceniem. Tak jak dla Kanta prawda nie jest wlasciwoscia bytu, ale swiadomosci,
tak Nowi Protestanci nie szukaja prawdziwego chrze$cijanstwa zewnetrznie, ale wewnetrznie:
w $wiadomosci kazdego wierzacego.

2 Stowo ,,autonomia” nie jest znane w klasycznej facinie starozytno$ci, ale zostato wlaczone do
Lexicon recentis latinitatis (wyd. przez Libreria Editrice Vaticana; wyd. niemiecki Lempertz,
Konigswinter 1998). Klasyczna parafraza autonomii brzmi: sui ipsius moderatio.

21 Samemu faktowi nie mozna zaprzeczy¢, wolno$¢ jest — czego juz nie mozna obali¢, ponie-

waz [...] nawet $cisty naturalista twierdzi dla siebie to, czego istnieniu jednocze$nie zaprzecza:

Wolnos¢ jako bycie aktywnym” (M. Striet, Ernstfall Freiheit. Arbeiten an der Schleifung der

Bastionen, Freiburg 2018, s. 54).

M. Striet, Fiir eine Kirche der Freiheit. Den Synodalen Weg konsequent weitergehen, Freiburg

2022, s. 118.

22
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za pomoca ktorej w $wiat stawania si¢ wpisuje si¢ pewien rodzaj trwatosci, a w konse-
kwencji ,,poznawalnos$ci”?.

Podczas gdy ateista Nietzsche wyjasnia, ze antynaturalistyczne rozroéznienie
ego od nie-ego moze by¢ zapewnione tylko przez Boga (gdyby istniat), to Striet
opisuje rozroznienie migdzy ego i nie-ego jako oczywiste. W przeciwienstwie do
Nietzschego Striet chce wierzy¢ w istnienie Boga. Ale poniewaz istnienie Boga,
w przeciwienstwie do istnienia wlasnej wolnosci, jest dyskusyjne, nalezy — wyja-
$nia wbrew Kartezjuszowi i w odniesieniu do Kanta — nigdy nie méwic¢ o wolno-
$ci w odniesieniu do Stworcy; wolnos¢ nie objawia si¢ poprzez wiarg w Boga, ale
poprzez jej samorealizacje; jest zatem natychmiast pewna. Striet konsekwentnie
nazywa ludzkg wolno$¢ ,,samorodng™. ,,Cud”® tej ,,samo-oryginalnosci” jest
w istocie wycofany z przyczynowej logiki myslenia cztowieka; ale kantysta moze
rowniez wierzy¢ w ,,cud”, ktory jest oczywisty.

Striet odnosi si¢ do Kanta przez caty czas — ale z wnioskami, ktorych sam Kant
nie wyciaga. Kant opisuje ludzka wolnos¢ jako niemozliwg do wyprowadzenia
z jej natury, ale nie jako ,,samo-pochodzacg”. Stwierdza jedynie, ze nikt nie jest
w stanie wyjasnic, w jaki sposob skutki wolnej woli, ktorych nie mozna wyprowa-
dzi¢ z natury, powstaja w naturze?.

2 F. Nietzsche, Samtliche Werke, Kritische Studienausgabe, Bd. 11: Nachgelassene Fragmente

1884—1885, hrsg. v. G. Colli, M. Montinari, Miinchen 1988, s. 526.

,Drazliwa kwestig migdzy Menke a mng jest pytanie, czy ludzka wolnos¢ musi by¢ myslana

jako samo-pochodzaca. Wciaz nie widze¢, w jaki sposob wolnos$¢, ktora jest uwarunkowana na

wiele sposobow, ale nigdy nie moze sta¢ si¢ w petni przejrzysta dla samej siebie, moze by¢ po-
myslana, jesli nie zaktada si¢ transcendentalnie logicznie momentu samorodnosci, tj. pierwotne;j
decyzji wolnosci wobec samej siebie, ktora wprawdzie zostata utracona w ciemnosci biografii,

tj. nie moze by¢ zrekonstruowana jako punkt” (M. Striet, Ernstfall Freiheit. .. przypis 20, s. 591).

To, ze Striet przyciaga tym stwierdzeniem zarzut fideistycznego decyzjonizmu, zostato szczego-

towo wyjasnione w: Th. Schartl, Theologie — Metaphysik — Realismus. Ein Kommentar zu einer

aktuellen Debatte, ThPh 93 (2018), s. 321-365.

M. Striet, Blaganie — sprawa oczywista? Nie i tak, w: tenze, Hilft beten? Schwierigkeiten mit

dem Bittgebet, Freiburg 2010, s. 107-123, tutaj: ,,Zmiana w perspektywe «ja», kiedy dziecko

méwi «ja» na «siebie» i ma na mysli «siebiey, jest nadal tajemnica, o ile nie jest jasne, jak

i dlaczego to si¢ dzieje. Zaklada si¢ jednak, ze jest to fakt, o ile ludzie zaktadaja zdolnos¢ «ja-

-mowig» 1 moralng mozliwo$¢ odpowiedzialnosci” (tenze, For a Church of Freedom, przypis

21, s.41).

26 Odnoszgc si¢ do Kanta, Jiirgen Habermas zauwaza: ,,Tym, co pozostaje enigmatyczne [...], jest
«mentalna przyczynowosé» neurologicznie wyttumaczalnych ruchdéw ciala przez zrozumiate
intencje. Jesli zasymilujemy ten rodzaj programowania do naturalnej przyczynowosci, cos istot-
nego zostanie utracone, a mianowicie relacja warunkow waznosci, bez ktoérej tresci propozy-
cjonalne i postawy pozostajg niezrozumiale” (Freiheit und Determinismus, w: tenze, Zwischen
Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsdtze, Frankfurt 2005, s. 155-186, tutaj s. 179).

24

25
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Nie chcac twierdzi¢, ze juz Wilhelm z Ockham mowi o wolnej decyzji Boga
dotyczacej jego whasnej natury, Striet chce konsekwentnie przemysle¢ swoj nomi-
nalizm do konca. Bog musi bowiem odpowiada¢ libertarianskiej autonomii czto-
wieka. Striet dostownie:

To, czy Ockham rzeczywiscie przeprowadzit juz t¢ radykalng intensyfikacje w mysleniu
o wolnosci Boga do ostatniej konsekwencji, jest kwestiag ockhamowskiej egzegezy |[...].
Ale jesli Bog nie jest po to, aby ponownie koniecznie realizowaé swoje istnienie, ale pole-
ga to wlasnie na tym, ze jest tak radykalnie wolny, ze to, z czym ten Bog si¢ wiaze, musi
by¢ réwniez wytwarzane przez niego samego, to dotyczy rowniez réznicy mi¢dzy dobrem
a ztem. By¢ moze nie jest to jeszcze Ockham, ale moim zdaniem jest to spojne®.

Innymi stowy, Bog w rzeczywistosci ustanowit siebie jako mito§¢ i wole
wspotkochankéw. Mogt wybraé inaczej. A czego Striet nie chce wykluczy¢: Bog
moze — patrzac czasowo — okresli¢ si¢ inaczej w przysztosci niz w przesztosci.
W ramach radykalnego nominalizmu M. Striet Bog — w przeciwienstwie do
cztowieka — przypisujacy sobie wolnos¢, nie jest nawet zwigzany imperatywem
kategorycznym, nie méwigc juz o trynitarnej mitosci, ktéra jest jego ,,naturg”
w credo chrzescijanstwa. Jesli Bog jest kochajacy, to tylko dlatego, ze faktycznie
chce by¢ kochajacy Iub jest interpretowany przez teologéw (np. von Striet) — po-
mimo kwestii teodycei — jako ,,drogi Bog”.

SASKIA WENDEL

Saskia Wendel — obecnie réwnie konsekwentna zwolenniczka libertarianskie-
go myslenia o autonomii, co Striet — byta przez dlugi czas wierng uczennicg swo-
ich intelektualnych ojcéw Hansjlirgena Verweyena i Klausa Miillera. Obaj wyja-
$niaja autonomi¢ lub bezwarunkowos$¢ ludzkiej wolnosci za pomocg koncepcji
obrazu opracowanej najpierw przez Anzelma®, a nastgpnie takze przez Kartezju-

2 M. Striet: Fiir eine Kirche der Freiheit... (Anm. 21), s. 58.

28 Istnieje ,,wtedy rowniez mozliwo$¢, ze Bég bedzie chceiat inaczej niz wezesdniej” (M. Striet: For
a Church of Freedom..., [Notatka 21], s. 58).

,»Verbum namque hoc ipsum quod verbum est aut imago, ad alterum est, quia non nisi alicuius
verbum est aut imago” (A. von Canterbury, Monologion, w: Opera omnia 1, Hrsg. F.S. Schmitt,
reprint wyd. edynburskiego, Stuttgart—-Bad Cannstatt 1968, s. 7-87, c. 38 [24-26]). ,,Zwi¢zla
i jasng definicj¢ obrazu mozna prawdopodobnie znalez¢ po raz pierwszy u Anzelma z Canter-
bury, ktéry uzywa tego terminu (wraz z terminem «Slowoy), aby wyjasni¢ relacj¢ Syna i Ojca
w Tréjcy: «poniewaz Stowo jest doktadnie tym, czym jest jako stowo lub obraz wobec innego
(lub: innego), poniewaz jest tylko stowem lub obrazem czego$ (lub: kogo$)»” (H. Verweyen,
Ostatnie stowo Boga. Grundriss der Fundamentaltheologie, Regensburg 2000, s. 157).
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sza 1 Fichtego. Kluczowe jest tu spostrzezenie, ze obraz jest tym doskonalszy, im
doskonalszy jest jego pierwowzor. Klaus Miiller zauwaza:

Obraz, o ktorym mowi Fichte, jest catkowicie na ustugach przedstawianego. Obraz jest
obrazem w takim stopniu, w jakim nie jest niczym sam dla siebie. [...] Materia jest cat-
kowicie nieistotna dla obrazu. Obraz jest tym lepszy, im mniej odwraca uwage od rzeczy
reprezentowanej przez jego nature. Co wigcej, jest to catkowicie nieistotne dla tego, co jest
za pomoca jakich mediow przedstawiane. To znaczy, méwiac transcendentalnie: Ta mate-
rialna strona nie nalezy do istoty obrazu. Bycie obrazem jest wystarczajaco okreslone pod
wzgledem tego, co jest dla niego konieczne, przez fakt, ze obraz nie jest niczym samym
w sobie, ale czystym wygladem tego, co jest przedstawione. Jesli «obrazy» jest myslany tran-
scendentalnie w ten sposob, to pojecie to faktycznie udaje si¢ mysle¢ absolut i skonczonosé
razem w taki sposob, ze absolutno$¢ tego, co koniecznie nieuwarunkowane, nie jest pota-
jemnie ograniczona przez to, co uwarunkowane, a tym samym catkowicie uniewazniona®.

Poczatkowo Wendel skierowata t¢ koncepcje obrazu przeciwko sposobo-
wi, w jaki Striet méwit o samo-pochodzeniu ludzkiej wolno$ci. Poprzez swoja
alternatywe chciata powiedzie¢: zaleznos¢ od Stworcy i prawdziwa autonomia
nie stoja ze soba w sprzecznosci. Jeszcze w 2015 roku — w publikacji po§wieconej
swojemu nauczycielowi Klausowi Miillerowi — o$wiadczyta:

Boég ukazuje si¢ jako $wiat, przedstawia si¢ jako wszech§wiat, ustanawia siebie jako swoj
obraz we wszech§wiecie w ogoélnosci i w kazdym indywidualnym §wiadomym zyciu
w szczegoblnosci. [...] Ani $wiat nie jest Bogiem, ani nie jest w Bogu, ale jest Jego obrazem.
W tym jest on, z jednej strony, jednym z Nim, bedac Jego obrazem i pochodzac od Niego
lub przez Niego ustanowiony, a z drugiej strony, odrebny od Niego jako Jego obraz’'.

Jesli wezmiemy pod uwagg tylko ten cytat, myslenie Saski Wendel o wolnosci
r6zni si¢ tylko nieznacznie od mysli Akwinaty. Jesli bowiem cate stworzenie jest
obrazem boskiego Logosu, to cztowiek jest sobg (prawdziwie rozumnym i praw-
dziwie wolnym) w takim stopniu, w jakim odpowiada Logosowi umieszczonemu
w stworzeniu poprzez rozpoznanie i dzialanie. Wolno$¢ cztowieka nie jest wte-
dy wolnoscig wyboru, nie jest ,,taka czy inng zdolnoscia”, ale wylgcznie zdolno-
$cig do coraz glebszego rozpoznawania prawdy objawionej przez Logos Stworcy

30 K. Miiller, Glauben — Fragen — Denken, Bd. 11: Weisen der Weltbeziehung, Miinster 2008,
s. 544.

31 S. Wendel, Sendschreiben an einen christlichen Panentheisten, w: Gott — Selbst — Bewusstsein.
Eine Auseinandersetzung mit der philosophischen Theologie Klaus Miillers, FS Klaus Miiller
zum 60. Geb., hrsg. v. S. Wendel, Th. Schértl, Regensburg 2015, s. 225-2309, tutaj: s. 237f.
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i do pragnienia jej praktycznego potwierdzania. Hansjiirgen Verweyen — a jeszcze
kilka lat temu zgodzitaby si¢ z nim jego uczennica Saskia Wendel — konkluduje™:
Gdyby cztowiek potwierdzat i zyt prawda i dobrem, na ktore zawsze jest juz ukie-
runkowany, bez zadnych pozostatosci oporu, wowczas bytby doskonata realizacja
ludzkiej wolnosci i jednocze$nie najwyzszym mozliwym objawieniem boskiego
Logosu. Innymi stowy, Jezus ukazany w Nowym Testamencie byt, jako doskonale
postuszny swojemu Abba, jednoczesnie niezrownanie wolng istota ludzka.

W swojej najnowszej pracy zatytutowanej Believing in Freedom Saskia Wen-
del nie porzucita charakterystyki ludzkiej wolno$ci jako obrazu Boga. Nadal
nie opisuje ludzkiej wolnosci jako ,,samo-pochodzacej”, ale jako ,,obraz Boga
w cztowieku”. Jednak przez obraz Boga w cztowieku rozumie ona jedynie zdol-
no$¢ do zachowywania si¢ w taki czy inny sposob. W swojej nowszej pracy Wen-
del wyznaje ten sam nominalizm, za ktérym opowiada si¢ Striet. Bog — ona row-
niez deklaruje — musi by¢ uwazany za absolutnie wolnego; w ten spos6b moze
zdecydowac si¢ by¢ kochajacym lub ztym; w ten sposob jego wolnos¢ jest by-
ciem-mogacym-by¢-takim-lub-innym. Krotko méwige, jego wolnos¢ jest abso-
lutnym samostanowieniem. I odpowiednio, boska wolnos¢ cztowieka. Ma on ,,do
dyspozycji wszystko to, co ma rowniez Absolut [...], cho¢ w skonczonej formie
1 urzeczywistnieniu™>.

Mozna méwic¢ o zwrocie w mysleniu Wendla. Bowiem wspomniana koncep-
cja obrazu Anzelma i Fichtego, ktorg podziela ze swoimi nauczycielami Verwey-
enem i Miillerem na przyktad w rozprawie habilitacyjnej poswigeconej Mistrzowi
Eckhartowi**, zostaje poddana radykalnej rewizji w jej nowszych publikacjach.
W wydanej w 2021 roku ksigzce zatytutowanej Believing in Freedom deklaruje:

Jesli Bog daje siebie jako obraz, nie daje w nim zadnej konkretnej tresci, ktora pozniej
musze tylko zaakceptowac i ratyfikowac. Jesli Bog daje siebie, daje rowniez wolno$é

32 Gdyby wolno$¢ byta zasadniczo ambiwalencja w odniesieniu do dobra i zfa, a nie wytacznie
«zdolnoscig do zachowania stusznosci woli dla niej samej», to w zasadzie nie mozna by jej
pomysle¢ w ramach tego, jak byt moze trwa¢ «poza» Bogiem: jako jego obraz i jego konieczne
warunki mozliwosci” (H. Verweyen, Wstep, w: A. von Canterbury, Prawda i wolnosé. Cztery
Traktaty, Chrzescijanscy Mistrzowie 15, Einsiedeln 1982, s. 9-33, tutaj: 22). ,,Oznaczanie rze-
czy ich pierwotnym stowem [...], ktdre jest jasne samo dla siebie, musi ponownie ustanowi¢
skonczong wolno$¢ jako swoje wlasne przeznaczenie, tak ze wyglad najwyzszej prawdy do-
chodzi do pelnego odbicia i jest naprawd¢ niczym poza Bogiem i Jego obrazem. Gdyby istniat
jakikolwiek inny racjonalny motyw poza «shuszno$cig woli, zachowang dla niej samej», rozum
i Stowo Boze rozpadtyby si¢” (tamze, s. 21).

S. Wendel, In Freiheit glauben. Grundziige eines libertarischen Verstindnisses von Glauben
und Offenbarung, Regensburg 2021, s. 62.

3 Por. S. Wendel, Affektiv und inkarniert. Ansdtze deutscher Mystik als subjekttheoretische Her-

ausforderung, Ratio Fidei 15, Regensburg 2002, zwt. s. 93—131.
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tym, ktorych daje jako siebie; wolnos¢ do rozpoczecia, do wprowadzenia czego$ nowego,
przekonan, norm, wartosci, struktur, nawet przekonan religijnych, a takze do swobodnego
zachowania, a tym samym do zmiany. Bycie obrazem nie wiaze si¢ wigc ani z autode-
strukcja, ani z rezygnacja z samostanowienia. Wrecz przeciwnie, zaktada to autonomie,
poniewaz w przeciwnym razie nie bytoby zgodnosci z boska wolnoscia; Bog osadza si¢ w
otoczeniu innej wolnosci, a to oznacza roéwniez: w otoczeniu autonomii®’.

Dla poréwnania, Anzelm z Canterbury wyjasnia wolno$¢ jako determinacje
ludzkiej woli do bycia wtasciwa (do bycia tym, czym powinna by¢ wedtug Stwor-
cy). A przynajmniej pézny Fichte opisuje ideat ego, ktore jest catkowicie pochto-
nicte byciem niczym innym jak obrazem absolutnie prawdziwego i dobrego (Bo-
ga)*®. Wendel sama wskazuje, ze Fichte coraz bardziej oddalat si¢ od Kanta®.
Wyjasnia:

Fichte’a koncepcja obrazu zaktadata, ze ,,nic w ogole nie pozostaje cztowiekowi [...]
do wyboru. Jesli zdecyduje si¢ nie uczyni¢ siebie lub nie checie¢ uczynic siebie obrazem
Boga|...], jest w bledzie, a btad ten nie jest epistemologiczny, ale jest rozumiany etycznie
w sensie winy, religijnie méwiac: grzechu. W kantowskiej terminologii prowadzi to jed-
nak ostatecznie do ,,zlej metafizyki” lub ,,dogmatycznej pretensji”, a na poziomie etycz-
nym i politycznym do nieliberalnej etyki wraz z odpowiadajacymi jej (religijno-) politycz-
nymi konsekwencjami?®.

Z punktu widzenia Kanta objawienie jest niczym innym, jak tylko zewnetrz-
nym wyzwalaczem lub katalizatorem wgladu, ktéry rozum cztowieka mogt row-

3 S. Wendel, In Freiheit glauben...,s. 142.

3¢ Dopoki cztowiek weigz pragnie by¢ czyms samym w sobie, Bog nie przychodzi do niego, poniewaz
zaden czlowiek nie moze sta¢ si¢ Bogiem. Ale gdy tylko zniszczy siebie w sposob czysty, catkowity
ido korzenia, Bog sam pozostaje i jest Wszystkim we Wszystkim. Cztowiek nie moze stworzy¢ Boga
dla siebie; ale moze zniszczy¢ siebie jako rzeczywiste zaprzeczenie, a wtedy pograza si¢ w Bogu”
(J.G. Fichte, Die Anweisung zum seligen Leben oder auch die Religionslehre (1806), w: Werke, Bd. V,
Hrsg. LH. Fichte, Berlin 1971, s. 397580, tutaj: s. 518). ,,Panie! Niech si¢ stanie tylko moja wola
[...] jest to oczywista niemoralnos¢ [...] 1 prawdziwe bluznierstwo $wigtej i blogostawionej woli
Bozej. Z drugiej strony, wyrazem stalej postawy prawdziwie moralnych i religijnych jest modlitwa:
Panie, niech si¢ dzieje wola Twoja, a przez nig i moja; albowiem nie mam innej woli jak tylko, aby
si¢ stala wola Twoja” (tamze, s. 522). ,,Tak jak Bog chce, aby nikt nie znalazt pokoju 1 odpoczynku
poza Nim i aby kazdy byl nieustannie trapiony i gryziony az do zniszczenia siebie 1 zwrocenia si¢ do
Boga, tak samo bedzie z czlowiekiem oddanym Bogu” (tamze, s. 546).

37 Por. S. Wendel: ,, Wahrhaftig, dieser Mensch war Gottes Sohn!* (Mk 15,39). Offenbarung — eine
Deutungskategorie des Glaubens, w: Problemfall Offenbarung. Grund — Konzepte — Erkennbar-
keit, hrsg. v. B. Nitsche, M. Remenyi, Freiburg 2022, s. 89-119, tutaj: 93f.113.

3% S. Wendel: In Freiheit glauben..., s. 66.
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niez sam wytworzyC. Fichte jednak rozwija teze, ze tak jak kazda istota ludzka
budzi si¢ do siebie tylko poprzez uznajacy akt innej istoty rozumnej, tak histo-
rycznie zaposredniczone zwrocenie si¢ do Boga — innymi stowy ,,objawienie” —
sprawia, ze rozum i wolno$¢ zwroconej do niego istoty ludzkiej sg w ogdle mo-
zliwe®.

Dla Wendel, podobnie jak dla Striet, o pojawieniu si¢ chrzescijanstwa w no-
wozytno$ci decyduje przyjecie libertarianskiej koncepcji wolnosci lub — co jest
tego odpowiednikiem — granica migdzy Kantem a Fichtem. Kant opowiada si¢
za nieprzystawalnoscig determinacji i wolnosci lub za wolnos$cia polegajaca na
mozliwosci zrobienia tego i tamtego. Fichte opowiada si¢ za zgodnoS$cia deter-
minacji i wolnosci lub za koncepcja bezposredniej proporcjonalnosci prawdy
i wolnosci. Z punktu widzenia Fichtego — jak krytykuje Wendel — ludzka wolnos¢
odnosi sukces tylko wtedy, ,,gdy si¢ poddaje, niszczy samg siebie, gdy czyni si¢
catkowicie przezroczysta dla objawienia si¢ Boga, a tym samym odpowiada swo-
jemu rzeczywistemu pochodzeniu, wlasnej bezwarunkowosci opartej na relacji
obrazu™,

Wendel konkluduje: ten, kto odréznia prawdziwa wolnos¢ od fatszywej wol-
nosci Fichtego, zdradzit libertarianskie myslenie o wolno$ci, a tym samym naj-
wazniejsze osiggniecie nowoczesnosci. Krytykuje ona bowiem Fichtego, ktory
zZawsze juz wie:

[...] na czym polega wolnos¢, jaka jest jej tres¢, dlaczego powinna by¢, a przede wszyst-
kim: czym ,,powinna” by¢. Jesli tego nie robi, czyni siebie winng lub grzeszy, poniewaz
odmawia upodobnienia si¢ do obrazu Boga [...]. Krotko mowiace, tylko wolno$é skoncen-
trowana na Bogu jest ,,prawdziwa” wolno$cig. W kategoriach etycznych oznacza to [...]
jasne wyobrazenie o tym, jak istoty ludzkie majg zy¢ ,,dobrze”, a jak nie*'.

Wendel taczy swoja krytyke Fichtego z samookres$leniem si¢ jako kantystka.
Bezwarunkowa powinnos¢, ktorg Kant wpisuje w rozum praktyczny cztowieka,
nie jest — uzasadnia swoje stanowisko — materialnie zdeterminowana od samego
poczatku, ale sformutowana tak formalnie i otwarcie, Ze rézne okreslenia dobrego
zycia sg z nig zgodne. Wendel postuluje zatem zastapienie ,,odgornej moralnosci”
»etyka oddolng” i analogicznie zastgpienie ,,0dgornego Kosciota” ,,oddolnymi
wspolnotami”™*.

¥ Tamze

0 S. Wendel, In Freiheit glauben..., s. 63.
4 Tamze, s. 65.

4 Por. tamze, s. 66, 122.
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KONSEKWENCJE LIBERTARIANSKIE] AUTONOMII

Libertarianski zwrot, ktorego Striet i Wendel oczekuja od swojego Kosciota,
polega na tym, ze nie rozumie on juz rzekomych tresci objawienia jako niezalez-
nych od podmiotu spostrzezen rozumu teoretycznego, ale jako twierdzenia rozu-
mu praktycznego.

Wendel podsumowuje swdj teologiczny libertarianizm w formule: Objawienie
nie jest podstawa wiary, lecz kategorig interpretacji. Wiara — wiara w odroznieniu
od przekonan — jest, jak wyjasnia, tak bezpodstawna, jak decyzja ego, by chcie¢
by¢ wolnym. Wiara nie zawdzigcza siebie wczesniejszemu objawieniu, ale jest
zawsze transcendentnie wcze$niejsza od niego. Osoba, ktdra identyfikuje tres¢
jako objawiong, musi juz wierzy¢, zanim zinterpretuje do$wiadczenie jako ob-
jawione. Wiara jest — wtoruje mu Striet — ,,zawsze pochodzenia antropogenicz-
nego™?. Dlatego tez, konkluduje Wendel*, odwotlujac si¢ do eseju Theodora
W. Adorna®, objawienie nie jest bardziej powodem wiary niz taska jest powo-
dem ludzkiej wolnos$ci. Wiara, ktora jest religijna, zawsze odnosi si¢ do tego, co
bezwarunkowe, ale to, czy jest to bezwarunkowe, jest okreslane przez samego
wierzacego — nie autonomicznie, ale autonomicznie z powodow, ktore sprawdzaja
si¢ dyskursywnie.

Kant — jak wyjasniajg Striet i Wendel — udowodnit, ze nie mozna wiedzie¢, czy
Bog istnieje, nie moéwigc juz o tym, kim jest*®. Dlatego wszystkie normy i dog-
maty identyfikowane przez systemy religijne jako tresci objawione muszg zostaé
zrelatywizowane jako historycznie uwarunkowane interpretacje wspolnot wiary
i wykazane jako zasadniczo zmienne. Rozum teoretyczny, przynajmniej w odnie
sieniu do Boga, nie moze wyj$¢ poza opinie i spekulacje; dotyczy to rowniez —

M. Striet, Fiir eine Kirche der Freiheit..., s. 46. Striet zauwaza: ,,Kiedy Rainer Forst [Norma-

tivity and Power. Zur Analyse sozialer Rechtfertigungsordnungen, Berlin 2018, s. 129] zwigzle
stwierdza, ze «rozumna wiara» wie, «ze jest wiargy, to ludzie wyksztatceni w filozofii od cza-
sow Kanta od razu wiedza, o co chodzi” (tamze).

# - S. Wendel, ,, Wahrhaftig, dieser Mensch war Gottes Sohn!”, przypis 36, s. 101.

4 ,Abym mogt przyja¢ wiare¢ w objawienie, musiataby ona mie¢ wladz¢ nad moim rozumem,
ktéry juz z gory zakladat, ze ja przyjatem — nieunikniony krag. Jesli zgodnie z wysoka dok-
tryng scholastyczng moja wola jest dodana jako wyrazny warunek wiary, to nie mozna uciec
z tego kregu. Wola bytaby mozliwa tylko tam, gdzie juz istnieje przekonanie o tresci wiary, czyli
doktadnie to, co mozna osiaggna¢ jedynie za pomoca aktu woli” (Th.W. Adorno, Vernunft und
Offenbarung, w: tenze, Stichworte. Kritische Modelle 2, Frankfurt 1980, s. 20-28, tutaj: 25f).
Por. Adornowski odbior Striet w: Ernstfall Freiheit.. ., przypis 20, s. 27, 53.

4 To nie Boég wypowiada si¢ biblijnie, ale cztowiek, ktory stara si¢ okresli¢, ktora koncepcja
Boga moze by¢ akceptowalna” (M. Striet, Ernstfall Freiheit. .., przypis 20, s. 42). ,,Kiedy mowi
si¢ o objawieniu historycznym, wydarzenia historyczne sg interpretowane jako wydarzenia ob-
jawienia” (M. Striet, For a Church of Freedom..., przypis 21, s. 48).
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zdaniem obu libertarian — ,,twierdzen” uznanych za nieodwracalne przez autory-
tet Kosciota katolickiego. Striet wyjasnia, ze nie ma sakramentalnej reprezentacji
Chrystusa w Kosciele. Ten, kto urzeczywistnia mitos¢ przezywang przez Jezusa
poprzez wiasng praktyke, jest eo ipso sakramentem Nazarejczyka®’.

Striet wyjasnia, ze Kos$ciot jest zachowany od btedu na podstawie otrzymywa-
nego codziennie eucharystycznego wcielenia w Chrystusa, a nie poprzez instytu-
cj¢ nastepcoéw apostotéw lub przynajmniej na podstawie obiecanej jej pomocy,
co jest mysleniem zyczeniowym, obalonym przez histori¢*®. Kazdy autorytet na-
uczania — czy to teologdw, czy nastepcOw apostotdéw — nalezy mierzy¢ wylacznie
wiarygodnoscia jego argumentow. Przy tej okazji pyta:

Czy zatem jesli stanowiska magisterialne zostang zidentyfikowane jako dyskryminujace,
nalezy kontynuowac globalng dyskryminacje, dopoki w Kosciele powszechnym nie zosta-
nie osiggniety wglad w to, Ze istnieja tozsamosci seksualne, ktore nie naleza do wigkszosci
spoteczenstwa identyfikujacego si¢ jako heteroseksualne i ktére mimo to moga by¢ oczy-
wiscie przezywane w wolnosci?*

Wizja Kosciota Strieta:
Jesli moge wyrazi¢ marzenie: Oczekuje sig, ze zostanie ogloszone z najwyzszym autory-
tetem, iz nie moze istnie¢ nicomylna wiedza i tylko koniecznos$¢ ciaglego aggiornamento
jest nieomylnie pewna®’.

Wedtug Wendel:

Wolni wierzacy nie sa wasalami boskiego pana, nie sa ,,urzednikami bytu”, jak krytycz-
nie zauwazyt Peter Sloterdijk®', nie sg poddanymi wszechmocnego suwerena, od ktorego

47 Sakramentalno$¢ nie moze oznaczaé nic innego, jak tylko to, ze istnieje bezwarunkowe «tak»

Boga dla kazdego czltowieka, ostatecznie objawione w historii Jezusa. [...] Sakramentalno$¢

oznacza zatem, ze w przestrzeni Kosciota ludziom symbolicznie obiecuje si¢ t¢ nadzieje [...]”

(M. Striet, Fiir eine Kirche der Freiheit..., przypis 21, 126f).

,Czy istnieje zatem wiarygodna wspdlnota interpretacji w Kosciele, poniewaz zyje on w jedno-

$ci z Chrystusem lub nie moze bladzi¢ z uwagi na asystencje Ducha, jest [...] bardzo watpliwe”

(M. Striet, Fiir eine Kirche der Freiheit..., s. 72).

4 Tamze, s. 70.

S0 M. Striet, Vaticanum 2.0. Eine andere Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils, w: Geist
in Form — Facetten des Konzils, hg. v. Th. Dietrich, Th. Herkert, P. Schmitt, Freiburg 2015,
s. 102—115, tutaj: s. 112.

st P. Sloterdijk, Tau von den Bermudas. Uber einige Regime der Einbildungskraft, Frankfurt 2001,
s. 23.

48
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wymaga si¢ postuszenstwa. Sukcesja w wierze rozni si¢ od podazania w postusznym pod-
daniu, a ci, ktorzy wierza, moga, i moga to robi¢ pod kazdym wzgledem i dostownie
W wyprostowanej postawie, a nie na kolanach.

Libertarianie uwazaja, ze izomorfizm mys$lenia i bycia zaktadany przez
analityczng filozofi¢ jezyka jest tak wyraznie obalony przez histori¢ filozofii
i teologii®®, ze z ich punktu widzenia tylko ideolodzy wciaz si¢ go trzymaja;
poniewaz wszystko, co ludzie uznali za objawione przez Boga, mozna zdema-
skowac¢ jako historycznie uwarunkowany konstrukt pewnych interpretatorow>*.
I Striet:

Bog Jezusa, tak jak go pojeciowo zrekonstruowalem, nie ma [...] moim zdaniem zadnych
ztych szans. Istnieje jednak tylko w kregu refleksji, jest Bogiem §wiadomoscei, co chetnie
przyznaje®’.

Dalej pisze: ,,Zwracam uwagg, ze interpretacja zycia i osoby Jezusa jako sa-
moobjawienia si¢ Boga jest narracja, interpretacja”. Striet deklaruje, ze méwienie
o uwolnieniu prawdy jest po prostu mylace. ,,To, co istnieje, to powody, ktore
trzeba udowodni¢*. To, co istnieje, to ,,dzialanie z wolnosci, ktore nastepnie,
jesli chee by¢ wolne, wytania dla siebie powody™*’. Striet powotuje si¢ na berlin-
skiego filozofa Herberta Schnéddelbacha, ktory na przetomie tysigcleci zastynat
z kasliwej oceny dwoch tysiecy lat chrzedcijanstwa’®. Wraz z nim propaguje teze:
wszedzie tam, gdzie spoteczenstwo wie o warunkach, ktore zdeterminowaty ge-
neze¢ jego wartosci, struktur i instytucji, stato si¢ ono w koncu ,,autorefleksyjne”,
a tym samym ,,nowoczesne’’.

2 S. Wendel, In Freiheit glauben. .., s. 143.

3 Wraz ze swoim dtugoletnim asystentem Martinem Breulem Saskia Wendel przedstawita pro-
jekt ,,praktycznej metafizyki” na teoretycznej podstawie, w ktorej poszukuje si¢ przeksztat-
cenia poznania w teologi¢ dzialania lub nadziei. Por. S. Wendel, M. Breul, Verniinftig glau-
ben — begriindet hoffen. Praktische Metaphysik als Denkform rationaler Theologie, Freiburg
2020.

3% M. Striet: Ernstfall Freiheit. .., przypis 20, s. 41n.

3 Tamze, przypis 20, s. 89.

% Tamze, s. 148.

57 Tamze, s. 9.

8 H. Schnédelbach: Der Fluch des Christentums. Die sieben Geburtsfehler einer alt gewordenen
Weltreligion. Eine kulturelle Bilanz nach zweitausend Jahren, ,,Die Zeit” 11.05.2000, s. 6-12.

% Por. H. Schnédelbach, Zur Rehabilitierung des ,,animal rationale”. Vortrdge und Abhandlun-
gen, Bd. I, Frankfurt 1992, s. 431-446.
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Libertarianie wzywaja chrzescijanstwo do zwrocenia si¢ ku praktyce®. Bo —
jak zachwyca si¢ Wendel — we wspdlnocie dziatania opartej na praktycznym ro-
zumie wiara nie jest juz ,,oparta na zwyktym autorytecie, nie dlatego, ze ktos$ inny
zaproponowal t¢ wiare, poniewaz inni ja przekazali lub poniewaz uzywam jej
jako hipotezy wyjasniajacej niewytlumaczalne, ale na podstawie mojego wiasne-
go wgladu w rozum”®! — w skrocie: sola ratione i sola autonomia.

Wolno$¢, ktora jest prawem samym w sobie, zawsze moze by¢ taka lub inna.
Dlatego chrzescijanstwo zdeterminowane przez libertarianska wolnos¢ jest za-
sadniczo pluralistyczne, zdolne do zmian i innowacyjne. Ale te atrybuty — jak
podkreslaja Striet i Wendel — nie sg synonimem relatywizmu. Nie jest tak z dwoch
powodow: po pierwsze, poniewaz bezwarunkowa powinnos$¢ (imperatyw katego-
ryczny) jest wpisana w rozum praktyczny; a po drugie, poniewaz indywidualne
determinacje i opcje muszg by¢ dyskursywnie udowodnione. Tak jak Jiirgen Ha-
bermas aczy swoj kantyzm z obowigzkiem jednostki do komunikacyjnej proba-
cji, tak tez czynig Striet i Wendel. Oboje kantysci odnosza si¢ do teologicznej re-
cepcji Jiirgena Habermasa przez Helmuta Peukerta. Wraz z nim Wendel deklaruje:

Wiara jest sama w sobie praxis, ktora jako praxis, tj. w konkretnym dziataniu komunika-
cyjnym, zapewnia o Bogu innych i stara si¢ dowies$¢ tego zapewnienia w dziataniu. Wia-
ra w zmartwychwstanie Jezusa jest [...] dzialaniem komunikacyjnym. Jako praktyczna
solidarno$¢ z innymi oznacza potwierdzanie rzeczywistosci Boga dla nich i dla wiasnej
egzystencji®.

Myslenie zyczeniowe, takie jak natychmiastowy dostep kazdej indywidualnej
istoty ludzkiej do woli Bozej w postaci sumienia, a nawet katolickie przypisywa-
nie sobie apostolskiego urzedu nauczycielskiego, ktory — nierozerwalnie zwigzany

6 Wiara nie odnosi si¢ — luzno wedhug Immanuela Kanta — ani do pytania «Co moge wiedzie¢?»,
ani do pytania «Dlaczego cokolwiek jest w ogdle, a nie raczej nic?», ale do pytania «Na co moge
mie¢ nadziej¢?», ktore jest $cisle zwigzane z pytaniem «Co powinienem zrobi¢?». Dla rozumu
teoretycznego poznanie Boga jest niemozliwe, poniewaz uwiktany jest on w transcendentalng
iluzje 1 spekulatywny dogmatyzm, gdy stara si¢ udowodni¢ istnienie Boga, poniewaz wiedza
0 Bogu wykracza poza sfer¢ mozliwego doswiadczenia. Jednak w perspektywie kantowskiej
niemoznos¢ teoretycznej wiedzy o Bogu prowadzi do moralnej wiary w Boga, ktora réwniez
mozna racjonalnie wykazac, co rozni si¢ od jedynie subiektywnego myslenia lub utrzymywania
tezy o istnieniu Boga; wiara moralna opiera si¢ na pewnosci faktu bezwarunkowej powinnosci
i wynikajacym z niej ideale” (S. Wendel, In Freiheit glauben..., s. 113).

o' Tamze,s. 114 n.

2 H. Peukert, Wissenschafistheorie — Handlungstheorie — Fundamentale Theologie. Analysen zu
Ansatz und Status theologischer Theoriebildung, Frankfurt 2009, s. 331; por. S. Wendel, In Frei-
heit glauben..., s. 116 n.
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z Chrystusem — oddziela duchowo inspirowane falszywe doktryny od btednych
doktryn, nalezy — deklaruje Striet — bez zludzen porzucié. Chrzescijanstwo moze
i powinno wprowadza¢ swoje hipotezy i interpretacje do odpowiednich dyskur-
sOw spoteczenstwa jako cato$ci. Ale odmawia si¢ mu punktu widzenia Boga®’.

ALTERNATYWA: AUTONOMIA TEONOMICZNA

Niniejszy artykul poswiecony jest przede wszystkim genezie i teologicznym
konsekwencjom libertarianizmu doprowadzonego do jego logicznej konkluzji.
Dlatego tez kontr-model — zwany ,,autonomig teonomiczng” — zostanie jedynie
pokrotce przypomniany.

Wszyscy ci, ktorzy sa zaznajomieni z historig teologii, kojarza nazwisko wiel-
kiego francuskiego mysliciela Maurice’a Blondela z kompatybilnym terminem
»autonomia teonomiczna”. Opisuje on biblijnie poswiadczone objawienie jako
rzeczywistosc, ktorej kazdy cztowiek bezwzglednie potrzebuje, aby moc by¢ tym,
do czego zawsze dazy. Oznacza to, ze czlowiek koniecznie dazy do czegos, co
jest zasadniczo poza zasiggiem jego wilasnych dazen. Ludzka wola sigga poza
wszystko, co jest juz chciane, a caty wysitek jego rozumu polega na uswiadomie-
niu sobie, Ze nie moze ani nie wolno mu zatrzymac si¢ na tym, co juz zrozumiat.
Blondel pisze:

Niemozliwe jest nie rozpozna¢ nieadekwatnosci catego naturalnego porzadku i nie od-
czuwac dalszej potrzeby; niemozliwe jest znalezienie w sobie czego$, co jest w stanie
zaspokoic¢ te religijng potrzebe. Jest to konieczne i niewykonalne®.

Absolutnie niemozliwe do osiggni¢cia przez czlowieka i absolutnie konieczne
dla cztowieka — oto doktadna koncepcja objawienia w ujeciu Blondela.

Wedtug Maurice’a Blondela Karl Rahner jest zdecydowanie najwazniejszym
pionierem antropocentrycznie zorientowanej teologii. Wspomniani libertarianie

0 Bog jest konsekwencjg, a nie przyczyng moralnosci, a zatem wolno$¢ niekoniecznie jest mo-
ralna w tym sensie, ze poddaje si¢ boskiej woli 1 wynikajacemu z niej przykazaniu — wrecz
przeciwnie! Takie rozumienie wolnosci odpowiadaloby temu, co Kant nazwat «postuga Boza».
Wolnos¢ staje si¢ zatem «prawdziwa» lub «doskonata» ani przez otwarcie si¢ na rzekomo obja-
wiong boska wole, ktdrej nastepnie wiernie 1 postusznie przestrzega, ani przez wybor konkret-
nych materialnych tresci jako maksym woli i dziatania, ktore sa deklarowane jako «prawdziwe»,
«dobre» lub podobne, na przyktad na podstawie pewnych nauk etycznych i/lub religijnych”
(S. Wendel, In Freiheit glauben..., przypis 32, s. 60).

¢ M. Blondel, Die Aktion. Versuch einer Kritik des Lebens und einer Wissenschaft der Praktik, z j¢z.
fr. przet. R. Scherer, Freiburg 1965, s. 345.
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réwniez to przyznaja. Ale ich krytyka przewaza. Blondel i Rahner rozumiejg bo-
wiem wolno$¢ 1 autonomi¢ w oderwaniu od Boga; zamykaja si¢ na krytyke Kan-
ta; reprezentujg kontr-model ,,teonomicznej zamiast autonomicznej autonomii”.
Stynny aksjomat proporcjonalnosci Karla Rahnera — oznaczajacy bezposrednia
proporcjonalno$¢ objawienia i rozumu, taski i wolno$ci — jest w oczach wszyst-
kich libertarian uosobieniem kompatybilnosci, jaka ich zdaniem musi zosta¢ osta-
tecznie przezwycigzona.

Libertarianie poswigcaja mu niewiele uwagi lub nie poswigcaja jej wcale: teo-
logia Rahnera jest zakorzeniona w jego na wskro$ ignacjanskiej duchowosci. On
sam wnikliwie wyjasnit ten zwigzek. W swojej ksiazeczce rekolekcyjnej Ignacy
z Loyoli instruuje adresatow, aby medytowali nad pigcdziesiecioma dwoma sce-
nami z zycia Jezusa, o ktorych $wiadczy Nowy Testament, eliminujgc w miare
mozliwosci wszelkie osobiste zainteresowania i preferencje, aby w ten sposob
ejdetycznie doswiadczy¢ rzeczywistosci Jezusa i stac si¢ catkowicie osobg, ktora
Go stucha. To, co Ignacy nazywa ,,pocieszeniem bez [wlasnej] przyczyny” (con-
solagion sin causa) osiagnietym w ten sposob, jest jednoczesnoscig postuszen-
stwa i wolnosci. W tej samej mierze, w jakiej rekolektant wiaze si¢ z wolg Jezusa,
jest ,,s0ba”, jest wolny. Tak zwany fundament ignacjanskich Cwiczer duchowych
opiera si¢ na zatozeniu, ze Bog, objawiony jako On sam w Jezusie Chrystusie,
przemawia do kazdego cztowieka poprzez kazdy szczegot stworzenia i historii
— ale tylko pod warunkiem, ze ten, do ktoérego si¢ zwraca, stat si¢ catkowicie
sluchaczem. Innymi stowy, miarg wyzwolenia cztowieka dla niego samego jest
historycznie zaposredniczone objawienie Boga.

Hans Urs von Balthasar — podobnie jak Rahner duchowo i teologicznie ,,igna-
cjanski” — idzie o krok dalej. Wyjasnia ukierunkowanie czlowieka na objawia-
jacego si¢ Boga nie tylko jako warunek wstepny, ale jednocze$nie jako wyda-
rzenie wyzwolenia stuchacza dla niego samego, dla jego aktualnos$ci. W tomie
swej monumentalnej trylogii, ktora napisat jako pierwszg i zatytutowat Prawda,
twierdzi:

Swiadome i swobodne zwrdcenie si¢ ku przedmiotowi poznania ma poczatkowo charakter
prawdziwego i szczerego bycia do wlasnej dyspozycji. Podmiot odktada niejako na bok
calg swoja subiektywnos¢, aby nie by¢ niczym wigcej niz czysto percepcyjnym otwarciem
na przedmiot. [...] Wymaga to niematego wysitku ze strony spontanicznosci podmiotu,
aby sprawié, by nie chciat by¢ niczym wigcej niz receptywnoscia. [...] Ta postawa praw-
dziwego pragnienia stuchania nie moze zosta¢ przetamana w relacji prawdy. [...] To jest
prawdziwa tajemnica wolnosci [...]%.

¢ H. Urs von Balthasar, Theologik, Bd. 1. Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985, s. 119 n.
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Doswiadczenie, Ze teonomia i autonomia, objawienie i rozum, taska i wol-
no$¢ sg do siebie wprost proporcjonalne, jest przede wszystkim doswiadczeniem
bardzo osobistym, ktorego — czego Ignacy i jego interpretatorzy sa $§wiadomi —
nie mozna zademonstrowa¢ nikomu innemu. Rahner i Balthasar méwia jednak
0 ,,obicktywnych dowodach™®. W ignacjanskich Cwiczeniach duchowych, jesli sa
one wykonywane prawidlowo, doswiadcza si¢ rzeczywistosci. To, czego jednost-
ka doswiadcza jako ostatecznego speinienia sensu swojej egzystencji, podlega
krytycznemu rozumowi, ale nie jest jego wytworem. Hansjiirgen Verweyen podjat
probe wydobycia koncepcji ostatecznego znaczenia za pomoca czysto filozoficz-
nego rozumowania, ktore jego zdaniem w pelni odpowiada biblijnie poswiadczo-
nemu wydarzeniu Chrystusa®’. Jednoczesnie jednak to wtasnie on podkresla: bez
tego, co autorzy Nowego Testamentu poswiadczajg, ze naprawdg si¢ wydarzyto,
Jezus Chrystus nie bytby naszym zbawieniem, ale zwyktym katalizatorem tego,
co wytwarza sam rozum cztowieka®®.

EPILOG

Libertarianie sprzeciwiaja si¢ modelowi autonomii teonomicznej nie tylko
dlatego, ze uwazaja twierdzenie o bezposredniej proporcjonalnosci objawienia
i rozumu lub taski i wolnosci za nieudowodnione, ale takze ze wzgledu na kon-
sekwencje. Libertarianie wyrazaja podejrzenie, ze twierdzenie o bezposredniej
proporcjonalno$ci teonomii i autonomii jest sposobem na scementowanie istnie-
jacych na przyktad hierarchicznych struktur i zakorzenionych praktyk postuszen-
stwa. To, co ignacjanskie Cwiczenia duchowe obiecuja kazdemu rekolektantowi,
a mianowicie, ze intensywniejsze otwarcie si¢ na wezwanie Chrystusa i moc-
niejsze oddanie si¢ Jego woli sg nagradzane plusem w wolnosci, moze by¢ nad-
uzywane przez funkcjonariuszy koscielnych. Kiedy Kosciot myli swoje interesy
z wola Boza, ulega pokusie maltretowania ludzi w mysl stow: ,,Tam, gdzie nie

¢ Por. E.-M. Spiegelhalter, Objektiv evident? Die Wahrnehmbarkeit der Christusgestalt im Den-
ken Hans Urs von Balthasars und Hansjiirgen Verweyens, FThSt 177, Freiburg 2013, zwt.
s. 25-180.

o7 Tylko wtedy, gdy rozum, w swojej wlasnej autonomii, uchwycit koncepcj¢ niezbywalnie waz-
nego sensu ludzkiej egzystencji w taki sposob, ze nic nie moze dla niego zniszczy¢ tej koncepcji,
moze uczciwie powiedzieé, ze jest przekonany do sedna doswiadczonej ostatecznej prawdy —
a mianowicie, gdy samo to do§wiadczenie (jako fides quaerens intellectum) moze by¢ interpre-
towane w kategoriach tej koncepcji” (H. Verweyen, Ostatnie stowo Boga..., s. 63).

% W miedzyczasie cztery fale tak zwanych badan nad zyciem Jezusa — jak ubolewa papiez Bene-
dykt w swojej ksiazce o Jezusie (por. JRGS 6/1, s. 418) — nie byly wystarczajace, aby uniknaé
konsekwencji oddzielenia faktu (historii) i znaczenia (prawdy) wydarzenia Chrystusa w przy-
sztosci.
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wieje jeszcze najbardziej szczatkowa wolno$¢, po prostu wcigz brakuje najbar-
dziej szczatkowego zaangazowania!”®. Innymi stowy, aksjomat proporcjonalno-
$ci Rahnera moze by¢ naduzywany do usprawiedliwiania represyjnych mecha-
nizmow 1 autorytarnej logiki. Dlatego kompatybilisci powinni zawsze pamigtac
o nastepujacej radzie ucznia Wendla, Martina Diirnbergera: ,,Nigdy nie mow
o Bogu w taki sposob, aby ustanowi¢ konkurencje miedzy spetniong ludzka wol-
noscia a Boska rzeczywistoscig!””.
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s. 225-239.

Wendel S., ,, Wahrhaftig, dieser Mensch war Gottes Sohn!” (Mk 15,39). Offenbarung —
eine Deutungskategorie des Glaubens, w: Problemfall Offenbarung. Grund — Konzep-
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THEONOMIC AND LIBERTARIAN FREEDOM.
A METACRITICAL COMPARISON

Summary

In this article, Karl-Heinz Menke takes up an argument with two Catholic thinkers,
namely Magnus Striet, a fundamental theologian from Freiburg, and Saskia Wendel, a pro-
fessor-theologian from Tiibingen. Striet and Wendel transfer Protestant formulas of sola to

recent Catholic theology, building on the libertarian conception of freedom that has con-
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tinued from Duns Scotus through W. Ockham to I. Kant. The libertarian turn demanded
of the Church by Striet and Wendel would be to take the content of revelation — which for
them is merely an interpretation — not as subject-independent insights of theoretical rea-
son, but as claims of practical reason. According to them, revelation and reason, grace and
freedom are — as K.-H. notes. Menke — first of all a very personal experience. Therefore,
the Church’s magisterial teaching is a discriminatory one that fits into the whole history
of human oppression. These and other theses are ultimately decisively rejected by Prof.
Menke, who represents the classical position of Catholic theology.

Keywords: freedom, theonomy, libertarianism, revelation, sacramentality, Magiste-
rium of the Church

Przel. z jez. niem. Andrzej A. Napiorkowski OSPPE
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REFORMA KOSCIOLA I W KOSCIELE
FORMULA ECCLESIA SEMPER REFORMANDA
W ASPEKCIE HISTORYCZNYM

Dzisiaj juz wiemy, ze Kosciol, posiadajacy obok wymiaru boskiego takze wymiar
ludzki, stale potrzebuje adekwatnej i poprawnej teologicznie odnowy i reformy.
Droga do powszechnego przyjecia tego przekonania byta bardzo dluga, az wyra-
zita si¢ ostatecznie w znanej formule Ecclesia semper reformanda. Odwolujemy
si¢ do niej w teologii 1 w zyciu KoSciota, starajac si¢ ja zrozumie¢ i odpowiednio
zastosowac. W tym miejscu proponujemy historyczne spojrzenie na jej geneze,
ktora ukazuje takze jej ogolne znaczenie eklezjalne i teologiczne, ale takze jej
ograniczenia, gdyz jej tres¢ nie jest bynajmniej jednoznaczna.

W ostatnich latach ozywity sie w Kosciele glosy, ktore z rzadko spotykanym
zapalem postulujg potrzebe dokonania w Kosciele jakiejs ,,reformy”, cho¢ nie
bardzo wiadomo, czego ta reforma powinna dotyczy¢ i do czego powinna osta-
tecznie zmierzaé. Tendencje reformistyczne stangty u podstaw ogloszonego przez
papieza Franciszka ostatniego synodu biskupdw, ktory miat zostaé poswiecony
synodalnos$ci. Nie nalezy si¢ wiec dziwié, ze idea reformy w aktualnej §wiadomo-
$ci utozsamia si¢ z ideg synodalno$ci'. JesteSmy juz po dluzszym okresie trwania
tego synodu, ktoérego podejmowane zagadnienia nie daja jasnej odpowiedzi, na
czym miataby polega¢ postulowana reforma czy odnowa Kosciota. Ideat stucha-
nia stowa Bozego i siebie nawzajem, jakkolwiek jest na pewno stuszny, domaga
si¢ dopelnienia, przynajmniej w tym znaczeniu, ze powinno by¢ jasne, na jakie
pytania dotyczace Kosciota i zycia chrzescijanskiego trzeba by dzisiaj odpowie-

*

Ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski — kaptan diecezji tarnowskiej, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il w Krakowie, Katedra Teologii Systematycznej Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tar-
nowie; e-mail: janusz.krolikowski@upjp2.edu.pl; ORCID: 0000-0003-3929-6008.

' Por. Sinodalita e riforma. Una sfida ecclesiale, Biblioteca di Teologia Contemporanea 211, eds.
R. Luciani, S. Noceti, C. Schickendantz, Brescia 2022.



Ks. Janusz Krélikowski

dzie¢. Pytania, ktore postawiono na etapie pierwszych konsultacji, sa niewatpli-
wie wazne, cho¢ ich zestaw budzi niedosyt. Jest prawda, ze — jak zauwazyt Martin
Heidegger — wiedza rodzi si¢ z dobrze postawionego pytania. Trzeba jednak do-
pehi¢ pytanie adekwatng odpowiedzia, co nie jest bynajmniej proste. Sprawoz-
danie podsumowujace pierwsza sesje X VI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego
Synodu Biskupow Kosciol synodalny w misji (28 pazdziernika 2023 r.) tylko to
potwierdza, na co wskazuje duza liczba niedopowiedzen i zagadnien otwartych,
ktére w nim znajdujemy.

Wobec powszechnego w kazdym razie postulowania reformy, w tym takze do
odwolywania si¢ do formuly Ecclesia semper reformanda, wydaje si¢ uzasadnio-
ne spojrzenie na t¢ formule takze z historycznego punktu widzenia. Postaramy sie¢
wigc okre$li¢ w niniejszym artykule, jak ta formuta w doswiadczeniu koscielnym
si¢ uksztattowata i jakie jest jej zasadnicze przestanie. W teologii, jak w zadnej in-
nej dziedzinie nauki (w podobnym stopniu dotyczy to tylko filozofii), znajomos¢
dziejow jej pojec i formul ogrywa wazng role w ich odpowiednim rozumieniu,
a nastgpnie w ich aktualizacji odpowiednio do biezacych potrzeb eklezjalnych.

REFORMATIO ECCLESIAE W SREDNIOWIECZU

Stowo reformatio w tacinie klasycznej ma dwa podstawowe znaczenia, a mia-
nowicie wskazuje na ,,powr6t do pierwotnej formy” badz na ,,dazenie do uczy-
nienia lepszym’?2. Obydwa znaczenia sg obecne w starozytnej literaturze chrzesci-
janskiej, chociaz przewaza w niej to drugie. Dlatego rzeczownik reformatio jest
na ogot uzywany w znaczeniu ulepszenia, poprawienia lub dokonania odnowy.
W pismach Tertuliana, Ambrozego i Augustyna pojawia si¢ zwrot reformatio in
melium per Deum, posiadajace odniesienie etyczne, ktore dotyczy wprost odnowy
postegpowania w zyciu wiernych. Z biegiem czasu nabiera ten zwrot odniesien
eklezjalnych. Formula Ecclesia semper reformanda, ktdra bardzo czgsto powraca
w ostatnim czasie w $rodowiskach ko$cielnych, nierzadko bywa przypisywana
$w. Augustynowi, ale — co na pewno moze zaskakiwa¢ — w jego pismach si¢ nie
pojawia. Znajdujemy jednak u niego okreslenie reformatio Ecclesiae, wskazujace
na potrzebg powrotu do pierwotnej formy zycia koscielnego ze wzglgdu na jego
autentycznos$¢ i na jego przysztosé?.

Idea ,,reformy” zyskuje stopniowo coraz wigksza wymowe, stajac sie czyn-
nikiem ksztattujacym dzieje europejskie, gdyz z biegiem czasu nabrata ona zna-

2

Por. U. Kopf, Reformation, w: Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 7, Tibingen 20044, kol.
145-159.

3 Por. G.B. Ladner, The Idea of Reform. Its Impact on Christian Thought and Action in the Age
of the Fathers, Cambridge 1959.
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czenia kulturowego, prawnego i politycznego. Przede wszystkim jednak staje si¢
jedna z sit chrzescijanstwa zachodniego za posrednictwem ruchu monastycznego
w kontekscie jego wewnetrznych reform. We wezesnym $redniowieczu w ramach
tego ruchu czasownik reformare nabrat wlasnego i specyficznego znaczenia,
wskazujac na dziatania odnawiajgce, a rzeczownik reformatio, idac za czasowni-
kiem, wyrazit ide¢ odbudowywania i odnawiania®. Benedykt z Nursji (480—-547)
i Benedykt z Aniane (750-821), ktéremu Ludwik Pobozny powierzyt zadanie roz-
szerzenia reguly $w. Benedykta na wszystkie klasztory krolestwa frankonskiego,
byli ,,reformatorami”, ktoérzy nie zatozyli monastycyzmu, ale podj¢li zadanie jego
reformy, aby przeciwstawic si¢ rozluznieniu dyscypliny i powrdci¢ do pierwot-
nej gorliwosci w zyciu monastycznym®. Na przetomie I i II tysigclecia przeszty
przez Europg nowe fale reform monastycznych. Wystarczy wspomnie¢ reforme
kluniacka, ktora wyszta z klasztoru benedyktynskiego w Cluny w Burgundii,
a w X 1 XI wieku za posrednictwem rozlegtej sieci kontaktow zwigzanych
z klasztorem macierzystym doprowadzita do glgbokiej odnowy zycia monastycz-
nego, aby sprowadzi¢ je do jego pierwotnego ksztattu i zapatu. Mozna tu przy-
wota¢ reforme cysterska z XII wieku, ktora odznaczata si¢ gorliwoscig duchowa,
wywierajac niematy wpltyw na dzieje mysli sredniowiecznej za posrednictwem
wyjatkowego animatora duchowego 1 intelektualnego, ktérym byt §w. Bernard
z Clairvaux. Trzeba przywota¢ takze zakony mendykanckie: Zakon Kaznodziej-
ski zalozony w 1206 roku przez §w. Dominika Guzmana, czy tez Zakon Bra-
ci Mniejszych (franciszkanow), ktory zapoczatkowat $w. Franciszek z Asyzu
w 1208 roku ze swymi towarzyszami, do ktérych dotaczyly w 1212 roku $w. Kla-
raijej towarzyszki. Zarowno reformy monastyczne, jak i zatozenie nowych zako-
néw wywarlo pozytywne skutki nie tylko w zakresie oczyszczenia i pobudzenia
zycia zakonnego, ale zarazem wyraznie wptyneto na cate zycie Kosciota®. Daze-
nia do zycia bardziej ewangelicznego stanowity inspiracj¢ do zwalczania r6znych
postaci zta, ktore niszczylo Koscioty $redniowieczne, przede wszystkim symonii
i niemoralnosci duchowienstwa parafialnego’.

W gtéwnej mierze z racji naduzy¢ w zyciu koscielnym i w reakcji na nie od
XII wieku chrzescijanski Zachod stat si¢ terenem sporéw doktrynalnych: mig-

4 Por. E. Klueting, Monasteria semper reformanda. Kloster- und Ordensreformenim Mittelalter,
Miinster 2005.

> Por. Benedetto di Aniane. Vita et riforma monastica, eds. G. Andenna, C. Bonetti, Cinisello
Balsamo 1993.

¢ Por. A. Cacciotti, Gli Ordini mendicanti. Riforme e innovazioni nella vita religiosa al tempo di
Innocenzo III, w: Il Concilio Lateranense IV a 800 anni dalla sua celebrazione. Una rilettura
teologica, eds. N. Ciola, A. Sabetta, P. Sguazzardo, Citta del Vaticano 2016, s. 347-373.

7 Por. Ecclesia semper reformanda. Kryzysy i reformy sredniowiecznego Kosciola, red. G. Rys,
T. Gatuszka, T. Graff, Krakow 2013.
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dzy innymi albigensi, katarzy, waldensi, zwolennicy Arnolda z Bresci, umiliaci
wywotali ruchy kontestujace, ktore objety caty dwcezesny swiat chrzescijanski®.
W tym konteks$cie profetyczne przestanie Joachima z Fiore (1145-1202) zmierza-
to do przygotowania ,,;nowej ery” Ducha Swictego i wszedzie ludowi kaznodzieje
z profetycznym zapatem demaskowali odejscie Kosciota od ideatu apostolskiego.
Domagano si¢ wigc profetycznie renovatio 1 reformatio zardbwno pod wzgledem
instytucjonalnym, jak i obyczajowym?’.

Kosciot oficjalny byt $wiadomy dekadencji moralnej i w zwigzku z tym takze
szukal odpowiednich $rodkéw zaradczych. Na tym gruncie narodzita si¢ wiel-
ka reforma nazywana ,,gregorianska”, czyli szeroki i oparty na wyraznych za-
tozeniach teologicznych proces wewnetrznej przemiany Kosciota oraz przemy-
Slenia jego relacji z wladza doczesna. Proces ten obserwowany byt w okresie
miedzy latami czterdziestymi XI wieku i dwoma pierwszymi dziesigcioleciami
wieku nastepnego'’. Jego gtdéwnym zatozeniem byt powrdt do czystosci Kosciota
pierwotnego (Ecclesiae primitivae forma). Dziedzictwo gregorianskie osiggngto
szczytowa posta¢ w czasie pontyfikatu Innocentego ITT (1198-1216)"". Wyrazne
wezwanie do reformatio Ecclesiae in capite et in membris, ktorym dokonal on
otwarcia IV Soboru Lateranskiego w 1215 roku, nie zostato jednak podjgte'?. Po-
nadto dtugi awinionski okres papiestwa, ktory niebawem nastapil, obejmujac lata
1309-1378, zapoczatkowat nieuchronny w Kosciele zachodnim schytek, ktory
doprowadzit do wielkiej schizmy zachodniej (1378—1414), przyczyniajacej si¢ do
rozktadu chrzescijanstwa zachodniego, dzielac je na dwa, a potem na trzy frak-
cje papieskie, z ktorych kazda opowiadala si¢ za prawowitoScig swojego papieza
i swojej hierarchii koscielne;.

Por. M. Lambert, Herezje sredniowieczne. Od reformy gregorianskiej po reformacje, przet.
W.J. Popowski, Gdansk 2002; I. Bueno, Le eresie medievali, Roma 2013.

> Por. R. Rusconi, Profezia e profeti alla fine deIMedioevo, Roma 1999.

Por. G. Fornasari, Medioevo riformato del secolo XI. Pier Damiani e Gregorio VII, Napoli 1996;
K. Skwirczynski, Recepcja idei gregoriariskich w Polsce, Torun 20162

""" Por. J. Sayers, Innocenzo III 1198-1216, Roma 2017.

Wydaje si¢, ze autorem formuly reformatio ecclesiae in capite et in membris jest francuski ka-
nonista i biskup Mende Guillaume Durand (ok. 1230/1232—1296). Por. C. Fasoli, 4 New View
of William Durant the Younger s Tractatus de modo generalis concilii celebrandi, ,,Traditio” 37
(1981), s. 291-324; R. Ferri, I sermoni tenuti da Innocenzo IlI durante il Lateranense IV, w:
1l Concilio Lateranense 1V a 800 anni dalla sua celebrazione..., s. 57-66. Formuta emendatio
ecclesiae in capite et in membris zostata uzyta juz przez papieza Aleksandra Il w liscie Cum in
Ecclesia Dei (29 pazdziernika 1170 r.), w ktéorym pisze: ,,Si ecclesiam Tornacensem in capite
vel in membris tantae pravitatis vitio invenerit involutam, tibi ex parte nostra significet, ut huju-
smodi excessus pastorali sollicitudine corrigas et emendes” (PL 200, 743). Odpowiednikiem tej
formuly jest formuta reformatio universalis ecclesiae zawarta w bulli Vineam Domini Innocen-
tego I1I z 19 kwietnia 1213 r., ktérg zwotywat IV Sobor Lateranenski (1215) (PL 216, 824).
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W tym poteznym zawirowaniu, ktore bylo interpretowane takze w kluczu apo-
kaliptycznym, tak konieczna i oczekiwana reformatio Ecclesiae in capite et in
membris stata si¢ popularnym mottem, aby wskaza¢ na przedsigwzigcie, ktore nie
miato jednak wiekszych szans na sukces. Sobory w Vienne (1312), Konstancji
(1414-1418), Bazylei (1431), Florencji (1439) miaty na celu doprowadzi¢ do re-
formy Kosciota, nie realizujac jej jednak z powodu oporéw hierarchii i papiestwa,
ktore nie stangto na wysokosci zadania. Jest godna uwagi definicja pojgcia refor-
matio dana przez Jana z Segowii (ok. 1395-1458), sekretarza soboru w Bazy-
lei. Reforma — jak stwierdzat — konkretyzuje si¢ przez ,,umoralnienie obyczajow,
z ktorych nalezy wyrwaé wady, i przez postepowanie w cnotach”. To, co su-
gerowal hiszpanski teolog, byto zasadniczo wystgpieniem przeciw postgpujace-
mu zepsuciu koscielnemu i opowiedzeniem si¢ za przywrdoceniem cnot chrzesci-
janskich. Jego koncepcja reformy Ko$ciota w gruncie rzeczy nie rdznita si¢ od
modelu zaproponowanego w Reformatio Sigismundi, anonimowym manifescie
politycznym upublicznionym w czasie soboru w Bazylei i btednie przypisanym
cesarzowi Zygmuntowi, w ktérym domagano si¢ radykalnej przemiany porzadku
spotecznego w cesarstwie i silnego ruchu na rzecz odnowy moralnej w Kosciele'.

W miedzyczasie kaznodzieje gltoszacy Chrystusa ubogiego (Christus pauper),
jak John Wiklif (ok. 1331-1384), lollardzi w Anglii i Szkocji, Jan Hus (1369—-1415)
w Czechach, czy Savonarola (ok. 1452—1498) we Florencji, przyczynili si¢ do
tego, ze bunt ko$cielny stawat si¢ takze herezjg spoleczno-religijng. W tym nurcie
nie oczekiwano juz reformatio Ecclesiae in capite et in membris, ale inspirowa-
no si¢ raczej ewangelicznym wskazaniem ,,zrzucenia prochu ze swoich butow”.
Wobec naruszonej nieodwracalnie kondycji religijnej pojawita si¢ idea wyjscia
z Kosciota, ktory w owczesnej wyobrazni zostal utozsamiony z antychrystem.
Bedzie potem do tej wizji powracat Luter i1 inni reformatorzy.

Takze liczni humanisci i1 przedstawiciele uniwersytetow zdawali sobie spra-
we z powagi sytuacji, w ktorej znalazt si¢ Kosciot. Nie byloby niczym trudnym
wskaza¢ rozmaite teksty, powstate w ciggu calego wieku XV lub na poczatku
XVI, z ktorych wynika przekonanie, ze nawet jesli na rézne, czy tez przeciwstaw-
ne sposoby, to renovatio juz si¢ dokonywata lub byta bliska i ze czasy dojrzaty
do tego, by mogta dokona¢ si¢ odnowa Kosciota. Wystarczy tutaj przypomnieé
niektérych wybitnych humanistow, jak Lorenzo Valla (1405/1407-1457), Gia-
nozzo Manetti (1396-1459), Francisco Jiménez de Cisneros (1436—-1517), Johan-
nes Reuchlin (1455-1522), Jacques Lefévre d’Etaples (1455/1460-1536), John

13 Cyt. za: E. Klueting, Monasteria semper reformanda..., s. 1.

Por. H. Bookmann, Reformatio Sigismundi, w: Theologische Realenzyklopddie, t. 28, Berlin—
New York 1997, s. 384-386.
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Colet (1467-1519), Tomasz Morus (1478-1535), Juan Luis Vives (1492—-1540),
a przede wszystkim Erazm z Rotterdamu (1466/1469-1536)".

Jest prawda, ze niektorzy z nich usitowali broni¢ tego, co byto w przeszlosci,
jak kard. Jiménez de Cisneros, ktory przyczynit si¢ do powstania Bibbia Poliglot-
ta Complutense, pierwszej Biblii wielojezycznej, ale miat takze znaczny udziat
w reorganizacji inkwizycji hiszpanskiej. Mozna tu wymieni¢ Tomasza Morusa,
ktory zaangazowal swoje zasoby intelektualne, aby broni¢ tradycji, tacznie z wta-
dza papieska i czcig relikwii, ktore — jako autor Utopii — zdawat si¢ wezesniej od-
rzucac. Takze Erazm z Rotterdamu, ktory jak mato kto poruszyt podstawy wielkiej
budowli Ko$ciota odrodzeniowego, pozostal na marginesie zawirowan swojego
czasu. W historiografii reformacji czesto nie doceniano dos¢ ewidentnego faktu,
7e to humanisci chrzescijanscy podkreslali pierwszenstwo Pisma Swietego nad
komentarzami do niego, zanim jeszcze wybucht ruch reformatorski, dostarczajac
przede wszystkim narzedzi filologicznych, lingwistycznych i historycznych, aby
utatwic¢ jego rozumienie i wydoby¢ autentyczny sens tekstu biblijnego. To pierw-
szenstwo miato stuzy¢ Ko$ciotowi i jego odnowie.

Wystarczy w tym miejscu pomysle¢ o Adnotationes in Novum Testamentum
Lorenza Vallego z 1444 roku, opublikowanych po jego $mierci przez Erazma
w 1505 roku, o De rudimentis hebraicis Reuchlina (1506), pierwszej gramaty-
ce hebrajskiej opublikowanej przez chrzescijanina, o Quintuplex Psalterium
Lefévre’a d’Etaplesa (1509), o krytycznym wydaniu Nowego Testamentu przez
Erazma, znanego pod nazwa Novum Instrumentum (1516)'°. Tymi wszystkimi
dzietami w rozleglym zakresie postuzyli si¢ reformatorzy w swoich pracach eg-
zegetycznych!’.

Humanisci prowadzili nastepnie swoja batali¢ przeciw teologii o charakterze
scholastycznym!®. Nie wchodzac w szczegotly, wystarczy przypomnie¢ dwa dzie-
ta, o ktérych nie mogli zapomnie¢ ci, ktérym zalezato na doprowadzeniu do od-
nowy Kosciola. Pierwszym jest rozpowszechniony traktat Lorenzo Valli De falso
credita et ementita Constantini donatione (napisany ok. 1440 r., ale opublikowany
po raz pierwszy w Strasburgu w 1506 1.)°. Autor nie tylko demaskowat tym dzie-

15" Por. R.W. Holder, Crisis and Renewal. The Era of the Reformations, Louisville (KY) 2009,
s. 37-57.

16 Por. M. Wallraff, S. Seidel Menchi, K. von Greyerz, Basel 1516. Erasmus’ Edition of the New
Testament, Tiibingen 2016.

7" Por. A. Vanderjagt, Ad fontes! The Early Humanist Concern for the Hebraica veritas, w: Hebrew
Bible. Old Testament: The History of its Interpretation, 2: From the Renaissance to the Enli-
ghtenment, ed. M. Saebg, Gottingen 2008, s. 154—189.

18 Por. J. Domanski, ,, Scholastyczne” i ,, humanistyczne” pojecie filozofii, Kety 2005.

Por. L. Valla, O rzekomej, sfatszowanej donacji Konstantyna, przet. K. Kokoszkiewicz, War-

szawa 2015.
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lem nadzwyczajne mendacium, ktore przez wieki obiecywato Kosciotowi wiadze
doczesna, ale utatwialo takze rozw6j metody teologicznej i samej teologii, zbli-
zajac ja do Biblii®.

Drugim dzietem byta Ratio seu methodus compendio perveniendi ad veram
theologiam Erazma, ktore miato stanowi¢ wprowadzenie do drugiego wydania
jego Nowego Testamentu, ale zostato opublikowane jako tekst autonomiczny
w 1518 roku?'. Chociaz obydwa teksty sg odrebne, wigzg si¢ ze sobg i majg jed-
no przestanie: nieprzejednanie w stosunku do zepsutych zwyczajow koscielnych
i teologobw scholastycznych oraz wymodg oparcia teologii na Biblii, okreslonej
przez Erazma jako sacra ancora®. Rozpatrujgc zagadnienie w sensie szerszym,
trzeba podkresli¢, ze humanizm chrzescijanski odwaznie zdemaskowat koscielny
modus operandi, jak czynil Erazm na przykltad w stynnym Enchiridion militis
Christiani®, a potem w Liscie o filozofii ewangelicznej, utrzymujac koniecznosé
radykalnej odnowy $wiadomosci chrzescijanskiej przez powrot do zrodet wiary?.

W dniu 3 maja 1515 roku, w czasie otwarcia V Soboru Lateranskiego, mowe
inauguracyjng wygtosit 1dzi z Viterbo (1469-1532), przetozony generalny augu-
stiandow®. Nie sformutowal w niej konkretnych propozycji pod adresem zgro-
madzenia soborowego, ale zapowiadat poczatek nowej epoki, w ktorej Kosciot
miat powréci¢ do swego ubostwa, czystosci, $wietosci, czyli do swojej pierwotnej
doskonato$ci*. Papiez Juliusz II i ojcowie soborowi mieli sta¢ si¢ przewodnikami
odrodzenia. Zwrot jednak nie nastgpit, a nawet zycie koscielne poszto w przeciw-
nym kierunku w stosunku do oczekiwan, poniewaz zabrakto odwagi i determina-
cji (badz tez zdolnosci) do podjecia powaznego dyskursu o charakterze teologicz-
nym, chociaz nie brakowato wowczas wybitnych jednostek, widzacych potrzebe
dyskursu o takim charakterze. Mowie Idziego wyszedt naprzeciw memoriat Li-
bellus ad Leonem X, przedlozony w nastepnym roku przez mnichéw kamedul-

20 Por. M. Regoliosi, Lorenzo Valla e la Riforma del XVI secolo, ,,Studia Philologica Valentina” 10

(2007), s. 25-45.

Por. Erazm z Rotterdamu, Sposob, czyli metoda szybkiego i tatwego dochodzenia do prawdziwej

teologii, w: tenze, Trzy rozprawy, przet. J. Domanski, Warszawa 19902, s. 63-296.

Do tego okreslenia niejednokrotnie dowotywat si¢ Zwingli w swoich pismach. Por. F. Ferrario,

La sacra ancora. Il principio scritturale nella riforma zwingliana, 1522—1525, Torino 1993.

Desiderius Erasmus Roterdamus, Podrecznik zofnierza Chrystusowego, nauk zboznych petny,

przet., wstgpem i przypisami opatrzyt J. Domanski, Warszawa 1965.

Por. Dezyderiusza Erazma z Rotterdamu List o filozofii ewangelicznej, Minuscula Humaniora 4,

tekst wydat na nowo, przel., wprowadzeniem i komentarzem opatrzyt J. Domanski, Warszawa

2022.

3 Por. .W. O’Malley, Giles of Viterbo on Church and Reform, Leiden 1968.

2 Por. Egidio da Viterbo, Orazioni per il Concilio Lateranense V, Subsidia Augustiniana Italica
11.5, eds. F. Troncarelli, G. Troncarelli, M.P. Saci, Roma 2012.
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skich Pawta Giustinianiego (1476—-1528) i Vincenzo Quiriniego (1467—1519)%.
Ten tekst ma podstawowe znaczenie dla dziejow religijnych XVI wieku, zawierat
bowiem program radykalnej i calosciowej reformy — najlepszy program reformi-
styczny, jaki zostal opracowany do tej pory w Kosciele, uwzgledniajacy miedzy
innymi thumaczenie Biblii na jezyki narodowe, uzycie tych jezykow w liturgii,
bardziej odpowiednia formacj¢ teologiczng duchowienstwa oparta na Biblii
i na ojcach Kosciota, rewizj¢ $redniowiecznego prawa koscielnego, jak rowniez
memorial zawierat liczne uwagi teologiczno-pastoralne dotyczace odnowy zycia
wierzacych?®. Takze ta propozycja wewnetrznej odnowy Kosciota nie zostata pod-
jeta.

Na progu reformacji tak gleboko zakorzeniona réoznorodno$¢ perspektyw do-
tyczacych reformy Kosciota byta wprost zdumiewajaca. Propozycje miaty niejed-
nokrotnie charakter przeciwstawny, chociaz trzeba rownoczesnie zauwazy¢, ze
we wszystkich koncepcjach dotyczacych reformatio byto obecne pragnienie po-
wrotu do czystoséci poczatkow i nadzieja na jej szybkie wypracowanie. Nie mozna
w zadnym razie watpi¢, ze Kosciolowi brakowato odpowiedniego zaangazowa-
nia, ktore nie uwzgledniatoby jego potrzeb i nie dostrzegato istniejacych wyzwan.

REFORMATIO ECCLESIAE
W KONTROWERSJACH TEOLOGICZNYCH XVI WIEKU

Trudno zaprzeczy¢, nawet jesli nierzadko tak robiono, ze w mysli reforma-
torow z XVI wieku byt obecny patrystyczny i sredniowieczny element dotycza-
cy reformatio Ecclesiae. Jest jednak tak samo trudno zaproponowac prosty pa-
ralelizm mi¢dzy mysla reformatoréw a wczesniejszymi reformami koscielnymi,
ignorujac zroznicowanie 1 konkretyzowanie si¢ tej mysli, az do obecnosci w niej
stanowisk przeciwstawnych. Dla zilustrowania tego mozna odwotac si¢ do repre-
zentatywnych wypowiedzi Lutra®’. Ten mnich augustianski nigdy nie pretendowat
do bycia reformatorem swojego zakonu lub Kosciota®. Okazat si¢ raczej zdecy-

27 Por. P. Giustiniani, Memorial do Leona X, w: P. Giustiniani, Pisma, t. 3: Eremita w stuzbie Ko-
Sciola, Memorial do Leona X i inne dziela, Zrodta Monastyczne 73, przet. J. Partyka, Krakow
2016, s. 47-347.

2 Por. S.D. Bowd, Reform before the Reformation: Vincenzo Querini and the Religious Renaissan-

ce in Italy, Leiden 2002; E. Massa, Una cristianita nell alba del Rinascimento. Paolo Giustinia-

nieil , Libellus ad Leonem X (1513), Genova—Milano 2005.

W tym miejscu korzystamy z nastgpujacych wydan pism reformatoréw: D. Martin Luthers Wer-

ke. Kritische Gesammtausgabe, Weimar 1930-1985 [dalej: WA]; Huldreich Zwinglis sdamtliche

Werke, Leipzig—Ziirich 1905-2003 [dalej: Z]; loannis Calvini opera quae supersunt omnia, Ber-

lin 1863-1900 [dalej: CO].

30 Por. B. Lohse, Lutherdeutungen heute, Gottingen 1988, s. 17-20.
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dowanym sceptykiem odnos$nie do roznych wysitkdw zmierzajacych do odnowy
zakonow, podejmowanych zar6wno w poprzednim wieku, jak i w jego czasach.
~Prawie catkowicie porzucitem nadziej¢ na zobaczenie reformy Kosciota” — pisat
w komentarzu do Psalmow w 1519 roku®'. W innym miejscu Luter zanotowat:

Koscidt potrzebuje reformy, ale to nie jest zadanie pojedynczego cztowieka, ani papieza,
ani nawet kardynatow, jak mozna byto widzie¢ na niedawnym Soborze [Lateranskim], ale
calego Swiata; co wigcej, wlasciwie spoczywa ono na samym Bogu. Czas tej reformy zna
za$ tylko ten, ktory stworzyt czas®?.

Juz te slowa stanowia zachete do zachowania ostroznos$ci w wypowiadaniu
si¢ o tym, jak Luter rozumial reformatio Ecclesiae. By¢ moze jest to mniej znany
aspekt eklezjologii reformatora, ktory zwraca uwagg, gdy siega si¢ do jego tek-
stow, 1 ktory nalezy podkreslic w tym miejscu. Mimo inwektyw, niekiedy bardzo
ostrych, rzucanych przeciw Ko$ciotowi rzymskiemu, Luter uznawat, ze Bog za-
chowat w nim pewne ,,$lady” autentycznego Kosciola (vestigia Ecclesiae). Na-
wigzuje w tym ujeciu do $w. Augustyna i do kryzysu donatystycznego w V wieku.
W drugim komentarzu do Listu do Galatow z 1531 roku Luter pisat: ,,W miescie
Rzymie, chociaz jest gorszy od Sodomy, pozostaje jednak chrzest, przepowia-
danie, gtos Ewangelii, Pismo Swicte, postuga, imie Chrystusa i Boga™®. Luter
nigdy nie udzielat ponownie chrztu katolikom, ktérzy przechodzili na luteranizm,
ani nie odnawiat swigcen kaptanow stajacych si¢ pastorami. Zadecydowanie opo-
wiadat si¢ za tym, ze Kos$ciotl katolicki zostal zbudowany na wierze trynitarne;j,
a w Wyznaniu augsburskim z 1530 roku zostat uroczyscie potwierdzony ten sam
fundament wiary, by dopiero na jego podstawie przej$¢ potem do omowienia szcze-
gotowych zagadnien dotyczacych wiary dokonywanego ,,zgodnie z Ewangelig”.

Wszyscy gtéwni reformatorzy byli zgodni co do przekonania, ktorym kierowat
si¢ Luter. Na przyktad Kalwin porownywat Kosciot rzymski do katedry zburzonej
do samego fundamentu**. U nas, czytajacych te wypowiedzi z perspektywy pig-
ciuset lat, wywoluja one bardzo przykre wrazenie, ale jesli uwzgledni si¢ tamte
czasy, nie sg one tak bardzo negatywne, jak mozna by sadzié, poniewaz w pismach
Nowego Testamentu fundamentem Kosciota jest tylko Jezus Chrystus. Takze dla
Kalwina Chrystus pozostaje zatem podstawa Kos$ciota katolickiego.

Na tych zatozeniach opierajg si¢ refleksje reformatoréw dotyczace reforma-
tio Ecclesiae. By¢ moze nic nie oddaje tak dobrze sensu nowego spojrzenia na

31 M. Luter, Psalmenauslegung (1519), WA 5, 345, 20.

32 M. Luter, Resolutiones (1518), Conclusio LXXXIX, WA 1, 627, 27-31.

3 M. Luter, Ad Galatas (1531), WA 40/1, 69, 5-7.

3 Por. L. Calvin, Institutio christianae religionis [1. 1V, ¢. 2, 11], CO 2, 775.
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to starozytne pojecie, jak refleksja Lutra zaczerpnieta z jego ,,wypowiedzi przy
stole”:

Doktryna® i zycie musza zosta¢ rozdzielone. Zycie jest zte u nas, jak i u papistow, ale
my nie walczymy przeciw niemu i nie dlatego ich ganimy. Nie tak uczynili Wiklif i Hus,
ktorzy — co wigcej — potepili to zycie. Nie zamierzam upodobni¢ si¢ do nich, ale walczg¢ o
stowo [Boze], aby byto poprawnie nauczane. Nie zdarzyto si¢ to nigdy wczesniej. To jest
moje powotanie. Inni ganili tylko zycie, ale zajac si¢ doktryng oznacza chwycié¢ ges za
szyje [= uderzy¢ w najczulszy punkt — przyp. J.K.]. [...] Jesli stowo jest czyste, to Zycie
(nawet niedoskonate) moze by¢ poprawnie ksztattowane™.

W centrum reformatio nie sytuuje si¢ wigc zewngtrzna poprawa obyczajow
ani zmiana instytucji, ale wewnetrzna decyzja wiary, zmierzajaca do usytuowa-
nia wszystkich problemow, nie tylko teologicznych, lecz takze instytucjonalnych,
w perspektywie stowa ewangelicznego jako nadrzednej instancji reformacyjne;.
W swoim pierwszym komentarzu do Listu do Galatow Luter lapidarnie wyrazit t¢
mys$l: reforma Kosciota musi zacza¢ si¢ od stuchania stowa Bozego (verbum Dei
audire)’’. Jedyna, zasadniczg pewnoscig dla tych, ktorzy chcg reformowaé Ko-
$ciot, jest stowo Boze. Jedynym zadaniem Kosciota jest stuchanie rzeczywiscie
stowa, ktore Bog kieruje do niego, i okazanie mu postuszenstwa. Na tym polega
— mowi Luter — uprawniona reforma Kosciota: Hic rerum cardo est, legi timere
formationis summa, hic totus pietatis substantia®®.

Zwingli i Kalwin $cisle wpisuja si¢ w orbite teologiczng wyznaczong przez
Lutra. Wedtug nich reforma Kosciota nie polega na zaplanowaniu dziatan zmie-
rzajacych do odnowy struktur koscielnych. Mimo wielkiego zaangazowania
zmierzajacego do opracowania nowych organizmow kierowniczych dla wspolnot
powstatych na gruncie ruchu reformatorskiego, obydwaj reformatorzy czynili to
ze $wiadomoscia, ze w swojej konkretnej rzeczywistosci ludzkiej Koscidt zyje
sprawiedliwoscia i milosierdziem Chrystusa gloszonymi przez Pismo Swicte. Re-
formowanie Kosciota oznacza przede wszystkim stuchanie wezwania kierowane-
go do niego przez Chrystusa. W liscie otwartym do Hugona von Hochenlanden-
berga, biskupa Konstancji, Zwingli pisat: ,,Kosciot chrzescijanski stucha stowa

3 0 pojeciu ,,doktryny” u Lutra zob. E. Martikainen, Doctrina. Studien zu Luthers Begriff Lehre,
Helsinki 1992; por. takze: H.J. Selderhuis, Der Begriff ‘Doctrina’in der reformirten Tradition
des 16. Jahrhunderts, w: Bewegung und Beharrung. Aspekte des Reformierten Protestantismus,
1520-1650, Studies in History of Christian Traditions 144, eds. C. Moser, P. Opitz, Leiden 2009,
s. 413-432.

36 M. Luter, Tischreden, WA TR 1, 294, 19-295, 3.

37 M. Luter, Ad Galatas (1531), WA 2, 609, 10-14.

3% M. Luter, Sermo praescriptus praeposito in Litzka (1512), WA 1, 13, 25-35, zwt. 34-35.
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Bozego 1 pozwala, aby tylko ono go prowadzito”. Nieco dalej dodawat: ,,Stowo
Boze wskrzesza Kosciot, ale Kosciot nie wskrzesza stowa Bozego”. 1 konczyt:
,,Ktory Koscidt jest Kosciotem Bozym? Ten, ktory stucha Jego stowa™’.

Jesli chodzi o Kalwina, po Interim augsburskim w 1548 roku, gdy zagubieni
luteranie, ksigzeta i teologowie wydawali si¢ gotowi do zawarcia honorowego
kompromisu z energiczng polityka cesarskg zamierzajacg do rekatolizacji, napisat
maty traktat Prawdziwy sposob uspokojenia chrzescijanskiego i reformy Koscio-
ta®. W tej pracy reformator nie ubolewatl nad gigbokim kryzysem instytucjonal-
nym, moralnym i duchowym Kosciota rzymskiego, ale analizowat kolejno zagad-
nienia, w ktorych wyrazal sie sprzeciw wobec niego: autorytet Pisma Swigtego,
usprawiedliwienie przez wiare, sakramenty, koncepcja Kosciota. W mowach na
temat Ksiegi Powtdrzonego Prawa (1555—-1556) byt jeszcze bardziej jednoznacz-

ny:

Jaka jest gtowna przyczyna, ktora wywotuje wstrzasy w dzisiejszym chrzescijanstwie?
Nie prosimy [...], aby nie zostaly przyjete doktryny wymyslone przez ludzi, ale o to, by
Koscidt poddat sie stowu Bozemu i aby Pismo Swiete zostato uznane za jedyna, doskona-
ta doktryne, ktora trzeba inspirowaé si¢ w calym naszym zyciu*!.

Wedtug reformatorow zatem bezposrednie spotkanie ze stowem Bozym jest
w pelni wystarczajace, aby wyzwoli¢ Koscidt z jego pychy duchowej, z fary-
zeizmu jego dogmatdow, z woli panowania i kompromisow ze §wiatem. W ten
sposob koncepcja reformy Kosciota, jaka prezentowali, jawi si¢ jako catkowicie
rézna od oczekiwan formutowanych w ich czasach. Nie ma ona Zzadnych cech
charakterystycznych, nawigzujacych do poczatkowych, pod pewnym wzgledem
potocznych idei, z ktorych wrosta.

Nie dziwi wigc, ze po poczatkowym entuzjazmie, z ktorym te idee zostaty
przyjete, wielu je porzucito Iub si¢ im sprzeciwito. Dla jednych byty one zbyt
radykalne, a dla innych zbyt umiarkowane. Byly zbyt radykalne dla humanistow,
takich jak Erazm, Beato Romano (1485—-1547) czy Tomasz Morus (1478-1535),
ktorzy opowiadali si¢ raczej za reforma stopniowa, niewywotujaca w Koscie-
le jakich§ mocnych wstrzasow. Proponowane reformy byly natomiast zbyt
umiarkowane dla Andreasa von Karlstada (1486—1541), Thomasa Miintzera

¥ U. Zwingli, Christliche Antwort Ziirichs an Bischof Hugo (1524), Z 111, 217,35-218, 1; 223,
6-7; por. Brener Disputation (1528), Z V1/1, 243, 10-12; por. takze: B. Hamm, Zwinglis Refor-
mation der Freiheit, Neukirchen-Vluyn 1988, s. 23-27.

Por. J. Kalwin, Interim adultero-germanum: cui adjecta est, vera christianae pacificationis, et
Ecclesiae reformandae ratio (1549), CO 7, 545-674.

4 J. Kalwin, Sermons sur le Deuteronome (1555-1556), Dm 4, 1-2, Sermon 19, CO 26, 108—109.
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(ok. 1489-1525) lub anabaptystow. Mimo podzielania licznych koncepcji teolo-
gicznych formutowanych przez reformatorow, byli oni zdecydowanie przekonani,
ze zachodzi potrzeba wyzwolenia Ko$ciota ze zniewolenia duchowego, w ktore
popadl, oraz przywrdcenia — nawet przy uzyciu sity — prawdziwego Kosciota,
ktory miat sktadac si¢ z ,,wybranych”, dorostych wyznajacych wiarg i zaangazo-
wanych w pojscie za Chrystusem. Ta strategia radykalnej reformy nie przyniosta
jednak oczekiwanych rezultatow w XVI wieku.

Wyzwanie, ktorym stata si¢ reforma Kosciota u jego podstaw, a mowiac bar-
dziej ogdlnie, opracowanie jej zasad teologicznych i doktrynalnych, aby opiera-
jac si¢ na nich wyznaczy¢ kierunki mozliwie adekwatnych dziatan praktycznych,
zostato podjete przez Sobdr Trydencki, ktoérego prace obejmowaty rownoczesnie
dziedzing dogmatow oraz dziedzing obyczajow i dyscypliny koscielnej*?. Sobo-
rowe prace teologiczne skoncentrowaly sie na kwestiach Pisma Swictego, uspra-
wiedliwienia i sakramentow. Bardziej skomplikowane byly dzialania soborowe
zmierzajgce do wypracowania konkretnych reform obyczajowych i dyscyplinar-
nych. Sobor zakonczyt si¢ promulgacja dekretow de reformatione, obejmujacych
rozlegly zakres wskazan i dziatan do podjecia®.

Zestawienie tekstow soborowych oraz wypowiedzi reformatorow i wspélnot
protestanckich, zwlaszcza ich wyznan wiary, prowadzi do zaskakujacych wnio-
skow. Paradoksalnie stowo reformatio pojawia si¢ o wiele czgsciej w dokumen-
tach Soboru Trydenckiego, okreslanych na ogét mianem ,.kontrreformacyjnych”,
podczas gdy protestanckie wyznania wiary odwotuja si¢ do niego bardzo rzadko.
Mozna by stwierdzi¢, ze o reformie mowig wowczas niemal wszyscy z wyjatkiem
reformatorow. Mimo tego zaskakujacego faktu, trzeba jednak powiedzie¢, ze hi-
storycy maja w pelni racje, gdy nazywaja ,,reformatorami” tych, ktorzy sami tak
si¢ wprawdzie nie nazywali, ale zrozumieli wlasciwy sens pojecia reformatio, to
znaczy state 1 jednoznaczne wezwanie skierowane do Kosciota, aby usuwat ze
swego zycia to wszystko, co zaciemnia stowo Boze i uniemozliwia ufne przyjecie
Ewangelii taski. Formutowane przez nich wezwanie nie tylko nie byto stuchane,
ale spotkato si¢ z szerokg kontestacjg w Kosciele. W zwiazku z tym nowa ducho-
wos¢, ktdrg proponowali reformatorzy, zamiast prowadzi¢ do ozywienia starego
nurtu zycia koscielnego, jak bytlo w epokach wczesniejszych, na przyktad w sre-
dniowieczu, poszta juz zupetnie nowa drogg*.

# Syntetyczny obraz Soboru Trydenckiego i jego dziatan zob. J.W. O’Malley, Trydent. Co zdarzy-
to sie podczas soboru, przet. M. Chojnacki, Krakow 2014.

# Por. J. Krolikowski, Sobor Trydencki i jego inspirujgce znaczenie, w: Synody diecezji tarnowskiej,
Dzieje Diecezji Tarnowskiej 7, red. A. Zurek, J. Soprych, Krakow 2018, s. 47-56.

#  Widac¢ to na przyktad wyraznie w przypadku Lutra. Por. J. Wicks, Lutero e il suo patrimonio
spirituale, Assisi 1984.
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FORMULA ECCLESIA SEMPER REFORMANDA
W CZASACH NOWOZYTNYCH

Nalezy to uzna¢ za pewien paradoks dziejow, ze urzeczywistnienie refor-
matio Ecclesiae w Kosciele katolickim 1 we wspolnocie protestanckiej w epoce
nowozytnej przebiegato catkowicie inaczej, niz na ogot si¢ sadzi®*. Po Soborze
Trydenckim nowy albo przynajmniej odnowiony Kos$ciot rodzit si¢ gtownie pod
wplywem dynamicznej dziatalnosci jezuitow, ale w duzej mierze takze dzieki do-
konujacej si¢ odnowie zycia kontemplacyjnego. Wystarczy wspomnie¢ mistyke
hiszpanska, a wiec $w. Teres¢ z Avila (1515-1582), nazywana Madre reformado-
ra z racji jej ozywionej dziatalnosci na rzecz reformy zakonu karmelitanskiego,
oraz $w. Jana od Krzyza (1542—-1591), ktory rozciagnat dzieto §w. Teresy na stare
i na nowe klasztory karmelitanskie. Byt to Kosciot gorliwy w petnieniu dziet mi-
losierdzia wzgledem ubogich. Byt to tez Koscidt wyksztatcony, ktory przeciwsta-
wil humanistom i teologom protestanckim neoarystotelizm kolegiow jezuickich
i dogmatyke szkoty w Salamance, nie wahajac si¢ przy tym odwotywac¢ do nowo-
czesnej 1 konsekwentnej apologetyki. Byt to Koséciot dynamiczny, ewangelizujacy
i misyjny, ktérego rozmach apostolski wyrazit si¢ zarowno w ,,misjach wewnetrz-
nych”, jak i w misjach skierowanych do odlegtych, ,,zamorskich” krajow, ktorych
zasigg 1 zapal nie mial precedensu. Krotko mowiac, byt to Kosciot, ktory dokonat
historycznego przejscia od giebokiego kryzysu odrodzeniowego do nowej epo-
ki duchowej, rzeczywiscie opartej na poszukiwaniu ,,zgodnosci z Ewangelia”,
jak chciat Luter. Ta reformatio Ecclesiae byta wspanialym dzietem odbudowy
katedry zburzonej do fundamentu, co stato si¢ mozliwe dzieki faktycznemu od-
kryciu, iz wlasciwym fundamentem Kosciota jest Jezus Chrystus. Za przestanie
wielkiego przedsigwzigcia Soboru Trydenckiego mozna uzna¢ zdanie zapisane
w dekrecie w sprawie zakonnikoéw i zakonnic: ,,Gdyby bowiem nie byto zacho-
wane to, co stanowi oparcie i fundament catej dyscypliny zakonnej, wtedy nie-
uchronny jest upadek catej budowli™®, w ktorym stowo ,,zakonnej” wystarczy
zamieni¢ na ,,ko$cielnej”. Oczywiscie, mozna widzie¢ w dziele soboru niejeden
brak, ale osiagniety rezultat byt imponujacy.

Mozna w sposob uprawniony powiedzie¢, ze poszukiwania reformy Kosciota,
zaréwno zwigzane z debatg reformatoréw z X VI wieku, jak i te podjete w czasie
Soboru Trydenckiego, przyniosty w pelni reformistyczne rezultaty. Jest wiec jak

4 Por. G. Bedouelle, La réforme du catholicisme (1480-1620), Paris 2002; D.J. Weiss, Katholi-
sche Reform und Gegenreformation. Ein Uberblick, Darmstadt 2005.

4 Sobor Trydencki, Dekret w sprawie zakonnikow i zakonnic, rozdz. 1, w: Dokumenty soboréow
powszechnych, t. IV: (1511-1870) Lateran V. Trydent, Watykan I, Zrodta Mysli Teologicznej 33,
uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 785.
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najbardziej stuszne, by zamiast o okresie potrydenckim jako okresie kontrrefor-
macji mowic po prostu o reformacji katolickiej, jak zauwazyt to juz dos¢ dawno
Hubert Jedin®’.

Inng droga poszedt zrodzony w nurcie reformacyjnym protestantyzm*®. We-
wnetrzne zycie wspolnot protestanckich w drugiej potowie XVI wieku zostato
zdominowane rygorystycznym przywigzaniem do litery doktryn konfesyjnych.
Po $mierci Lutra (1546) luteranizm dotknely glebokie kontrowersje teologiczne.
Zwlaszcza dwa nurty konkurowaty ze sobg przez prawie trzydziesci lat. Z jednej
strony konfliktu stali ,,autentyczni” luteranie (sami si¢ za takich uznali), ktorym
przewodzil Matthias Flacius, zwany Illyricus (1520-1575), a z drugiej strony sy-
tuowali si¢ zwolennicy Filipa Melanchtona (1497-1560). Jedno$¢ doktrynalna
w tonie luteranizmu zostata osiggnieta w 1577 roku, po wypracowaniu tak zwanej
Formuty Zgody, ktora jednak przyczynita si¢ do wzbudzenia mocnych tendencji
konfesyjnych®. Nie tyle akcentowata zerwanie z Rzymem, utrwalone przez Sobor
Trydencki, ile raczej uwypuklita kontrast z nurtem reformowanym protestantyzmu
(Zwinglim 1 kalwinizm), w ktorym zakwestionowano koncepcj¢ sakramentow
i przeznaczenia. Luteranie i reformowani zostali sktonieni, takze z powodow apo-
logetycznych, do pojednania si¢ z myslg arystotelesowska, ktorg — podobnie jak
calg filozofi¢ — radykalnie odrzucito pierwsze pokolenie reformatoréw. Idee ary-
stotelesowskie wypehnity traktaty teologiczne i apologetyczne, wdarly sie do ko-
mentarzy biblijnych, do przepowiadania i do literatury pobozno$ciowej, przybie-
rajacej coraz bardziej dogmatyczny i doktrynalny charakter. Ortodoksja, zarowno
luteranska, jak i reformowana, zajmowata si¢ do tego stopnia wystarczalnoscia,
jasnoscig i nieomylnoscia Pisma Swigtego, ze zamienila je w rodzaj kodeksu,
zawierajacego wszystkie normy wiary 1 postgpowania konieczne do zbawienia,
oderwanego od dziatania Ducha Swigtego. W tym kontekscie utrwalila si¢ zasada
sola Scriptura, ktorej autorstwo niestusznie jest przypisywane Lutrowi®.

Z tych racji $wiat protestancki bardzo szybko zaczat si¢ dzieli¢ na rozmaite
grupy, czesto nieprzejednane w zajmowanych stanowiskach, ktore usitowaty na-
wroci¢ do siebie jednostki, budzi¢ ich sumienia i w ten sposob dokona¢ odno-

47 Por. H. Jedin, Katholische Reformation oder Gegenreformation? Ein Versuch zur Kldunder Be-

griffe nebst einer Jubildumsbetrachtung tiber das Triener Konzil, Luzern 1946.

Por. D. MacCulloch, Riforma. La divisione della casa comune europea (1490—1700), Roma
2010; E. Campi, Shifting Patterns of Reformed Tradition, Gottingen 2014; Lutero 500 anni
dopo. Una rilettura della Riforma Luterana nel suo contesto storico ed ecclesiale. Raccolta di
Studi in occasione del V centenario (1517-2017), eds. G. Melville, J. Saranyana Closa, Citta del
Vaticano 2019.

Por. Formuta zgody, Biblioteka Klasyki Ewangelickiej 2, przet. J. Pospiech, Bielsko-Biata
20142,

50 Por. F. Gaboriau, L Ecriture seule?, Paris 1997, s. 15-22.
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wy wspoélnot. Juz w 1546 roku w ksiazce Wegweiser fiir Laien (Przewodnik dla
swieckich) holenderskiego teologa Johanna Anastasiusa Velanusa (1 po 1567)
zabrzmiato wezwanie do ,.energicznej reformy”. W dziele Wahres Christentum
(Prawdziwe chrzescijanstwo), opublikowanym w 1610 roku, przedrukowanym
w 123 wydaniach do 1740 roku i przettumaczonym na gtowne jezyki europej-
skie, luteranski teolog Johann Arndt (1555-1621) proponowat podjecie odnowy
duchowej tym, ktorzy rozczarowali si¢ ptytkim formalizmem zycia lokalnych
wspolnot luteranskich. Zwracat si¢ do czytelnika:

Jak wielkie i sprosne, zte uzywanie Ewanielii $wigtej w tym ostatnim §wiecie jest, Chrze-
scianski Czytelniku Mily, o tym §wiadczy dosy¢ bezbozny i niepokutujacy zywot tych,
ktorzy si¢ w Chrystusie i w stowie Jego pelnymi ustami chlubig, a przeci¢ niechrzescian-
ski zywot prowadza, jakby nie w chrzescianstwie, lecz w poganstwie zyli. Takowa bez-
bozno$¢ data mi przyczyne do tej ksigzki®'.

Okoto 1633 roku Werner Teschenmacher (1590-1638), kaznodzieja na dworze
brandenburskim w Emmerich am Rhein i historyk Kosciota, wyznawat oczeki-
wanie ,,drugiej reformacji, petniejszej i lepszej niz pierwsza™2. W tym samym
okresie angielscy purytanie, zwolennicy radykalnej reformy angielskiego Koscio-
ta episkopalnego, zmobilizowali si¢ do oczyszczenia go z wszelkich elementow
katolickich w doktrynie, obyczajach i kulcie (stad ich nazwa ,,purytanie” od an-
gielskiego to purify). Z powodu przesladowan w latach 1620-1630 opuscili swo-
ja ojczyzne i schronili si¢ w koloniach angielskich w Ameryce Polnocnej, aby
tam swobodnie realizowac swoje ideaty religijne i polityczne. W ostatniej ¢wier-
ci XVII wieku w Niemczech pojawil si¢ w tonie luteranizmu ruch pietystycz-
ny bedacy reakcja na zaczynajagca dominowacé wiarg zwyczajowa i na tendencje
dogmatyzujace. W 1675 roku Philip Jakob Spener (1635-1705) zatozyt swoje
Collegia Pietatis, prywatne grupy ,,prawdziwych chrzescijan”, dziatajace w no-
wym duchu w ramach Kosciota oficjalnego™, ktore miaty na celu jego reforme
(Besserung der Kirche)*.

St J. Arndt, Szesé ksigg o prawdziwym chrzescijanstwie, przet. S. Tschepius, Krolewiec 1845,

s. XTII.

Por. W. Teschenmacher, Repetitio brevis catholicae et orthodoxae religionis, quae singularis
Dei beneficie ante seculum a Papatu reformata in Cliviae, Juliae, monitum ducatibus cum atti-
nentibus comitatibus et dominis, hactenus ex Dei verbo tradita et conservata est, Vesaliae 1635.
3 Por. F.J. Spener, Pia desideria, Biblioteka Klasyki Ewangelickiej 5, przet. M. Platajs, Bielsko-
-Biata 2014. Ta ksiazeczka Spenera jest powszechnie uwazana za manifest pietyzmu.

Por. M. Brecht, Philipp Jakob Spener, sein Programm und dessen Auswirkungen, w: Der Pieti-
smus vom siebzehten bis zum friihen achtzehnten Jahrhundert, ed. M. Brecht, Gottingen 1993,
s. 281-389.

52

54

TwP 17 (2023) 2 47



Ks. Janusz Krélikowski

Zostato juz historycznie zweryfikowane i potwierdzone, ze stynna formuta
Ecclesia semper reformanda, btednie przypisywana wielu autorom — od wspo-
mnianego juz Augustyna do Lutra i Kalwina — pojawila si¢ w ramach Nadere
Refomatie (,,$cislejszej reformacji”), ruchu reformistycznego o charakterze piety-
stycznym w tonie holenderskich Kosciotow reformowanych. Zostata ona po raz
pierwszy sformutowana przez pastora Jodocusa van Lodensteina (1620-1677)
w traktacie Beschouwinge van Zion (Kontemplacja Syjonu), opublikowanym
w Utrechcie w 1674 roku. Na aktualne potrzeby swego wyznania pastor z Utrech-
tu przepisywat skuteczng recepte: ,,Sekerlijk de Gereformeerde Waaheyd [...]
leert dat in de Kerke ook altijd te herstellen is” (Faktycznie, takze w Kosciele re-
formowanym jest stale wiele do zreformowania), a w wersji tacinskiej: ,,Ecclesia
reformata semper reformanda”>>.

W wielkich ruchach intelektualnych, spotecznych i politycznych XVIII i XIX
wieku, do ktérych w tym miejscu mozemy nawigzac tylko bardzo ogdlnie, do
zasady reformatio Ecclesiae odwotywano si¢ jedynie w Srodowisku protestanc-
kim, przy czym czesto nadawano jej antykatolickie znaczenie. Miedzy innymi
takze ten fakt przyczynit si¢ do tego, ze kwestia reformy w Kosciele katolickim
zostata zepchnigta na margines, cho¢ byta bardzo zywo obecna jeszcze w epo-
ce baroku. Temat Ecclesia reformanda stal si¢ tematem podejrzanym, poniewaz
przywotywat nieszczescie reformacji, a takze pozniejsze trudno$ci i wrogose,
z ktorymi spotykat si¢ Kosciot ze strony jansenizmu, o§wiecenia, liberalizmu itd.
Papiez Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos z 15 sierpnia 1832 roku, potepiajac
wszelkie formy liberalizmu politycznego, wypowiedzial si¢ takze na temat refor-
my Kosciota. Pisal:

Jezeli zgodnie ze stowami ojcow Soboru Trydenckiego Koscidt ,,zostat pouczony przez
Jezusa Chrystusa i Jego Apostotow, a takze Duch Swiety poucza go, kazdego dnia pro-
wadzac go do wszelkiej prawdy”, to jest absurdalne i w najwyzszym stopniu szkodliwe
domagac si¢ dla KoSciota jakiej$ ,,odnowy i odrodzenia” jakoby koniecznej dla jego oca-
lenia i jego postegpu, jakby mozna go byto uwazac za podlegajacy brakom lub zaciemnie-
niu, badz tez innym, podobnym brakom; to wszystko sg machinacje i knowania ze strony
nowinkarzy3.

% Por. S. Xeres, Ecclesia semper reformanda. Un itinerario storico, ,,Teologia” 29 (2004),

s. 152—179; E. Campi, Ecclesia semper reformanda. Metamorphosen einer altehrwiirdigen
Formel, ,,/Zwingliana” 37 (2010), s. 1-19; Th. Mahlmann, Ecclesia semper reformanda: eine
historische Aufkldrung. Neue Bearbeitung, w: Hermeneutica sacra. Studienzurauslegung der
HeiligenSchriftim 16. und 17. Jahrhundert. Festschrift Bengt Higglund zum 90. Geburtstag,
eds. T. Johansson, R. Kolb, J. Anselm, Berlin 2010, s. 381-442.

% Grzegorz XVI, Encyklika ,,Mirari vos” (15 sierpnia 1832 r.), w: Enchiridion delle encicliche,
t. 2: Gregorio XVI, Pio 1X (1831-1878), Edizione bilingue, Bologna 1996, nr 33.
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W tamtym czasie nie brakowato oczywiscie wielkich, swiattych i odwaznych
ludzi Kosciota, jak Hugues-Félicité Robert de Lamennais (1782—1854) czy Henri
Dominique Lacordaire (1802—1861), opowiadajacych si¢ po stronie ,,nowozyt-
nych swobdd” 1 zwolennikow reformy w Kosciele, ktorzy zyskiwali szerokie
uznanie w $wiecie katolickim. Po potepieniu wyrazonym w encyklice Mirari vos,
potwierdzonym potem w encyklice Singulari Nos (25 czerwca 1834 1.)¥, wpltyw
wymienionych kaznodziejéw i myslicieli jednak znacznie ostabt. To samo trzeba
powiedzie¢ o Antoniu Rosminim (1797—1855), ktory oglosit bardzo interesujaca,
ciggle godna uwagi, propozycj¢ reformistyczng w ksiazce Cinque piaghe della
Santa Chiesa (1848)%. Postulowat w niej potrzebe rezygnacji z wtadzy doczesnej
Koéciota i podkreslat znaczenie ideatu ubdstwa koscielnego, bardziej przystoso-
wanej formacji duchowienstwa opartej na Pismie Swietym, potrzebe odnowy li-
turgicznej oraz przywrocenie wyboru biskupow przez duchowienstwo i wiernych.
Zamyst reformacyjny Rosminiego zatamat si¢ jednak juz w 1849 roku, gdy jego
dzieto zostato wciagnigte na indeks ksiag zakazanych®. Po encyklice Piusa IX
Quanta cura (8 grudnia 1864 1.) i ztaczonym z nig Syllabusie, idacych po linii
zdecydowanego odrzucenia tendencji obecnych w Oéwczesnym spoleczenstwie,
nastapito dalsze oddalenie si¢ od propozycji reformy w Kosciele i opowiedzenie
si¢ po stronie nostalgicznych dgzen nastawionych na wskrzeszenie wyidealizowa-
nej przesztosci. W tym nurcie sytuuje si¢ I Sobor Watykanski, ktory wprawdzie
podjat wiele aktualnych zagadnien koscielnych i spotecznych, ale w swoim zato-
zeniu pozostawat daleki od idei reformy Kosciota®.

Odwrotnie niz w Kosciele katolickim, poczawszy od pierwszych dziesigcio-
leci XVIII do drugiej potowy XIX wieku, dzieje protestantyzmu sg naznaczone
wieloma porazkami i odnawianymi dgzeniami zmierzajacymi do ,,przebudzenia”
Kosciolow wyrastajacych z reformacji z ozigbtosci duchowej spowodowanej
konformizmem spotecznym, z rutyny kos$cielnej, z zimnego racjonalizmu teolo-
gii i przepowiadania, ze zwiotczenia wiary i poboznos$ci®. Okresleniem, ktore

57 Por. Grzegorz XVI1, Encyklika ,, Singulari Nos” (25 czerwca 1834 1.), w: Enchiridion delle enci-
cliche..., t. 2, nr 55.

8 Por. A. Rosmini, Piec¢ ran Kosciola Swietego, przet. T. Orzel, Sandomierz 2023.

3 Por. Il, Gran disegno” di Rosmini. Origine, fortuna e profezia delle ,, Cinque piaghe della Santa
Chiesa”, Milano 1999; V. Conzemius, Le ,, Cinque Piaghe” di Rosmini nel contesto dei progetti
di riforma della Chiesa del XIX secolo, w: Il pensiero di Antonio Rosmini a due secoli dalla
nascita, eds. G. Beschin, A. Valle, S. Zucal, Brescia 1999, s. 933-995.

¢ Potwierdza to wazny i rozlegly tom studiow opublikowany z okazji 150. rocznicy I Soboru
Watykanskiego: 1/ ConcilioVaticano I e la modernita, Miscellanea Historiae Pontificiae 72, eds.
M. Baumeister, A. Ciampani, F. Jankowiak, R. Regoli, Roma 2020.

¢ Por. U. Gastaldi, I movimento di risveglio del mondo protestante. Dal , Great Awekening”
(1720) ai ,, Revivals” del nostro secolo, Torino 1989.
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wymownie charakteryzuje rézne ruchy ,,przebudzenia religijnego” (awakening,
Erweckungsbewegung, réveil), jest ,,nawrocenie”, oznaczajace w jezyku biblij-
nym radykalng przemian¢ myslenia i dziatania. Z tej poniekad uniwersalnej ra-
cji ruch przebudzenia objat wszystkie wspolnoty protestanckie i wspdlnote an-
glikanska. W niektorych miejscach podjeto inicjatywy zmierzajace do tworzenia
nowych wspdlnot chrzescijanskich, tak zwanych wolnych Kosciotéw, ztozonych
z ,,prawdziwych wierzacych”. Pozostali oni jednak w ramach Kosciotow i wspol-
not koscielnych, wywierajac odnawiajacy wptyw na zycie koscielne, na jego or-
ganizacje, pobudzajac innowacje liturgiczne, katechetyczne i kaznodziejskie, jak
rowniez na dziatania misyjne i charytatywne. Zadna z tych propozycji nie byta
jednak w stanie spetni¢ wszystkich nadziei dotyczacych odnowy Kosciota propo-
nowanych przez reformatorow, ale to dzigki nim jednak reforma z XVI wieku nie
byta tylko wspomnieniem, ale nadal istniata i rzeczywiscie oddzialywata, chociaz
W znacznie zmienionej postaci.

Biorgc pod uwage przywotane tutaj fakty, zwlaszcza dotyczace sytuacji du-
chowej i eklezjalnej w XIX wieku, mozemy z tatwos$cig stwierdzi¢, jak wielkim
i prowokujacym wydarzeniem byto ukazanie si¢ w 1950 roku pracy Yves’a Con-
gara zatytulowanej wymownie Vraie et fausse réforme dans I’Eglise®, w ktorej
wykazuje historycznie i teologicznie, ze reforma wewnetrzna jest czyms$ nie-
odzownym dla Kosciota w kazdym czasie. Nie dziwi zarazem, ze posypaly si¢
na niego gromy. Dzisiaj wiemy, ze bez tej ksiazki nie da si¢ pracowac¢ nad auten-
tyczng eklezjologia. Wsparcie dla Congara przyszto z kregow ekumenicznych,
zwlaszcza ze strony Karla Bartha, ktory tak strescit swoje stanowisko: ,,Tym, co
liczy si¢ w Kosciele, nie jest «postep», ale reforma: jego istnienie jako Ecclesia
semper reformanda”®. Stanowisko Bartha zyskato szeroki oddzwick w eklezjolo-
gii katolickiej 1 okazato si¢ wptywowe.

Wyrazne nawigzanie do omawianej tutaj formuly Ecclesia semper reformanda
znajdujemy w nauczaniu Il Soboru Watykanskiego zawartym w dekrecie Unitatis
redintegratio, w ktorym stwierdza sie: ,,Wszelka odnowa Kosciota w istocie po-
lega na wzrastaniu w wiernosci jego powotaniu. Chrystus wzywa pielgrzymujacy
Koscioét do nieustannej reformy (perennis reformatio), ktorej Kosciol, rozumia-
ny jako instytucja ludzka i ziemska, wciaz potrzebuje (perpetuo indiget)” (nr 6).
Moim zdaniem blizsza tradycyjnej formule jest wypowiedZ soborowa z konsty-
tucji dogmatycznej Lumen gentium, w ktorej czytamy: ,,Kosciot [...] $wigty i za-
razem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, nieustannie podejmuje pokute i odnowe
(Ecclesia |[...] semper purificanda, poenitentiam et renovationem continuo pro-
sequitur)” (nr 8). Akcent zostaje potozony na oczyszczenie jako droge prowadza-

2 Por. Y. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, przet. A. Ziernicki, Krakow 2001.
% K. Barth, Kirchliche Dogmatik, t. IV/1, Zollikon—Ziirich 1953, s. 787.
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ca do odnowy. Zreszta, pojecie ,,odnowy”, nie bedace prostym synonimem stowa
Lreforma”, stosunkowo czesto wystepuje w dokumentach soborowych, co zdaje
si¢ wskazywacé, ze trzeba by na nie zwréci¢ wigksza uwagg, a samg dawng formu-
te zmodyfikowacé i przyja¢ w wersji Ecclesia sempre renovanda®.

ZAKONCZENIE

Dzieje idei reformy w Kosciele sa tak dawne, jak dawny jest Kosciot. Nie ule-
ga watpliwosci, ze ta idea eklezjologiczna stata si¢ juz czescig zycia koscielnego,
odnoszac si¢ do jego roznych wymiarow: wewnetrznego, duchowego, ale takze
zewnetrznego, instytucjonalnego, organizacyjnego. Mimo swoich dtugich, w tym
takze niezwykle dramatycznych dziejow idea ta nie nabrata jeszcze jednoznacz-
nego znaczenia, a jej tresci poddane sg ciggle rozmaitym wplywom. Nie ulega
watpliwosci, ze idea reformatio Ecclesiae mogta budzi¢ i rzeczywiscie budzita
niepokoje 1 nieporozumienia, przede wszystkim z tego powodu, ze w jej imie
Koéciot niejednokrotnie znajdowat si¢ w niezwykle trudnej sytuacji. Dokonanie
ostatecznego bilansu historycznego oddzialywania i rezultatéw, ktore tacza sie
z powracajacg obecnie formuta Ecclesia semper reformanda, nie jest zapewne
mozliwe. W tym miejscu wydaje si¢ wazne wskazanie jej genezy i wynikajaca
takze z tego ostrozno$¢ w jej przyjmowaniu w eklezjologii katolickiej, a tym bar-
dziej w nauczaniu Kosciota.
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Stowa kluczowe: reformatio Ecclesiae, reformacja, reforma, odnowa, Kosciol, stowo
Boze

REFORM OF THE CHURCH AND IN THE CHURCH. THE HISTORICAL
ASPECT OF THE FORMULA ECCLESIA SEMPER REFORMANDA

Summary

This article attempts to trace the origins of the formula Ecclesia semper reformanda
which is frequently referred to in ecclesiology as well as in debates on certain issues
which have to be tackled in the contemporary Church. Although the idea of the reform
of the Church is as old as the Church itself, the very formula dates back to the circles
of the Dutch Reformed Church, with its author being reverend Jodocus van Lodenstein
(1620-1677) who included the formula in his treatise Beschouwinge van Zion (Utrecht
1674). 1t is likely that the formula, along with the very idea of the reform, was not ac-
knowledged in the Catholic Church because of its origins. Contemporary theology has
to undertake an important task and to give the formula the authentic meaning which will
correspond with the catholic ecclesiology, which is definitely promoted by the Second
Vatican Council and the teachings of post-conciliar popes.

Keywords: reformation Ecclesiae, reformation, reform, renewal, Church, God’s Word
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DZIESIEC TEZ O TEOLOGII SYNODALNOSCI

Trwajacy w Kosciele katolickim Synod o synodalnos$ci otoczony jest przez
wiele roznego rodzaju kontrowersji. Innowacyjna forma synodu, w ktéorym
Synod Biskupéw obraduje wewnatrz szerszego ciata o definiowanych dopie-
ro kompetencjach, zapowiedzi kluczowych zmian zaréwno w nauczaniu Ko-
Sciola, jak tez w jego strukturze wywolujg wsrdd wielu nadzieje na obudze-
nie nowego dynamizmu Kosciota, ale tez obawy przed zerwaniem cigglosci
z Tradycja i zatratg chrzescijanskiego proprium. U zrédetl tych nowych na-
dziei i niepokojow jest wcigz pytanie: Czym jest synodalno$¢, do ktérej wzy-
wa Kos$ciot papiez Franciszek? Niniejszy tekst stara si¢ odpowiedzie¢ na to
pytanie, opierajac si¢ na najlepszym tekscie teologicznym, ktory zostat napi-
sany na ten temat w ostatnich latach: dokumencie Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota z 2018 roku. Najwaz-
niejsze stwierdzenia tego dokumentu zostang przedstawione w formie dzie-
sieciu tez, ktére dotycza m.in.: historycznych i teologicznych zrédet pojecia
synodalnosci, odnowionej eklezjologii Soboru Watykanskiego II, praktycz-
nych sposobow realizowania synodalnosci, struktury wtadzy i wspétodpo-
wiedzialnosci w Kosciele, warunkéw oraz kryteridow autentycznosci procesu
synodalnego.

Od czasu, kiedy papiez Franciszek zaprosit katolikoéw do wejécia na drogg
synodalng, ukazato si¢ wiele opracowan na ten temat, takze zwigzanych z trwa-
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jacym w Kosciele rzymskokatolickim synodem'. Wsrod tekstow o charakterze
akademickim i teologicznym jeden zwraca naszg szczegdlng uwage. To dokument
przygotowany przez Miedzynarodowa Komisje Teologiczng w latach 2014-2017:
Synodalnosé w zyciu i misji Kosciola®. Zostal on zaaprobowany przez papieza
Franciszka i opublikowany 2 marca 2018 roku. To wlasnie ten znakomity doku-
ment, owoc pracy mi¢dzynarodowej grupy wybitnych teologéw pod kierownic-
twem kardynata Luisa Ladarii, bedzie gtéwnym zrodtem naszych refleksji, kto-
rych cel jest ograniczony — dotyczy przestawienia dziesigciu tez, podstawowych
w przekonaniu autora, na temat samej teologii synodalnosci. Jest to zadanie waz-
ne, gdyz tak jak zawsze w przypadku masowego zjawiska, w ktorym uczestniczy
wiele srodowisk o réznych celach, motywacjach i poziomie wiedzy, mamy do
czynienia z pewnym zamieszaniem w dziedzinie znaczen i rozumienia podstawo-
wych pojec.

PISMO SWIETE I TRADYCJA JAKO LOCUS THEOLOGICUS
TEOLOGII SYNODALNOSCI

Wspomniany dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej wskazuje, ze
teologia synodalnosci zakorzeniona jest w samym dziele stworzenia cztowieka,
tak jak przedstawia to Ksiega Rodzaju czytana w $wietle Nowego Testamentu®.
Zarowno pierwszy, jak i drugi opis stworzenia cztowieka ukazuje, ze stworzony
cztowiek od poczatku znajduje si¢ w sieci relacji, z ktorych najwazniejsza jest re-
lacja ptci: mgzczyzna — kobieta. To, na co pozniej wskazywato pojecie spotecznej
natury czlowieka, Pismo Swigte w sposob teologiczny nazywa obrazem Trojje-
dynego Boga; jak podkreslat to szczeg6lnie Jan Pawet II w swoim magisterium,
cztowiek jest obrazem Boga nie tylko jako jednostka, ale takze jako ten/ta, ktory
realizuje swoje wigzi z innymi®.

Te najbardziej podstawowe, antropologiczne i trynitarne, korzenie synodal-
nos$ci ukazujg si¢ wyraznie w calej historii zbawienia. Od czasu powotania Abra-
hama podmiotem przymierza z Bogiem staje si¢ Lud Bozy, ktéry w kolejnych

' Niniejszy tekst, w znaczenie skroconej i bardziej popularnej formie, zostal przedstawiony
16.09.2023 1. na XV Ogo6lnopolskim Forum Duszpasterskim w Poznaniu. Z powodu obfitosci
literatury dotyczacej tego tematu zdecydowalis$my o istotnym ograniczeniu wskazanej tutaj bi-
bliografii.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, www.synod.org.pl.
3 Tamze, 12.

»Stworca — wraz z odwiecznym wezwaniem mezczyzny i kobiety 1 wzajemna fascynacjg me-
skosci 1 kobieco$ci — wpisal w serce obojga dar komunii, czyli tajemnicza rzeczywisto$¢ swego
obrazu i podobienstwa” (Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata
a sakramentalnos¢ matzenstwa, Citta del Vaticano 1986, s. 197).
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wiekach otrzymuje kolejne instytucje i zasady majgce umozliwi¢ rol¢ narzedzia
Bozego planu w historii zbawienia. Co znaczace, wskazujace na Lud Bozy he-
brajskie stowo kahal jest thumaczone na jezyk grecki jako ekklesia, a potem na
lacine jako ecclesia — ta tradycja znaczen zostanie podjgta przez autord6w nowo-
testamentalnych.

Realizujac w sobie samym starotestamentalne zapowiedzi i proroctwa, Jezus
z Nazaretu tworzy moca swojej odkupienczej krwi Lud Bozy Nowego Przymie-
rza. Zbudowany na fundamencie dwunastu Apostotow, obdarzony darem Ducha
Swietego w dniu Pigédziesiatnicy, Koscidt realizuje w historii dzieto zbawcze
Chrystusa az do konca czasow. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej wskazuje na kilka wymiaréw Kosciota apostolskiego, tak jak przedstawiajg
to pisma Nowego Testamentu, ktore sg kluczowe dla tworzenia si¢ w kolejnych
wiekach synodalnego rozumienia Kosciota. Te elementy, do ktoérych wrocimy
w dalszej czesci tych rozwazan, to przede wszystkim: sposdb podejmowania de-
cyzji i sprawowania wladzy w Kosciele, co jest uwarunkowane chciang i zamie-
rzong przez samego Chrystusa strukturg Kosciota.

W tym kontekscie paradygmatycznym wydarzeniem jest tzw. sobdr jerozo-
limski, ktory odbyt si¢ ok. roku 49 i ktorego przebieg relacjonujg Dzieje Apostol-
skie®. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna nazywa ten pierwszy sobor ,,wyda-
rzeniem synodalnym”; jego przebieg i sposob podjecia kluczowej dla przysztosci
chrzesécijanstwa decyzji o relacji chrzescijan pochodzenia zydowskiego do tych
niebedacych Zydami stal si¢ wzorem dla pézniejszych synodéw i soborow w Ko-
Sciele®. Do tego tematu jeszcze wrocimy w tym teksScie.

Jednym z najwczesniejszych $wiadectw synodalnej eklezjologii po okresie
apostolskim sg listy $w. Ignacego Antiochenskiego do Kosciotow w Azji Mniej-
szej. W Liscie do Kosciota w Efezie Ignacy nazywa jego cztonkéw cvvodot, ,.to-
warzyszami podrozy’’. Piszacy sto lat pozniej $w. Cyprian z Kartaginy rowniez
wskazuje na synodalnos$¢ jako zasadg¢ podejmowania decyzji w Ko$ciotach lokal-
nych i w Kosciele powszechnym:

5> Por. Dz 15,1-21.

¢ Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciofa..., 20-22.
Podczas wspomnianej juz uroczystosci upamigtniajacej 50. rocznic¢ ustanowienia instytucji
Synodu Biskupéw przez Pawta VI kardynat Christoph Schonborn dokonat teologicznej ana-
lizy przebiegu soboru jerozolimskiego, zwlaszcza w kontekscie podejmowania decyzji prze-
tomowych dla przysztosci chrzescijanstwa. Zob. Ch. Schonborn, Relazione commemorativa,
w: Commemorazione del 50. anniversario del Sinodo dei Vescovi: Introduzione, Relazione com-
memorativa e Comunicazioni, BSS 17.10.2015; takze: J. Kupczak, Zrédia sporu o ,, Amoris
laetitia”, Poznan 2018, s. 226-229.

7 Ignacy z Antiochii, Ad Ephesios, IX, 2.
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[...] podczas gdy w Kosciele lokalnym nic nie powinno si¢ czyni¢ bez biskupa — nihil sine
episcopo — rdwnie prawdziwe jest, Ze nic nie powinno si¢ czynic bez synodu (prezbiteréw
i diakondw) — nihil sine consilio vestro — i bez zgody ludu — et sine consensu plebis®.

Swiety Jan Chryzostom utozsamiat Ko$ciét z synodalnoécia, rozumiang —
zgodnie ze swojg etymologia — jako chodzenie razem: cvv 1 086¢. Czytamy
w jego wyjasnieniu Psalmu 149: ,,Kosciot jest nazwg synodu” (Exxiecio cuvodov
gotiv dvoua)’. Od pierwszych wiekow stowo ,,synod” (edvodog) — thumaczone
z greki na jezyk tacinski jako synodus lub concilium — jest uzywane na okreslenie
»zgromadzen koscielnych zwolywanych na réznych poziomach (diecezjalnym,
prowincjalnym, regionalnym, patriarchalnym lub powszechnym)”°.

NOWOSC TEOLOGII SYNODALNOSCI: ZNACZENIE HISTORII

Mimo tego starozytnego zakorzenienia teologii synodalnosci, uzyskata ona
swoje nowe znaczenie podczas pontyfikatu papieza Franciszka. Jedno z jego
pierwszych i najwazniejszych przemowien na ten temat zostalo wygloszone
w Rzymie 7.10.2015 roku, w czasie trwania Nadzwyczajnego Synodu Bisku-
poéw poswigconego sprawom matzenstwa i rodziny, podczas uroczystosci upa-
mietniajgcej 50. rocznicg ustanowienia instytucji Synodu Biskupow przez Pawta
VI. Padly wowczas znamienne stowa: ,,Wtasnie droga synodalnos$ci jest droga,
ktorej Bog oczekuje od Kosciola trzeciego tysiaclecia...”. To, czego domaga si¢
od nas Pan, w pewnym sensie jest juz w cato$ci zawarte w stowie «synod»™'!.
W swoim przemdwieniu papiez nazywa synodalnosc ,,konstytutywnym wymia-
rem” Kosciola, czasem po prostu uzywa okreslenia: ,,Koscidt synodalny”. Warto
podkresli¢, ze to zaproponowane przez papieza Franciszka znaczenie synodal-
nosci, ktore bedziemy starali si¢ odstoni¢ w tym tekscie, jest czym$ nowym. Jak
zawsze w Kosciele potrzebujemy wigc czasu, aby w $wietle wiary i w zgodzie ze
starozytng madroscig Kosciota odstoni¢ wlasciwe znaczenie tego pojecia i jego
miejsce w katolickiej theoria 1 praxis.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna widzi wigc synodalno$¢ jako wymiar,
ktory od poczatku jest obecny w historii zalozonego przez Chrystusa Kosciota,

§  Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé¢ w Zyciu i misji Kosciota..., 25; por. Cy-
prian, Epistula, 14,4, CSEL 111, 2, s. 512.

> Jan Chryzostom, Exp. in Psalm., 149, 1, PG 55, 493; cyt. za: Franciszek, ,, Synodalnos¢” kon-
stytutywnym wymiarem Kosciota. 7.10.2015. Przemowienie Papieza Franciszka podczas uro-
czystoSci upamietniajqcej 50. rocznice ustanowienia Synodu Biskupow, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/synodalnosc_17102015.html.

10 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota..., 4.

" Franciszek, ,, Synodalnos¢” konstytutywnym wymiarem Kosciola. ..

60 TwP 17 (2023) 2



Dziesiec tez o teologii synodalnosci

ale ktory rownoczesnie — jak wiele innych wymiaréw — stopniowo wylania si¢
i ukonkretnia pod wptywem dziatania Ducha Swigtego w ciagu wiekdw historii:

Synodalno$¢ od samego poczatku jawi si¢ jako gwarancja i wcielenie twdrczej wiernosci
Kosciota wobec swojego apostolskiego pochodzenia i powotania do bycia katolickim.
Wyraza si¢ ona w formie, ktora jest jednolita w swej istocie, ale ktdra stopniowo rozwija
si¢ — w $wietle tego, co méwi Pismo Swiete — w zywym rozwoju Tradycji. Ta jednolita
forma wyraza si¢ zatem w rdzny sposob w zalezno$ci od r6znych momentow historycznych
i w dialogu z r6znymi kulturami i sytuacjami spotecznymi'.

W sposob bardzo syntetyczny w numerach 25—41 Komisja wskazuje na naj-
wazniejsze wydarzenia w ciggu historii KoSciota, ktore dotyczyty rozwoju idei
i praktyki synodalnosci.

ODNOWA EKLEZJOLOGICZNA SOBORU WATYKANSKIEGO IT
JAKO INSPIRACJA TEOLOGII SYNODALNOSCI

Zdaniem kazdego z ostatnich papiezy Sobor Watykanski II byt nowa Pigé-
dziesiatnica dla Kosciota konca II i poczatku III milenium. Warto przypomnie¢,
ze to odbywajacy si¢ u schytku XIX wieku Sobor Watykanski I miat by¢ kompe-
tentng odpowiedzig na kryzys nowozytnos$ci. Fakt niedokonczenia Soboru Waty-
kanskiego I byt jedng z przyczyn jednostronnosci eklezjologii u schytku XIX i na
poczatku XX wieku; takze antychrzescijanskie tendencje w 6wczesnej Europie
utatwiaty ultramontanistyczne i monarchiczne interpretacje wtadzy papieza.

Odnowa cklezjologiczna Soboru Watykanskiego II miata na celu przezwy-
ciezenie jednostronnosci 6wczesnej eklezjologii, zwigzanej takze z prawno-in-
stytucjonalnym, potrydenckim rozumieniem KoS$ciota jako societas perfecta®.
W tej wizji Koscidt byt postrzegany przede wszystkim zewngtrznie jako insty-
tucja analogiczna do panstwa, czyli posiadajaca wiasny cel (zbawienie ludzi)
i wszystkie srodki konieczne do realizacji tego celu ($rodki uswiecenia, czyli
przede wszystkim sakramenty), odpowiednig strukture hierarchicznej wtadzy,
z wladzg papieza analogiczng do wladzy monarchy, oraz tych, ktorzy poddani sa
wladzy duchownej — wiernych. Jak pisze prof. Choromanski, ,,hierarchia i wierni
Swieccy tworza dwie kategorie cztonkow Kosciota, przedstawiane w opozycji do
siebie: hierarchia celebruje, naucza i rzadzi, natomiast S$wieccy sa adresatami tych
postug”. Co wazne, ,,ta jednostronna identyfikacja Kosciota z instytucja koScielng

12 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota..., 24.

Por. A. Choromanski, Vaticanum II: sobor eklezjologicznego przetomu, ,,Studia Theologica Var-
saviensia” 50 (2012) 2, s. 22-27.

13
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i koncentracja na zewnetrznych aspektach spotecznosci koscielnej doprowadzita
do zapomnienia, ze w swojej wewnetrznej warstwie Kosciot jest nadprzyrodzona
komunig taski oraz tajemnicg zycia Boga z ludzmi"*.

W celu zaproponowania nowej eklezjologii, ktora potrafitaby ukaza¢ Kosciot
jako rzeczywistos¢ nadprzyrodzong, Sobor Watykanski II siggngt do bogatych
inspiracji biblijnych i patrystycznych, aby ukaza¢ rzeczywisto§¢ Kosciota po-
przez szereg biblijnych metafor wskazujacych na tajemnicg (misterium) zycia
z Bogiem: Krolestwo Boze, owczarnia, rola uprawna, budowla Boza, nieskala-
na Oblubienica niepokalanego Baranka, ciato Chrystusa'>. Wsrdd tych biblijnych
okreslen eklezjologicznych uprzywilejowane miejsce nalezy do pojecia komunii
(communio, koinonia). W Nowym Testamencie koinonia wskazywata na jeden
z podstawowych elementéw nowej chrzesdcijanskiej tozsamosci, wlasciwy dla
chrzescijan sposob zycia, w ktorym to nadprzyrodzone uczestnictwo w Chrystusie
tworzy wspolnote miedzy ludzmi: ,horyzontalny wymiar w koinonia musi by¢
widziany jako wynikajacy z wiezi wertykalnej; tylko w ten sposdb moze by¢ zro-
zumiany'®.

SYNODALNOSC ZAKORZENIONA JEST W EKLEZJOLOGII
KOMUNII

Eklezjologia komunii zwraca uwage na jedno$¢ Kosciota, ktora nie ma je-
dynie charakteru instytucjonalnego, prawnego i zewnetrznego, ale opiera si¢ na
dziataniu taski Zmartwychwstatego Pana w réznych czgsciach Kosciota. Kosciot
jawi si¢ w tej perspektywie przede wszystkim jako wspolnota, jako jeden lud,
ktorego roéznorodnosé i jedno$¢ zakorzeniona jest w nadprzyrodzonej jednosci
i réznicy pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym!”. Prymat nadprzyrodzo-
nego wymiaru Kosciota w eklezjologii communio nie oznacza podwazenia czy
zniesienia aspektu instytucjonalnego, ale oznacza, ze jest on drugorzedny i jest
historycznym $rodkiem realizacji nadprzyrodzonych celow Kosciota. To wilasnie
sobor cheial wyrazi¢, nazywajac Kosciot juz w pierwszym numerze swojego tek-
stu ,,jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego™'®.

4 Tamze, s. 26.

15" Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 5-7.

16 J. Hammer OP, The Church is a Communion, New York 1964, s. 162.

17 Jak powie sobor, cytujac $w. Cypriana, ,,tak to caty Kosciot okazuje si¢ jako «lud zjednoczony
jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swictego»” (Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele ,, Lumen gentium”, 4); Sw. Cyprian, De Oratione, Dominica, 23, PL 4, 553.

18 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 1.

62 TwP 17 (2023) 2



Dziesiec tez o teologii synodalnosci

Mowiac o synodalnosci w kontekscie komunii eklezjalnej, Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna celnie zauwaza: ,,Synodalnos¢ oznacza, ze caly Kosciot
jest podmiotem i ze kazdy w Kosciele jest podmiotem. Wierni sg cuvodot, towa-
rzyszami w podrozy”®. To zwrocenie uwagi na podmiotowos¢ kazdego i kazdej
z wiernych wewnatrz jednej podmiotowosci Kosciola wskazuje na koniecznos¢
i potrzebe dziatania kazdej osoby dla dobra wszystkich. To pragnienie zaktywizo-
wania wszystkich oznacza, ze w Kosciele nie ma os6b niepotrzebnych czy takich,
ktoére sg pozbawione darow, ktoére moglyby by¢ uzyte dla innych. Réwnoczesnie
podmiotowos$¢ kazdego i kazdej musi miec jako cel jedna podmiotowos¢ Kosciota.

Takie podejscie do Kos$ciota moglibySmy nazwa¢ pneumatologicznym ega-
litaryzmem, wyklucza on elitaryzm w Kosciele. Czesto utozsamiamy automa-
tycznie elitaryzm z klerykalizmem, czyli rzeczywisto$cia, gdzie prestiz i wladza,
niezgodnie z naturg Kosciola, jest ,,zagarnigta” przez kler z niewtasciwych pobu-
dek. Warto jednak pamigtaé, ze dzisiaj nierzadko elitarne widzenie Kos$ciola jest
takze zwigzane z roznymi grupami §wieckich, ktore wykorzystuja swoje wpltywy:
pieniadze, dostep do mass medidw, zeby promowac swoja wizje Kosciota, niecko-
niecznie katolicka, czesto jednak pod hastami synodalnos$ci. Prawdziwa synodal-
no$¢ zobowiazuje pasterzy Kosciota do tego, aby do glosu zostaty dopuszczone
wszystkie czesci 1 srodowiska w Kosciele; niekoniecznie te najbardziej aktywne
badz krzykliwe.

Pneumatologiczny egalitaryzm promuje takze pewien model kaptana. W ciagu
kilku ubiegtych dekad walczylismy w Kos$ciele z modelem biskupa i kaptana, kto-
ry jest niedostepny, celebruje wtasng wtadze, ma poczucie wyzszosci wobec 0s6b
swieckich. Cenimy biskupéw i kaptanow otwartych, ludzkich, zyczliwych, pro-
mujacych rozne srodowiska, otwartych na wszystkich — mogliby$my nazwac taka
duchowos¢ pasterza ,,synodalng”. Niemniej, dzisiaj pewna rezerwe budzi inny ro-
dzaj pasterza: ,,lwa salonowego”, dobrze czujacego si¢ na roznych rautach i przy-
jeciach, popularnego i lubianego, ulubienica mass mediow. Coraz cze¢$ciej pada
pytanie: Jaka jest cena tej popularnosci? Czy jest kochany za wierno$¢ Ewangelii,
czy za fakt, ze co$ istotnego przemilcza z nauki Chrystusa?

MILOSC SPOSOBEM REALIZOWANIA KOMUNIINEJ
SYNODALNOSCI

Widziany w swojej nadprzyrodzonej rzeczywistosci Kosciot uczestniczy wiec
W Chrystusie Jezusie i przez Ducha Swigtego, w zyciu komunii Trojcy Prze-

19 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota..., 55.
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naj$wietszej”?’. Szczegdlnie pneumatologia pomaga w ujrzeniu tego najglebsze-
go wymiaru synodalnosci. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna nazwie nawet
dziatanie Ducha Swictego w Kosciele ,,zasada synodalnosci”'; Duch Swiety, kt6-
ry jest wigzia mitosci (nexus amoris) w zyciu Tréjcy Swietej, tworzy rowniez te
wigz jednosci poprzez nadprzyrodzong agape (caritas) w Kosciele. Dlatego tak
wazna dla synodalnosci jest Eucharystia: ,,zrédlem i szczytem synodalnos$ci jest
[...] aktywne uczestnictwo w zgromadzeniu eucharystycznym”??. To wlasnie na
Eucharystii z pojedynczych 0sob, roznych wspolnot i srodowisk tworzy si¢ jedno
,»my” Kosciota.

Podsumowujac ten watek naszej refleksji o teologii synodalnosci, warto zwro-
ci¢ uwage na dwa punkty. Po pierwsze, milos¢ jest nie tylko warunkiem zaist-
nienia wspolnoty synodalnej, ale tez najwazniejszym kryterium, ktére moze stu-
zy¢ do sprawdzenia, czy mamy do czynienia z prawdziwg katolickg, eklezjalng
synodalnos$cig. Innymi stowy, gdy do opisu synodalnej rzeczywistos$ci uzywane
sg inne kategorie, takie jak np.: konflikt spoleczny, dyskryminacja, walka klas
czy walka ptci, mozliwe jest, ze nie chodzi o prawdziwa katolickg synodalnos$¢,
zakorzeniona w nexus amoris Trinitatis. Podobnie, jesli odwotanie si¢ do synodal-
nosci stuzy uciszeniu badz wypchnigciu jakiejs grupy katolikow z przestrzeni roz-
mowy 1 spotkania, niekoniecznie mamy do czynienia z autentycznym procesem
synodalnym?. Druga teza dotyczy wlasnie eucharystycznego wymiaru mitoSci
i wigzi, o ktorej tutaj méwimy. Sprawowana w jednosci z biskupem Eucharystia
réwniez jest niezawodnym kryterium prawdziwosci wigzi wspolnotowych i syno-
dalno$ci**.

SYNODALNA KULTURA SPRAWOWANIA WLADZY
W KOSCIELE

Tym, czym teologia synodalno$ci uzupeinia komunijng eklezjologie, jest no-
wosc refleksji o sposobie sprawowania wiadzy w Kosciele; ta nowo$¢ odpowiada
na postulat odnowy eklezjologii po Soborze Watykanskim II. Zanim przejdziemy

20

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 4; por. Mi¢dzy-
narodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w Zyciu i misji Kosciota. .., 43.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota. .., 46.

Tamze, 47.

Jan Pawet Il nazwal ten proces rozumienia i oceny rzeczywistosci ,,hermeneutyka daru” (por.
Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich..., s. 55).

Dlatego tez Joseph Ratzinger nazywat eklezjologi¢ komunijng ,.eklezjologia eucharystyczna”
(J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciot jako komunia, przet. W. Szymona OP,
Krakow 2003, s. 118).

21
22
23

24
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do refleksji o wladzy w Kosciele, powinnismy dokonaé kilku uwag wstepnych.
Kiedy mowimy o wiadzy, warto pamigtac, ze zyjemy w czasach prometejskich,
kiedy witadza staje si¢ nierzadko postsekularnym fetyszem, wyrazem chorej,
Faustowskiej tesknoty za bosko$cia poprzez panowanie nad innymi. W takiej sy-
tuacji, politycznos$¢, czyli relacje zaleznosci 1 podporzadkowania, staje si¢ podsta-
wowym badz nawet jedynym sposobem interpretacji rzeczywistosci. Dlatego tez
jest istotne, aby spojrze¢ na wladzg realnie, jako na cze$¢ kazdej ludzkiej egzy-
stencji i normalny sposob realizowania ludzkiej wolnosci. Aby wiasciwie zrozu-
mie¢ mechanizmy wladzy, nalezy oderwac ja na poczatku od jej kontekstu Scisle
politycznego i spojrze¢ na nig w sposob znacznie bardziej fundamentalny jako na
cze$¢ kazdego ludzkiego zycia®.

Nie wchodzac w zawito$ci wspotczesnych debat socjologicznych i politolo-
gicznych, mozemy powiedzie¢, Zze najog6lniej wladza jednostki lub grupy osob
to mozliwo$¢ korzystania z wtasnej wolnosci w celu wplywania na wlasne zycie
lub zycie innych?. W tym znaczeniu wladza jest zwyczajna, prepolityczng czescig
ludzkiej egzystencji, czyli umiejetnosci ksztattowania wlasnego zycia, otoczenia,
oraz wptywania na zycie innych, jak tez bycia poddanym takim wptywom, czyli
wladzy innych, formalnej i nieformalnej. Nie potrafimy pomysle¢ o ludzkim zy-
ciu, ktore nie byloby sprawowaniem jakiej$ wtadzy i1 byciem poddanym jakiej$
wladzy: mamy wtadze nad tym, co zjemy na $niadanie i czy w ogole zjemy $nia-
danie, rodzice decyduja o sposobie spedzania wakacji przez ich dzieci, kierowca
autobusu miejskiego — zaleznie od warunkéw drogowych — zdecyduje o przy-
spieszeniu lub zwolnieniu pojazdu, a przez to bedzie miat wptyw na to, o ktorej
godzinie pasazerowie dotra do punktu docelowego, itp.

Ta mozliwo$¢ wptywania na innych moze mie¢ charakter nieformalny (kto$
staje si¢ liderem w grupie przyjaciot, ktorzy stuchajg go ze wzgledu na jego kom-
petencje czy sposob przekonywania) badz formalny, usankcjonowany przez prawo
(policjant, sedzia, poset stanowigcy prawo w parlamencie, nauczyciel). Tworzenie
skomplikowanych i wielowarstwowych relacji zaleznosci i podporzadkowania
obecne jest w kazdej spotecznosci; nawet w najbardziej egalitarnej debacie ktos$
mowi pierwszy, a ktos drugi — poza tym kto$ musi zadecydowac¢ o tej kolejnosci.
Mozemy powiedzie¢ wiec, ze wladza jest podstawowa forma zycia spotecznego,

2 Warto zauwazy¢, ze tak wiasnie — w sposdb demitologizujacy — na rzeczywisto$¢ wladzy patrzy

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Por. F. Amiot, P. Grelot, Wladza, w: Slownik teo-
logii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan—Warszawa 1985, s. 1048.

% Por. B. Hindess, Filozofie wladzy. Od Hobbesa do Foucaulta, przet. D. Leszczynski, L. Ra-
sinski, Warszawa 1999, s. 28-44; L. Kotakowski, Mini wyktady o maxi sprawach. Trzy serie,
Krakéw 2004, s. 9-15; M. Orzechowski, Polityka, wiladza, panowanie w teorii Maxa Webera,
Warszawa 1984, s. 213-255.
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charakterystyczng dla roznych spotecznosci, ksztattujaca si¢ zaleznie od natury
tych spotecznosci i definiujacg je?’.

Poniewaz Kosciot jest rzeczywistoscig teologiczng, w imig realizmu epistemo-
logicznego wtadza w Kos$ciele musi by¢ widziana w perspektywie teologiczne;.
Podstawowa prawda Biblii hebrajskiej mowi o tym, ze to Bog jest prawdziwym
wladca 1 krolem catego stworzenia (por. Ps 47), ktory rzadzi swoim ludem przez
wybranych namiestnikéw: patriarchow, sedziow, prorokow, krolow. Jezus Chry-
stus przedstawia si¢ nie jako ten, ktory jest namiestnikiem Boga w wykonywaniu
wiladzy, ale ten, ktory sam posiada ten Boski prerogatyw: ma wtadze¢ odpuszcza-
nia grzechow (Mt 9,6n.), wiadze nad chorobg (Mt 8,8n.), nad zywiotami natury
(Mt 4,41), nad demonami (Mt 12,28), jest Panem szabatu (Mk 2,28). Po zmar-
twychwstaniu powie, ze ,,wszelka wtadza (eksousia)” jest Mu dana na niebie i na
ziemi (por. Mt 28,18).

Ta wiladza dotyczy przede wszystkim zbawienia, ktore Jezus przyniost Swiatu
i ktorego narzedziem jest Kosciol. Dlatego tez daje On apostotom udziat w swojej
wladzy: uczestniczg oni w misji Zbawiciela, przemawiaja w Jego imieniu, Jego
mocg wyrzucajg zte duchy; do§wiadcza takze tego odrzucenia i przesladowania,
ktoére byto udzialem ich Mistrza (por. Mt 10,40; 16,18—19). Misja apostolow jest
nieprzemijajaca; przekaza oni otrzymang od Chrystusa wladz¢ swoim nastgpcom,
tworzac strukture — jak wyznajemy w Credo nicejsko-konstantynopolitanskim —
apostolskiego Kosciota (Ecclesia apostolica).

Katechizm Kosciota katolickiego podkresla, ze apostotowie i ich nastgpcy
uczestnicza w potrojnej wladzy Chrystusa: nauczania, u§wigcania i rzadzenia®®.
Jest ona sprawowana synodalnie — w doniesieniu do wtadzy biskupow mowimy
o kolegialno$ci — czyli w jedno$ci z biskupem Rzymu i pomiedzy sobg®. Sobor
Watykanski Il przypomnial, Ze biskupi jako nastgpcy apostotow otrzymujg swoj
urzad bezposrednio od Chrystusa; nie sa delegatami papieza czy kurii rzymskiej —
te role spetniajg nuncjusze. Co wazne, prawda ta — tout proportions gardes — od-
nosi si¢ takze do wszystkich wiernych w Kosciele.

Wszyscy wierni poprzez sakrament chrztu otrzymujg udziat w trzech funk-
cjach Chrystusa: krolewskiej, prorockiej i kaptanskiej*, a przez to — stosownie
do swojego powotania w Kosciele i $§wiecie — otrzymuja udziat we wladzy (eko-
usia) Zmartwychwstalego Pana: ,/E€ovcio zmartwychwstalego Pana wyraza si¢
w Kosciele poprzez wielo§¢ darow duchowych (to mvevpotid) lub charyzmatow

2 Por. E. Binczyk, O czym szepcze wladza (w ujeciu Michela Foucaulta), ,,Przeglad Artystyczno-
-Literacki” (1999) 9, s. 67-72.

28 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 888—896.

2 Por. tamze, 880-887.

30 Por. tamze, 901-913.
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(to. yapiopota), ktore Duch Swiety udziela w tonie Ludu Bozego dla budowania
jednego Ciata Chrystusa. Podczas ich wykonywania musi by¢ zachowany obiek-
tywny porzadek ta&ig, tak by mogly sie one harmonijnie rozwijaé i przynosi¢
oczekiwane owoce dla dobra wszystkich (por. 1 Kor 12,28-30; Ef 4,11-13)",

Obiektywny porzadek sprawowania wtadzy oraz wykonywania réznych po-
stug i urzedow w Kosciele, o ktérym mowi Miedzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, gwarantuje, by w swoim sprawowaniu wladzy zadna z czgsci Kosciola
nie naruszata jego ustanowionej przez Chrystusa struktury. To naruszenie moze
dokona¢ si¢ na wiele sposobow, np. poprzez przywlaszczenie sobie wladzy badz
postugi nalezacej do innej czgsci Kosciota. Moze mie¢ to miejsce, gdy kaptani
odmawiajg $wieckim naleznego im miejsca w Kosciele, gdy teologowie nauczajg
prawd sprzecznych z depositum fidei, czy gdy kaptani badz $wieccy wymawiajg
postuszenstwo 1 szacunek wtasnemu biskupowi. Nalezy pamigtac, ze wykony-
wanie wladzy w Kosciele musi by¢ zgodne z jego nadprzyrodzong strukturg; nie
moze po prostu nasladowac politycznych mechanizmow obecnych w §wieckich
spotecznosciach.

SYNODALNOSC JAKO UCZESTNICTWO
1 ODPOWIEDZIALNOSC ZA KOSCIOL

Synodalny Kos$cidl, zanim zacznie by¢ synodalng procedurg sprawowania
wladzy, musi by¢ synodalng wspolnotg zycia: nawrdcenia 1 dgzenia do $wigtosci.
Jak pisze Mig¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, synodalnos¢ nie jest ,,pusta, ro-
bocza procedura, ale specyficzng forma, w jakiej Koscidt zyje i dziata™?. Nikt
nie moze reformowac¢ Kosciota, jesli najpierw nie zyje jego codziennym rytmem
oddawania chwaty Bogu, dazenia do $wigtosci i troski o zbawienie ludzi. Jedno-
stronna koncentracja na mechanizmach podejmowania wtadzy i podejmowania
wladzy w Kosciele (nierzadko przejawem tego jest powierzchowna krytyka bi-
skupow i kaptanow) jest wyrazem niezrozumienia natury Ko$ciota — Oblubienicy
Pana i proby uksztattowania go na wiasny obraz.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna ukazuje, ze t¢ synodalno$¢ Kosciota
najlepiej ukazuje widzenie Kos$ciota przez $w. Pawta jako ciata Chrystusa:

[...] wyraza to zarowno jedno$¢ organizmu, jak i r6znorodnos¢ jego cztonkéw. Tak bo-
wiem, jak w ludzkim ciele wszystkie cztonki sg niezbg¢dne, kazdy w swojej specyfice,
tak i w KosSciele wszyscy ciesza si¢ rowng godnoscig na mocy chrztu (por. Ga 3,28,
1 Kor 12,13) i wszyscy powinni przyczyniac si¢ do realizacji planu zbawienia ,,na miar¢

31 Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé¢ w zyciu i misji Kosciofa..., 18.
2 Tamze, 43.
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daru Chrystusa” (Ef 4,7). Dlatego tez wszyscy sa wspotodpowiedzialni za zycie 1 misje
wspoélnoty, i wszyscy sa wezwani do dziatania zgodnie z prawem wzajemnej solidarno-
$ci, z poszanowaniem konkretnych postug i charyzmatow, poniewaz kazdy z nich czerpie
energie od tego samego Pana (por. 1 Kor 15,45)%.

Oprocz pojecia odpowiedzialnosci, czy tez wspotodpowiedzialnosci za Ko-
$ciot, analizowany dokument uzywa innego wazkiego antropologicznego okresle-
nia: uczestnictwo®*. Mozemy nawet powiedzie¢, ze uczestnictwo jest okresleniem
bardziej podstawowym niz odpowiedzialno$¢. Uczestnictwo jest zrodtem odpo-
wiedzialnosci. Réwnoczesnie poczucie odpowiedzialno$ci moze by¢ dla kogo$
inspiracja do uczestnictwa, np. niepokoj o los cigzko przezywajacego wiasng sa-
motno$¢ proboszcza moze by¢ inspiracjg dla parafian, aby bardziej angazowac go
w rézne lokalne inicjatywy 1 w zycie wlasnych rodzin. Kategoria uczestnictwa
przypomina nam raz jeszcze, ze w realizowaniu synodalnosci Kosciot jest

[...] powotany do wyrazania uczestnictwa wszystkich, zgodnie z otrzymanym powota-
niem, na mocy wladzy powierzonej przez Chrystusa kolegium biskupéw pod przewod-
nictwem papieza. Uczestnictwo opiera si¢ na fakcie, ze wszyscy wierni sg uzdolnieni
i wezwani do stuzenia sobie nawzajem darami otrzymanymi od Ducha Swietego™.

SYNODALNE PODEJMOWANIE DECYZJI

Dopiero po przedstawieniu synodalnosci jako formy zycia Kosciota (modus
vivendi et operandi)*® mozemy przejs¢ do ukazania synodalnos$ci jako formy spra-
wowania wladzy w sensie $cistym i podejmowania decyzji. W ujeciu Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej, paradygmatycznym przyktadem ,,wydarzenia
synodalnego” w tym znaczeniu jest tzw. sobor jerozolimski. W Dziejach Apostol-
skich znajdujemy doktadny opis przyczyn zwotania i przebiegu soboru jerozo-
limskiego (por. Dz 15,1-35); niewatpliwie przyczyna tej doktadnosci opisu byta
swiadomo$¢ znaczenia tego wydarzenia®’. Nas interesuje tutaj nie tyle teologiczna
doniosto$¢ dwczesnego sporu, ile fakt ujawnienia si¢ przy tej okazji synodalnej
struktury Kosciota.

3 Tamze, 22.

3 Znakomita, inspirowang teologia, ale filozoficzng analiz¢ uczestnictwa mozemy znalezé w:
K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,
s. 301-337.

3 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé¢ w zyciu i misji Kosciofa..., 67.

36 Tamze, 43.

37 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Kosciota niepodzielonego, Tarnow 2020, s. 56—64.
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Przyczyna soboru jerozolimskiego byt spor wsérdd chrzescijan w Antiochii,
gdzie dziatali Pawel i Barnaba, o to, jakie znaczenie dla nowo ochrzczonych wier-
nych maja przepisy Prawa Mojzeszowego i czy nalezy wiacza¢ ich do Przymierza
z Bogiem przez znak obrzezania. Wobec niemozliwosci osiggnigcia porozumienia
we wlasnym gronie Kosciot antiochenski postanawia poradzi¢ si¢ w tej sprawie
apostotow i wysyta do Jerozolimy delegacjg, m.in. z Pawlem i Barnabg. Po przy-
byciu do Jerozolimy i przedstawieniu istoty sporu w Antiochii sprawg rozpatruja
»Apostotowie i starsi (presbiteroi)”; dwa glowne glosy podczas debaty naleza do
Piotra i Jakuba, przetozonego Kosciota w Jerozolimie.

Za dokumentem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej mozemy przedsta-
wi¢ trzy elementy ujawnionej w czasie soboru jerozolimskiego synodalnosci Ko-
Sciota. Po pierwsze, przyczyng jego zwotania jest powazny spor w Kosciele, kto-
rego nie przemilczano ani nie sttumiono, ale zgodnie z zasada parezji, szczerego
wyrazania swojego zdania, o ktorej wielokrotnie mowil papiez Franciszek, jasno
wyrazono i sformutowano®. Po drugie, wobec niemoznosci rozstrzygniecia tego
waznego sporu we wlasnym gronie wspdlnota antiochenska odwotuje si¢ do apo-
stotow. O znaczeniu Stolicy Apostolskiej tak mowi omawiany dokument:

Od samego poczatku Kosciét w Rzymie cieszyt si¢ szczegdlnym szacunkiem, na mocy
meczenskiej $mierci poniesionej tam przez apostotow: Piotra — za ktoérego nastepce
jest uznawany biskup Rzymu — i Pawta. [...] Kosciét Rzymu jest punktem odniesienia
dla wszystkich Kosciotéw, ktore odwotuja sie do niego w celu rozstrzygania sporow?,
w wyniku czego petnit on role instancji apelacyjnej*.

Po trzecie, w debacie, ktéra ma rozstrzygnac¢ przedstawiony problem, biorg
udziat,,Apostotowie i starsi”, a gldbwne glosy nalezg do nawazniejszych apostotow,
Piotra i Jakuba. Z drugiej strony, czytajac biblijny opis tego wydarzenia, widzimy,
ze mimo ze decyzja nie zapada poprzez glosowanie wszystkich obecnych tam
wiernych, jest przez nich poparta. Podzial kompetencji: nie kazdy uczestniczy
w podejmowaniu decyzji, idzie w parze z poparciem, jakiego osobom podejmuja-
cym decyzje udziela cala wspolnota.

Mozemy powiedzie¢ wiec, ze synodalno$¢ Kosciota opiera si¢ na akceptacji
wszystkich dla jego apostolskiej struktury, w ktorej — jak o tym pisalismy — to do
apostotow 1 ich nastepcow nalezy przede wszystkim postuga rzadzenia. Rowno-
cze$nie postuga rzadzenia biskupa musi mie¢ na celu realizacje tej jednomysino-

3 Por. I. Kupczak, Zrédla sporu o Amoris laetitia..., s. 227.

3 Por. Klemens Rzymski, I Clementis V, 4-5.

4 Synod w Sardyce (343), kan. 3 i 5, DH 133-134; cyt. za: Migdzynarodowa Komisja Teologi-
czna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota..., 42.
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$ci, o ktorej mowia Dzieje Apostolskie. Z jednej strony, list, ktory jest wystany do
,braci poganskiego pochodzenia w Antiochii, w Syrii i Cylicji” jest zaadresowany
przez ,,Apostotow 1 starszych braci”; z drugiej strony, to ,,Apostotowie i starsi
wraz z catym Kos$ciotem postanowili wybra¢ Iudzi przodujacych wsrod braci [... ]
i wysta¢ do Antiochii”.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna tak komentuje ten podziat kompetencji
w jednym Kosciele: ,,wszyscy sa zaangazowani, cho¢ kazdy z nich ma inne zadanie
do wypetnienia™*'. Chodzi o dynamike¢ wymiany pomig¢dzy ,,wszystkimi” (caty Lud
Bozy), ,,niektorymi” (biskupi) i ,,jednym” (biskup Rzymu)*. Co wazne, ta jednos¢
w réznorodnosci, jak juz to wielokrotnie podkreslalismy, ze wzgledu na nadprzyro-
dzony charakter Ko$ciota moze mie¢ miejsce tylko w wierze: ,,Bycie prawdziwie
«synodalnymy oznacza zatem harmonijne kroczenie naprzod pod wptywem impul-
su Ducha”®. Nalezy wiec zawsze sprawdzac, czy jest to kroczenie ,,pod wptywem
impulsu Ducha”, czy pod wptywem artykutu z prestizowego czasopisma, czy na-
cisku z takiej czy innej ,,grupy trzymajacej wiadze”. Jesli pomylimy glos Ducha
z innymi glosami, synodalno$¢ moze sta¢ si¢ rowniez droga destrukcji Kosciota.

ROZEZNANIE I KONSULTACIJE

Rozeznanie to jedno z podstawowych stow w stowniku papieza Franciszka,
szczegblnie w jego synodalnej eklezjologii**. Zdaniem papieza synodalne roze-
znanie rozpoczyna si¢ od wzajemnego stuchania, ktore jest drogg do prawdy:

Koscidt synodalny to Kosciol, ktory stucha w $wiadomosci, ze stuchanie to wigcej niz
tylko styszenie. Chodzi o wzajemne stuchanie, gdzie kazdy moze si¢ czego$ nauczy¢. Lud
wierny, kolegium biskupdw, biskup Rzymu: wszyscy stuchajg siebie nawzajem i wszy-
scy stuchajg Ducha Swigtego, ,,Ducha Prawdy” (J 14,17), aby ustyszeé to, co ,,moéwi do
Kosciotow” (Ap 2,7). Synod Biskupdw jest punktem zbieznosci tego procesu stuchania
przeprowadzonego na kazdym poziomie zycia Kosciota®.

W swoim waznym przemoéwieniu z 2015 roku papiez wskazat poszczego6l-
ne etapy tego procesu synodalnego stuchania: zaczyna si¢ on od stuchania Ludu
Bozego, ktory na mocy konsekracji chrzcielnej uczestniczy w funkcji prorockiej

4 Tamze, 21.

2 Por. tamze, 64; takze: Franciszek, ,, Synodalnos¢” konstytutywnym wymiarem Kosciola. ..
#J. Ratzinger, Le funzioni sinodali della Chiesa: I'importanza della comunione tra i Vescovi,
,.L’Osservatore Romano” 24.01.1996, s. 4.

Por. Franciszek, Rozeznawanie. Bozy glos w sercu, przet. A. Dywan, Krakow 2023.

4 Franciszek, ,, Synodalnos¢” konstytutywnym wymiarem Kosciofa. ..
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Chrystusa*. Potem nastepuje etap stuchania pasterzy, szczegdlnie ojcoOw synodu,
»autentycznych strozow, interpretatorow i swiadkow wiary catego KosSciota, kto-
rg muszg ostroznie odr6zni¢ od zmieniajacych si¢ pradow opinii publicznej™.
Kulminacjg procesu synodalnego stuchania jest stuchanie biskupa Rzymu, ktéry
jest wezwany do mowienia jako ,,pasterz i nauczyciel wszystkich chrzescijan™?®;
nie chodzi o jego osobiste poglady, ale o swiadectwo wiary catego Kosciota (fides
totius Ecclesiae). Tak rozumiana synodalno$¢ ma cechowac caly Kosciot i wszyst-
kie poziomy Kosciota: diecezje z synodami diecezjalnymi i réznymi formami
konsultacji i kolegialnosci, parafie z radami duszpasterskimi, ekonomicznymi itd.
Papiez Franciszek podkreslil, ze wszyscy chrzescijanie s3 wezwani do tworze-
nia takiego synodalnego Ko$ciota; bedzie on mial znaczenie przyktadu i nowego
standardu w $wiecie, gdzie ,,los catych ludéw znajduje si¢ czesto w rgkach ma-
tych, ale znaczacych grup ludzi™®.

Wazng rol¢ w procesie synodalnego stuchania i rozeznawania petnig konsulta-
cje. Jak przypomniata Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w jednym ze swo-
ich poprzednich dokumentow:

Praktyka konsultowania wiernych nie jest niczym nowym w zyciu Ko$ciota. W sre-
dniowieczu Ko$ciol stosowat zasade prawa rzymskiego: Quod omnes tangit, ab omibus
tractari et approbari debet (co wszystkich dotyczy, przez wszystkich oméwione i zaapro-
bowane by¢ powinno). W trzech dziedzinach zycia Kosciota (wiara, sakramenty, rzady)
Htradycja taczyta strukture hierarchiczng ze stabilnym ustrojem opartym na zjednoczeniu
i porozumieniu”, co zwykto uchodzi¢ za ,,praktyke apostolska” czy ,,apostolska tradycje”*.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna przestrzega przed rozumieniem kon-
sultacji w sensie politycznego parlamentaryzmu, koncyliaryzmu czy glosu (ew.
glosowania) wytacznie konsultacyjnego w sensie $wieckiego prawa. Synodalne
konsultacje dokonujg si¢ w wierze i sa wspolnym stuchaniem tego, co ,,Duch
moéwi do Kosciota przez Stowo Boze, ktore rozbrzmiewa w ich sytuacji, oraz
interpretuje znaki czasu oczami wiary™'.

4 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 12.

47 Franciszek, ,, Synodalnos¢” konstytutywnym wymiarem Kosciofa. ..

8 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna ,, Pastor aeternus”, 4, Denz. 3074; por. takze
KPK 749, 1.

Franciszek, ,, Synodalnos¢” konstytutywnym wymiarem Kosciofa. ..

3 Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,, Sensus fidei” w zZyciu Kosciola, przet. M. Moskal,
Krakow 2015, 122.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosc w Zyciu i misji Kosciota..., 68; por. takze:
J. Kupczak, Debata na temat teologii znakow czasu (signa temporum) w czasie Drugiego Sobo-
ru Watykanskiego, ,,Studia Loviciensia” 15 (2013), s. 225-243.

49

51
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Celem rozeznania, indywidualnego i wspdlnotowego, jest podejmowanie
decyzji dotyczacych drogi, jaka ma i§¢ Kosciot w konkretnym kairos ludzkiej
historii*2. Ten proces nie jest po prostu socjologicznym sondazem czy ankietg
badajaca opini¢ wiernych. Jak juz zwréciliSmy uwage, podejmowanie decyzji
w Kosciele musi dokonywac si¢ w wierze, uwzglgdnia¢ nadprzyrodzong i apostol-
ska strukture Kosciota. Tak mowi o tym Miedzynarodowa Komusja Teologiczna:

Synod, zgromadzenie lub rada nie moga podejmowac decyzji bez prawowitych pasterzy.
Proces synodalny musi odbywac si¢ w ramach hierarchicznie zorganizowanej wspolnoty.
W diecezji, na przyktad, konieczne jest rozr6znienie mi¢dzy procesem wypracowywania
decyzji (decision-making) poprzez wspdlny wysitek rozeznawania, konsultacji i wspot-
pracy, a podejmowaniem decyzji duszpasterskich (decision-taking), co podlega wiadzy
biskupa, gwaranta apostolskosci i katolickosci. Wypracowywanie jest zadaniem synodal-
nym, samo za$ podjecie decyzji nalezy do kompetencji biskupa’.

Wspdlnotowe 1 apostolskie rozeznanie jest ,,wyrazem samej natury Kosciota,
tajemnicy komunii z Chrystusem w Duchu Swietym™*. Dlatego tez, aby ekle-
zjalne rozeznanie moglo wilasciwie dziata¢, potrzebne jest zachowanie struktury
Koéciota jako ,,rzeczywistosci uporzadkowanej i dobrze przemyslanej, w ktorej
kazdy ma swoje miejsce i petni okreslong rolg”%. Dla zachowania tej struktury
Kosciota konieczny jest szacunek dla odpowiednich kompetencji roznych czesci
Koéciota. W tym kontekscie dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
przypomina kanon apostolski z konca Il wieku:

Biskupi kazdego narodu (89voc) musza uznaé tego, ktory jest pierwszym (np6tog) spo-
$rod nich i uwazaé go za swoja glowe (swojego przewodniczacego) (KepaAn) i nie czy-
ni¢ niczego waznego (znaczacego, istotnego) bez jego zgody (yvoun) [...], ale pierwszy
(mpdTOg) nie moze uczynié niczego bez zgody wszystkich™®.

Podobnie w ciggu wiekoéw historii rzymskokatolickiego Kosciota powstato
przekonanie, ze ,,gwarancja” wlasciwej synodalnosci w Kosciele jest autorytet

2 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w Zyciu i misji Kosciota..., 113.

3 Tamze, 69.

3% Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. Inaugurujgcej V Konferencje Generalng Episkopatu

Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida, 13 maja 2007, ,,Acta Apostolicae Sedis” 99 (2007),

s. 435.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota. .., 22.

% Kanon apostolski 34, cyt. za: Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu
i misji Kosciota..., 27.
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papieza®. Warto jednak pamigtaé, ze w czasie wykorzystania tego autorytetu
w ciagu dwoch ostatnich wiekow przy ogloszeniu dogmatow o niepokalanym
poczeciu 1 wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny papieze szeroko korzystali
z procesu konsultacyjnego, dzisiaj powiedzielibySmy — synodalnego®.

DIAKONIA SPOLECZNA SYNODALNEGO KOSCIOLA

Swoja refleksje o spotecznej diakonii synodalnego Kosciota Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna rozpoczyna od wskazania na stowa Chrystusa, ktore sta-
nowig wezwanie do takiej shuzby wobec $wiata: ,,Wy jestescie solg dla ziemi. [...]
Wy jestescie $wiattem §wiata” (Mt 5,13—14) oraz ,,Podobne jest [Krolestwo Boze]
do zaczynu, ktére pewna kobieta wlozyta w trzy miary maki, az si¢ wszystko
zakwasito” (Lk 13,21). Dzisiaj ta chrzescijanska inspiracja do tworzenia ,,nowej
ziemi” (por. Ap 21,1) jest tym bardziej istotna, ze ,,§wiadomos¢ wspotzaleznosci
miedzy narodami zobowigzuje nas do myslenia o $wiecie jako wspolnym domu™.

Spojrzenie wiary sprawia, ze chrzescijanie ostrzej i wyrazniej dostrzegajg bra-
ki i defekty w tworzeniu porzadku spotecznego, ekonomicznego i politycznego.
Dzisiaj to przede wszystkim ,.kryzys procedur demokratycznego uczestnictwa
i braku zaufania do jego zasad i wartosci, ktore je inspirujg, co grozi pojsciem
w kierunku autorytaryzmu i technokracji”®. W sytuacji dzisiejszego atomiz-
mu spotecznego, kryzysu ,,my” i atrofii struktur uczestniczenia oraz dialogu
spotecznego to wiasnie eklezjalna synodalno$¢ moze stac si¢ zaczynem nowej
,kultury spotkania™®!. Zadaniem synodalnego Ko$ciota jest ukazanie mozliwos$ci
tego prawdziwego spotkania pomiedzy ludzmi, ktére budujac jedno$é, nie usuwa
réznorodnosci oraz uczy szacunku dla innych, nie rezygnujac z wezwania do
szczerego wyrazania swojego zdania i mowienia prawdy (parezja).

UWAGI KONCOWE. O POTRZEBIE REALIZMU I KRYTERIACH
AUTENTYCZNOSCI PROCESU SYNODALNEGO

W dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej o synodalnos$ci czesto
pojawia si¢ wezwanie do budowania jednomys$lnosci. Tak, na przyktad, Komisja
podsumowuje przebieg tego paradygmatycznego wydarzenia synodalnego, jakim
byt Sobor Apostolski w Jerozolimie:

57 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola. .., 34.

¥ Por. tamze, 37.
% Tamze, 118.

0 Tamze, 119.

ol Por. tamze, 106.
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Poprzez wstuchanie si¢ w gtos Ducha Swigtego w §wiadectwach o dziataniu Boga i przed-
stawieniu przez kazdego wlasnego zdania, poczatkowo rozbiezne opinie zmierzaja w kie-
runku konsensusu i jednomyslnosci (opobvpadov, por. 15,25), ktora jest owocem wspol-
notowego rozeznania w stuzbie ewangelizacyjnej misji Ko$ciota®.

Podobnie na znaczenie jednomyslnosci ma wskazywaé odniesienie do sw. Cy-
priana, biskupa Kartaginy w III wieku, ktory podkresla, ze nic nie powinno si¢
czyni¢ bez biskupa (,,nihil sine episcopo”), ale rownoczes$nie nic nie powinno si¢
czyni¢ bez synodu, czyli prezbiterow i diakonow (,,nihil sine consilio vestro)
i bez zgody ludu (,,et sine consensu plebis™)®.

Niewatpliwie, z cata powaga powinniSmy potraktowaé ten wzniosty cel, jakim
jest budowanie jednosci wspdlnoty chrzescijanskiej, o czym mowia Dzieje Apo-
stolskie: ,,jeden duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych” (Dz 4,32).
Réwnoczesnie historia Ko$ciota przypomina nam, Zze nie zawsze udawato sie¢ go
osiggna¢, a wierno$¢ prawdzie nierzadko wymagata, aby pamigtac raczej o innych
stowach Chrystusa: ,,Nie sadzcie, ze przyszedlem pokdj przynies¢ na ziemie. Nie
przyszedtem przynies¢ pokoju, ale miecz. Bo przyszedlem porozni¢ syna z jego
ojcem, corke z matka, synowa z teSciowa i bedg nieprzyjaciotmi cztowieka jego
domownicy” (Mt 10,34-36). Ta r6znica, o ktorej moéwi Chrystus, nie dotyczy cza-
sem wytacznie granic Kos$ciola i podziatu miedzy wierzacymi i niewierzacymi,
ale przebiega wewnatrz Ko$ciota. Jak wiemy, synody i sobory Kos$ciota obrado-
waty nierzadko w atmosferze podziatu i sporu, a wierni chrzescijanskiej ortodok-
sji pasterze nie zawsze cieszyli si¢ szacunkiem i mitoscig swoich wspolnot.

Dlatego tez wazna jest pamig¢ o warunkach autentycznosci procesu synodal-
nego, na ktore kilkukrotnie zwraca uwage omawiany dokument. I tak, w swojej re-
fleksji nad soborami I tysigclecia chrzescijanstwa Migdzynarodowa Komisja Teo-
logiczna stwierdza, ze o autentycznos$ci procesu synodalnego $wiadczy spetnienie
trzech warunkéw: ,,copeovia (symphonia) przewodniczacych poszczegolnych
Kosciotow, cuvepyeia (synergeia) Biskupa Rzymu, cougppdovnoig (symphrongs)
patriarchéw i zgodno$¢ jego nauczania z nauczaniem poprzednich soborow”*,
W innym miejscu czytamy: ,,Wymiar synodalny Kosciota zaklada komunie
w zywej wierze roznych Kosciotow lokalnych ze soba nawzajem i z Kosciotem
rzymskim, zarowno w sensie diachronicznym — antiquitas —jak i synchronicznym —
universitas”®. Komunia diachroniczna to zachowanie Tradycji; komunia synchro-
niczna to budowanie jedno$ci Kosciota w kazdej konkretnej epoce historyczne;.

2 Tamze, 21.

% Por. tamze, 25.
% Por. tamze, 29.
% Por. tamze, 52.
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Dzisiaj jednym z istotnych uwarunkowan procesu synodalnego jest w na-
szej czgsci $wiata postegpujaca sekularyzacja, ktorej wpltyw daje sie odczué
zardbwno na zewnatrz, jak 1 wewnatrz Kosciota. Jednym z jej skutkow jest od-
chodzenie wiernych z Ko$ciota i porzucanie wiary; warto jednak pamigtaé, ze
sekularyzacja to przede wszystkim zmiana $wiatopogladu, sposobu, w jaki lu-
dzie widzg siebie samych, swoje rodziny, relacje spoleczne i calg rzeczywistosc¢®®.
Co wazne, ta zmiana $wiatopogladowa dotyka ludzi nie tylko na zewnatrz, ale
i wewnatrz Ko$ciota; zreszta nie dotyczy tylko wiernych $wieckich. Coraz cze-
$ciej, mamy do czynienia z sytuacja, gdy wierni wykazuja zadziwiajaca igno-
rancj¢ w sprawach chrzescijanskiej wiary i obyczajow. Tworzy to oczywiscie
szczegolne problemy dla procesu synodalnego i przypomina o potrzebie forma-
cji jako koniecznego i podstawowego warunku synodalnosci Kosciota. Moz-
na by powiedzie¢, ze synodalnos¢ Kosciota praktykowana na co dzien w na-
szych parafiach i wspdlnotach wzywa nas nie do uczestniczenia w strukturach
wladzy i podejmowania decyzji, ale przede wszystkim do formacji i poglebia-
nia egzystencjalnego zaangazowania wiernych w komunijng relacje z Bogiem
i Kosciotem®. Formacja do synodalnosci to gtownie formacja do zycia wiarg
w Kosciele.
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TEN THESES ON THEOLOGY OF SYNODALITY
Summary

The ongoing in the Catholic Church Synod on synodality is surrounded by many dif-
ferent controversies. The innovative form of the synod, in the Synod of Bishops deliber-
ates within a broader body with yet to be defined competences, announcements of signif-
icant changes both in the teaching of the Church and in her structure, awake among many
Catholics hope for awakening new dynamism in the Church, but also fear of breaking
continuity with Tradition and the loss of the Christian proprium. At the source of these
new hopes and anxieties lies a question: what is really the synodality to which Pope Fran-
cis calls the Church? This text tries to answer this question; this answer is based on the
best theological text that has been written on this topic in recent years, the 2018 document
of the International Theological Commission Synodality in the Life and Mission of the
Church. The most important statements of this document will be presented in the form
of ten theses, which concern, among others: the historical and theological sources of the
concept of synodality, the renewed ecclesiology of the Second Vatican Council, practi-
cal ways of implementing synodality, the structure of power and co-responsibility in the
Church, the conditions and criteria of the authenticity of the synodal process.

Keywords: Church, communio ecclesiology, consultations, discernment, governance,
participation, Second Vatican Council, Synod of Bishops, synodality
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ROZEZNAWANIE WSPOLNOTOWE
JAKO PODSTAWOWA METODA REALIZACIJI
SYNODALNOSCI W ZYCIU KOSCIOLA
WEDLUG ZAMYSLU PAPIEZA FRANCISZKA

Artykut jest syntetyczng probg ukazania nowych elementow, ktore wprowad-
za papiez Franciszek, gdy prezentuje swoje rozumienie realizacji synodalnosci
w zyciu Kosciota. Jako podstawowa metode dla Kosciota synodalnego ekspo-
nuje on rozeznawanie, co mozna zauwazy¢ w jego nauczaniu juz od poczatku
tego pontyfikatu. Tekst obejmuje cztery czgsci. Pierwsza okresla krotko general-
ne zalozenia eklezjologiczne obecnego synodu o synodalno$ci. Druga ukazuje
samo rozeznawanie duchowe jako metode w ciggu dziejow, a trzecia aplikacje
tejze metody w zyciu Kosciota w nauczaniu Franciszka. Ostatnia skupia si¢ na
sensus fidei jako podstawie teologicznej procesu rozeznawania synodalnego.
Konkluzja ukazuje cel zastosowania rozeznawania w wizji Ko$ciota synodalne-
go wedlug zamystu Franciszka.

WPROWADZENIE

Wobec pojawiajacych si¢ kontrowersji artykut jest proba interpretacji nowych
elementow, ktore w swoim nauczaniu wprowadza papiez Franciszek, gdy pre-
zentuje swoje rozumienie realizacji synodalnosci w zyciu Kosciota. Swiadomie
w tytule uzyto stowa ,,zamyst”, gdyz ciggle brak tu jednoznacznej definicji syno-
dalnosci. JesteSmy posrodku pewnego procesu, gdy dojrzata koncepcja tego ter-
minu si¢ rodzi i prawdopodobnie aktualny synod o synodalnosci jg wypracuje. To
bez watpienia co$ nowego wobec dotychczasowego doswiadczenia synodalnego
w Kosciele katolickim. Artykut powstat u progu XVI Zwyczajnego Zgromadze-

Ks. dr hab. Jacek Froniewski — adiunkt I Katedry Teologii Dogmatycznej PWT we Wroctawiu,
kanclerz Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej; e-mail: jacek.froniewski@pwt.wroc.pl; ORCID
0000-0003-0133-3125.
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nia Ogolnego Synodu Biskupow, ktore rozpoczyna si¢ na poczatku pazdziernika
2023 roku — to wazna uwaga, by rozumie¢ zakres wykorzystanych materiatow
i mozliwosci ujecia zagadnienia przez autora. Tekst obejmowat bedzie cztery cze-
$ci. Pierwsza w ramach usadowienia problemu w aktualnym kontekscie nakresli
krotko generalne zatozenia eklezjologiczne Synodu o synodalnosci. Druga ukaze
samo rozeznawanie duchowe jako metodg, a trzecia aplikacje tejze metody w zy-
ciu catego Kosciota. Ostatnia skupi si¢ na sensus fidei jako podstawie teologicznej
procesu rozeznawania synodalnego.

GENERALNE ZALOZENIA EKLEZJOLOGICZNE SYNODU
O SYNODALNOSCI

Obecny synod w wielu srodowiskach rodzi spore obawy ze wzgledu na pewne
nowatorskie elementy. W tym kontekscie trzeba sobie jednak zdawac sprawe, ze
nie jest on wcale wzorowany na znanych modelach synodu w Kosciotach ewange-
lickich czy tez w Kosciotach wschodnich. Ten synod w istocie jest poszukiwaniem
modelu wspoélczesnej katolickiej formy synodalnosci. Na czy polega ta katolicka
specyfika? Otdz wiasnie na uwzglednieniu dwoch fundamentalnych pryncypiow
eklezjologii katolickiej: kolegialnosci biskupéw i prymatu Piotra!. Nalezy wiec
pamietaé, ze mimo iz w obradach wezmga udziat rowniez wierni $wieccy, to praw-
nokanonicznie jest to nadal synod biskupéw w rozumieniu kanonow 342-348
Kodeksu prawa kanonicznego®. W tym miejscu w odniesieniu do $wieckich warto
zauwazy¢, ze w Zgromadzeniu Ogoélnym proporcje uczestnikow sg tak dobrane,
ze glos decydujacy bedg mieli nadal biskupi. Nastepnie to ostatecznie papiez pod-
sumuje te obrady w adhortacji posynodalnej i nie jest on tu zwigzany ani gtosem
wigkszosci, ani nawet jednomys$lno$cig uczestnikow?. Synod wigc ostatecznie nie
jest organem decyzyjnym, ale otwartym procesem, ktory w istocie jest wspolnym
rozeznawaniem pod przewodnictwem Ducha Swigtego®. Na marginesie, widaé tu
istotng réznice wobec niemieckiej Drogi Synodalnej, ktora chce powotaé z siebie
organ decyzyjny wlasciwie zrownany z konferencjg episkopatu.

Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé w nauczaniu i pontyfikacie Jana Pawta 11, ,,Teologia w Polsce”
15 (2021) 2, s. 114-117; zob. tez Letter of Cardinals Grech and Hollerich to the Bishops of
the World (23.01.2023), https://www.synod.va/content/dam/synod/news/2023-01-30_news_let-
ter_bishops/EN---Letter-to-the-Bishops [dostep: 17.09.2023] — autorzy podkreslaja tu mocno:
»there is no exercise of ecclesial synodality without exercise of episcopal collegiality”.

Kodeks prawa kanonicznego (stan prawny na dzien 18 maja 2022 r.) [dalej: KPK], Poznan 2022.
3 Por. kan. 343 KPK.

4 Zob. szerzej S. Bartonitschek, Keine evangelische Synode. Synoden-Kardinal Hollerich zu Er-
wartungen an die katholische Weltsynode, ,,Okumenische Informationen” 29 (2023), s. 12—13.
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Powszechnie wiadomo, Ze instytucja synodu znana jest w Kosciele od pierw-
szych wiekow. Tym jednak, co stanowi istotng réznice w obecnym synodzie, jest
wilaczenie catego Ludu Bozego, od poziomu najmniejszych wspolnot, w synodal-
ny proces rozeznawania’® (a nie decyzyjny!) — to jest istotne novum, ktore papiez
Franciszek przedstawit w programowym przemowieniu z 17 pazdziernika 2015
roku, wygloszonym z okazji 50-lecia wprowadzenia posoborowej instytucji syno-
du biskupow, co streszcza zawarta tam fundamentalna zasada: ,,Synodalnos¢ jest
konstytutywnym wymiarem Ko$ciota™. Zapewne mozna przypuszczaé, iz dopie-
ro ewentualnym owocem obecnego synodu moze by¢ jakas forma rozszerzenia
zakresu udzialu wiernych §wieckich w procesach decyzyjnych.

Widzimy zatem, Ze istota metody synodalnej w zamysle Franciszka jest przede
wszystkim rozeznawanie (od poziomu parafii po zgromadzenie biskupéw) i1 na
tym elemencie si¢ tutaj skupimy, by ostatecznie wskazac tez kryteria uczestnictwa
w tym procesie i jego podstawy teologiczne.

ROZEZNAWANIE JAKO METODA

Samo rozeznawanie to metoda znana w Kosciele od jego poczatkéw’ — wystar-
czy przypomnie¢ tekst z 1 J 4,1: ,,Umilowani, nie kazdemu duchowi dowierzaj-
cie, ale badajcie duchy, czy sa z Boga, gdyz wielu falszywych prorokow poja-
wito si¢ na $wiecie”. W tym znaczeniu odczytywany jest takze tekst Pawlowy
z 1 Kor 12,10 méwiacy o darze rozpoznawania duchow, gdzie jest to jeden z cha-
ryzmatow budowania Ciata Chrystusa — Kosciota’. Zastosowanie rozeznawania
w praktyce pierwotnego Kos$ciota ilustrujg Dzieje Apostolskie w opisie wyboru
diakonow (6,1-6) czy tzw. soboru jerozolimskiego (15,1-29). Pézniej w catej hi-
storii Ko$ciota, gtdéwnie w obszarze duchowosci, rozwijana byta nauka o rozezna-
waniu, czy tez rozroznianiu duchow. W tym miejscu nalezy sobie uswiadomié, ze
papiez Bergoglio to ,,rasowy” jezuita i jako uczen §w. Ignacego Loyoli jest gteboko

> Por. Internationale Theologische Kommission, Die Synodalitdt in Leben und Sendung der Kir-
che, Bonn 2018, nr 71-102.

¢ Francis, Speech on the occasion of Ceremony commemorating the 50" Anniversary of the Insti-
tution of the Synod of Bishops, https://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2015/oc-
tober/documents/papa-francesco 20151017 _50-anniversario-sinodo.html [dostep: 18.09.2023];
por. Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Praedicate Evangelium”’, Preambuta nr 4, ,,Wroctaw-
skie Wiadomosci Koscielne” 2 (2022), s. 6.

7 Zob. przyktadowo szerokie systematyczne opracowanie z XVII w.: J. Bona, Traktat o rozpo-
znawaniu duchow pokazujgcy podstawy i reguly do rozpoznawania roznych rodzajow duchow,
przet. J. Bernacki, Wroctaw 2022 (374 ss.).

8 Teksty biblijne cytowane za: Biblia Tysigclecia, wyd. V, Poznah 2000.

Por. J. Bona, Traktat o rozpoznawaniu duchow..., s. 31-35.
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zakorzeniony w jego nauce o rozeznawaniu duchow'’. Bez watpienia to wlasnie
$w. Ignacy wypracowal chyba najbardziej spojne i kompleksowe w dziejach
Koéciota zasady rozeznawania. Stad nie powinno nas dziwié, ze temat rozezna-
wania jest tak bliski, takze w praktyce, Franciszkowi i nie jest to zagadnienie
podjete przez niego jedynie na potrzeby obecnego synodu. Uwazny obserwator
jego nauczania zauwazy, ze watek ten przewija si¢ od poczatku jego pontyfikatu
— wystarczy sobie cho¢by przypomnie¢ adhortacje Amoris laetitia, gdzie duzo
kontrowersji wzbudzita propozycja rozeznawania duszpasterskiego wobec zwigz-
kow nieregularnych!'. Franciszek sam mocno podkresla, ze rozeznawanie to nie
,»moda” obecnego pontyfikatu, jak niektorzy mu czasami zarzucaja, ale metoda,
ktora opiera si¢ na przekonaniu, ze Bog dziata w historii'2.

Relatywnie bardzo niedawno Franciszek wygtosit caty cykl katechez $rodo-
wych na temat rozeznawania (31.08.2022—-04.01.2023)"%. Nie miejsce tu, aby
streszcza¢ calo$¢ tego nauczania, ale warto zwrdci¢ uwage na jego zasadnicze
elementy. Punktem wyjscia dla papieza jest fundamentalna prawda, ze cztowiek
jest wolny, a ta wolno$¢ realizuje si¢ w decyzjach. Aby podejmowac decyzje, na-
lezy je rozeznawac i nie jest to jedynie proces intelektualny, ale — na ptaszczyznie
wiary — jest to wlasciwie dialog z Bogiem, bo chodzi przeciez o rozeznanie woli
Bozej. Ten proces angazuje wolg i uczucia, bo obejmuje on nasza wolnos¢ wpisu-
jaca si¢ w Bozy plan mito$ci. Zatem za Sw. Ignacym Franciszek naucza, Ze trzeba
shucha¢ serca 1 stucha¢ sercem. Ponadto papiez podkresla, ze Bog dziata przez to,
co niespodziewane, nieoczekiwane, co$, co po ludzku moze si¢ wydawac ,,przy-
padkiem”. Dlatego trzeba naby¢ umiejetnosc ,,czytania zycia” — rozeznawanie to
czytanie tych znakow.

W tym procesie wskazuje on dwa warunki wyjsciowe: po pierwsze, to ufna re-
lacja z Bogiem (zycie modlitwy) jako gwarancja rozpoznania, co jest moja iluzja,
a co glosem Boga; po drugie, to poznanie siebie (prawda o sobie), bo tylko tak
mozna odsiac iluzje i odkry¢ prawdziwe motywacje. Jako podstawe poznania siebie
wskazuje dobry rachunek sumienia, ktory daje wzrost wolno$ci. Dalej nauczanie
o rozeznawaniu Franciszek rozwija o dynamike strapien i pocieszen w ujeciu $w.
Ignacego'*. Ze swojej strony papiez mocno podkres§la w tym procesie role karmienia
si¢ stowem Bozym i przewodnictwa Ducha Swietego — otwarcia na Jego inspiracje'.

Zob. szerzej Franciszek, Rozeznawanie. Bozy glos w sercu, Krakow 2023, s. 220-222.

" Zob. szerzej Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia”, Watykan 2016, nr 296-303.
12 Por. Franciszek, Rozeznawanie..., s. 133, 219.

13 Wszystkie teksty zob. tamze, s. 19-127.

Por. Ignacy Loyola, Opowiesc pielgrzyma. Autobiografia, przet. M. Bednarz, Krakow 2021,
S. 54-56.

Por. Franciszek, Rozeznawanie..., s. 222.
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ROZEZNAWANIE W ZYCIU KOSCIOLA

To, co powyzej zaprezentowano, nie jest w istocie niczym nowym w prak-
tyce zycia duchowego, moze poza paroma akcentami postawionymi mocnej
w nauczaniu Franciszka. Proces rozeznawania odnoszacy si¢ glownie do indywi-
dualnych wyboréw jest doskonale znany i rozwijany w Kosciele od czasow patry-
stycznych. Rowniez byt i jest on stosowany w rozeznawaniu wspolnotowym, np.
we wspolnotach zakonnych. Natomiast wielkg nowo$cia obecnego pontyfikatu
jest, zwlaszcza w odniesieniu do trwajgcego synodu, przeniesienie tego procesu
na poziom ogo6lnokoscielny, obejmujacy wszystkich cztonkéw Ludu Bozego, od
struktur najbardziej podstawowych, jak parafia, po zgromadzenie biskupoéw z ca-
tego $wiata na synodzie. Wedlug Franciszka rozeznawanie konkretyzuje wiarg,
bo pozwala nam czyni¢ to, co rzeczywiscie podoba si¢ Bogu!'®. Tym samym jest
to narzedzie, ktore chroni Koscidl przed starzeniem si¢, gdyz daje nam $wieze,
prorocze spojrzenie. Dlatego wobec dzisiejszego kryzysu Kosciota tak bardzo po-
trzebujemy rozeznania na wszystkich szczeblach struktury koscielnej. W adhorta-
cji Gaudete et exultate papiez tak argumentuje te potrzebe:

Dzisiaj szczeg6lnie potrzebna stata si¢ postawa rozeznawania. Wspotczesne zycie daje
bowiem ogromne mozliwosci dziatania i rozrywki, a $wiat przedstawia je tak, jakby
wszystkie byly wartosciowe i dobre. [...] Rozeznawanie jest szczegdlnie wazne, kiedy
W naszym zyciu pojawia si¢ nowo$¢, a zatem kiedy trzeba rozeznaé, czy jest ona ,,mlo-
dym winem”, ktére pochodzi od Boga, czy tez zwodnicza nowoscig ducha tego Swiata lub
ducha diabta'”.

StwierdziliSmy wcze$niej, ze rozeznawanie to odczytywanie glosu Boga
w sercu, co nie wyklucza wiedzy, lecz mamy tu jednak do czynienia z czyms$
wiecej, bo jest to przede wszystkim laska. Jest to taska Ducha Swietego, ktora
czyni Lud Bozy ludem proroczym. A zatem kazdy w Kosciele moze rozeznawac,
w tym znaczeniu, ze nie potrzeba tu specjalnych zdolnosci, wyksztatcenia czy
uprawnien. Papiez stawia jednak jeden zasadniczy warunek, by kto§ mogt roze-
znawaé — to gotowos¢ shuchania Boga, innych osob 1 samej rzeczywistosci. Tak
rozumiana postawa stuchania zaktada wigc podstawowe kryterium postuszenstwa
Ewangelii, ale takze Magisterium, ktore jest jej strozem. Tak rodzi si¢ pokora
wobec wlasnych projektow!s.

16 Tamze, s. 134.
17" Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Gaudete et exultate”, Watykan 2018, nr 167-168.
18 Zob. szerzej tamze, nr 170—173; por. Franciszek, Rozeznawanie..., s. 165-167.
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Instrumentum laboris dla najblizszego Zgromadzenia Synodu Biskupow
przedstawia konkretny schemat metody synodalnego rozeznawania, ktora nazywa
,,Rozmowa w Duchu Swietym”'°. Oto etapy w tej metodzie:

1) przygotowanie osobiste — osobista refleksja i medytacja nad proponowany-
mi tre$ciami;

2) cisza i stuchanie stowa Bozego;

3) zabieranie glosu i uwazne stuchanie innych;

4) chwila modlitewnej ciszy;

5) dzielenie si¢ na bazie wypowiedzi innych 0séb tym, co najbardziej do mnie
przemowito w ich glosie;

6) wspolne budowanie — rozpoznanie zbieznych intuicji oraz odpowiedz na
pytanie: do jakich krokéw wzywa nas razem Duch Swiety?;

7) modlitwa dzigkczynna.

Dokument stwierdza tu wprost: ,,Formacja do rozmowy w Duchu Swictym jest
formacja do bycia Kosciotem synodalnym’?°.

SENSUS FIDEI - PODSTAWA TEOLOGICZNA METODY
ROZEZNAWANIA SYNODALNEGO

Mamy juz dobrze opisang metode rozeznawania synodalnego 1 jej zasadnicze
kryteria. Jednak dla wielu sceptykow wydaje si¢ ona zbytnio subiektywna. Fran-
ciszek wskazuje zatem czytelng podstawe teologiczng dla rozeznawania — jest nig
sensus fidei — zmyst wiary*!, ktory sprawia, ze Lud Bozy pod przewodnictwem
Ducha Swietego nie moze zbtadzi¢ w wierze?. Sensus fidei na mocy sakramentow
chrztu i bierzmowania sprawia, ze kazdy wierzacy bez jakiego$ przygotowania
teologicznego, na poziomie przedpojeciowym, niejako intuicyjnie, moze rozpo-
zna¢ prawde pochodzacg od Boga?. Podstawa biblijng sg tu przede wszystkim
dwa wersety z Pierwszego Listu §w. Jana: ,,Wy natomiast macie namaszczenie od
Swietego i wszyscy jestescie napenieni wiedza” (w. 20) ,,Co do was, to namasz-
czenie, ktére otrzymali§cie od Niego, trwa w was 1 nie potrzebujecie pouczenia od
nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza was o wszystkim” (w. 27).

19 Zob. XVI Zgromadzenie Ogdlne Zwyczajne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris na pierw-

szq sesje, ,, Wroctawskie Wiadomos$ci Koscielne” 1 (2023), s. 33-36.
20 Tamze, s. 36.
21 Zob. Francis, Speech on the occasion of Ceremony commemorating the 50" Anniversary of the
Institution of the Synod of Bishops.
Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium ”, Watykan 2013, nr 119.
Zob. szerzej Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w Zyciu KoSciota, przet. M. Mo-
skal, Krakow 2015, nr 2-3; por. D. Kowalczyk, Sensus fidei w zyciu Kosciota, ,,Pastores” 97
(2022) 4, s. 130-131.
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Sensus fidei cho¢ funkcjonuje w Kosciele od poczatku — o czym $wiadcza choc-
by przytoczone teksty Nowego Testamentu, a takze $§wiadectwa patrystyczne — to
teologicznie jest tematem relatywnie nowym?'. Pojecie sensus fidei po raz pierw-
szy w dokumentach Magisterium pojawia si¢ dopiero na Soborze Watykanskim II:

Og6t wierzacych, majacych namaszczenie od Swietego (por. 1 J2,20.27), nie moze zbtadzié
w wierze (in credendo) 1 t¢ swoja szczegolng wiasciwos¢ ujawnia przez nadprzyrodzony
zmyst wiary (sensus fidei) catego ludu, gdy poczynajac od biskupéw az po ostatniego z wier-
nych $wieckich, ujawnia on swa powszechng zgodno$¢ w sprawach wiary i moralno$ci®.

Najszersze oficjalne opracowanie nauki o sensus fidei daje nam dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 2014 roku zatytutlowany Sensus fidei
w zyciu Kosciota, ktéry papiez Franciszek ocenit bardzo wysoko w przemoéwieniu
do cztonkow tejze komisjiZ.

Co istotne w toku naszego wywodu, ten dokument jasno okresla dyspozycje
konieczne do autentycznego udzialu w sensus fidei, podkreslajac jednoczesnie,
ze zadna z tych dyspozycji nie moze by¢ rozpatrywana w oderwaniu od pozo-
statych?’, przy czym kluczowa wydaje si¢ tu zasada, ze im dojrzalsza wiara, tym
silniejszy zmyst wiary?®. To niezwykle istotny element w przypadku tego zjawi-
ska, gdyz zastosowanie przejrzystych kryteriow pozwala uchronic si¢ tutaj od po-
mieszania tego, co jest z Ducha Swigtego, od modnych opinii czy ducha epoki?®.
Oto sze$¢ wskazanych zasadniczych dyspozycji, jakimi musi charakteryzowac si¢
ochrzczony, by autentycznie by¢ podmiotem sensus fidei:

1) uczestnictwo w zyciu Kos$ciota — gtdwne jego przejawy to: modlitwa, czyn-
ny udziat w liturgii, regularna spowiedz, zaangazowanie w stuzbe Kosciota;

2) wstuchiwanie si¢ w stowo Boze;

3) otwartos$¢ na rozum, czyli akceptacja rozumu w odniesieniu do wiary;

4) trwanie w bliskosci z Magisterium;

5) §wieto$é przejawiajaca si¢ w pokorze, wolnosci i radoéci w Duchu Swigtym;

6) tworzenie moralnej podbudowy Kosciota — budowanie jednosci Kosciota,
rozwijanie charyzmatow, przyprowadzanie innych do Kosciota®.

24

Zob. szerzej D. Kowalczyk, Sensus fidei w Zyciu Kosciota. .., s. 127-129.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 12, w: Sobdr Watykanski II, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Nowe ttumaczenie, Warszawa—Poznan 2008,
s. 164-165.

2 Zob. Franciszek, Rozeznawanie...,s. 212.

¥ Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w Zyciu Kosciota. .., nr 88.

2 D. Kowalczyk, Sensus fidei w Zyciu Kosciota. .., s. 132.

Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciota..., nr 87.

30 Zob. szerzej tamze, nr 89-105.
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A zatem potencjalnie kazdy katolik ma mozliwos¢ udziatu w sensus fidei, ale
gdy nie spehia tych dyspozycji, trudno, by jego gtos byt autentycznym przeja-
wem tego zjawiska.

Nieprzypadkowo poswiegcilismy tutaj tyle miejsca przypomnieniu podstaw
nauki o sensus fidei. Dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej zaty-
tutowany Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola (2018) taczy bardzo wyraznie
sensus fidei z dynamikg synodalnosci w Kosciele®!'. Chodzi tez o to, by rozwia
pojawiajace si¢ obawy, ze rozeznawanie synodalne mozna sprowadzi¢ do jakiej$
formy parlamentaryzmu koscielnego. Takie obawy mogty si¢ rodzi¢ choc¢by wow-
czas, gdy czesto slyszeliSmy, by na etapie diecezjalnym obecnego synodu szukaé
i wlacza¢ ludzi z peryferii, czy nawet spoza Kosciota. Wydaje sie, ze to wezwanie
papieza do wyj$cia na peryferie ma shuzy¢ odczytaniu znakoéw czasow (signa tem-
porum)¥, ma shuzy¢ prawidtowej diagnozie, ktora w szerszym spektrum ma po-
moce zrozumieé sytuacje Kosciota oraz potrzeby jego misji w dzisiejszym $wiecie.
Natomiast samo rozeznawanie synodalne jest, w $wietle powyzszych kryteriow,
procesem wewnatrzkoscielnym, i to z jasno okreslonymi wymaganiami wobec
jego uczestnikow, ktore gwarantujg autentycznos$¢ odczytywanych natchnien Du-
cha Swigtego®. Ten tok myslenia wydaje sie potwierdzaé kilkakrotnie publicz-
nie wyrazona ocena ze strony Franciszka wobec niemieckiej Drogi Synodalne;j,
w ktorej jako jeden z gtdéwnych jej mankamentéw wskazywal nieuwzglednianie
gtosu catego Ludu Bozego, a ograniczenie si¢ do wyrazania opinii dos$¢ arbitralnie
wybranej elity, co wigcej, elity chcacej w opozycji, wbrew istocie sensus fidei,
zdominowac¢ glos biskupow.

KONKLUZJA

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze wedtug Franciszka istotg i fundamental-
nym celem rozeznawania w zyciu Ko$ciota jest misja, okreslenie jej kierunku, od-
czytanie Jezusowego postania dla Ko$ciota na dzisiaj, do wspdtczesnego Swiata:

31 Internationale Theologische Kommission, Die Synodalitct in Leben und Sendung der Kirche...,

nr 72.

Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 4,

w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje..., s. 826-827.

3 Por. D. Kowalczyk, Sensus fidei w zyciu Kosciofa..., s. 132—135.

3% Zob. Franziskus, Schreiben von Papst Franziskus an das pilgernde Volk Gottes in Deutschland
(29.06.2019), https://www.vatican.va/content/francesco/de/letters/2019/documents/papa-fran-
cesco 20190629 lettera-fedeligermania.html [dostep: 28.09.2023]; por. Stolica Apostolska kry-
tykuje niemieckq droge synodalng (21.07.2022), https://papiez.wiara.pl/doc/7702983.Stolica-A-
postolska-krytykuje-niemiecka-droge-synodalna [dostep: 28.09.2023].

32

86 TwP 17 (2023) 2



Rozeznawanie wspolnotowe jako podstawowa metoda realizacji synodalnosci...

Kazdy chrzescijanin i kazda wspolnota winni rozeznaé, jakg droga powinni kroczy¢ zgod-
nie z wezwaniem Pana, jednak wszyscy jeste§my zaproszeni do przyjecia tego wezwania:
wyjscia z wilasnej wygody 1 zdobycia si¢ na odwage, by dotrze¢ na wszystkie peryferie
potrzebujace $wiatta Ewangelii®.

Rozeznawanie jest zatem lekarstwem na stagnacje w Kosciele, ,,antidotum
na skostniato$¢”, ,,to kreatywny proces, ktory nie ogranicza si¢ do stosowania
utartych schematow”, gdyz odwotuje si¢ do odwiecznej terazniejszo$ci Zmar-
twychwstalego®®. W takiej perspektywie staje si¢ jasne, ze nalezy dokona¢ roz-
réznienia pomiedzy pojeciem synodu a synodalnoscia, co nie zawsze dzisiaj dla
wszystkich jest zupetnie oczywiste, gdyz jak na wstgpie zaznaczono, jesteSmy
posrodku procesu definiowania synodalno$ci*’. Synod w tradycji tacinskiej, od
czasOW patrystycznych poprzez sredniowiecze az do Vaticanum II, byt — z r6zna
intensywnoscig dziejowg — przede wszystkim miejscem stanowienia prawa w Ko-
Sciotach partykularnych (diecezjach, prowincjach koscielnych). Po Soborze Wa-
tykanskim II nastapita tu ewolucja poprzez odnowienie instytucji synodu bisku-
pow, ktory stawat si¢ coraz bardziej, co do istoty, miejscem realizacji komunii
koscielnej poprzez kolegialno$¢ biskupow, owszem rowniez odpowiedzig na bie-
zace wyzwania dla Kosciota. Synodalno$¢ wedtug zamystu Franciszka to jeszcze
co$ innego, to propozycja funkcjonowania — stylu zycia catego Kosciota w drodze
(gr. syn-hodos), na wszystkich szczeblach jego struktury, z wykorzystaniem me-
tody rozeznawania. Synod w takim ujgciu jest wige tylko jedng z form realizacji
synodalnosci, czy to na poziomie ogdlnokoscielnym, czy w Kosciele partykular-
nym*®. Kiedy wigc Franciszek uczy, ze synodalno$¢ to konstytutywny wymiar
Koéciota, to wydaje si¢, ze chodzi mu tutaj nie tyle o dodanie jakiego$ nowe-
g0, pigtego znamienia (notae Ecclesiae) do tych zawartych w Credo, ile bardziej
o pelna realizacje jego katolickosci jako communio na wszystkich ptaszczyznach
jego dziatania®. Ko$ciot synodalny, o ktorym tak wiele mowi, to — jak jawi sie to
W jego wizji — raczej permanentny stan wzajemnego stuchania calego Ludu Boze-
go w ramach rozeznawania w Duchu Swietym, by zdynamizowaé misje gloszenia
Ewangelii i dla tego celu stale reformowac istniejace struktury koscielne.

3 Franciszek, Evangelii gaudium. .., nr 20.

36 Franciszek, Rozeznawanie..., s. 167-168.

37 Por. Internationale Theologische Kommission, Die Synodalitit in Leben und Sendung der Kir-

che, nr 5-6. Dokument ten nie tyle definiuje, ile opisuje, czym jest synodalnos¢, ktora jako taka

jest nowym terminem.

Por. Franciszek, Evangelii gaudium..., nr 30.

3 Por. Internationale Theologische Kommission, Die Synodalitdt in Leben und Sendung der Kir-
che..., nr 58.
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COMMUNITY DISCERNMENT AS A FUNDAMENTAL METHOD
OF IMPLEMENTING SYNODALITY IN THE LIFE OF THE CHURCH
AS INTENDED BY POPE FRANCIS

Summary

This article is a synthetic attempt to show the new elements that Pope Francis intro-
duces when he presents his understanding of the realisation of synodality in the life of the
Church. He exposes discernment as a fundamental method for the synodal Church, which
can be seen in his teaching since the beginning of this pontificate. The text comprises four
parts. The first sets out short the general ecclesiological assumptions of the present Syn-
od on synodality. The second shows spiritual discernment itself as a method throughout
history, and the third the application of this method in the life of the Church in Francis’
teaching. The last focuses on the sensus fidei as the theological ground of the synodal dis-
cernment process. The conclusion reveals the purpose of the application of discernment in
the vision of the synodal Church as intended by Francis.

Keywords: pope Francis, synod, synodality, discernment, sensus fidei
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SWIETY AUGUSTYN I SYNODY
AFRYKI POLNONEJ PRZELOMU 1V 1 V WIEKU

Dziatalno$¢ synodalna Kosciota w Afryce Potnocnej na przetomie IV i V wie-
ku, cho¢ z jednej strony zdumiewa swym dynamicznym rozwojem, to jednak
z drugiej uwidacznia takze wielo$¢ 1 zakres problemdw, z jakimi mierzyt si¢
Kosciot afrykanski. Tak wybitni pasterze, jak zwlaszcza biskup Kartaginy i pry-
mas Afryki Prokonsularnej Aureliusz (391-430) oraz biskup Hippony Augustyn
(396-430), uczynili z synoddéw skuteczny orez w walce ze schizmg donatystow
i herezja pelagianizmu. Niemniej wazng materig zwotywanych wowczas zgro-
madzen synodalnych byly sprawy zwigzane z dyscypling duchowienstwa, litur-
gig 1 zyciem Kosciota. Synody (concilia) cieszyly si¢ wlasciwg sobie powaga
1 autorytetem (auctoritas). Znaczgcg role wsrod nich odegraty zwlaszcza synody
plenarne. Jako przejaw kolegialno$ci biskupiej rzucajg wiele $wiatta na relacje
biskupow afrykanskich z biskupem Rzymu, a takze sa §wiadectwem eklezjalne;j
afrykanskiej specyfiki, a niekiedy takze i autonomii.

Afryka Potnocna, znana juz w III wieku z szeroko zakrojonej dziatalnosci sy-
nodalnej!, na przetomie IV i V wieku przezywa nowa epoke w historii zgroma-
dzen synodalnych. Po$rod wybitnych jej przedstawicieli znaczaca role odegrali
zwlaszcza Aureliusz, biskup Kartaginy i prymas Afryki, oraz Augustyn, biskup

Sylwester Jaskiewicz — kaptan diecezji radomskiej, dr hab. nauk teologicznych w dysc. teologii
dogmatycznej. Jest adiunktem badawczo-dydaktycznym Katedry Pneumatologii, Eklezjologii
i Mariologii KUL w Lublinie i wyktadowcag w WSD w Radomiu oraz w IT w Radomiu przy
Akademii Katolickiej w Warszawie; e-mail: sylwester.jaskiewicz@kul.pl; ORCID: 0000-0002-
4941-3610.

Por. S. Strekowski, Synody w Afryce prokonsularnej 11l wieku jako przejaw kolegialnosci bisku-
pow w Swietle Kanonow synodalnych i ,,Listow” sw. Cypriana z Kartaginy, ,,Vox Patrum” 72
(2019), s. 115. Dzi$ czgsto uzywanym stowem jest stowo ,,synodalno$¢”; por. A. Proniewski,
Teologia laikatu i synodalnos¢ jako droga realizacji powszechnego powotania do swietosci,
»leologia w Polsce” 16 (2022) 2, s. 144.
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Hippony. Przyjaciel i pierwszy biograf Augustyna Possydiusz z Kalamy powie
o swoim mistrzu: ,,Gdy tylko mogl, uczestniczyt w synodach $wigtych biskupow
odprawianych w réznych prowincjach™?. Chcac przedstawié blizej zaangazowa-
nie Augustyna w dzialalno$¢ synodalng, nalezy zapyta¢ w pierwszej kolejnosci:
jak rozumiat on instytucje synodu? jak czgsto byly one woéwczas zwotywane?
oraz jakim problemom byty po$wiecone?

TERMINOLOGIA, RODZAJE I HIERARCHIA SYNODOW

Najczesciej uzywanym przez Augustyna terminem na okreslenie zgromadze-
nia synodalnego jest rzeczownik concilium, ktory wraz z réznymi okreslnikami
przymiotnikowymi — synod plenarny (concilium plenarium), synod plenarny Ko-
Sciota powszechnego (plenarium Ecclesiae universae concilium), synod plenar-
ny catego $wiata chrzescijanskiego (concilium plenarium totius orbis christiani),
synody Afryki (Africana concilia), synod powszechny (concilium universale),
synod zamorski albo powszechny (transmarinum vel universale concilium) — po-
jawia si¢ w jego wypowiedziach az 541 razy®. Drugim terminem jest synodus, kto-
ry w roznych nazwach ztozonych: synod biskupow (episcopalis synodus), synod
biskupdw z calego Swiata (episcopalis synodus ex toto orbe), synod afrykanski
(synodus Africana), synod Wschodu i Zachodu (Orientis et Occidentis synodus)
wystepuje 35 razy*. Nawet jeSli niewatpliwg zasluga prymasa Aureliusza byto
ozywienie instytucji synodu biskupdéw poprzez wprowadzony obowigzek spoty-
kania si¢ biskupow wszystkich prowincji poétnocnoafrykanskich przynajmniej raz
w roku’, to jednak na przetomie IV i V wieku terminologia synodow nie byta jesz-
cze wyraznie utrwalona. Augustyn najwigksza powage (auctoritas) przypisywat
synodowi plenarnemu (concilium plenarium), rozumianemu jako zgromadzenie
biskupow pochodzacych z réznych prowincji Afryki Potnocnej®.

Possydiusz z Kalamy, Zywot sw. Augustyna XXI, przekt., wstep i oprac. P. Nehring, Krakéw

2002, s. 92; por. H.J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn i in. 1979, s. 68—69;

J. Srutwa bp, Kontakty $w. Augustyna z papieskim Rzymem, ,,Nox Patrum” 8 (1988) 14, s. 278.

3 Por. H.J. Sieben, Concilium (concilia) II. Konzilslehre A.s., [hasto w:] Augustinus-Lexikon, 1, ed.
C. Mayer, Basel 1986, s. 1100-1107.

4 Tamze, s. 1100.

Por. Breviarium Hipponense 5, w: Dokumenty synodow od 381 do 431 roku. Synody i kolekcje

praw, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, ,,Zrodta Mysli Teologicznej” 52 (2010) IV, s. 74.

¢ Por. Augustinus, Retractationes 1,17, NBAIL, s. 100-101; zob. G. Di Corrado, La saluberrima

auctoritas del sinodo. 1l tracciato della sinodalita al tempo di Agostino d’Ippona, Trapani 2022,

s. 132—133; M. Fiedrowicz, Teologia Ojcow Kosciota. Podstawy wczesnochrzescijanskiej re-

fleksji nad wiarg, przet. W. Szymona, Krakow 2009, s. 307.
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Cho¢ Augustyn nie podaje blizszego okreslenia terminu ,,synod”, to jednak
z zachowanych dokumentéw synodalnych wynika, ze oznaczal on zasadniczo
,obradowanie albo zasiadanie razem” (considere) prymasa ze swoimi braémi bi-
skupami i z kaptanami w obecnosci diakonow, a czasami i §wieckich’. Synody
(concilia) w czasach biskupa Hippony byty zazwyczaj zgromadzeniami biskupow
(concilium episcoporum) z okreslonego obszaru, niekiedy sa tez zebraniem kilku
biskupoéw w okreslonej sprawie albo tez spotkaniem biskupa z przedstawicielami
swojego lokalnego Kosciota®. Giuseppe Di Corrado podkresla, ze biskup Hippony
uwaza synod za skuteczne narze¢dzie pozwalajace zmieni¢ w sposdb stopniowy
lub radykalny to, co jest wazne dla zycia Kosciota®. W odpowiedzi na pytania
cztowieka $wieckiego, jakim byt January, w odniesieniu do liturgii biskup Hip-
pony méwi wyraznie o zbawiennej powadze (saluberrima auctoritas) synodow
plenarnych'®. Powaga ta — albo tez autorytet (auctoritas'') — oznaczata nie tylko
przyjecie i wprowadzenie w zycie ogltaszanych kanondéw i norm synodalnych,
ale bardziej jeszcze mito$é Boza, tzn. skuteczng obecnosé Ducha Swigtego, ktora
w Scistej relacji z nastgpca $w. Piotra rozlewa si¢ na caty lud Bozy'2.

Prowadzone przez biskupa Hippony dysputy, zwlaszcza z donatystami, przy-
czynily si¢ do wypracowania cennych wnioskow w odniesieniu do hierarchii sy-
nodéw". O ile bowiem prowadzonym na synodach obradom towarzyszyto poszu-
kiwanie prawdy i jej okreslenie, a nastepnie rzetelne i staranne (tanta diligentia)
sporzadzenie protokotu i jego podpisanie, to jednak powaga albo tez autorytet sy-
nodow nie byt jednakowy. Biskup Hippony, charakteryzujac niejako obowigzujaca
praktyke, podkreslil, ze ,,synody poszczegodlnych regionéw i1 prowincji maja bez
watpienia mniejszy autorytet niz synody powszechne, reprezentujace caty $wiat
chrzescijanski. Wezesniejsze synody powszechne czgsto sg poprawiane przez poz-
niejsze, gdyz dzieki zdobywanemu doswiadczeniu odstania si¢ to, co byto niedo-

Por. Acta Concilii hipponensis 24 septembris 427, w: Patrologiae cursus completus. Series Lati-
na, ed. J.-P. Migne, Paris 1887, 56, s. 876-879; przekt. pol. Dokumenty synodu w Hipponie z 24
wrzesnia 427, przet. Z. Olejniczak, w: Dokumenty synodow od 381 do 431 roku...,s. 312.

Tym ostatnim przyshuguje nazwa ,,synod diecezjalny” (synodus diocesana), gdyz w swej istocie,
tak jak synod z 26 wrzesnia 426 r. w ko$ciele Pokoju z Hipponie, byt zebraniem kleru diecezji
i licznie zgromadzonego ludu pod przewodnictwem wlasnego biskupa. Por. Augustyn, List
213,1, w: Dokumenty synodow od 381 do 431 roku..., s. 298-299.

Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas..., s. 16.

10 Por. Augustyn, List 54,1.1, w: Sw. Augustyn, Listy, przel. W. Eborowicz, Pelplin 1991, s. 332.
Rzeczownik auctoritas thumaczony jest w pierwszej kolejnosci jako ,,powaga” lub ,,autorytet”;
por. Stownik koscielny facinsko-polski, red. A. Jougan, Poznah—Warszawa—Lublin 19583, s. 53;
Stownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. I: A—C, Warszawa 1959, s. 309.

12 Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas..., s. 16.

Por. A. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota niepodzielonego, Tarnow 2020, s. 111.
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stepne, i zostaje poznane to, co byto ukryte”!*. Bogactwo zycia KoSciota, a takze
nowe wyzwania przyczyniaja si¢ do synodalnego poglebienia doktryny oraz do
wypracowania nowych wytycznych dyscypliny koscielnej. Niezwykle wazne jest
to, ze ,,W calym tym procesie nie ma miejsca na zadne nadecie si¢ pychg, na na-
puszony kark arogancji czy tez na spory powodowane zazdroscig. Dokonuje si¢ to
wszystko ze $wieta pokora, z pokojem katolickim i z chrzescijanska mitoscig”".
Niestety, nad czym ubolewa niejednokrotnie biskup Hippony, glownym or¢zem
donatystow uwlaczajacym imieniu chrzescijan byta arogancja i przemoc.

DZIALALNOSC SYNODALNA AUGUSTYNA

Niemalze przez potowe swojego zycia, a doktadnie przez 34 lata, tzn. od 393
do 427 roku, Augustyn jako prezbiter, a nastepnie biskup byt zwigzany z dziatal-
nos$cig synodalng. W tym czasie w Kosciele afrykanskim odbyto si¢ az 39 syno-
dow's, w tym 17 synodow plenarnych catej Afryki'’. Z tego okresu, a wlasciwie
od roku 390 do roku 427 przetrwaly akta zaledwie z 24 afrykanskich synodow,
glownie z Kartaginy'®. Nawet jesli biskup Hippony nie we wszystkich synodach
brat udzial, to jednak zapewne docieraty do niego rozsytane po synodzie plenar-
nym postanowienia w postaci listu synodalnego'®. Klamrg spinajaca w catos¢ sy-
nodalne do$wiadczenie starochrzescijanskiego mysliciela sa dwa synody. Pierw-
szy z nich, w ktorym uczestniczyt on jeszcze jako kaptan, wygltaszajac mowe De
fide et symbolo, to synod plenarny catej Afryki pod przewodnictwem Aureliusza,
ktory mial miejsce 8 pazdziernika 393 roku w Hipponie®. Ostatnim synodem,
w ktérym uczestniczyt biskup Hippony byt synod plenarny zwotany 24 wrze$nia
427 roku rowniez w Hipponie?!.

14 Augustyn z Hippony, O chrzcie (De baptismo contra Donatistas libri septem), 11, 3.4, przekt.,

wstep i oprac. A. Zurek, Zrodla Mysli Teologicznej 38, Krakow 2006, s. 60; por. M. Fiedrowicz,
Teologia Ojcow Kosciota..., s. 333.

Augustyn z Hippony, O chrzcie (De baptismo contra Donatistas libri septem), 11, 3.4, s. 60.

16 Por. A. Audollent, Afiique, [hasto w:] Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques,
1, Paris 1911, s. 811-822. W okresie znacznie szerszym, tzn. w latach 312-427 mialo miejsce
w Kosciele afrykanskim: 56 synodow partykularnych, 19 synodow generalnych catej Afryki
oraz 20 synodoéw prowincjonalnych, nie liczac synodéw diecezjalnych. Por. J. Strzelczyk, Wan-
dalowie i ich afrykanskie panstwo, Warszawa 1992, s. 110.

Por. D. Fiocco, Autonomia e comunione negli antichi sinodi africani (secoli III-V), ,,Studia
Patavina” 68 (2021), s. 42.

18 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Kosciofa..., s. 109.

19 Por. tamze, s. 109.

20 Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas...,s. 27.

Por. R.W. Mathisen, Concili dei vescovi nordafricani, [hasto w:] Agostino. Dizionario enciclo-
pedico, ed. A.D. Fitzgerald, ed. ital. L. Alici, A. Pieretti, Roma 2007, s. 440.
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Z bezposrednich swiadectw dowiadujemy si¢ o znamiennej obecnos$ci bisku-
pa Hippony na odbywajacej si¢ od 1 do 8 czerwca 411 roku stynnej konferencji
reprezentacji biskupoéw katolickich i zwolennikow biskupa Donata, zwanej tez
synodem, podczas ktorej na jej trzeciej sesji biskup Hippony zabral glos az 62
razy*, przyczyniajac si¢ do ostatecznego doktrynalnego rozprawienia si¢ z dona-
tystami®®. Sprawie donatystow byt poswigcony synod zgromadzony 14 czerwca
412 roku w Cyrcie w Numidii, a Augustyn odegral na nim waznag rolg, formutujac
pismo synodalne znane jako Epistola 141?*. O obecno$ci biskupa Hippony na
gromadzacym ponad 200 biskupow synodzie plenarnym pod przewodnictwem
Alipiusza, jaki obradowat 1 maja 418 roku w Kartaginie w sprawie donatyzmu
i pelagianizmu, $wiadczy fakt, ze zostat on wybrany do trojki s¢dziow reprezen-
tujacych prowincje Numidii wraz z Alipiuszem i Restytutem celem potwierdze-
nia i podpisania przez prymasa tak sporzadzonych protokotow, jak i listow, pod-
czas gdy pozostali biskupi, z wyjatkiem reprezentujacych, rozjechali si¢?. Synod
plenarny Afryki obradujacy w dniach od 25 do 30 maja 419 roku w Kartaginie
uwzglednit postulat biskupa Hippony w kontekscie gtosnej sprawy kaptana Apia-
riusza, ktory ekskomunikowany przez wlasnego biskupa Urbana udat si¢ z rekur-
sem do biskupa Rzymu. Augustyn zabiegal o to, aby kara, jaka zostal dotknigty
kaptan Apiariusz przez swojego biskupa, obja¢ takze kaptana lub biskupa, ktory
skarconego przyjat do swojej wspolnoty, pomijajac przy tym instancje sadowni-
czg wlasciwego mu biskupa?®. Poniewaz synod postanowit poinformowac o calej
sytuacji takze Bonifacego, biskupa Rzymu, w formie listu, stad tez wsrod 217
uczestnikow tego synodu jest rowniez podpis Augustyna?’. Relacj¢ z przebiegu
synodu diecezjalnego odbytego pod przewodnictwem biskupa Hippony 26 wrze-
$nia 426 roku w Hipponie, zawart w Liscie 213%. Imi¢ Augustyna pojawia si¢ tez
wsrod podpisow biskupdw pod pismem (/ibellus) mnicha galijskiego Leporiusza,
stwierdzajacym jego poprawe w zwiazku z odwotaniem btednych tez pelagian-
skich. Dokument ten odczytano w Kosciele kartaginskim w czasie synodu albo
zebrania czterech biskupow w 426 roku w Kartaginie?®. O calej sprawie biskup
Hippony pisze w Liscie 219, adresowanym do wspotkaptanéw Prokula i Cyliniu-

22 Bezposrednio o przebiegu debaty i jej osiagnigciach pisze Augustyn w: Breviculus collationis

cum Donatistis oraz Post collationem contra donatistas; por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Ko-
sciota...,s. 110-111.

2 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Kosciota. .., s. 110.

2 Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku...,s. 193—199.

25 Por. tamze, s. 252.

20 Por. tamze, s. 262.

27 Por. tamze, s. 272.

2 Por. tamze, s. 298-301.

2 Por. tamze, s. 302-310.
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sza*. Po raz ostatni imi¢ Augustyna pojawia si¢ pod postanowieniami dokumentu
synodu w Hipponie z dnia 24 wrze$nia 427 roku?'.

Obecno$¢ lub nieobecnos$¢ biskupa Hippony na licznych synodach potwier-
dzona jest tez posrednio poprzez towarzyszace im fakty lub wydarzenia. Tak np.
uczestnictwo biskupa Hippony na synodzie prowincjalnym w dniu 26 czerwca
397 roku w Kartaginie zdaje si¢ potwierdzac¢ jego pigciomiesieczna obecnosé
w tej najwazniejszej stolicy biskupiej rzymskiej prowincji Afryki Prokonsular-
nej w zwigzku z przepowiadaniem®?. Podobnie uczestnictwo Augustyna w syno-
dzie z 27 kwietnia 399 roku w Kartaginie zdaje si¢ potwierdza¢ wygloszone przez
niego w tymze miejscu i roku Sermo 623. Udziat biskupa Hippony w synodzie
kartaginskim z 13 wrzesnia 401 roku potwierdza jego imi¢ na li§cie biskupow
wystanej przez tenze synod celem przywrocenia pokoju w kosciele w Hippo-Dia-
recie, zakloconego przez Equitiusa*. Nawigzanie przez Augustyna w Epistola 59
do niektérych postanowien synodu zgromadzonego 27 sierpnia 402 roku w Mi-
lewie pod przewodnictwem Aureliusza moze tez wskazywac na bezposrednig na
nim obecno$¢®. Na obecno$¢ Augustyna na synodzie plenarnym w Kartaginie,
jaki odbyt si¢ 13 czerwca 407 roku, zdaje si¢ wskazywaé jego wybor na jednego
z sedziow przez biskupa Maurentiusza®. W Epistola 97 jest mowa o nieobecno-
Sci Augustyna na synodzie 13 pazdziernika 408 roku w Kartaginie®’. Posrednie
swiadectwa potwierdzajg obecnos¢ Augustyna na synodzie plenarnym 14 czerw-
ca 410 roku w Kartaginie®®. Na obecno$¢ biskupa Hippony na synodzie w Kar-
taginie w sprawie Pelagiusza i Celestiusza oraz na synodzie antypelagianskim
w Milewie w 416 roku wskazuja Epistolae 175 1 176. Ta ostatnia znana jest jako
list synodu w Milewie do papieza Innocentego I*°.

Nawet jesli czasami nie mowi si¢ nic o Augustynie, to jednak nie oznacza to
jego niecobecnosci, jak np. na synodzie w Kartaginie 23 sierpnia 405 roku.

Z catkowita pewnoscig nie da si¢ potwierdzi¢ obecnosci biskupa Hippony na
synodzie plenarnym 28 sierpnia 397 roku w Kartaginie, podczas ktoérego zatwier-

30 Por. tamze, s. 310-312.

31 Por. tamze, s. 312-314.

32 Por. D. Fiocco, ,, Spiritalis amoris vinculum”. Testimonianze di collegialita episcopale nell epi-
stolario agostiniano, Roma 2020, s. 111.

3 Por. tamze, s. 113-114.

3% Por. Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku...,s. 142.

35 Por. H.J. Sieben, Die Konzilsidee...,s. 72.

36 Por. tamze, s. 73-74.

37 Por. D. Fiocco, ,, Spiritalis amoris vinculum” ..., s. 119.

3 Por. H.J. Sieben, Die Konzilsidee..., s. 74.

3 Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku...,s. 224-227.

40 Por. H.J. Sieben, Die Konzilsidee...,s. 73.
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dzono ustalenia synodu w Hipponie z 393 roku, obejmujace takze liste pism ka-
nonicznych?!, oraz na synodzie w Kartaginie w dniach 15-16 czerwca 401 roku*.

W niektorych latach przyczyny obiektywne uniemozliwily zwotanie synodow.
Tak byto np. w czasie buntu wodza rzymskiego Afryki i donatysty Gildona, ktory
wypowiadajac postuszenstwo cesarzowi Honoriuszowi w 395, 396 i 398 roku,
zabronit biskupom spotykania si¢*’. Zaden synod nie zostat zwotany w latach:
400, 406, 413, 414, 415*. Brak tez zachowanych informacji o synodach w latach:
417, 420, 422-424%.

SYNODY W ASPEKCIE DOKTRYNALNO-DYSCYPLINARNYM

Sciste rozdzielenie wymiaru doktrynalnego od dyscyplinarnego synodow nie
jest do konca wlasciwe z uwagi na to, ze po kazdym synodzie wydawane byty
kanony i normy dyscyplinarne, ktore nalezato wprowadzi¢ w zycie w poszcze-
golnych Kosciotach partykularnych*. Zdaniem niektérych autoréw to wiasnie
kwestie dyscyplinarne stanowity najczesciej procedowane na synodach sprawy*’.

Podziat afrykanskiego chrzescijanstwa w czasach Augustyna na dwa rywa-
lizujace ze soba Koscioty wysunat na pierwszy plan problematyke samego Ko-
Sciofa i jego relacji do $wiata*®. Spory ko$cielne wokdt donatyzmu, a wigc ruchu
koscielnego, ktory na podtozu rygoryzmu montanistycznego skupial chrzesécijan
odrzucajacych duchownych apostatéw (w czasie przesladowan Dioklecjana za-
wiedli, wydajac wladzom panstwowym $wigte ksiggi, przez co stali si¢ tradito-
res), obejmuja kilka etapow: poczatki pokrywajace si¢ z panowaniem Konstanty-
na (313-337), scalenie donatyzmu pod wodza Donatusa z Kartaginy (337-360),
umocnienie pozycji koscielnej i teologicznej (361-391) oraz ostatnia faza jego
stabnigcia zwigzana z autorytetem katolickich biskupow Aureliusza z Kartaginy
i Augustyna z Hippony*. Biskup Hippony zabiegal o merytorycznag dyskusje
z donatystami nad tajemnica Kos$ciota, a jej apogeum zapowiedziane juz na sy-
nodzie plenarnym 14 czerwca 410 roku w Kartaginie miato miejsce w dniach od

4 Por. tamze, s. 71.

4 Por. tamze, s. 72.

# Por. R.W. Mathisen, Concili dei vescovi nordafricani..., s. 439.

4 Por. tamze, s. 440.

4 Por. tamze.

4 Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas..., s. 134.

47 Por. A. Zurek, Synody wczesnochrzescijaniskie, w: Synody Diecezji Tarnowskiej, t. 7, red.
A. Zurek, J. Soprych, Krakéw 2017, s. 37.

% Por. tamze, s. 27.

# Por. W. Myszor, Kosciol grzesznikéw i Swietych: wybrane wqtki z historii poczqtkéw donatyzmu,
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 42 (2009) 2, s. 40.
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1 do 8 czerwca 411 roku w czasie konferencji zwanej tez synodem, ktora od-
byta si¢ w termach Gargiliusza w centrum Kartaginy. Juz sama nazwa collatio
wskazywata na zestawienie ze soba racji obu stron, a tym, ktéoremu wyznaczono
rolg arbitra, byt prominentny urze¢dnik kancelarii cesarskiej Flawiusz Marcelin®.
Jedna z centralnych kwestii w dyspucie z donatystami, ktora biskup Hippony
przedstawit juz we wczesniejszych swoich wypowiedziach, byto kryterium jed-
noznacznie okreslajace ,,katolicko$¢” Kosciota. Tym kryterium jest caritas, bo
,,B0Og jest mitoscig” (1 J 4,8.16), a obecnoscig mitosci Bozej w czlowieku jest
Duch Swiety. Instancja, ktéra pozwala odczu¢ i dostrzec mitos¢, jest serce, glebia
sumienia cztowieka, a nie zewngtrzne, cho¢by najbardziej spektakularne czyny.
Najwazniejszym 1 decydujacym trybunatem jest §wiadectwo sumienia (testimo-
nium conscientiae), o ile samo badanie odbywa si¢ w prawdzie przed Bogiem.
Mito$¢ prawdziwa cztowieka, ktora jest darem Ducha Swictego, pozostaje w nie-
ustannym zwiazku z prawda®'. Zrodtem prawdy wiary w Kosciele jest Chrystus,
a sam Kos$ciot jest Jego Oblubienicg®>. W ten sposédb jawi si¢ pierwszoplanowa
rola prawdy jako probierza eklezjalnosci zarowno jednostki, jak i wspdolnoty™.
Podczas gdy z jednej strony Kosciot katolicki wigze si¢ $cisle z mitoscia, 1 to az
do tego stopnia, ze moze by¢ z nig utozsamiany, to jednak, jak wykazuje Augu-
styn, sam Kosciot nalezy widzie¢ w dwu jego stanach, a wiec w tym, ktory jest
teraz (quae nunc est), 1 w tym, ktory jest obiecany (et huic Ecclesiae dictum est)**.
Nawet jesli do Kosciota odnosimy przymiotnik ,,$wigty”, to jednak dopiero na
koncu czasdéw ukaze si¢ jego pelnia. Nie mozna domagac sig, tak jak chca tego
donatysci — 1 w tym lezy ich gtowny btad — aby Kosciot na ziemi byt taki, jaki
bedzie na koncu czasow®. Nalezy dodaé, ze juz synod z 13 wrzesnia 401 roku
w Kartaginie wezwat do przyjmowania duchownych donatystow po ich nawrdce-
niu w kregi duchownych Kosciota katolickiego i uniezaleznit t¢ decyzj¢ od decy-
zji synodow w krajach zamorskich?®.

Od 411 roku do starych wyzwan doktrynalnych dotaczyta si¢ kontrowersja pe-
lagianska®’. Wprawdzie uciekajacy z Rzymu po gockim najezdzie Alaryka w 410

50 Por. J. Srutwa bp, Dzieje Kosciola w starozytnosci, t. 11. Kosciél w cesarstwie chrzescijariskim,

Lublin 2018, s. 236-237.

SI Por. tamze, s. 243.

2 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Kosciota. .., s. 110.

3 Por. T. Kaczmarek, Augustyn — ekumenista, ,,Studia Wioctawskie” 15 (2013), s. 31.

3% Por. Augustyn, Objasnienie Psalmu 9,12, przet. J. Sulowski, oprac. E. Stanula, Pisma Sta-
rochrzescijanskich Pisarzy XXXVII, Warszawa 1986, s. 108.

3 Por. T. Kaczmarek, Augustyn — ekumenista..., s. 31-32.

% Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku..., s. 139-140.

57 Por. A. Baron, Synody czasow upadku i przemiany Imperium Rzymskiego na Zachodzie, ,,Polo-
nia Sacra” 15 (2011) 29 (73), s. 28.
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roku Pelagiusz zatrzymat si¢ w Hipponie tylko na chwilg, to jednak jego uczen
Celestiusz zatrzymat si¢ na dluzej, rozpowszechniajac btgdne nauki. Pelagiusz nie
zgadzat si¢ z catkowitym zdeterminowaniem cztowieka przez taske Boza, kladac
akcent na wolg wole cztowieka. To, ze postgpuje on w sposob prawy czy btadzi,
nie zalezy od Boga, ale od niego samego®®. W tym duchu Celestiusz uwazat, ze
cztowiek zostal stworzony jako $miertelny i jego $mierc nastgpitaby bez wzgle-
du na grzech. Ponadto twierdzil, ze zycie wieczne bedzie udziatem takze dzieci
umarlych bez chrztu. Na dodatek byl zasadniczo przekonany o niemozliwosci
pogodzenia ze sobg taski Bozej i wolnej woli cztowieka®. Pelagianskie ujecie
taski zostato po raz pierwszy potepione na synodzie w Kartaginie w 411 roku®,
a po wilaczeniu si¢ do walki z herezja — na prosbe przedstawiciela cesarskiego
Marcelina — Augustyn podejmie si¢ doktrynalnego opracowania stanowiska kato-
lickiego (m.in. w dzietach: De peccatorum meritis et remissione et de baptismo, De
natura et gratia, De perfectione iustitiae hominis) oraz przyczyni si¢ do zwotania
w 416 roku dwu synodow: w Kartaginie w Afryce Prokonsularnej i w Milewe
w Numidii®. Obydwa synody potepity btedng nauke Celestiusza i wystaty do
papieza Innocentego I dwa listy wykazujace bledy herezji pelagianskiej, w tym
zwlaszcza zbednos¢ modlitwy i chrztu dzieci. Papiez Innocenty I nie tylko za-
twierdzit 27 stycznia 417 roku postanowienia obydwu synodow, potepiajac przy
tym Pelagiusza i Celestiusza, ale i do oficjalnego dokumentu dotaczyt takze tres¢
prywatnych listow do Aureliusza i Augustyna®?. Rados¢ Kosciota afrykanskiego,
w tym réwniez Augustyna, nie trwata jednak dtugo, gdyz po $mierci papieza Inno-
centego I, gdy jego nastepca zostat papiez Zozym, tak Celestiusz, jak i Pelagiusz
przystapili do uniewaznienia natozonego na ich nauke potepienia. Zdecydowane
stanowisko biskupow afrykanskich zgromadzonych zwlaszcza na synodzie po-
wszechnym catej Afryki 1 maja 418 roku doprowadzito do zasadniczego przeto-
mu w walce z herezjg pelagianizmu, gdyz papiez Zozym wycofat si¢ ze swojego
wczesniejszego niezdecydowanego stanowiska i w dokumencie zwanym Trac-
toria potepil Pelagiusza i Celestiusza, a cesarz Honoriusz wystgpit przeciw nim
z calg stanowczoscig®.

Synody od najdawniejszych czasow zwotywane byly w celu uregulowania
spraw zwigzanych z zyciem Ko$ciota, a nade wszystko stuzyly jego ozywie-

58 Por. I. Srutwa bp, Dzieje Kosciola..., s. 245.

3 Por. K. Burczak, Biskupi afrykariscy wobec herezji pelagianizmu, ,,Vox Patrum” 22 (2002)
42-43,'s. 437-438.

0 Por. I. Srutwa, bp, Kontakty sw. Augustyna...,s. 287.

' Por. K. Burczak, Biskupi afivkariscy. .., s. 442—443; J. Srutwa bp, Dzieje Kosciola..., s. 246.

2 Por. K. Burczak, Biskupi afivkariscy. .., s. 443; J. Srutwa bp, Dzieje Kosciola. .., s. 247.

63 Por. K. Burczak, Biskupi afivkariscy..., s. 444; . Srutwa bp, Kontakty $w. Augustyna..., s. 292.
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niu. Powszechnie znanym zbiorem kanonow dyscyplinarnych z czasow Augusty-
na jest Breviarium Hipponense, ktory zostal przygotowany przez biskupoéw By-
zaceny na podstawie kanondéw dyscyplinarno-jurydycznych synodu w Kartaginie
w 393 roku. Do nich zostaly dodane nowe rozporzadzenia, a cato$¢ zatwierdzona
28 sierpnia 397 roku na synodzie w Kartaginie®. Zbior ten zawiera wiele cennych
ustalen, m.in. takich: aby corocznie zwotywano synod (kanon 5); o wyroku po-
tepiajacym dla oskarzonego biskupa, ktory nie stawi si¢ na coroczny synod (ka-
non 7); o wystuchaniu oskarzonego prezbitera przez biskupa z pigcioma bra¢mi
z sasiedztwa, a diakona z dwoma (kanon 8); o postgpowaniu w sprawie przewi-
nien biskupow i duchownych (kanon 9); aby duchowny nie mieszkat z obcymi ko-
bietami (kanon 16); o lektorach (kanon 18); o nieprzyjmowaniu obcego duchow-
nego bez zgody jego biskupa (kanon 19); o kierowaniu modlitwy przy oftarzu
do Ojca i niewymienianiu Syna zamiast Ojca, a Ojca zamiast Syna (kanon 21);
o materii sakramentow (kanon 23); o nicodbywaniu zamorskich podréozy przez bi-
skupow bez zgody prymasa ich prowingji (kanon 27); o udzielaniu chrztu chorym
(kanon 32); o spisie ksigg kanonicznych (kanon 36); o starym zwyczaju obecno-
sci trzech biskupoéw wyznaczonych do udzielania swigcen biskupich (kanon 38);
o chrzcie dzieci, ktore nie wiadomo, czy sg ochrzczone (kanon 39)%. Stusznie nale-
zy zauwazy¢, ze Breviarium Hipponense stanowilo prawdziwy trzon prawodawstwa
Kosciota afrykanskiego dotyczacego dyscypliny, liturgii i Zycia duchowienstwa’,

Wazng rol¢ w wielu zachowanych dokumentach synodalnych peti Notitia
de gestis concilii Carthaginensis synodu prowincjalnego zgromadzonego pod
przewodnictwem Aureliusza 6 czerwca 401 roku. W formie odzwierciedla ona
rzymski sposob redagowania protokotow urzedowych (imi¢ wladcy swieckiego
lub jego przedstawiciela, data, miejsce, imi¢ przewodniczacego zgromadzenia),
a w treSci ujmuje newralgiczny problem wymartych parafii z powodu braku du-
chownych i probe jego czgsciowego rozwigzania poprzez przyjecie do kaptanstwa
nawrdconych donatystow®’. Poniewaz wystane w celu aprobaty poselstwa do bi-
skupa Rzymu Anastazego 1 biskupa Mediolanu Weneriusza nie zostaty poparte,
dlatego tez zebrany we wrzesniu tegoz samego roku synod plenarny postanowit
wystac¢ kolejne poselstwo, aby jeszcze wyrazniej przedstawi¢ trudng sytuacje,
a ponadto postulowaé, aby o przyjeciu konkretnych duchownych decydowano
bezposrednio na miejscu. Zdaniem niektoérych autorow wspoétczesnych synod ple-

% Por. A. Baron, Synody czaséw upadku..., s. 26-27; A. Dobrzynski, Synodalnosé¢ Kosciota...,
s. 106.

% Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku...,s. 73-82.

¢ A. Dobrzynski, Synodalnosé¢ Kosciota. .., s. 107.

¢ Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku..., s. 134; zob. A. Dobrzynski, Synodalnos¢ Ko-
sciota...,s. 107.
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narny w Kartaginie z 13 wrzesnia 401 roku stat si¢ poczatkiem coraz wigkszej
autonomii Kosciota afrykanskiego®.

W duzej mierze za sprawg Augustyna w postanowieniach dyscyplinarnych sy-
nodow znalazty si¢ w odpowiedzi na zastrzezenia donatystow, wskazania stuzace
odnowie moralnej duchowienstwa katolickiego: w przypadku niewstrzemig¢zliwo-
$ci niektdrych duchownych, zaniedbywania przez duchownych wtasnych parafii
czy niestawiania si¢ biskupoéw na synodach®.,

Dwie sprawy z zycia Kosciota afrykanskiego ukazujg dobitnie potrzebe i ran-
ge norm dyscyplinarnych Iub ich braku, co oczywiscie pozostawito trwaty $lad
nie tylko w zyciu synodalnym, ale i na obliczu Kos$ciota afrykanskiego i jego
relacji z biskupem Rzymu. Pierwszy to znany casus lektora Antoninusa, zaledwie
dwudziestoletniego mnicha, ktory w zwiazku z niespodziewang rezygnacja wila-
sciwego kandydata zostat z inicjatywy Augustyna w 411 lub 412 roku wyswie-
cony na biskupa Fussali przez prymasa Numidii. Niestety, Antoninus po dziesie-
ciu latach z uwagi na swe niewlasciwe zachowanie, zwlaszcza przywlaszczenie
pieniedzy, zostal objety postepowaniem dyscyplinarnym, a jednym z cztonkow
postepowania stat si¢ sam Augustyn. Antoninus, nie chcgc podporzadkowac sie
nalozonej na niego karze pozbawienia stanowiska i zwrdcenia przywtaszczonych
dobr, przekonat prymasa Numidii do wydania mu listu polecajacego do Rzymu.
Papiez Bonifacy, cho¢ z niematymi zastrzezeniami przyjal apelacje Antoninusa
i go zrehabilitowal, nie pytajac Augustyna nawet o zdanie. Gdy po $mierci papie-
za Bonifacego (4.09.422 r.) jego nastepca zostat papiez Celestyn I, to Augustyn
postanowit poinformowac¢ go o wszystkim listownie (Epistola 423). Cho¢ nie-
znany jest dalszy los biskupa Antoninusa, to jednak nalezy przypuszczac, ze nie
powrdcit on juz do Fussali™.

Kolejng znaczacg sprawa w wymiarze dyscyplinarnym, ktora rozeszta si¢ sze-
rokim echem nie tylko w Kosciele afrykanskim, byta sprawa ekskomunikowane-
go przez biskupa Urbana Apiariusza, prezbitera z Sicca Veneria, ktory odwotat
si¢ do papieza Zozyma’'. Biskup Rzymu, rehabilitujac Apiariusza, wyposazyt go
takze w legacje w postaci biskupa i dwoch kaptanow, ktdrzy mieli dopomdc mu
w przywroceniu mu stanowiska i ukaraniu biskupa Urbana. W tym celu zabrali ze
sobg posiadane w Rzymie odpisy kanondéw soboru w Nicei mowiace o apelacji do
Stolicy Apostolskiej’. Cata sprawa ujrzata $wiatto dzienne podczas synodu ple-

8 Por. A. Dobrzynski, Synodalnosé Kosciota. .., s. 107; I. Srutwa bp, Kontakty sw. Augustyna...,
s. 286-287.

®  Por. Dokumenty synodow od 381 do 431 roku...,s. 140-141.

0 Por. I. Srutwa bp, Kontakty sw. Augustyna...,s. 297-298.

7' Por. A. Baron, Synody czasoéw. .., s. 36; I. Srutwa bp, Kontakty sw. Augustyna..., s. 299.

2 Por. I. Srutwa bp, Kontakty sw. Augustyna..., s. 299.
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narnego w 419 roku w Kartaginie, kiedy to zgromadzeni biskupi, nie odnajdu-
jac w posiadanych kopiach greckich i tacinskich dokumentéw z Nicei wzmianki
o apelacji do Stolicy Rzymskiej, nie zareagowali pochopnie, ale postanowili za-
chowac postanowienia biskupa Rzymu i przyja¢ Apiariusza do postugi w Kos$cie-
le w innej miejscowosci, az do momentu, kiedy na wystosowang prosbe do innych
stolic na Wschodzie (Konstantynopol, Antiochia, Aleksandria) o przestanie od-
pisow posiadanych dokumentow z Nicei, nie skoryguja zgodnosci tekstow. Nie
uplyneto duzo czasu, kiedy to Apiariusz, przywrocony do postugi w nadmorskiej
Tabarce, na nowo dopuscit si¢ przewinien i zostat ekskomunikowany. Podobnie
jak poprzednio udat si¢ on do papieza, ktorym byt wowczas Celestyn I, 1 uzyskat
od niego rehabilitacje i legata, ktory miat mu poméc we wprowadzeniu posta-
nowien biskupa Rzymu w zycie. Zebrany w Kartaginie w 424/425 roku synod,
przestuchujac Apiariusza, doprowadzit do jego przyznania si¢ do winy, przez co
sam legat papieski nie byt w stanie mu pomoc. Ponadto wykazano pomiesza-
nie posiadanych tak w Rzymie, jak i w Mediolanie uchwat nicejskich z postano-
wieniami w sprawie apelacji pochodzacymi z odbytego 20 lat pozniej synodu w
Sardyce. Reakcja biskupow afrykanskich byto przekazanie akt spraw Apiariusza
do biskupa Rzymu ze specjalnym listem wyjasniajacym papiezowi Celestynowi
I cato$¢ sprawy wraz z cennymi postulatami na przyszto$¢™.

POWAGA (AUCTORITAS) SYNODOW

Analiza licznych wypowiedzi biskupa Hippony w odniesieniu do synodow
bardzo wyraznie, jak dostrzega w swym opracowaniu sycylijski patrolog Giusep-
pe Di Corrado, koncentruje si¢ wokot pojecia ,,powaga” (auctoritas)™. O powadze
synodu i jego niezastapionej roli Augustyn byt przekonany juz jako kaptan, cze-
mu dal wyraz w jednym ze swoich listow skierowanych do biskupa Aureliusza’.
Pierwszoplanowym zrodlem auctoritas jest Duch Swiety, ktory jest ciagle obecny
w zywych cztonkach wspolnoty Kosciota i to On w sposob zbawczy oddziatuje
na rézne wymiary zycia Ko$ciola™. Te powage Ducha Swictego uwidaczniaja
zwlaszcza trzy obszary: Kosciot w swojej catosci, Stolica Apostolska oraz wierni
swieccy jako Lud Bozy”’.

3 Por. Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku..., s. 294-297; zob. J. Srutwa bp, Kontakty
Sw. Augustyna..., s. 301-302.

7+ Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas. .., s. 131.

5 Por. Sw. Augustyn, List 22,4, w: tenze, Listy, przet. W. Eborowicz, Pelplin 1991, s. 180; zob.
A. Dobrzynski, Synodalnos¢ Kosciota..., s. 106.

76 Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas...,s. 131.

77 Por. tamze, s. 132.
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Nie umniejszajac w niczym powagi, jaka biskup Hippony przypisywat Stolicy
Apostolskiej, nalezy w pierwszej kolejnosci podkresli¢, ze tak mocno akcentowa-
na przez niego auctoritas synodéw nie byla jednakowa. Najwicksza, cho¢ oczy-
wiscie nierdwna Stolicy Apostolskiej, powaga cieszyt si¢ synod plenarny, poprzez
ktory wyrazat si¢ caty Koscidt, a jego decyzje byly wiazace tak dla Kosciota, jak
ijego cztonkow™. Jako zgromadzenia biskupow pochodzacych z réznych prowingji
koscielnych czy tez réznych czesci cesarstwa rzymskiego byly uwazane za nawia-
zujace do starozytnej tradycji Kosciota, a przez to rowniez porownywalne do auc-
toritas apostolskiej” i uwazane za wyjasniajace to, co apostotom zostato przekaza-
ne¥. Autorytet synodu plenarnego zdaniem Augustyna byt tak duzy, ze upowazniat
go nawet do ewentualnego korygowania lub rozwijania tego, co wezesniejsze syno-
dy juz powiedziaty®!. Nizszg powagg cieszyt si¢ synod prowincjalny®2.

Synody, w tym zwtaszcza synody prowincjalne, przyczyniaty si¢ do wzrostu
auctoritas Stolicy Apostolskiej. Z jednej strony troszczyly si¢ i czuwaty nad tym,
co dziato si¢ w Kosciele partykularnym tak pod wzgledem doktryny, jak i dyscy-
pliny. Z drugiej strony powiadamiaty Stolice Apostolska, aby, jak wyrazi to synod
z Kartaginy z 416 roku: ,,do naszych skromnych postanowien zostata dodana po-
waga Stolicy Apostolskiej dla obrony dobra wielu i poprawienia niegodziwos$ci
niektorych”. Wspotpraca synodéw ze Stolicg Apostolska zapewniata podjetym
postanowieniom synodalnym wigksza powage i ich ostateczny charakter. W ten
sposob, jak zauwaza Giuseppe di Corrado, urzeczywistnial si¢ wzajemny dialog
pomigdzy powaga wyplywajaca z sensus fidelium a powaga wlasciwa Stolicy
Apostolskiej, ktora ostatecznie t¢ pierwszg potwierdzata. Znaczaco do poglebie-
nia pojecia auctoritas Stolicy Apostolskiej i samego papieza przyczynit si¢ papiez
Zozym, wiazac ja z auctoritas Pisma Swietego®.

Szacunek synoddéw prowincjalnych wobec powagi Stolicy Apostolskiej wi-
da¢ wyraznie w podejmowanych przez synody aktach dyscyplinarnych i to nawet
wtedy, gdy biskupi afrykanscy wyrazaja sprzeciw wobec niektorych jej poczynan.
W odniesieniu do sprawy kaptana Apiariusza synod w Kartaginie z maja 419 roku
zwraca si¢ do papieza Bonifacego, zachowujac przy tym postanowienia niezyja-
cego juz wowczas papieza Zozyma co do apelacji prezbitera do Rzymu, ale infor-

8 Por. Augustyn z Hippony, O chrzcie 1, 18.28; V1, 2.3.

7 Por. tamze, IV, 6.8-9.

80 Por. Sw. Augustyn, List 54,1.1.

81 Por. Augustyn z Hippony, O chrzcie 11, 9.14.

8 Por. tamze, II, 3.4.

8 Augustyn, List 175,2, w: Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku...,s. 221; por. G. Di Corrado,
La saluberrima auctoritas..., s. 134.

8 Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas..., s. 135.

8 Por. tamze, s. 142-143.
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muje takze o podjetym staraniu uzyskania od innych stolic odpisow posiadanych
aktow soboru w Nicei*®. Innym jeszcze dobitnym przyktadem odwotywania sig
biskupow afrykanskich do Stolicy Apostolskiej jest prosba o potwierdzenie decy-
zji synodalnych, a wigc nadania im bardziej uniwersalnego charakteru, zwtaszcza
w odniesieniu do potepienia herezji pelagianskiej®’. Waznym obrazem przywota-
nym przez biskupow afrykanskich jest obraz ,.hojnego, obfitego zrodta” (largus
fons) wladzy, ktérg papiez otrzymuje bezposrednio dzigki tasce Bozej, a ktorej
biskupi nie sg w stanie i nic odwazaja si¢ powigkszy¢®,

Przyktadem cennego dialogu papieza Innocentego I z biskupami afrykanskimi
jest jego Epistola 181, w ktdrej biskup Rzymu docenia ich wktad w rozwigzywa-
nie problemdéw teologicznych, zwlaszcza odwotanie si¢ do starozytnej tradycji
i dyscypliny koscielnej®. Od tego listu, a wigc od ok. 416 roku, wzrasta liczba
rekursow biskupoéw afrykanskich do Stolicy Apostolskiej w sprawach dyscypli-
narnych”.

Trzecim czlonem prawdziwej auctoritas w Kosciele, ktorg jest w istocie
zywa i tworcza obecno$¢ Ducha Swictego, sa wierni §wieccy, a wigc wszyscy
ochrzczeni. Dowarto$ciowanie roli §wieckich w zyciu synodalnym wyraza si¢
poprzez pehiejsze odczytanie ,,zmystu wiary ogétu wierzacych” (sensus fide-
lium)®'. Biskup Hippony ,,absolutnie jednomys$lng zgod¢ narodoéw chrzescijan-
skich w wierze” (christianorum populorum concordissima fidei conspiratione)
zestawia z autorytetem Ewangelii®2.

Tak wyraznie uwydatniona przez biskupa Hippony w kontekscie synodow
powaga albo autorytet (auctoritas) na obliczu Ko$ciota znajduje pelne $wiatto
w charakteryzujacym Kosciot katolicki pragnieniu prawdziwej mitosci oraz po-
szukiwaniu i budowaniu jedno$ci®®.

WNIOSKI

Dziatalno$¢ synodalna Kosciota afrykanskiego na przetomie IV 1 V wieku,
cho¢ nie odbiega zasadniczo od tej w Azji Mniejszej, Italii, Galii, na Potwyspie

8 Por. tamze, s. 136-137.

8 Por. tamze, s. 137.

88 Por. Augustinus, Epistola 177,19 (CSEL 44,688); zob. G. Di Corrado, La saluberrima auctori-
tas...,s. 139.

% Por. Innocentius I, Epistola 181,1 (CSEL 44,701).

% Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas. .., s. 141.

ol Por. tamze, s. 147-148.

%2 Por. Augustinus, Epistola 194,7.31 (CSEL 57, 200f); zob. G. Di Corrado, La saluberrima auc-
toritas..., s. 146.

% Por. G. Di Corrado, La saluberrima auctoritas. .., s. 145.
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Iberyjskim czy Wyspach Brytyjskich, to jednak biorac pod uwage chocby tylko
liczbe zwotanych synodow, jest o wiele bardziej okazata niz w jakimkolwiek in-
nym Kosciele, zwlaszcza na Zachodzie. Jest wiele czynnikéw, ktdre sprawiaja,
ze synody afrykanskie przetomu IV i V wieku stanowia swoiste loci, w tym tak-
ze loci historici, theologici et practici, tak samej instytucji synodow, jak i zycia
Kos$ciota. W zapisanie chlubnych kart synodéw afrykanskich znaczacy wktad
wniesli zwtaszcza dwaj biskupi: Aureliusz, biskup Kartaginy i prymas Afryki Pro-
konsularnej, oraz Augustyn, biskup Hippony. I cho¢ obydwaj cieszyli si¢ duzym
autorytetem moralnym wsrod biskupow Afryki Péinocne;j, to jednak obok bycia,
jak Aureliusz, doskonatym strategiem, Augustynowi zawdzigczamy takze wielka
glebie mysli i skuteczng obrone katolickiej tozsamosci.

Poczawszy od pierwszego synodu, w ktorym uczestniczyt Augustyn jeszcze
jako prezbiter — a wigc od synodu plenarnego catej Afryki z 8 pazdziernika 393
roku, az po ostatni, w ktorym pojawia si¢ jego imig, a wigc synod w Hipponie
z dnia 24 wrze$nia 427 roku — uptyng¢to prawie 34 lata. Z tego okresu zachowaty
si¢ swiadectwa bezposrednie i posrednie o jego obecnosci na synodach. Z tych
ostatnich wazna rolg pelnig zwlaszcza: listy synodalne, poselstwa, komisje i epi-
stolografia biskupa Hippony. Niekiedy wprost moéwi si¢ rowniez o tym, ze Augu-
styn byt nieobecny.

Dwoma ptucami dziatalnosci synodow afrykanskich sa debaty oraz postano-
wienia o charakterze doktrynalnym i dyscyplinarno-jurydycznym. W pierwszym
aspekcie synody byly waznym narzgdziem zwalczania zwtaszcza schizmy dona-
tystow 1 herezji pelagianizmu. Synodalne rozporzadzenia dotyczace schizmaty-
kéw zawieraja w sobie wyrazne pigtno mysliciela z Tagasty, ktory z ojcowska tro-
skg wykazujac btedy 1 niespdjnosc¢ ich stanowiska, zabiega o ich powrot na tono
Koéciota katolickiego. Stuszne uwagi donatystow, jak np. pod adresem niewtasci-
wego zachowania si¢ niektorych duchownych katolickich, nie staja si¢ motywem
do wzajemnego obrazania si¢, ale do wnikliwego postgpowania shuzgcego usu-
nieciu zgorszenia. W kontekscie dyscypliny, liturgii i zycia Ko$ciota stynny zbioér
kanonow Breviarium Hipponense czy inne kolekcje kanondow — stangty u podstaw
ustawodawstwa catego Kosciota. Dziatalnos¢ synodalna Kos$ciota afrykanskiego
bardzo wyraznie uwydatnia nadrzednos¢ instancji Biskupa Rzymu oraz odznacza
si¢ sumiennoscig w sposobie postgpowania. Gdy wyczerpujg si¢ sposoby poko-
jowego zaradzenia grozacym Kosciotowi afrykanskiemu niebezpieczenstwom,
synody odwotuja si¢ do cesarza lub jego przedstawicieli.

Augustyn przez wszystkie lata swojej postugi kaptanskiej i biskupiej stat na
strazy powagi czy tez autorytetu (auctoritas) synodow, gdyz widziat w nich naj-
bardziej skuteczny sposob rozwigzywania probleméw i napie¢ w zyciu Kosciota
afrykanskiego poprzez wspodlnotowe i kolegialne wshuchiwanie si¢, dialog, po-
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szukiwanie zgody i jednomyslnosci. Pierwszym i najwazniejszym zrodlem auc-
toritas synodow jest sam Duch Swiety, ktory nieustannie staje si¢ obecny i dziata
historycznie we wspolnocie Kosciota. Jego uprzywilejowanymi wymiarami dzia-
lania sg zwtaszcza: Kosciot w swej catosci, biskup Rzymu jako nastepca $w. Pio-
tra oraz zmyst wiary ogotu wierzacych (sesus fidelium).
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SAINT AUGUSTINE AND THE SYNODS OF NORTH AFRICA AT THE TURN
OF THE 4™ AND 5™ CENTURIES

Summary

The synodal activity of the Church in North Africa at the Turn of the 4th and Sth
Centuries, although on the one hand is astonishing with its dynamic development, on the
other hand, also highlights the multiplicity and scope of problems that the African Church
faced. Such outstanding pastors as, in particular, the Bishop of Carthage and the Primate
of Proconsular Africa, Aurelius (391-430) and the Bishop of Hippo, Augustine (396—430),
made synods an effective weapon in the fight against the Donatist schism and the heresy
of Pelagianism. No less important matters of the synodal meetings convened at that time
were matters related to the discipline of the clergy, the liturgy and the life of the Church.
Synods (concilia) enjoyed their own seriousness and authority (auctoritas). Plenary syn-
ods in particular played a significant role among them. As a manifestation of episcopal
collegiality, they shed a lot of light on the relationship of African bishops to the Bishop of
Rome, and are also a testimony to African ecclesial specificity and autonomy.

Keywords: synod, Saint Augustine, synodal activity, auctoritas
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SYNODALNOSC W TEOLOGII SOBORU
WATYKANSKIEGO II'

Od czasu publikacji konstytucji apostolskiej Episcopalis communio w 2018 roku
przez papieza Franciszka instytucja Synodu Biskupow otrzymata glebokg rein-
terpretacje zakresu swojej formuty. Obecnie trwajgce zwyczajne Ogolne Zgro-
madzenie Synodu Biskupéw poswiecone tematowi: Dla Kosciota synodalnego
komunia, uczestnictwo i misja — rodzi wiele fundamentalnych pytan o wtasciwe
teologiczne rozumienie Synodu Biskupow. Odwotanie si¢ w tych wszystkich
aktualnych pytaniach do dyskusji Soboru Watykanskiego II jest niewatpliwie
stluszne 1 wskazane. To wlasnie podczas tego soboru zostaly uksztattowane
zrgby rozumienia Synodu Biskupéw oraz jego powotanie do zycia. Analiza
tego studium pochyla si¢ zatem nad podstawowymi elementami teologii syn-
odalnosci, jakie wprowadzone zostaty do eklezjologii konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, a sg nimi takie kwestie, jak lud Bozy, Kosciol jako communio ec-
clesiarum, kolegialnos¢ episkopalna. Jak wykazuje niniejsza analiza, soborowe
sformulowanie tych wszystkich istotnych dla odnowionej eklezjologii tematow
i przemyslen nie oznacza jednak, ze teologia synodalnosci Vaticanum Secun-
dum nie miata ograniczen. Samo powotanie w 1965 roku Synodu Biskupéw
przez papieza Pawta VI i opracowanie motu proprio Apostolica sollicitudo nie
odbylo si¢ poprzez wspodtprace papieza ze zgromadzonymi jeszcze podczas
soboru biskupami. Zakres Synodu Biskupow wedtug woli Pawla VI otrzymat
tylko funkcje konsultatywng, gdy tymczasem zamystem wiekszos$ci ojcow sob-
orowych byto nadanie temu synodowi kolegialnosci efektywne;j.

Ks. dr hab. Artur Antoni Kasprzak — teolog, historyk, duszpasterz. Jest wieloletnim wyktadowca
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Lektura najnowszych publikacji teologow i historykéw krajow zachodniej
Europy na temat synodalnosci w kontekscie Soboru Watykanskiego II pozwala
zauwazy¢ podwdjne podejscie w analizie krytycznej tego zagadnienia. Z jednej
strony widzi si¢, ze sobor ten jest przetomowy dla rozumienia odnowione;j roli sy-
nodu w Kosciele. Z drugiej strony wspodtczesni badacze ostro krytykuja zapropo-
nowany ostateczny ksztatt i zakres roli Synodu Biskupow, jaki ustanowil papiez
Pawet VI w motu proprio Apostolica sollicitudo z 15 wrzesnia 1965 roku. Tak jak
to zreszta funkcjonuje do dzisiaj, synod biskupow pozostaje catkowicie podlegly
papiezowi, a rola biskupow jest w nim tylko konsultatywna. Nie do konca wyraza
to rozumienie kolegialno$ci biskupow w Kosciele.

Podobnie do tego schematu, probujac przedstawi¢ soborowa teologi¢ synodal-
nosci, wystarczyloby przytoczy¢ tylko krotkie uzasadnienie panegiryku Vatica-
num Secundum i wyjasni¢ kilka przyczyn postawy nieufnosci papieza Pawta VI
do udzielenia wickszego zakresu wtadzy biskupom zgromadzonym na synodzie.
Chciatbym jednak w niniejszym studium sprobowac odtworzy¢ kilka najwazniej-
szych elementéw skomplikowanych puzzli, jakimi wydaje si¢ debata soborowa
na temat eklezjologii. To wtasnie w tej debacie znalez¢ mozemy syntezg wszyst-
kich najwazniejszych elementéw teologii synodalnosci zaproponowang przez
ostatni sobor. Zrozumienie teologii synodalno$ci utatwia poznanie okolicznosci,
w jakich toczyla si¢ debata dotyczaca ksztattu synodalnosci w Kosciele. Do wta-
Sciwego zrozumienia tej debaty nalezg przede wszystkim fundamentalne kwestie
dotyczace odnowionego zrozumienia, czym jest Kosciot. W tej wlasnie dziedzinie
potrzebne jest naszym zdaniem wyjasnienie takich tematow debaty soborowej,
jak: Kosciot jako lud Bozy, katolickos¢ Kosciota zawarta w jednosci Kosciotow
partykularnych, kolegialno$¢ episkopalna, Ko$ciot rozumiany jako communio
ecclesiarum — komunia Kosciotow. Do kluczowych elementow teologii synodal-
nej z pewnoscig naleza rowniez wszystkie dane opisujace okolicznos$ci ustano-
wienia Synodu Biskupow w 1965 roku przez papieza Pawta VI. Nie zrozumie
si¢ w koncu doglebnie soborowej teologii synodalnosci bez okreslenia rodzaju
i przyczyn deficytow w interpretacji wspomnianych wielkich tematow eklezjolo-
gicznych, ktérych ustanowiony synod byt rezultatem.

FUNDAMENTY ODNOWIONEJ WIZJI EKLEZJOLOGIT SOBORU
WATYKANSKIEGO II

KOSCIOL JAKO LUD BOZY

Do podstaw odnowionej wizji eklezjologii soboru powigzanej z teologia sy-
nodalnosci nalezy przede wszystkim fakt catkowitego zerwania z koncepcja Ko-
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$ciola rozumianego w kategoriach uniwersalizmu, wizji promowanej zwtaszcza
w XIX wieku. Przypomnijmy krotko, ze eklezjologia trwajaca od potowy XIX
wieku do Soboru Watykanskiego 1 (a nawet w niektorych katechizmach dla dzieci
do lat siedemdziesigtych XX wieku) odnosita si¢ w duzej mierze do definiowania
Koéciota jako ,,spoteczenstwa doskonaltego”, po tacinie societas perfecta. Wizja
Koéciota wywodzaca si¢ ze srodowiska ruchu ultramontanizmu charakteryzowata
si¢ egzaltacjg autorytetu papieza, popieraniem przyjmowania przez wszystkie Ko-
Scioty tradycji dyscyplinarne;j i liturgii Kos$ciota rzymskiego. Zrodzita si¢ w okre-
sie glebokich przemian politycznych Europy, upadku Panstwa Watykanskiego
i ogloszenia si¢, na znak protestu, przez papieza Piusa [X ,,wiezniem Watykanu”.
Kwalifikowanie Kos$ciota jako ,,spoleczenstwa doskonalego” nie odnosito si¢ do
sensu moralnego Kosciota, lecz akcentowato catkowita niezalezno$¢ porzadku
Kosciota od porzadku panstwa. Teologia ,,spoteczenstwa doskonatego” podkre-
slata, ze spoteczenstwo Kosciota jest ,,niejednakowe”, to znaczy hierarchiczne,
i ze wylacznie duchowienstwo ma $rodki do realizacji wizji takiego spoleczen-
stwa. Hierarchia miata w nim ekskluzywng kompetencje w dziedzinie objawienia,
natomiast $wieccy mieli by¢ poddani duchowienstwu.

Istotna zmiana podej$cia w rozumieniu, czym jest Kosciol, nastapita podczas
Soboru Watykanskiego II. Kosciot w definicji Vaticanum II nie byt juz ,,przede
wszystkim” societas inaequalis, hierarchica, ale byt ,najpierw” Populus Dei. So-
bor uznat jako dogmatyczne stanowisko, ze koncepcja Kosciota jako wspolnoty
ludu Bozego jest czyms$ konstytucyjnym dla zrozumienia Kosciota. Mowienie
o Kosciele jako ludzie Bozym, czy — zamiennie — nazwanie go ,,Judem mesjan-
skim” (zob. KK 9)? jest rzeczywisto$cig samego Kosciota. I nie jest to zadna ana-
logia czy metafora, tak jak zastosowane na soborze inne wyrazenia biblijne opisu-
jace Kosciot, np. owczarnia (J 10,1-10), rola uprawna (1 Kor 3,9), budowla Boza
(1 Kor 3,9), ,,gorne Jeruzalem” (Gal 4,26), ,,matka nasza” (Ap 12,17) (zob. KK 6).
Koncepcja rozumiana odtad jako fundament KoS$ciota otrzymata szczegolne wy-
roéznienie w postaci calego osobnego rozdziatu w konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele. Co wigcej, w ostatecznej wersji schematu analiza Lumen gentium znalazta
si¢ w rozdziale II, przed rozdziatem o hierarchii w Kosciele, dla podkreslenia
teologicznego priorytetu refleksji nad ludem Bozym. Zamiana rozdziatow przed
ostatecznym glosowaniem nad cato$cia konstytucji o Kosciele stusznie przeszia

Okreslenie to powstaje podczas soboru z inicjatywy Yvesa Congara, francuskiego dominikanina,
eksperta soborowego. Zob. Y. Congar, Lumen Gentium nr 7, L’Eglise, Corps Mystique du Christ
vu au terme de huit siecles d’histoire de la théologie du Corps mystique, w: tenze, Le Concile de
Vatican II. Son Eglise. Peuple de Dieu et Corps du Christ, TH nr 71, Paris 1984, s. 158; tenze,
D’une , ecclésiologie en gestation” a Lumen Gentium, Chap. I et 1I, w: tenze, Le Concile de
Vatican II. Son Eglise. Peuple de Dieu et Corps du Christ, TH nr 7, Paris 1984, s. 135.
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do historii jako symboliczna ,,rewolucja kopernikanska”. Zamiast ,,spoteczenstwa
doskonatego” 1 nazewnictwa jurydycznego, spelniajacego funkcje apologetyki,
wyrazenie ,,lud Bozy” wprowadzato wizj¢ bardziej biblijng, historyczng i escha-
tologiczng Kos$ciota. Sobor Watykanski 11, podkreslajac rzeczywisto$¢ Kosciota
w tym wyrazeniu, przywrocit stanowisko ojcow Kosciota, dla ktorych ,,w liturgii
populus oznacza czesto zgromadzenie lokalne, zwlaszcza zgromadzenie eucha-
rystyczne, juz w nim bowiem urzeczywistnia si¢ glteboka tajemnica Kosciota™,

Kardynatowie Dopfner i Suenens zaraz po Soborze Watykanskim 11, podczas
pierwszego synodu zwyczajnego w Rzymie w pazdzierniku 1967 roku?, stusznie
redefiniujg pojecie ludu Bozego jako wazniejsze od takich poje¢, jak hierarchia
czy spoteczenstwo:

Koscidt nie jest spoteczenstwem, poniewaz jest hierarchia, ale istnieje hierarchia, ponie-
waz jest spoteczenstwem. A jesli jest spoleczenstwem, to dlatego, ze jest ,,Judem Bozym”,
zgodnie z rozdziatem II Lumen gentium?®.

ODNOWIONE ZNACZENIE KOSCIOLOW LOKALNYCH

Do podstaw odnowionej wizji eklezjologii Soboru Watykanskiego Il powigza-
nej z teologig synodalnos$ci nalezy rowniez kwestia zdefiniowania znaczenia ludu
Bozego na poziomie lokalnosci Kosciota. Jak zauwaza Hervé Legrand OP, fran-
cuski dominikanin i uczen Yvesa Congara, Sobor Watykanski Il wyjasnia w tej
kwestii az trzy gtdéwne podstawy teologiczne®. Po pierwsze, chodzi o ideg, wedtug
ktorej Kosciot Bozy urzeczywistnia si¢ w Kosciotach lokalnych. Tak jak to przed-
stawia sobor w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (KK 23, 28)
— nie méwimy juz odtad o ,,czgsci” ludu, ale o ,,porcji”, czyli ,,partykularnosci”
ludu. To ostatnie stowo niesie ze sobg wszystkie cechy i wlasciwosci catosci Ta-
jemnicy Kosciota. W kontekscie zdefiniowania misji Ko$ciota Sobor Watykan-
ski II podkresla nastepnie druga ide¢ dotyczaca Kosciotow lokalnych: ,,Koscioty
lokalne bedg w pelni katolickie dopiero po zakonczeniu procesu inkulturacji’™.
Innymi stowy, katolickos¢ calego KosSciota jest wzbogacana przez katolickosé
Koéciotow lokalnych (zob. KK 13). Ostatnim wkladem Soboru Watykanskiego II

3 H. Legrand, La réalisation de I’Eglise en un lieu, w: tenze, Initiation a la pratique de la théolo-
gie, publi¢ sous la direction de: Lauret, B. et Refoulé, Fr., t. Ill: Dogmatique 2, Paris 1993, s. 150.

4 1 Synod zwyczajny rzymski odbyt si¢ w dniach 29.09-29.10.1967 i byt poswigcony tematowi:
Zachowanie i wzmocnienie wiary katolickiej, jej integralnosci, zywotnosci, ekspansji i jej spoj-
nosci doktrynalnej i historycznej.

> R. Laurentin, Le Premier synode, histoire et bilan, Paris 1968, s. 81.

¢ Por. H. Legrand, Initiation a la pratique de la théologie..., t. 111, Paris 1993, s. 151-155.

7 Tamze, s. 153.
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w odnowionag eklezjologig, jak podkres§la H. Legrand, jest ozywienie konkretnych
instytucji Kosciotow lokalnych. Sobor proponuje ,,seri¢ instytucjonalnych i empi-
rycznych reorientacji”®, ktore maja pomoc ustanowié relacje miedzy Kosciotami
lokalnymi. Przyktadem owej odnowionej oddolnie struktury dialogu w Kosciele
sa: rady kaptanskie (DP 7), rady duszpasterskie (DB 27), rady swieckich (DA 26),
synody diecezjalne, synody prowincjalne lub plenarne (DB 36), a nawet ,,synod
biskupoéw pod przewodnictwem papieza, aby umozliwi¢ Rzymowi wystuchanie
glosu Ko$ciotow lokalnych inaczej niz za posrednictwem poszczegolnych bisku-
péw (DB 5)™. Jak napisat juz po soborze o. Hervé Legrand:

Odtad to nie Kosciot lokalny, ktory grawituje wokot Kosciota powszechnego, lecz je-
dyny Kos$ciot Boga, ktory znajduje si¢ w celebracji KoSciota lokalnego. Wigcej jeszcze,
w zamian za sytuacj¢, w ktorej cztonkowie Kosciota byliby podzieleni na aktywnych
i pasywnych, na tych, ktorzy celebruja, i tych, ktorzy asystuja, wszyscy sa uwazani za
aktywnych!'?.,

KOLEGIALNOSC EPISKOPALNA

Na Soborze Watykanskim II kolejnym fundamentalnym tematem teologicz-
nym, na ktérym opiera si¢ teologia synodalnosci, jest tzw. kolegialno$¢ episko-
palna. Od samego rozpoczgcia Soboru Watykanskiego II gtdéwnym jego celem
stato si¢ uzupethienie nauki dogmatycznej dotyczacej roli biskupow. Wyzwaniem
soboru bylo przede wszystkim przezwyciezenie sztucznego rozdzielenia wladzy
potestas ordinis od potestas juridictionis, podziatu spowodowanego akcentowa-
niem wypowiadania si¢ o roli biskupow tylko z perspektywy prawnej i czysto ju-
rydycznej". Jurydyczne przedstawianie natury episkopatu, zwtaszcza od przeto-
mu XII i XIII wieku, pomniejszato znaczenie konsekracji biskupiej, czyli potestas
ordinis. Co ciekawe, kwestia przywrdocenia wtasciwych proporcji w nauczaniu

8 Tamze,s. 155.

Tamze.

H. Legrand, ,, La réalisation de I'Eglise en un lieu”, w: Initiation a la pratique de la théologie. . .,

t. I, s. 150.

" Pierwsza terminologia mowigca o wladzy biskupow zostala ujeta w Dekrecie Gracjana (Decre-
tum Gratiani). Do natury wladzy $wigcen wynikajacej z konsekracji episkopalnej biskupa, jak
wyjasniano, nalezy rowniez wladza jurydyczna. Ta jest udzielana danemu biskupowi w mo-
mencie jego swiecen przez Biskupa Rzymu. Nie tylko rozréznienie, ale wyrazne rozdzielenie
wspomnianej natury wiadzy, z powodu ich dwoch niezaleznych od siebie zrédet, pojawia si¢
u tzw. dekretalistow, czyli pierwszych komentatoréw Dekretu Gracjana. Zob. wybitng prace
doktorska dotyczacg analizy historycznego rozwoju refleksji na temat wiadzy swigcen oraz wta-
dzy jurydycznej: L. Villemin, Pouvoir d ordre et pouvoir de juridiction. Histoire théologique de
leur distinction, CFinr 228, Paris 2003.
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o biskupach miata by¢ przeanalizowana i wytozona na nowo juz na Soborze Wa-
tykanskim I. Zamierzenie to jednak nie zostato zrealizowane z powodu wybuchu
wojny prusko-francuskiej w 1869 roku i z powodu przerwania obrad tego soboru.
Zdefiniowanie kolegialnosci episkopalnej nastapito dopiero sto lat pdzniej, pod-
czas Soboru Watykanskiego I1.

Zadanie opracowania wykladu odnosnie do kolegialnosci episkopalnej nie
bylo tatwe do zrealizowania. Od samego poczatku debata Vaticanum Secundum
na temat kolegialno$ci episkopalnej $wiadczy o dos¢ znacznych réznicach opinii
biskupdw. Zarysowaly sie one juz na poczatku dyskusji w tej kwestii. Mniejszos¢
biskupdéw przyzwyczajona do wizji Kosciota scentralizowanego wokoét papie-
za nie zyczylta sobie zadnej reformy w kwestii najwyzszej wladzy w Kosciele.
Grupa ta uwazata, ze wladza biskupow jest nie cum Petrus, lecz zawsze sub Pe-
trus'. Co ciekawe, nawet sam papiez Pawet VI w poczatkowej fazie dyskusji
tego soboru stat na stanowisku, ze wtadza biskupow wyptywa zawsze od wladzy
papieza. Trzeci rozdzial konstytucji dogmatycznej o Kosciele, czyli zasadniczy
tekst definiujacy i wyjasniajacy odnowione rozumienie znaczenia i roli biskupow
w Kosciele, budzit na poczatku soboru podziaty i napigcia. Nawet jesli wigkszo$¢
biskupow chciata za papiezem Janem XXIII ,,ponownego rozwazenia miejsca
i funkcji episkopatu w Kosciele”'?, a wigc doglebnego rozwazenia kolegialnosci,
to droga do realizacji tego zamierzenia byta bardzo zawita az do ostatnich dni
debaty poprzedzajacej ostateczne glosowanie. Mniejszo$¢ zarzucata tej teorii, ze
jest ona proba weielenia w Kosciele nowej 1 niepewnej doktryny. Niektorzy z nich
uwazali, ze kolegialno$¢ biskupia stanowi nawet zagrozenie dla prymatu papieza'‘.

Odwolujac si¢ do objawienia zawartego w Biblii 1 Tradycji, respektujac przy
tym dialog ekumeniczny, ostatecznie ojcom ostatniego soboru udato si¢ defini-
tywnie wskaza¢ na szereg dogmatycznych konsekwencji znaczenia tego, ze bi-
skupi sa nastepcami apostotdéw na mocy sukcesji apostolskiej (KK 20). Dyskusja
ta, a potem decyzje zamykaja trwajaca calymi wiekami debate i istniejace dubia
w kwestii sakramentalnosci $wigcenia w stopniu episkopatu (KK 21). Sobor za-

Komisja Doktrynalna ostatecznie ustalita, ze najwyzsza wtadza kolegialna — kolegium bisku-
pow — jest zawsze sub et cum Petro. Por. EAM Kardinal-Dopfner-Archiv, Konzilsakten nr 3527.
[Na dokumencie odrgczny zapis kardynata Suenensa: Texte définitif de la Commission)].

13 P. Eyt, La collégialité, EFR nr 113, Rome 1989, s. 539.

Wszystkie argumenty ,,mniejszosci” przeciwko kolegialnosci biskupéw mozna znalez¢é w styn-
nej prosbie biskupa M.R. Gagnebeta (Doc XI, przekazany 10.11.1964 r., z opdznieniem, bi-
skupowi Philipsowi). M.R. Gagnebet, DOC. XI. Requéte de F.M.R. Gagnebet, rozdz. 11I: le
Dossier de G. Philips. Annexes faisant suite aux ,, Notes pour servir”’, w: J. Grootaers, Primauté
et collégialité. Le dossier de Gérard Philips sur la Nota Explicativa Praevia. (Lumen gentium,
Chap. 111), BETL nr 72, Leuven 1986, s. 119-124; por. F. Conc. Philips nr 1908 (zob. nr 1893 —
komentarz do prosby Gagnebeta, s. 23).
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znacza, ze episkopat jest sakramentem i najwyzszym stopniem §wiecen, a nie
tylko tytutem honoryficznym, udzielanym liturgicznie'. Sobor definiuje rowniez
rozumienie kolegium biskupow oraz jej szefa, ktorym jest zawsze Biskup Rzymu
(KK 22). Wyjasnia relacje, jakie winny istnie¢ pomigdzy biskupami i ich Koscio-
fami partykularnymi, jak rowniez ich relacje z Kosciotem powszechnym (KK 23).
Sobor Watykanski II przedstawia takze warunki sprawowania postugi episkopatu.
Nalezy do nich misja kanoniczna oraz komunia apostolska udzielona przez same-
go papieza (KK 24).

Jedna z kluczowych wyktadni soboru bylo rowniez zamknigcie trwajacej od
ponad stu lat dyskusji, czy wtadza biskupow w odniesieniu do trzech funkcji pa-
sterzowania — Munus sanctificandi (urzad/ funkcja uswigcenia), Munus docendi
(urzad/ funkcja nauczania) i Munus regendi (urzad/ funkcja zarzadzania) — wyni-
ka z wtadzy $wigcen, czy pochodzi od wladzy jurydycznej papieza? Na poczatku
soboru tylko cze$¢ biskupoéw uwazata, ze konsekracja episkopalna udziela wta-
dzy dla tria munera. Cz¢$¢ jednak ojcow soboru upierata si¢ przy stanowisku,
ze pierwsze dwie funkcje (uSwigcania i nauczania) wynikaja z wladzy $wigcen
(potestas Ordinis), a funkcja zarzadzania, pochodzaca od wtadzy jurydycznej,
miataby by¢ udzielana przez papieza (potestas juridictionis). Notabene w XIX
wieku uwazano, ze rowniez funkcja nauczania biskupéw wynikata z prawa jury-
dycznego. Ostateczne stanowisko Soboru Watykanskiego Il w tej sprawie wyja-
$nia, ze wszystkie trzy funkcje pochodza od wladzy swigcen (potestas Ordinis)
(KK 25-27). Prawo jurydyczne okresla jednakze zdolno$¢ i sposob wypehia-
nia owej najwyzszej wladzy Chrystusa otrzymanej przez §wiecenia. Przy okazji
funkcji nauczania sobor zaznacza, ze w kontekscie catego kolegium biskupow
wystepuje rowniez przywilej nicomylnosci (KK 25).

OGRANICZENIA TEOLOGII SYNODALNOSCI SOBORU
WATYKANSKIEGO 11

JEDNOSTRONNOSC W PODWOJNEJ PERSPEKTYWIE
TEOLOGICZNEJ KOLEGIALNOSCI EPISKOPALNEJ I TEOLOGII
KOMUNII KOSCIOLOW

Zaraz po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II Joseph Ratzinger, jako peri-
tus conciliaris, zaznacza, ze odwotanie si¢ do Kosciota pierwotnego w celu zde-

15 Dla $w. Tomasza z Akwinu episkopat byt bardziej godnoscia udzielong przez Kosciot (dignitas)

anizeli sakramentem. Sw. Tomasz uwazal, ze episkopat ontologicznie niczego nie dodawat do
$wigcen prezbiteratu. W IV ksiedze sentencji Sumy teologicznej, w q 1, Akwinata zaznacza, ze
biskup, stajac si¢ schizmatykiem, traci episkopat i jest zwyktym prezbiterem.
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finiowania pojecia kolegialno$ci zostalo przez dokumenty soborowe uczynione
w sposob jednostronny!¢. Jak podkresla mtody wtedy, niemiecki teolog, Sobor
Watykanski II zredukowat pojecie kolegialnosci do tego, co widzialne: ,,Ko$ciota
powszechnego” i do kolegium biskupoéw jako do catosci. Idea ta doprowadzita
w konsekwencji do postrzegania jednosci wszystkich biskupow tylko na pozio-
mie ,,kolegium powszechnego”!’. Tymczasem bogactwo, jakie zawiera pojecie
kolegialnosci, wykracza poza koncepcje uniwersalistyczng. Przez cate wieki nie
tylko méwiono o Kosciele powszechnym, ale przede wszystkim o Kos$ciotach
partykularnych, ktorych rola byta przedstawiana jako roéwnie wazna, jak Koscio-
ta powszechnego. W Kosciele pierwotnym kolegialno$¢ byta wyraznie okreslana
zaréwno jako ,,wspolnota wszystkich biskupow, a takze (poprzez) jako wspolnoty
czastkowe, na czele ktorych znajdowat si¢ biskup™'®. Rzeczywiscie teologia So-
boru Watykanskiego Il $wiadczy o pewnego rodzaju niejasnosci wyktadni teo-
logicznej w tej kwestii. Z jednej strony znajdujemy wyjasnienie w 111 rozdziale
Lumen gentium po$wigconym hierarchii w Kosciele, ze Koscioty partykularne sa
uformowane na wzor Ko$ciota powszechnego i ze to w nich i przez nie (in quibus
et ex quibus) istnieje jeden i jedyny Kosciot katolicki (zob. KK 23a)". Z drugiej
strony cala zawarto$¢ tego rozdziatu definiujaca kolegialnos¢ episkopalng skupia
si¢ na przedstawieniu relacji wtadzy pomigdzy papiezem a kolegium biskupow
rozumianym jako calos¢. Zabrakto wyjasnienia pojecia kolegialnos$ci, jaka Ko-
sciot zyt przez setki lat na poziomie lokalnym, to znaczy na poziomie relacji po-
miedzy Kosciotami partykularnymi, zwlaszcza w I tysiacleciu.

Jak podkre$laja wspdtczesni teologowie, Sobdr Watykanski 11 pozostawit
w swojej refleks;ji de facto dwie eklezjologie i rowniez dwie koncepcje kolegialno-
sci episkopalnej®. Analizujac dokumenty ostatniego soboru, ksiagdz Jean-Georges

16 Zob. J. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupow, ,,Concilium”

(1965) 1-10, s. 52—-68.

J. Ratzinger, La collégialité, développement théologique, ,,Unam Sanctam” I1I (1966) 5, s. 775.
J. Ratzinger, Le nouveau peuple de Dieu, Paris 1971, s. 109.

Warto wspomnie¢ o stabym przektadzie — jednym z pierwszych polskich przektadow — tekstu
soborowego konstytucji dogmatycznej o Kosciele, gdzie w nr 23 liczba pojedyncza wskazuje
mylnie, iz zrédlem istnienia Kosciota katolickiego jest Ko$ciol powszechny, a nie partykularny:
,»Poszczegblni za$ biskupi sa widzialnym Zrédtem i fundamentem jednosci w swoich partyku-
larnych Kos$ciotach, uformowanych na wzér Kosciota powszechnego, w ktorym [powinno by¢
»W ktorych”, przypis wh. — przyp. A.A.K.] istnieje i z ktdrych si¢ sktada jeden i jedyny Ko-
$ciot katolicki. Totez poszczegolni biskupi reprezentuja kazdy swoj Kosciol, wszyscy zas razem
z papiezem caty Ko$ciol, ztaczeni wigzig pokoju, mitosci i jednosci” (zob. polski przekt. tekstu
Lumen gentium, kiedy$ dostepny na stronie vatican.va, dzisiaj ogdlnie dostepny w internecie).
A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia guiridica ed ecclesiologia di communione nelle
., Lumen gentium”, Bologne 1975; por. J.-G. Boeglin, Pierre dans la communion des Eglises,
Paris 2004, s. 108.

20
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Boeglin w ksigzce poswigconej kwestii obecnej roli papieza w kontekscie odnowio-
nej eklezjologii (ksigzka jest zatytutowana: Piotr w komunii Kosciotow) zauwaza:

Moglismy si¢ przekonaé, ze istnieja dwie eklezjologie i rowniez dwie koncepcje kole-
gialnosci episkopalne;j. Jedna jest kolegialno$cia typu uniwersalistycznego, inna wyptywa
z rzeczywisto$ci Kosciota lokalnego. Ta druga koncepcja zmienia sitg rzeczy rowniez
postrzeganie funkcji papieza, ktory wyrazniej wystepuje w swojej roli jako Biskup Rzy-
mu. To sposob postrzegania Kosciota, bez ktérego nie moze zaistnie¢ realnie Kosciot
powszechny; ta wizja Kosciota oddziatuje na charakter specyficzny misji papieza: papiez
Jest biskupem Rzymu, i to daje mu wiasciwy tytul w stosunku do jego misji nad calym
Kosciolem powszechnym. Mozna zatem stwierdzi¢, ze generalnie Sobor Watykanski 11 nie
pozostal konsekwentny w swoim wyktadzie na temat teologii komunii®'.

Brak jednoznacznej i konsekwentnie przedstawionej koncepcji kolegialnosci
episkopalnej przez sobor, ale rowniez — jak to wyjasniliSmy przed chwilg — jed-
noznacznego wyktadu na temat komunii Kos$ciota, odpowiednio dowarto§ciowu-
jacej koncepcje communio ecclesiarum (komuni¢ Koséciolow), miato negatywny
wplyw na docenienie koncepcji synodalnosci w Kosciele. Jak zaznacza stynny
teolog francuski Jean Rigal w szczegdtowej analizie eklezjologii komunii soboru,
problemem stato si¢ definiowanie jednos$ci Kosciota tylko wokot jego szczytu
(w wymiarze jego uniwersalno$ci). Tymczasem zabraklo odpowiedniej atencji
w stosunku do jedno$ci Kosciota w rzeczywistosci oddolnej, w przestrzeni re-
lacji pomigdzy Kosciotami partykularnymi i — co podkresla szczeg6lnie Rigal
— w calej rzeczywisto$ci Kosciota??. Faktycznie mamy do czynienia z pewne-
go rodzaju deficytem konkretnego wskazania przez sobor, jak wypehic to, co
w szczegoblach skadinad jest opracowane, ale jakby osobno, na przykltad, ze jest
komunia pomigdzy pasterzami i komunia ludu Bozego, ale rowniez, ze powinna
by¢ komunia migdzy pasterzami i wiernymi $wieckimi. Brakuje wskazowek i re-
fleksji, w jaki sposob zaproponowa¢ relacje miedzy pasterzami i wiernymi. Ow
brak sugeruje, ze ,,pasterze jakby nie nalezeli, oni rowniez i przede wszystkim, do
wiernych Ko$ciota”?. W konstytucji o Kosciele tylko w dwdch miejscach mowa
jest o ,,wszystkich wiernych” (KK 13 i 32), a jeden raz rozroznia si¢ ,,pasterzy
i innych wiernych” (KK 13). Notabene lepiej wyraza owa jednos¢ Kodeks prawa
kanonicznego, gdy pod kanonem 208 w wyrazeniu ,,wierni” wyraznie ujmuje sie
wszystkich ochrzczonych, to znaczy rowniez pasterzy.

2 J.-G. Boeglin, Pierre dans la communion des Eglises, Paris 2004, s. 108—109.

22 J.Rigal, L’Ecclésiologie de communion. Son évolution historique et ses fondements, Paris 2000,
s. 70.

3 Tamze s. 69.
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Znaczenie teologicznych podstaw synodalnosci, ktore wypracowuje Sobor
Watykanski I, powigzane jest z wlasciwym dowarto§ciowaniem wspolnego
powotania wszystkich ochrzczonych. ,,My Kosciol”, ktore tworzy lud Bozy po-
przez roézne funkcje i charyzmaty, nie moze by¢ odtad identyfikowany ani tym
bardziej monopolizowany przez hierarchie w Kosciele, ani tez redukowany do
kwestii wladzy czy odpowiedzialnosci. ,,My Ko$ciot” musi dotyczy¢ catej wspol-
noty wiernych, co oznacza potrzebe dowartosciowania kazdego ochrzczonego w
Kosciele (por. KK 11,14). Synodalno$¢ zaktada potrzebg stworzenia ,,wspdlnoty
odniesien” (KK 32) pomigdzy réznymi cztonkami Kosciota.

Jean Rigal w koncepcji Kosciota komunii podkresla niezastepowalne znacze-
nie ,,wspotodpowiedzialnosci efektywne;j”:

Zastosowanie tego pojecia wymaga, aby przej$¢ z pewnej koncentracji na odpowiedzial-
noSciach, ktore znajduja si¢ w rekach tylko niektorych, do koncepcji wielosci postug.
Taka ewolucja jest mozliwa tylko, jesli lud Bozy stanie si¢ w konkretach tym, czym jest
wedlug prawa: rzeczywisto$cig zawierajacg si¢ wewnatrz Kosciota oraz w dynamice po-
stugi, w ktora wpisuja si¢ rozne jego ministeria®.

JEDNA NAJWYZSZA WELADZA W KOSCIELE SPRAWOWANA PRZEZ
PAPIEZA ORAZ KOLEGIUM BISKUPOW — TRUDNE WYZWANIE
SPRAWOWANIA WELADZY DLA PAPIEZA PAWLA VI

Tak jak to wyjasniliSmy wczesniej, soborowa debata dotyczaca kolegialnosci
episkopalnej skupita si¢ wokoét relacji papiez — kolegium biskupoéw. Co wiecej,
caty wysilek debatujacych stron skoncentrowat si¢ z jednej strony na udzieleniu
mozliwie pelnej wladzy biskupom, na mocy ich sakramentu $wigcen, a z drugiej
— od strony papieza Pawta VI, na (ostroznym i pelnym gwarancji) zachowaniu
najwyzszej wtadzy papieza nad catym Kosciotem i wszystkimi biskupami.

To wiasnie w tej drugiej kwestii nalezy dopowiedzie¢ kilka szczegotow. Maja
one zasadnicze znaczenie dla zrozumienia ograniczonej formy synodalnosci refe-
rowanej wobec biskupow przez papieza.

Papiez Pawet VI od poczatku dyskusji o kolegialnosci episkopalnej, rowniez
na dalszych etapach jej rozwoju, wyrazat Igk przed utratg ktorejkolwiek ze swoich
prerogatyw naleznych mu z racji prymatu. Waznym swiadectwem potwierdzaja-
cym te hipoteze jest opis, ktory uczynit ksigdz pratat André-Marie Charue po pry-
watnej audiencji u Pawta VI 10 czerwca 1964 roku. Chodzi o moment, w ktorym

24 Zob. tamze, s. 68.
25 Zob. tamze.
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papiez nie otrzymat jeszcze odpowiedzi na temat swoich trzynastu sugestii popra-
wek wystanych do Komisji Doktrynalnej?. Podczas rozmowy, gdy ksigdz Charue
wyjasniat sens opiniowania przez Komisje sugestii papieza, papiez powiedziat:

Kolegialnos¢ jest przyjeta, lecz co z potestas? Przeczytalem i jestem sktonny przeczytaé
jeszcze rézne inne analizy na ten temat. Przeciez bede decydowat w tej sprawie przed
Bogiem?’,

Strach papieza przed pytaniem o kolegialno$¢ mozna byto wyczué juz w cza-
sie redagowania sugestii do Komisji Doktrynalnej. Ksigdz pratat Charue podczas
innej audiencji u papieza, 16 marca 1964 roku, zauwazyt podobne zaniepokoje-
nie. Na pytanie papieza, czy Kolegium mogtoby podja¢ inicjatywe zamiast papie-
za (w domysle, jakas decyzj¢ dotyczaca catego Kosciota)?®, Charue odpowiedziat:
»Kolegium nie moze istnie¢ jak tylko na zasadzie sub et cum Petro: bez papieza
ono si¢ rozwigzuje” 1,,wszyscy uznaja, ze jakakolwiek bytaby potestas biskupdw,
jego exercitium nie moze si¢ realizowac inaczej, jak tylko w komunii z papiezem
i pod wptywem autorytetu prymatu”?.

Opinia Pawta VI na temat kolegialnosci episkopalnej, a takze delikatna sytu-
acja, w jakiej si¢ znalazt jako papiez, stanowia dwa istotne elementy w pdznie;j-
szej ewolucji tej doktryny. Belgijski pratat Charue, specjalista w kwestii episko-
patu, zauwaza jeszcze inng rzecz. Jego zdaniem Pawel VI prawdopodobnie byt Zle
informowany badz byt otoczony przeciwnikami kolegialnosci biskupow*:

Miatem wrazenie, ze [papiez] byt oddany wptywowi tych, ktérzy przedstawiali sprawy
tak, jakby kolegium byto postawione obok papieza, bez zaliczania jego samego do grona
kolegium jako jego glowy. [...] Ustyszatem, ze Pawetl VI miat powiedzie¢ kardynatowi
Suenensowi, ze nalezaloby rzec: ,,cum, sub et per Petrum”. Takie podejscie bytoby de

% Odpowiedz Komisji Doktrynalnej zredagowana przez G. Philipsa zostata wystana do Sekreta-
riatu Soboru 7 czerwca 1964 1. Zob. FConc. Philips, nr 1410. FConc Philips nr 1832; J. Gro-
otaers, Primauté et collégialité. Le dossier de Gérard Philips sur la Nota Explicativa Praevia.
(Lumen gentium, Chap. I11), kol. BETL nr 72, Leuven 1986, s. 135-139.

2 Carnets conciliaires de ['évéque de Namur A.-M. Charue, éd. L. Déclerck, Cl. Soetens, CahRTL
nr 32, Louvain-la-Neuve 2000, s. 210.

2 Tamze, s. 176.

¥ Tamze.

30 Biskup Dom Helder Camara napisat w swoim dzienniku soborowym pod datg 19-20 wrzes$nia
1964 r.: ,,Nagle dowiadujemy si¢ z bardzo wiarygodnego zrodta, ze Ojciec Swicty jest rozdarty
wewngtrznie: ma watpliwosci, czy kolegialno$¢ jest prawem boskim, obawia si¢ niewiernosci
wobec prymasa Piotra, dotacza do tych, ktorzy uwazaja, ze nie nalezy zajmowac si¢ kolegialno-
$cig [...]" (Lettres conciliaires (1962—1965), dir. de la ver. fr. H. Camara, J. Broucker, t. II: Des
belles théories a la dure réalité, Paris 2000, s. 523).
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facto zaprzeczeniem stuzby papiestwu, gdyz mimo wszystko Kolegium nie moze stuzy¢
papiezowi, aby dziata¢ przez niego’'.

Bez watpienia, papiez musial pozostawac pod presja roznych mniejszosci bi-
skupoéw od marca 1964 roku. Ze $wiadectwa ksigdza pratata Charue, wiemy, ze
papiez byl pod wptywem zwtlaszcza dwoch osob z kurii rzymskiej: Ottavianiego
i,,stynnego Carli™?.

Na kilka dni przed oficjalnym i koncowym glosowaniem nad tekstem kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele kard. Pericles Felici, sekretarz soboru, ogto-
sil, ze ,,z upowaznienia najwyzszego autorytetu”, czyli z inicjatywy papieza
Pawta VI, w auli soborowej zostanie odczytana ,,Wstepna nota wyjasniajgca”,
zwana zamiennie Nota Explicativa Praevia. Dokument ten, znany biskupom
jako roboczy dokument Komisji Doktrynalnej, stanowit komentarz do Expen-
sio modorum, czyli do dokumentu, ktory thumaczyt biskupom, co Komisja Dok-
trynalna odrzucita badz przyjeta. Jednakze z inicjatywy papieza dokument ten
zostat przedstawiony, jakby byt ,,uprzedzajaca i ograniczajacg interpretacja tekstu
o kolegialno$ci i1 ponadto w takim charakterze zamieszczano go w niektdrych
publikacjach dokumentéw soborowych”*. Dyplomatyczny zabieg papieza rze-
czywiscie uspokoit sprzeciwiajacg si¢ wciaz mniejszos¢ biskupéw wobec kole-
gialnosci episkopalnej. Koncowe gltosowanie 21 listopada nad catosciag tekstu
konstytucji wykazato, ze przyjeto Lumen gentium 2151 glosami za, a tylko 5 prze-
ciw. Z drugiej jednak strony dolgczony dokument wywotat duze zaniepokojenie
wsrod wigkszosci biskupow. Komentarz Nota Explicativa Praevia spowodowat
trwajace wiele lat po soborze zamieszanie w kwestii interpretacji kolegialnosci
episkopalne;.

Réznego rodzaju zabiegi, jakie papiez Pawel VI stosowal w czasie soboru wo-
kot kolegialnosci episkopalnej, wskazuja, ze do konca trwania soborowej debaty
o najwyzsza wladzg w Kosciele papiez ten miat trudnosci w zrozumieniu spe-
cyficznego dla Kos$ciota powigzania sprawowania najwyzszej wladzy w Koscie-
le. Nieprzypadkowo w komentarzu posoborowym do Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium gtdwny redaktor tego dokumentu, ksiadz pratat Gé-
rard Philips wyraznie raz jeszcze wyartykutowat, ze nie nalezy mowi¢ o dwoch
podmiotach wtadzy najwyzszej w Kosciele. Belgijski pratat wyjasnia cos, co do
dzisiaj bardzo czgsto jest mylone, Ze nie ma dwoch podmiotéw najwyzszej wia-
dzy w Kosciele:

3 Carnets conciliaires de 1’évéque de Namur A.-M. Charue...,s. 177.

32 Ksigdz pratat Charue wspomina $wiadectwo biskupa del Gallo, wg ktoérego Ottaviani i Carli
»przychodzili [do papieza] jeden po drugim”, aby go ,,zaatakowa¢” (tamze, s. 149).
3 Atlas historyczny Soboru Watykariskiego II, red. A. Melloni, Warszawa 2015, s. 218.
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Jesli w Kosciele sa dwaj posiadajacy rowng wladze, zaden z nich nie bedzie gtéwnym prze-
tozonym. To jest oczywiste. Ale najwyzsza wladza moze by¢ sprawowana na dwa rozne
sposoby. Kwestia ta zostata poruszona podczas glosowania orientacyjnego z dnia 30 paz-
dziernika 1963 roku w pytaniach oznaczonych numerami 3 i 4, w przypisie oznaczonym
litera c. Owa kwestia odnosi si¢ do sposobu praktycznego i konkretnego, ,,wedtug ktorego
wypetnia si¢ podwdjna forma wiadzy najwyzszej w Kosciele”. Oto dlaczego wielu teolo-
gow mowi o podwojnym podmiocie nierowno oddzielonym od najwyzszej pasterskiej wta-
dzy. Oznacza to, ze pierwszy podmiot (Papiez) nalezy do drugiej czgsci (Kolegium). Mysl
scholastyczna cze¢sto odnosi si¢ do podobnych podziatoéw i jest to dla niej zabieg oczywisty.
W rzeczy samej nie znajdziemy nigdzie poza Kosciotem przyktadu struktury rownie skom-
plikowanej dla zarzadzania jakims spoteczenstwem. Jednak Kosciot nie jest instytucja tyl-
ko ziemska 1 zgodnos¢ pomigdzy dwoma formami wypetniania autorytetu ma gwarancje
boskiej asystencji. Gdy Papiez dziata na mocy swojej funkcji, reprezentuje jednoczes$nie
caly Kosciot i cate ciato pasterzy. Nikt jednakze nie moze wtedy wyciaga¢ wniosku, czy
otrzymuje wladzg¢ od wspolnoty Kosciota czy od biskupow: a jest przeciwnie: otrzymuje
ja bezposrednio od Chrystusa. W ten sposdb Sobor celowo unika kontrowersji nt. pod-
miotu wiadzy, czy jest on pojedynczy, czy podwdjny. Ten problem jest zreszta bardziej
pytaniem o stowa niz o zasady>.

SYNOD BISKUPOW WEDLUG MOTU PROPRIO APOSTOLICA
SOLLICITUDO 15 WRZESNIA 1965 ROKU — MNIEJ N1Z
KONSENSUS, ALE ZAAKCEPTOWANY PRZEZ OJCOW SOBORU
WATYKANSKIEGO I1

14 wrzesnia 1965 roku w przemowie otwierajacej ostatnig sesj¢ soborowa
papiez Pawet VI zapowiada utworzenie rady statej biskupow dla Kosciota po-
wszechnego pod nazwa Synodus episcoporum. Dnia nastepnego, podczas 128.
kongregacji generalnej soboru, papiez publikuje motu proprio Apostolica sollici-
tudo, ustanawiajace Synod Biskupow.

Posréd réznych reakcji prasowych zaraz po ogloszeniu utworzenia nowego
organu wspotpracy biskupow z papiezem czytamy analize jednego z francuskich
czasopism znajdujacych si¢ w archiwach Sekretariatu Krajowego Konferencji
Episkopatu Francji:

Synod Biskupi podlega bezposrednio wiadzy najwyzszej Biskupa Rzymu, ktory najwy-
razniej znajduje si¢ pod kontrolg Kurii Rzymskiej, ona zreszta ma za zadanie promowac
prace codzienne (por. Przemowa otwarcia).

3% G.Philips, L Eglise et son mystére au deuxiéme concile du Vatican: Histoire, texte et commentaire

de la Constitution Lumen gentium, t. 1, Paris 1967, s. 297.
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Wybdr cztonkdéw do synodu podlega ratyfikacji papieskiej i papiez rezerwuje sobie moz-
liwo$¢ dotaczenia do nich, a takze do innych cztonkow urzedu, pewnej liczby o0so6b kole-
gium, w liczbie nieprzekraczajacej 15 procent calego zgromadzenia.

Czas, miejsce, porzadek dnia pozostaja catkowicie w gestii papieza i w zaden sposob
biskupi nie maja najmniejszego prawa inicjatywy, ich zgromadzenie nie bedzie posiadato
zadnego charakteru powtarzalnosci.

Rola synodu pozostaje czysto konsultatywna, chyba Ze papiez zdecyduje sam o prze-
ksztatceniu go okazjonalnie w zgromadzenie o charakterze deliberujacym, lecz w kazdym
przypadku ich glosy pozostana poddane jego aprobacji.

Dodajmy w koncu, ze Synod, nawet jesli zostalo powiedziane, iz zostal erygowany na
sposob staly, nie bedzie mial praktycznie zadnej swojej wlasnej egzystencji poza zebrania-
mi i ktéry catkowicie poza nimi bedzie rozwigzany, zaraz gdy jego misja zostanie zakon-
czona, aby zosta¢ odnowionym ab ovo [od samego poczatku] podczas nowego powotania.
Wyjatkiem jest Sekretariat Generalny synodu w Rzymie, ktory bedzie utrzymywat go
w okresach pomiedzy synodami. Zakres jego funkcji i dzialan nie zostat jeszcze sprecy-
zowany?,

Wszystkie reakcje na ustanowienie synodu podkreslaja dwie kwestie. Z jed-
nej strony synod w zaden sposob nie bedzie pomniejszat wladzy papieza, gdyz
ten wcigz bedzie decydowat o sprawach dotyczacych Kos$ciota powszechnego,
a biskupi zgromadzeni na synodzie beda dla papieza stanowi¢ jedynie pomoc do-
radcza. Z drugiej strony podkresla si¢, ze synod, ,,jak wszystkie instytucje ludzkie,
bedzie mogt z czasem otrzymac forme bardziej udoskonalong™®.

Z perspektywy czasu trzeba przyznac, ze wobec nowego tekstu ojcowie sobo-
rowi byli nastawieni generalnie przychylnie. Jedni chwalili ustanowienie synodu
(np. kardynal Lercaro z Bolonii), wskazujac, ze chodzito o jeden z wielkich owo-
cOow soboru. Inni podkreslali ponadto, ze najwazniejsze jest samo powstanie tej
instytucji, gdyz jej forma bedzie mogta ulec udoskonaleniu w przysztosci (stano-
wisko np. ks. G. Dossettiego)*’. Negatywng opini¢ wyrazali jednak obserwatorzy
prawostawni. Biskup Emilianos, obserwator z patriarchatu Konstantynopola, za-
znaczyt: ,,Dla prawostawnych patriarchat nie jest ponad synodem, lecz wewnatrz
niego” **. Stynny ojciec Clément stwierdzit: ,,Ustanowiony synod nie realizuje w

35

CNAEF 10CE30, 4 propos du ,,Synodus Episcoporum”. Réflexions sur le Synode des Evéques
instituté par Sa Sainteté Paul VI, ,,Antiochena” 11 (1965), s. 5-7.

3¢ CNAEF 10CE30, Un synode épiscopal élu auprés du pape, ,,L’actualité catholique” 1.10.1965,
s. 20.

G. Routhier, Le Synode des Evéques: un débat inachevé, w: Nouveaux apprentissages pour
I’Eglise. Mélanges en [’honneur de Hervé Legrand, o.p., Paris 2006, s. 271.

3 Tamze, s. 272.

37
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sposob jednoznaczny najwazniejszych obietnic konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, ktore zreszta same w sobie sg dwuznaczne”, dodajac: ,,Tym, co si¢ jednak
liczy, jest fakt, ze synod ten zaistnial”*.

Nalezy wnioskowaé, ze powotanie do zycia synodu biskupdéw przez papieza
Pawta VI byto odpowiedzia na oczekiwania biskupow i jego ustanowienie mozna
nazwa¢ pozytywnym owocem soboru. Jednak owocu tego nie mozna okreslac
w zaden sposdb jako wspdlny kolegialny rezultat dyskusji biskupéw zebranych
na soborze, gdyz inicjatywe o ksztalt synodu podjat papiez Pawet VI bez kon-
sultacji z komisjg soborowg ds. biskupow. De facto opublikowanie motu proprio
Apostolica sollicitudo wywotato zazenowanie tejze komisji, ktora w tym wiasnie
czasie formutowata swoje przemyslenia w dekrecie soborowym Christus Domi-
nus, poswieconym duszpasterskiemu wymiarowi pelnionego urzedu przez bisku-
pow. Komisja ta nie wiedziata, ze papiez przygotowuje publikacj¢ na temat sy-
nodu. Po ogloszeniu motu proprio musiata dostosowac tre$¢ przygotowywanego
schematu, co nastgpito podczas prac komisji 24 wrzesnia 1965 roku. Zgodnie
z zyczeniem wigkszo$ci soborowej po ponownym przedyskutowaniu tej kwestii
cztonkowie Komisji zadecydowali o zachowaniu votum, czyli zyczen wigkszosci
0jcow soborowych, aby ,,synod reprezentowat realnie konferencje episkopatow”.
Ostatecznie podjeto decyzje, aby pod numerem piatym Dekretu o pasterskich za-
daniach biskupow w Kosciele umiesci¢ wyrazne wskazanie odwolujace si¢ do
tego pragnienia. Jak czytamy w dokumencie Christus Dominus: ,,Synod ten, jako
reprezentujacy caty episkopat katolicki, jest rownoczes$nie znakiem, ze wszyscy
biskupi zespoleni hierarchicznie uczestnicza w trosce o caty Kosciot” (DB 5).
Wpis ten do dokumentu soboru gwarantowat zachowanie jasnego przekazu o zna-
czeniu kolegialnosci episkopalnej, gdy tymczasem motu proprio moze zawsze
zosta¢ zdezaktualizowane*.

KONKLUZJE

1) Istota synodalno$ci w teologii Soboru Watykanskiego Il dotyczy kwestii
utworzenia w Kosciele instytucji Synodu Biskupow, bedacej instrumentem ko-
legialnosci episkopalnej i zarazem instrumentem komunii pomigdzy biskupami

3 Tamze.

4 Zmiana struktury funkcjonowania Synodu Rzymskiego zostata wprowadzona pig¢ lat temu
przez papieza Franciszka w jego konstytucji apostolskiej Episcopalis communio. Aktualny do-
kument o Synodzie Biskupow, zwlaszcza doktadna analiza numerow 5 i 6 tego dokumentu,
wskazuje, ze papiez redefiniuje doglebnie funkcjonowanie Synodu Rzymskiego w stosunku do
zamierzen papieza Pawta VI. Zob. ,,Acta Apostolicae Sedis” 110 (2018), s. 1359-1378.
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i Biskupem Rzymu?*. Sobor Watykanski Il okreslit kierunek zastosowania sy-
nodu we wspotczesnej rzeczywistosci Kosciota. Nalezy jednakze stwierdzi¢, ze
Soboér Watykanski 11 rozpoczat tylko proces tworzenia tego instrumentu. Byta to
proba de facto ,,odtworzenia” tego, co istnialo wczesniej w Kosciele. Synod juz
wtedy nie byl pojeciem nowym w teologii, gdyz jako instytucja funkcjonowat
w praktyce Kosciota od jego poczatku, zwtaszcza w I tysigcleciu chrzescijanstwa,
a w ciggu catej historii Kosciota takze w formie soboréw powszechnych, nazywa-
nych réwniez ekumenicznymi.

2) Wktad Soboru Watykanskiego II dla eklezjologii i dla teologii synodal-
nosci w Kosciele niewatpliwie jest przetomowy. Sobor w przyjetym schemacie
o Kosciele Lumen gentium przedstawit jasno potrzebe zastosowania fundamen-
tow odnowionej eklezjologii. Kosciot nie jest przedstawiany odtad w sposob uni-
wersalistyczny, w perspektywie od gory, koncentrujac si¢ na wtadzy papieza, ale
w perspektywie biblijnej i historycznej, zauwazajac znaczenie Kosciotow lokal-
nych i ich pasterzy biskupow. Teologia synodalnosci opiera si¢ na wpisanych
w konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium konstytutywnych ele-
mentow Kosciota, takich jak: lud Bozy (synodalnos¢ opiera si¢ tutaj na zasadzie
wspolnej godnosci wszystkich ochrzczonych, gdzie warto$¢ wybrania odnosi si¢
do godnosci kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej), Kosciot jako communio ecc-
lesiarum (synodalno$¢ zaktada jedno$¢ Kosciota poprzez wigz pomiedzy Koscio-
tami partykularnymi), koncepcja kolegialnosci episkopalnej (synodalnosé tutaj to
Scista wspotpraca wszystkich cztonkow kolegium biskupoéw, w tym réwniez pa-
pieza, czlonka kolegium biskupow). Sformutowanie tych istotnych dla odnowio-
nej eklezjologii tematow i przemyslen nie oznacza jednak, ze soborowa teologia
synodalno$ci nie miata ograniczen.

3) Ograniczenia teologii synodalno$ci Soboru Watykanskiego Il wynikaty
z tworzacej sie dopiero nowej $wiadomosci teologicznej, jak nalezy wlasciwie po-
strzegac natur¢ Kosciota i jego funkcjonowanie spoteczne. O ile wigkszo$¢ bisku-
pow zdotata podczas soboru otworzy¢ si¢ na wizje synodalnosci rozumianej jako
pasterska troska o wigksza jedno$¢ w Kosciele na ré6znych jego poziomach, w tym
réwniez poprzez wiezi pomigdzy Kosciotami partykularnymi, to czg¢$¢ biskupow
wcigz uwazala, ze najwazniejsza koncepcja jednosci winna by¢ idea Kosciota po-
strzeganego odgornie, ktora podkreslataby predominacje jurydyczng papieza nad
catym Kosciotem. Papiez Pawet VI zabiegat o uzyskanie catkowitej jednomysl-
nosci w koncowej fazie definiowania teologicznych podstaw o Kosciele wsrod
biskupdéw i we wspomnianych wyzej dwoch wizjach Kosciota. Znalezienie kon-
sensusu zostato okupione jednakze ceng niezgody, zwlaszcza co do wlasciwej in-

4 Por. G. Routhier, Le Synode des Evéques: un débat inachevé...,s. 283.
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terpretacji zakresu kolegialnosci episkopalnej. Zakres efektywnosci synodalnego
rozeznawania biskupow spraw dotyczacych catego Kosciota zalezy od zakresu
interpretacji wladzy, jaka przypisuje si¢ im z tytutu wypehnianej kolegialnosci.
Réznice w rozumieniu kolegialnosci trwaty dtugo jeszcze po soborze i ujawnity
si¢ na synodach nadzwyczajnych w Rzymie w 1969 1 w 1985 roku.

4) Istotne znaczenie dla synodalnosci podczas Soboru Watykanskiego ma row-
niez postawa samego papieza Pawta VI. Mozna stwierdzi¢ dzisiaj jednoznacz-
nie, ze w duzej mierze papiez przejawiat postawe nieufnosci wobec korzystania
z potencjatu najwyzszej wladzy, jaka ma oprocz niego rowniez kolegium bisku-
pow. W sprawach dotyczacych catego Kosciota powszechnego papiez chciat mie¢
pewnos¢ catkowitego nienaruszenia swojej predominacji jurydycznej. To wlasnie
ta postawa wptyneta ostatecznie na jego decyzje o szybkim opublikowaniu motu
proprio ustanawiajgcego synod biskupow i na okreslenie w tym dokumencie tylko
konsultatywnego zakresu funkcjonowania synodu. Nie jest uzasadnione stwier-
dzenie, ze Synod Biskupow powotany w motu proprio Apostolica sollicitudo byt
owocem soborowego konsensusu. Papiez Pawel VI nie konsultowat tego doku-
mentu z biskupami zgromadzonymi na soborze. Powotany do zycia synod byt
instytucja powszechnie zaakceptowang przez ojcoOw soboru. Jednakze wszyscy
oni, w tym rowniez papiez Pawet VI, oczekiwali dalszego rozwoju synodu i jego
coraz wigkszego znaczenia w rozeznawaniu w Kosciele powszechnym.
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SYNODALITY IN THE THEOLOGY OF VATICAN II
Summary

Since the publication of the apostolic constitution Episcopalis Communio in 2018 by
Pope Francis, the institution of the Synod of Bishops has received a profound reinterpre-
tation of the scope of its formula. The current Ordinary General Assembly of the Synod of
Bishops — dedicated to the theme — For a Synodal Church Communion, Participation and
Mission — raises many fundamental questions about the proper theological understanding
of the Synod of Bishops. The reference in all these topical questions to the discussions of
the Second Vatican Council is undoubtedly right and advisable. It was at this Council that
the framework of how the Synod of Bishops and its first vocation should be understood
was shaped. The analysis of this study therefore leans towards the basic elements of the
theology of synodality that were introduced into the ecclesiology of the Dogmatic Consti-
tution on the Church, and these are issues such as the people of God, the Church as commu-
nio ecclesiarum, and episcopal collegiality. However, as this analysis shows, the conciliar
formulation of all these important themes and reflections for a renewed ecclesiology does
not mean that the theology of synodality of Vaticanum Secundum had no limitations. The
very establishment of the Synod of Bishops in 1965 by Pope Paul VI and the elaboration
of the motu proprio Apostolica sollicitudo did not take place through the collaboration of
the Pope with the bishops still gathered at the Council. The scope of the Synod of Bishops,
according to the will of Paul VI, was given only a consultative function, whereas the inten-
tion of the majority of the Council Fathers was to give this synod an effective collegiality.

Keywords: synodality; sollegiality, Vatican Council II, People of God, communio
ecclesiarum, Lumen Gentium, authority in the Church
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Lublin

JAN PAWEL I1 O NOWEJ CORZE SYJONU

W XX wieku w debacie teologicznej pojawit si¢ temat: Maryja — cora Syjonu.
Pojawit si¢ on w komentarzach do zwiastowania Maryi. Inspiracja byly przede
wszystkim proroctwa Pierwszego Przymierza. Sobor Watykanski II przedstawit
Maryje jako ,,wzniostg cére Syjonu”. Sposrdd papiezy szczeg6lnie Jan Pawet 11
zainteresowat si¢ interpretacjg roli Maryi w $wietle przymierza Boga z ludzmi.
Matke Pana nazwatl ,,nowa corg Syjonu”. Wykazal, ze takie okreslenie ukazuje
Boga-Oblubienca, ktory wcigz obdarowuje nowa mitoscig i powoluje do radosci
mesjanskiej. Maryja-Matka Mesjasza juz uczestniczy w takiej relacji z Bogiem
1 stanowi znak uniwersalnego powotania ludzkosci.

Tytut ,,cora Syjonu” (,,cora Syjon”)! w odniesieniu do Matki Pana pojawit si¢
w literaturze teologicznej i nauczaniu Kosciota na poczatku XX wieku. Wsrod in-
spiratoré6w byl H. Sahlin (szwedzki luteranin), A.G. Heber (anglikanin) i S. Lyon-
net (katolicki biblista). Zwrot od poczatku wywotat duzg dyskusje wérod interpre-
tatorow zwiastowania Maryi przedstawionym w Ewangelii L.ukaszowej. Ponad
dwie dekady debaty nad zwiazkiem ,,raduj si¢” skierowanym do Maryi z Nazaretu
i proroctwami Sofoniasza oraz Zachariasza nie doprowadzity do jednomys$lno-
Sci wérod teologdw. Zgodnos¢ byta jednak na tyle duza, ze Sobor Watykanski
II postuzyt sie tytutem ,,wzniosta cora Syjonu” (bez wskazania tekstéw biblij-
nych), aby stwierdzié, ze Stary Testament, a zwlaszcza jako taki naréd wybrany,

*

Dr hab. Kazimierz Pek — marianin, kierownik Katedry Pneumatologii, Eklezjologii i Mariologii
KUL; e-mail: kazpek@kul.pl; ORCID 0000-0003-1492-6747.

W niniejszym artykule zachowano zwyczajowe tlumaczenie zwrotu hebrajskiego bat-cijjon
jako ,,cora Syjonu’, a nie ,,céra Syjon”, majac na uwadze sugestiec A. Troniny: ,,Jest to [...]
zwrot wylacznie poetycki, w ktérym dopetniacza nie nalezy ttumaczy¢ w sensie dzierzawczym
(jak sugeruja przektady), lecz przydawkowym. Nie chodzi zatem o «corke Syjonuy, lecz o jego
personifikacj¢ jako miodej dziewczyny. Podobny obraz stosowano do Jerozolimy i Judei, a na-
wet do wrogich miast i krajow: «cora» Egipt, Babilon czy Edom” (A. Tronina, Wzniosta Cora
Syjonu” (KK 55), ,,Czg¢stochowskie Studia Teologiczne” 23-24 (1995-1996), s. 137).
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zapowiada misj¢ Matki Zbawiciela®. Dalsza dyskusja nad tytutem zaowocowata
wieloma opracowaniami®. Najbardziej spolaryzowaly si¢ stanowiska wtoskich,
francuskich i amerykanskich biblistow i teologow*.

Wsrdd posoborowych papiezy najwigkszym promotorem tytutu stat si¢ Jan
Pawet II. Przed nim Pawet VI, znany z wielu dokumentéw poswieconych Matce
Jezusa, nie nawigzywat do zwrotu ,,cora Syjonu”. Wyjatkiem jest jedna wzmianka
w adhortacji Signum magnum z 1967 roku. Wspomniat o starotestamentowej za-
powiedzi misji Matki Mesjasza, nazywajac ja, podobnie jak sobor, ,,wzniosla corg
Syjonu”. Wprawdzie kard. J. Ratzinger w 1977 roku opublikowat ksigzke Cora
Syjonu (weryfikowang przez H. von Bathasara)®, to jednak jako Biskup Rzymu,
nauczajac o Matce Pana, stosunkowo rzadko odwotywat si¢ do tego tytutu maryj-
nego, a jesli to robil — to takze w interpretacji soborowej, jako znak zapowiedzi
i wypelnienia si¢ obietnic Boga®. Tego tytulu nie mozna uznac za reprezentatywny
dla mariologii Benedykta XVI. Natomiast wspomniana ksigzka stanowi dowod
jego udzialu w debacie na temat tytutu ,,céra Syjonu” i wyraz przekonania do jego
waloru teologicznego. Z kolei nauczanie papieza Franciszka zawiera nowe tytuly
maryjne, ktore sa sukcesywnie wigczane do litanii Loretanskiej. Taka propozycja
jednak nie padta w stosunku do zwrotu ,,céra Syjonu”. Papiez postuzyt si¢ jednak
tym tytutem w odniesieniu do Maryi, dajac interesujgce uzupetnienia przymiot-
nikowe: ,,pokorna i uboga coéra Syjonu™’. Trzeba tez zauwazy¢, ze papiez Fran-
ciszek niekiedy nawigzywat w encyklice czy adhortacji do proroctw Sofoniasza
i Zachariasza, jednak nie wskazatl na ich znaczenie maryjne®.

Majac na uwadze dotychczasowy stan badan nad tytutem ,,céra Syjonu” w od-
niesieniu do Matki Pana, nalezy odnotowa¢ malejace od dwoch dekad zaintereso-
wanie tym zwrotem i niewielka jego obecno$¢ w nauczania Ko$ciota. Jan Pawet 11
poswigcit tytutlowi ,,cora Syjonu” sporo uwagi i pozostawit tworczg interpretacje.

2 KK 55.

3 N. Lemmo, Maria ,,Figlia di Sion” a partire da Le 1, 26-38. Bilancio esegetico dal 1939 al.

1983, ,Marianum” 45 (1983), s. 175-258; B. Buby, Mary of Galilee, Woman of Israel — Dau-

ghter of Zion, t. 2, New York 1995, s. 57-70.

J. Majewski, Maryja wzorem nowego cztowieka. Ku symbolicznej reinterpretacji teologicznych

orzeczen o Maryi, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001) 1, s. 313-346.

J. Ratzinger, Die Tochter Zion. Betrachtungen iiber den Marienglaube der Kirche, Einsiedeln

1977.

¢ Audiencja 19.12.2012, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/docu-
ments/hf ben-xvi aud 20121219.html.

7 https://www.vatican.va/content/francesco/it/angelus/2015/documents/papa-francesco_ange-
lus_20151220.html

8 https://www.vatican.va/content/vatican/it/search.html?q=figlia%20di%20sion&from=13/03/20
13&to=14/11/2023 &in=all&sorting=older; https://www.vatican.va/content/francesco/it/apost
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20180319 gaudete-et-exsultate.html.
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W polskim §rodowisku szczegolnie W. Siwak sformutowal postulat wlaczenia tej
czesci nauczania papieskiego do debaty akademickiej’.

Celem niniejszego opracowania jest obszerna prezentacja wypowiedzi (w en-
cyklice 1 katechezach) i préba systematyzacji nauczania Jana Pawta I o Maryi
jako ,,corze Syjonu” z jednoczesnym przedstawieniem tezy, ze jego koncept teo-
logiczny jest zawarty w sformutowaniu ,,nowa céra Syjonu”.

Papiez nie tylko postugiwat si¢ interesujgcym nas tytutem prorokéw w odnie-
sieniu do Matki Pana, ale dodawat rozne uzupehienia: ,,Coéra Syjonu”, ,,ukryta
Cora Syjonu”, ,,wzniosta Céra Syjonu”, ,,nowa Céra Syjonu”, ,,czcigodna Cora
Syjonu”, ,,przedziwna Coéra Syjonu”, ,,mtoda Céra Syjonu”'°.

Tytut ,,nowa céra Syjonu” pojawit si¢ juz w encyklice Redemptoris Mater
w 1987 roku, kiedy trwata ozywiona dyskusja wsrdd teologow:

Opis zwiastowania pozwala nam rozpozna¢ w Maryi nowg ,,Cor¢ Syjonu”, ktéra Bog
wzywa do wielkiej radosci. Ukazuje Jej nadzwyczajng role jako Matki Mesjasza, co wig-
cej — Matki Syna Bozego. Dziewica przyjmuje postanie w imieniu ludu Dawidowego,
mozemy jednak powiedzie¢, ze przyjmuje je w imieniu catej ludzkos$ci, poniewaz we-
dlug Starego Testamentu misja Mesjasza Dawidowego obejmowata wszystkie narody
(por. Ps 2,8); 72(71],8). Zgodnie z Bozym zamystem skierowane do Niej postanie ma na
celu powszechne zbawienie''.

Trzeba przyznac, ze ta wypowiedz Jana Pawta II stanowi echo wypowiedzi
soborowe;j:

[...] wraz z Nig [...], wzniostag Corg Syjonu, po dtugim oczekiwaniu spetnienia obiet-
nicy przychodzi petnia czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy
przyjat z Niej natur¢ ludzka, aby przez tajemnice ciala swego uwolni¢ cztowieka od
grzechu'?,

Jan Pawet Il w cytowanym fragmencie nie uzyt tytutu ,,wzniosta cora Syjonu”,
ale zaproponowal zwrot: ,,nowa céra Syjonu”. Wedlug niego owa nowosc¢ jest
uwarunkowana nowa ekonomig zbawienia. Papiez wyeksponowal przynajmniej
trzy przestania, ktore sg zawarte w tytule ,,nowa cora Syjonu”.

> W. Siwak, Maryja jako reprezentantka ludzkosci w tajemnicy wcielenia wedlug Jana Pawfa II,

RT 47 (2000) 2, s. 147.
0 Tamze, s. 146.
" Jan Pawet 11, O Matce Bozej [dalej: OMBY], t. IV, Warszawa 1999, s. 159.
2 KK 55.

TwP 17 (2023) 2 131



Kazimierz Pek MIC

NOWA CORA SYJONU — WYPELNIENIE SIE OBIETNICY

Jan Pawet 11, ukazujac w encyklice Matk¢ Odkupiciela, skoncentrowat si¢ na
szeroko pojetym misterium Chrystusa. Uwzglednit nie tylko fakt wcielenia, ale
takze dzieje, ktore to zapowiadaty:

Znajdujemy si¢ zarazem w samym centrum urzeczywistniania obietnicy zawartej w proto-
ewangelii: ,,potomstwo niewiasty zmiazdzy gtowe weza” (por. Rdz 3,15). Jezus Chrystus
bowiem swa odkupiencza Smiercig zwyci¢za zto grzechu i $mierci u samego korzenia.
Jest rzecza znamiennag, iz zwracajac si¢ do Matki z wysokosci Krzyza, nazywa Jg ,,nie-
wiasta” i mowi do Niej: ,,Niewiasto, oto syn Twdj”. Podobnie zreszta odezwat si¢ i w
Kanie Galilejskiej (por. J 2,4). Jakze watpié, ze zwlaszcza teraz — na Golgocie — zwrot ten
siega glebiej w tajemnice Maryi i dotyka Jej szczegdlnego ,,miejsca” w catej ekonomii
zbawienia? Uczy Sobor: ,,Wraz z Nig, wzniosta Coérg Syjonu, po dlugim oczekiwaniu
spetnienia obietnicy, przychodzi petnia czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy
to Syn Bozy przyjat z Niej naturg ludzka, aby przez tajemnicg ciala swego uwolnic czlo-
wieka od grzechu®.

W komentarzu papieskim pojawia si¢ tytul ,,cora Syjonu” w takim ujeciu, ja-
kim podat to Sobor Watykanski II. Pewna roznica jest jedynie w prezentacji eko-
nomii zbawienia. Sobor mowi w tym miejscu o nowej ekonomii zbawienia, Jan
Pawet II za$ postuguje si¢ okre§leniem ,,cata ekonomia zbawienia”. Kontekstual-
ne ujecie misterium wcielenia prowadzi go do wyrazenia przekonania, ze Matka
Pana i Jej rola ma znaczenia dla catych dziejow, ktére Bog prowadzi. Jednak
w tej wypowiedzi bardziej eksponuje ,,miejsce” niz rolg lub misje tej Osoby. Na
tym drugim wymiarze papiez skupit si¢ dziewig¢ lat pdzniej podczas katechez
maryjnych. Postuzyt si¢ przy tym obrazem ,,cory Syjonu’:

Biblia postuguje si¢ czesto wyrazeniem ,,Cora Syjonu” na okreslenie ludnosci Jerozoli-
my — miasta, ktorego najwazniejsza czescig historyczng i religijng jest géra Syjon (por.
Mi 4,10-13; So 3,14-18; Za 2,14; 9,9-10). To porownanie do postaci kobiecej utatwia
oblubienczg interpretacj¢ wigzi milosci migdzy Bogiem a Izraelem, ktdry jest czesto
nazywany ,,oblubienica” albo ,,matzonka”. Historia zbawienia jest historig mitosci Boga,
ale czesto takze niewiernosci cztowieka. Stowo Boze wielokrotnie strofuje oblubienice
— lud, ktory ztamat matzenskie przymierze zawarte z Bogiem: ,,Jak niewiasta nie dotrzy-
muje wiary swemu oblubiencowi, tak nie dotrzymaliscie Mi wiary wy, domu Izracla”
(Jr 3,20), i wzywa synow lzraela, aby oskarzali swoja matke: ,,Spor prowadzcie z wasza

3 RM 24.
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matka, prowadzcie spor! Ona bowiem juz nie jest moja zong, a Ja juz nie jestem jej mg-
zem” (Oz 2,4)”14,

Jan Pawet II pokazat rozwoj znaczenia tytutu ,,cora Syjonu”. Najpierw pojmo-
wanego jako ,,miejsce”, a nastepnie jako lud. Jednak na tym nie koniec. Znaczenie
tytutu ,,cora Syjonu” zmienia si¢ rowniez w odniesieniu do Izraela. Uwarunkowa-
ne jest ono sposobem postgpowania Boga jako Oblubienca:

Mito$¢ przyrzeczona Corze Syjonu jest mitoscig nowa 1 wierng, jest wspanialg nadzieja,
ktora spycha w niepamig¢ porzucenie niewiernej oblubienicy: ,,Mdowcie do Cory Syjon-
skiej: Oto twoj Zbawca przychodzi. Oto Jego nagroda z Nim idzie i zaptata Jego przed
Nim. Nazywaé ich beda «Ludem Swietym», «Odkupionymi przez Panax». A tobie dadza
miano: «Poszukiwaney, «Miasto nie opuszczone»” (Iz 62,11-12). [...] Synteza tych ob-
razow 1 gestow mowigcych o mitosci sg stowa Pie$ni nad piesniami: ,,Jam mitego mego,
a moj mily jest mdj” (6,3). Zostaje tu ponownie ukazana idealna wizja relacji miedzy
Jahwe a Jego ludem®.

Z wypowiedzi papieskiej wynika, ze ,,nowos¢” w ekonomii zbawienia, czyli
w odniesieniu do Izraela-Oblubienicy, polega na ,,nowej mitosci” okazanej przez
Boga-Oblubienica. Wydaje si¢, ze w nauczaniu Jana Pawla II to roztozenie ak-
centdow w nauczaniu o ,,corze Syjonu” domaga si¢ szczegolnego dostrzezenia.
Postgpowanie narodu-cory Syjonu ulegalo zmianie i odpowiadato coraz bardziej
zamyslowi Boga-Oblubienca. Jednak ,,nowos$cia” jest nie tyle lepsza postawa ob-
lubienicy, ile nowy sposob postgpowania Boga-Oblubienca. On poslubia te, kto-
ra byla nierzadnicg. Nowa mitos¢ Oblubienca czyni ja oblubienicg. Zatem tytut
»howa cdra Syjonu” oznacza wypetnienie si¢ obietnicy, czyli objawienia i udzie-
lenia si¢ nowej mito$ci Boga, ktdra zaistnieje w misterium Jezusa Chrystusa-Ob-
lubienca.

NOWA CORA SYJONU - POWOLANIE MATKI MESJASZA
I KOSCIOLA

Badajac miejsca, w ktorych Jan Pawet II postuzyt sie tytutem ,,cora Syjonu”,
trzeba tez dostrzegac inne obrazy maryjne, jakimi si¢ postuguje. W kontekscie
omawiania posrednictwa Matki Pana papiez wyeksponowal obraz ,,niewiasty”
i zwienczyl swa mysl, nawigzujac do ,,cory Syjonu”:

4 OMB, 1V, s. 153.
5 OMB, 1V, s. 155.
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Dzigki tej szczegodlnej wiezi, jaka taczy Bogarodzice z Kosciotem, rozjasnia si¢ zarazem
tajemnica owej ,,niewiasty”, ktora od pierwszych rozdzialow Ksi¢gi Rodzaju az do Apo-
kalipsy towarzyszy objawieniu zbawczych zamiaréw Boga w stosunku do ludzkosci. Ma-
ryja bowiem, obecna w Kosciele jako Matka Odkupiciela, po macierzynsku uczestniczy
w owej ,,cigzkiej walce przeciw mocom ciemnosci’” jaka toczy si¢ w ciggu calej historii
ludzkiej. Réwnoczesnie poprzez Jej eklezjalne utozsamienie z owa ,,niewiastg obleczong
w stonce” (por. Ap 12, 1) mozna powiedzieé, ze ,,Kosciol w Jej osobie osigga juz t¢ do-
skonatos$¢, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez zmazy”; stad tez chrzescijanie, z ufnoscia
wznoszac oczy ku Maryi w catym swoim ziemskim pielgrzymowaniu, ,,staraja si¢ usil-
nie o to, aby wzrasta¢ w swigto$ci”. Maryja, wzniosta Cora Syjonu, pomaga wszystkim
swoim synom, gdziekolwiek i w jakichkolwiek warunkach Zyjacym, aby w Chrystusie
znajdowali droge do domu Ojcals.

Z tej obszernej wypowiedzi papieskiej wytania si¢ obraz ,,cory Syjonu” jako
Matki Odkupiciela w Kosciele. Przez Jej obecnos¢ posrod Kosciota takze Kosciot
nabiera cech ,,cory Syjonu”. W przytoczonym fragmencie Kosciot jawi si¢ jako
matka.

Jan Pawet II ani w encyklice, ani w katechezach nie nazywa jednak Kosciota
,»c0rg Syjonu”. Zachowuje ten tytut dla Matki Odkupiciela:

Opis zwiastowania pozwala nam rozpozna¢ w Maryi nowg ,,Corg Syjonu”, ktéra Bog
wzywa do wielkiej radosci. Ukazuje Jej nadzwyczajng role jako Matki Mesjasza, co wig-
cej — Matki Syna Bozego!”.

Warto tez dostrzec, ze papiez odniesienie do Matki Mesjasza robi z perspek-
tywy dziatajacego Boga, ktory doprowadza do realizacji obietnic mesjanskich.
U poczatku macierzynskiego powolania Maryi jest wezwanie do radosci mesjan-
skiej. W przytoczonym fragmencie katechezy jest to motyw, ktory usprawiedli-
wia, by nazywac Jg ,,nowa corg Syjonu”. W innym fragmencie katechezy ten mo-
tyw zostat szczegolnie podkreslony:

Przyjmujac w chwili zwiastowania anielskie wezwanie do radosci (chaire — ,,raduj sig”:
por. Lk 1,28), Maryja jako pierwsza uczestniczy w radosci mesjanskiej, ktorg prorocy
obiecali ,,corze Syjonu” (por. 1z 12,6; So 3,14-15; Za 9,8), i przekazuje ja ludzkosci
wszystkich epok!®.

16 RM 47.
7 OMB, IV, s. 159.
s OMB, IV, s. 120.
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Uwaga Jana Pawtla Il podczas wyjasniania tytutu ,,cora Syjonu” skupiala si¢
dziataniu Bogu w stosunku do Maryi. Tej oblubienczej aktywnosci nie tracit pa-
piez z pola widzenia, nawet gdy wskazywat na wielkos¢ wiary Matki Mesjasza.
Bog, powierzajgc misj¢ ,,corze Syjonu”, uczynit z Niej uczestniczke swego dzieta:

Wezwanie do rado$ci opiera si¢ na trzech motywach: zbawczej obecnosci Boga po-
srod swego ludu, przyjsciu kréla mesjanskiego oraz darmowej i nadzwyczajnej ptod-
no$ci — wszystkie one znajduja swoje petne urzeczywistnienic w Maryi. Potwierdzaja
wielkie znaczenie, jakie tradycja przypisuje pozdrowieniu anielskiemu. Proszac Ja
o wyrazenie zgody na urzeczywistnienie si¢ obietnicy mesjanskiej i zwiastujac Jej naj-
wyzszg godnos¢ Matki Pana, aniol mogt wigza¢ z ta zapowiedzig tylko wezwanie do
radosci®.

Zdaniem Jana Pawta Il postawa Maryi wobec mito$ci oblubienczej urosta do
rangi wzoru:

Z Ewangelii wynika, ze Maryja powzi¢ta osobistg decyzj¢ pozostania dziewica, ofiaro-
wujac swoje serce Bogu. Pragnie by¢ jego wierng oblubienica i spetni¢ powotanie ,,cory
Syjonu”. To postanowienie czyni z Niej jednak pierwowzor tych wszystkich, ktorzy
w Kosciele postanowili stuzy¢ Bogu niepodzielnym sercem, zachowujgc dziewictwo?.

Warto w tym miejscu odnotowac, ze Jan Pawel Il przynajmniej raz postuzyt
si¢ okresleniem ,,Mtoda Coéra Syjonu™?!, ktory eksponuje wielkodusznos¢ wobec
stalej mitosci oblubienczej Boga. Wydaje sig¢, ze ten tytut uzupeknia obraz Maryi
»howag Cora Syjonu”.

1 OMB, IV, s. 158.

2 OMB, 1V, s. 196.

2 Maryjo, mloda cérko Izraela, Ty, ktora od razu odpowiedziatas «tak» na propozycje Ojca,
uczyn tych mtodych ludzmi uwaznymi i postusznymi woli Bozej. Ty, ktéra$ przezyta dziewic-
two jako catkowite przyjecie Bozej mitosci, spraw, aby odkryty pickno i wolno$¢ dziewiczej
egzystencji. Wy, ktoérzy nie posiadacie nic, aby by¢ bogatym tylko w Boga i Jego Stowo, uwol-
nijcie ich serca od wszelkich ziemskich przywigzan, aby Krdlestwo Boze bylo ich jedynym
skarbem, ich jedyna pasja. Mtoda corko Syjonu, ktéra zawsze pozostawatas dziewica w swoim
sercu zakochana w Bogu, zachowaj w nich i w nas wszystkich wieczng mtodo$¢ ducha i mitosci.
Dziewico bolesna, ktora trwatas przy krzyzu swego Syna, zrodz w kazdym z Twoich dzieci, jak
u apostota Jana, mito$¢ silniejsza niz $mier¢. Dziewico Matko Zmartwychwstalego, uczyn nas
wszystkich $wiadkami radosci zywego Chrystusa na wieki” (30.09.1997), https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/it/speeches/1997/september/documents/hf jp-ii_spe 19970930 youth.
html.
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NOWA CORA SYJONU — NADZIEJA DLA LUDZKOSCI

Jan Pawet II, nazywajac Matke Mesjasza ,,nowa corg Syjonu”, nie miat na
mysli jedynie minionych dziejow zbawienia. Ten tytut przynosi nadzieje dla ludz-
kosci. To, co papiez zapowiedziat o planie zbawczym dla catej ludzkosci w ency-
klice, byto tylko zapowiedzig tego, co rozwingl w katechezach maryjnych:

Obecnos¢ Jej posrad Izraela — dyskretna i chyba przez wspoétczesnych Jej nie zauwazona
— pozostawata rownoczesnie przejrzysta i jawna wobec Przedwiecznego, ktory z tg ukryta
,,Cora Syjonu” (por. Sof 3,14; Za 2,14) zwigzal swoj zbawczy plan obejmujacy cate dzieje
ludzkosci. Stusznie wige my, chrzescijanie u kresu drugiego tysiaclecia, $wiadomi, jak
bardzo ten opatrznosciowy plan Trojcy Przenajswigtszej jest centralng rzeczywistoscia
Objawienia i wiary, czujemy potrzebe uwydatnienia szczegdlnej obecnosci Matki Chry-
stusa w dziejach, zwlaszcza w ciggu tych ostatnich lat przed Rokiem 20007,

W ostatnim zdaniu jest mowa o szczegdlnej obecnosci Matki Chrystusa
w dziejach, a nie tylko w Kos$ciele. Uzasadnienie dla takiego stanowiska Jana
Pawta Il mozna znalez¢ w katechezach maryjnych.

W chwili zwiastowania aniot wita Maryjg, ,,wzniostag Core Syjonu” [...] jako przedstawi-
cielke ludzkosci, powotang do wyrazenia zgody na Wcielenie Syna Bozego. Pierwszym
stowem, jakie aniot do Niej kieruje, jest wezwanie do rados$ci: chaire to znaczy raduj sig.
To greckie stowo zostalo przetozone na tacing jako ave, czyli zwykte pozdrowienie, ktore
nie wydaje si¢ w pelni odpowiada¢ zamiarom boskiego wystannika oraz kontekstowi,
w ktérym odbywa si¢ spotkanie. Z pewnoscia chaire byto réwniez forma witania, ktorej
uzywali Grecy, lecz okolicznosci, w jakich zostaje wypowiedziane, sg tak nadzwyczajne,
Ze nie moze tu by¢ mowy o zwyczajnym spotkaniu. Nie powinni$my przeciez zapominac,
ze aniol jest §wiadom, iz wies¢, ktora przynosi, jest w dziejach ludzkoS$ci zupetnie wyjat-
kowa. Dlatego tez zwykte powitanie bytoby nie na miejscu. Biorac pod uwage niezwykte
okolicznosci, bardziej stosowne wydaje si¢ odniesienie do pierwotnego sensu wyraze-
nia chaire, to znaczy raduj si¢. Jak niezmiennie powtarzali zwlaszcza Ojcowie greccy,
przytaczajac rozne wyrocznie prorockie, wezwanie do radosci jest szczegdlnie stosowne
w obliczu zapowiedzi przyj$cia Mesjasza®.

Zwracaja na siebie uwage stowa o Maryi jako przedstawicielce ludzkosci, po-
wotanej do wyrazenia zgody na wcielenie Syna Bozego. Jan Pawet II niejedno-

2 RM 3.
% OMB, IV, s. 157.
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krotnie w katechezach mowit o Maryi jako reprezentantce ludzkosci i to w kon-
tek$cie nazywania Jej ,,nowa corg Syjonu’:

Dzigki Maryi ,,cora Syjonu” nie jest po prostu zbiorowym podmiotem, lecz osoba, ktora
reprezentuje ludzkos¢, a w chwili zwiastowania odpowiada na propozycje Bozej mitosci
swoja miloscig oblubiencza. W ten szczegolny sposob otwiera si¢ ona na rado$¢ zapowia-
dana przez wyrocznie prorokéw — radosé¢, ktéra w urzeczywistnieniu si¢ Bozego planu
osigga swoj szczyt*.

Papiez przedstawit nastepujace uzasadnienie swego stanowiska:

Dziewica przyjmuje postanie w imieniu ludu Dawidowego, mozemy jednak powie-
dzie¢, ze przyjmuje je w imieniu catej ludzkosci, poniewaz wedlug Starego Testamen-
tu misja Mesjasza Dawidowego obejmowata wszystkie narody (por. Ps 2,8; 72(71],8).
Zgodnie z Bozym zamystem skierowane do Niej postanie ma na celu powszechne
zbawienie®.

Maryja jawi si¢ jako reprezentantka ludzkosci, bo obietnice Pierwszego Przy-
mierza posiadajg znaczenie uniwersalne. Wola Boga jest zbawienie catej ludzko-
Sci:

Na potwierdzenie tej uniwersalnosci Bozego planu mozemy przytoczy¢ niektore tek-
sty Starego Testamentu i Nowego Testamentu, ktore porownuja zbawienie z wielka
uczta wszystkich ludow na goérze Syjon (por. Iz 52,6n) i zapowiadajg ostateczng uczte
krolestwa Bozego (por. Mt 22,1-10). Jako ,,Cora Syjonu”, Maryja jest Dziewica Przy-
mierza, ktore Bog ustanawia z catg ludzkoscia. Rola Maryi w tym wydarzeniu jako
przedstawicielki ludzko$ci jest oczywista. Znaczacy jest rowniez fakt, ze te funkcje
spetnia kobieta. Jako nowa ,,Cdra Syjonu”, Maryja w istocie spelnia wszystkie warun-
ki, by zawigza¢ oblubiencze przymierze z Bogiem. O wiele bardziej i lepiej niz jakikol-
wiek inny przedstawiciel ludu wybranego, moze Ona ofiarowaé Panu prawdziwe serce
Oblubienicy?.

Jan Pawetl Il uzasadnienie dla uniwersalizmu znajdowat jeszcze w innych
tekstach biblijnych. Tym samym chcial utwierdzi¢ stuchaczy w przekonaniu, ze
,»howa cora Syjonu” reprezentowata ludzkos¢:

% OMB, IV, s. 159.
25 Tamze.
20 Tamze.
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Hymn Magnificat czerpie inspiracj¢ ze Starego Testamentu i z duchowosci cory Syjonu,
ale idzie dalej niz teksty prorockie, z ktoérych wyrasta — objawia, ze w ,,petnej taski” Bog
rozpoczyna swoje dzieto, wykraczajace daleko poza mesjanskie nadzieje Izraela, dokonu-
je sie w Niej bowiem $wigta tajemnica Wcielenia Stowa?’.

Pewnym streszczeniem mysli papieskiej sa nastgpujace stowa:

Istotnie, Maryja nie jest tylko osobg indywidualna, lecz rowniez ,,cérg Syjonu”, nowa
niewiastg, ktéra stoi u boku Odkupiciela, by dzieli¢ z Nim me¢ke i rodzi¢ w Duchu
synéw Bozych. Rzeczywisto$¢ t¢ wyraza znany obraz przedstawiajacy Serce Maryi
przebite siedmioma mieczami. Wizja ta ukazuje gleboki zwigzek pomiedzy Matka,
utozsamiang z ,,corg Syjonu” i Ko$ciolem, a bolesnym przeznaczeniem Wciclonego
Stowa?®.

Jan Pawet II, nauczajagc o Maryi ,,nowej corze Syjonu” jako reprezentantce
ludzkosci, odwotat si¢ jedynie do uzasadnienia biblijnego. Nie przekonato to jed-
nak W. Siwaka, gdy komentowat papieskie katechezy”. Tymczasem trzeba zazna-
czy¢, ze mysl nie jest nowa i podaje ja Katechizm Kosciota katolickiego z 1992
roku:

Dziewica Maryja ,,wolng wiarg i posluszenstwem czynnie wspotpracowata w dziele zba-
wienia ludzkiego” (Sobor Watykanski II, konst. Lumen gentium, 56). Wypowiedziata
swoje ,.tak” loco totius humanae naturae — w imieniu catej ludzkiej natury (Sw. Tomasz
z Akwinu, Summa theologiae 111, 30, 1). Przez swoje postuszenstwo stata si¢ nowa Ewa,
Matka zyjacych.

W zZrédtach katechizmu zostalo wskazane stanowisko Tomasza z Akwinu:
»|...] chodzilo o pokazanie swego rodzaju duchowych zaslubin migdzy Synem
Bozym a naturg ludzka, zadang zgod¢ na Wcielenie wyrazita Dziewica w imieniu

2 OMB, 1V, s. 215.

# OMB, 1V, s. 231.

2 [...] nauka o Maryi reprezentujacej ludzko$¢ i wypowiadajacej fiat w jej imieniu wyraznie
wystepuje w nauczaniu obecnego Papieza. Czy jest to nauka Kosciota, czy nauka gloszona
w Kosciele? Odpowiedz nie jest tatwa. Przytoczone wypowiedzi papieskie nie sa wypowiedzia-
mi nauczania uroczystego. Ale z drugiej strony czestotliwos¢ powtarzania danej nauki przez
Ojca Swictego moze ja kwalifikowaé do dogmatu z powszechnego nauczania” (W. Siwak, Ma-
ryja jako reprezentantka ludzkosci w tajemnicy wcielenia wedtug Jana Pawta, RT 47 (2000) 2,
s. 151).

30 KKK 511.
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cztowieczenstwa’!. Przed Janem Pawtem II do mysli Akwinaty odwotywat si¢
m.in. Pius XII w encyklice Mystici corporis. J. Krolikowski, nie powotujac si¢
na nauczanie Jana Pawtla II, przedstawil wtasne uzasadnienie tej tezy, podat przy
okazji, ze juz Bernard z Clairvaux byt zwolennikiem takiego nauczania o Maryi*.
Temat zatem zasluguje na dalsza debate teologiczna, zwtaszcza z tymi, ktorzy
mowig o reprezentacji Jezusa Chrystusa®.

Niezaleznie od tego, jak funkcjonowata w debacie teologicznej 1 nauczaniu
Kosciota o Maryi jako reprezentantce ludzkosci, koncept teologiczny Jana Pawta
II nalezaloby najpierw zrekonstruowac. Zawiera on w sobie mysl o reprezenta-

31 Summa teologiczna 111, q. 30 a. 1.

32 J. Krolikowski, Bogurodzica Dziewica, Niepokalanow 2013, s. 181-190. ,,Eklezjalna rola Ma-
ryi, jaka ujawnia si¢ we wcieleniu, jest rolg catkowicie specyficzna — rola przekraczajaca zwy-
kte przedstawicielstwo w stosunku do rodzaju ludzkiego. Oczywiscie, Ona stanowi jego cze$¢,
a caly rodzaj ludzki jest «w pewien sposob» zjednoczony ze Stowem w chwili wcielenia, to
znaczy w tym sensie, ze Jezus Chrystus stat si¢ jego Glowa. Do tego rodzaju nalezy jednak
osoba aktualnie dokonujaca wolnego wyboru i czynnie obecna — Maryja, ktéra wyraza swoja
zgode loco totius humanae naturae, czyli majaca odniesienia uniwersalne, a dzigki tej zgodzie
dokonuje si¢ zjednoczenie Boga i natury ludzkiej, majace rowniez uniwersalne odniesienia”
(J. Krolikowski, Kosciot w Jezusie Chrystusie, Krakow 2015, s. 37).

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia, 1995, 111, 18: ,,W swoim cierpie-
niu i $mierci Chrystus nie tylko zastepuje upadtych grzesznikdw, ale jest raczej gtowa reprezen-
tujaca odrodzong ludzkos¢. Akwinata utrzymuje, ,,ze Chrystus jest Glowa Kosciota i Ze taska,
ktora posiada jako Glowa, jest przekazywana wszystkim cztonkom Kos$ciota na mocy organicz-
nej jednosci mistycznego Ciata”; 111, 30: ,,Karl Rahner. Przedstawia on Jezusa jako nieprzekra-
czalny symbol, ktory objawia niezmienng powszechng wole zbawcza Boga. Jako rzeczywisto$¢
symboliczna, Chrystus faktycznie reprezentuje zardéwno nieodwotalne samoudzielanie si¢ Boga
w tasce, jak 1 akceptacj¢ tego samoudzielania si¢ ze strony ludzkos$ci”; 111, 38: ,,Teorie te, jako
roznigce si¢ od legalistycznych teorii wynagrodzenia 1 zastgpczej kary, ktada nacisk na to, co
mogliby$Smy nazwaé zwierzchnictwem reprezentatywnym. Nie pomijajac rozrdéznienia mi¢dzy
Odkupicielem i odkupionymi, teorie te ktada nacisk na sposob, w jaki Chrystus utozsamia si¢
z upadla ludzkoscia. Jest On nowym Adamem, pierworodnym odkupionej ludzkosci, Gtowa
albo krzewem winnym, w ktdry poszczegolne jednostki musza by¢ wszczepione jako cztonki al-
bo latorosle™; V, 2: ,,Odkupienie jest wigc procesem zaktadajagcym zaréwno Bostwo, jak i czto-
wieczenstwo Chrystusa. Gdyby nie byl On Bogiem, nie moglby oglosi¢ skutecznego przebacza-
jacego sadu Bozego, nie mogtby tez da¢ udziatu w wewnatrztrynitarnym zyciu Bozym. Jesli jed-
nak nie bylby cztowiekiem, Jezus Chrystus nie mogtby zado$¢uczyni¢ w imieniu ludzkosci za
obrazg, ktérej dopuscit si¢ Adam i jego potomstwo. Jedynie dlatego, ze posiadat obydwie natury,
mogl by¢ reprezentujaca glowa dla dokonania zado$¢uczynienia za wszystkich grzesznikdw
i uzyskac¢ dla nich taske”; IV, 9: ,,Mozna by powiedzie¢, ze Chrystus reprezentuje «poczatek»
w wigkszym stopniu niz sam Adam. «Zapoczatkowujacay mitos¢ jest wazniejsza niz tzw. grzech
«pierworodny», odkad tylko ludzko$¢ doszta do petnej swiadomosci szerokosci i glebokosci
grzechu, ktory naznacza jej kondycje w czasie, gdy w Jezusie Chrystusie zostaly jej objawione
«dtugos¢, szerokos¢, wysokose i glebokosé» (Ef 3,18) mitosci Bozej” (https:/www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1995 teologia-redenzione pl.html).

33
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tywnosci osoby. Odwotywat si¢ do tego Karol Wojtyta, komentujac Akt Milenijny
z 1966 roku.

Jan Pawet I, nazywajac Maryje¢ ,,nowa corg Syjonu”*°, wskazat jedynie na zro-
dto biblijne. Z tego obrazu teologicznego wytania si¢ nade wszystko Bog-Oblu-
bieniec, ktory wciaz powotuje do radosci mesjanskiej cata ludzkosc. Matke Syna
Bozego powotal do uczestnictwa w nowym przymierzu jako oblubienice, matke
i dziewicg.

9935
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Stowa kluczowe: Nowa Coéra Syjonu, Jan Pawel 11, mariologia
JOHN PAUL I1 ABOUT THE NEW DAUGHTER OF ZION

Summary

In the twentieth century, the theme of Mary the daughter of Zion emerged in theo-
logical debate. It appeared in commentaries on the annunciation of Mary. It was inspired
above all by the prophecies of the Old Testament. The Second Vatican Council portrayed

Mary as ,,the exalted daughter of Zion”. Among the popes, John Paul II in particular
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took an interest in interpreting Mary’s role in the light of God’s covenant with human-
ity. He called the Mother of the Lord ,,the new daughter of Zion”. He showed that such
a term reveals a God-Spouse who continues to bestow new love and calls to Messianic joy.
Mary-Mother of the Messiah has already participated in such a relationship with God and
is a sign of the universal vocation of humanity

Keywords: the new daughter of Zion, John Paul II, Mariology
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SYNOD W KOSCIELE KATOLICKIM W POLSCE
JAKO FUNDAMENT DOSWIADCZENIA
JEDNOSCI WSPOLNOTY

Jesienig 2021 roku rozpoczat si¢ w Kosciele katolickim synod o synodalno$ci pod
hastem ,,Ku Kosciolowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja”. Prace sy-
nodalne zostaly przeprowadzone na trzech poziomach: diecezjalnym, krajowym
i kontynentalnym i zostaty roztozone na trzy lata (2021-2023). W artykule zostaly
uwzglednione analizy z prac przeprowadzonych wsréd wierzacych Kosciota ka-
tolickiego w Polsce, zarowno duchownych, jak i swieckich. Tresci zostaty zreda-
gowane i przedtozone w trzech punktach: przy zastosowaniu metody historycznej
opisano wydarzenia synodalne, a dzigki metodzie hermeneutyki spekulatywnej
wypunktowano merytoryczne zawartosci, a takze ich ukierunkowanie odnosza-
ce si¢ do doswiadczenia jednosci wspdlnoty Kosciota. Przysztos¢ pokaze, na ile
proces synodalnosci przeniknat do mentalnosci i przyczynit si¢ do dynamiki zycia
Kosciota.

W Kosciele katolickim w Polsce prace synodalne przebiegaty zgodnie z har-
monogramem wytyczonym przez Stolice Apostolska!. Uwzglednienie wydarzen,
ktore sktadaty sie na ich realizacje, jest rOwnie wazne jak dostrzezenie zaangazo-
wania ludzi, ktérzy si¢ do ich skutecznosci przyczynili. Fakty nie podlegajg dys-
kusji, one zaistniaty i stanowig dziedzictwo przesztosci w terazniejszosci dziejow.
Procesu ksztattowania §wiadomosci synodalnosci wsrod wiernych w Kosciele nie
da si¢ uszczegdtowic. Latwiej jest teoretycznie okresli¢ zakres przeprowadzonych

Ks. dr hab. Andrzej Proniewski, prof. UwB — kierownik Katedry Teologii Katolickiej UwB,
dyr. Instytutu Teologicznego w Bialymstoku, red. czasopism: ,,Rocznik Teologii Katolickiej”
i ,,Studia Teologii Dogmatycznej”, czt. International Institute for Hermeneutics, Towarzystwa
Teologéw Dogmatykdw, Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalistow i Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego; e-mail: a.proniewski@uwb.edu.pl; ORCID: 0000-0003-0382-3646.

' Por. https://synod.org.pl/synod-w-polsce/ [dostep: 22.04.2022].



Ks. Andrzej Proniewski

prac synodu o synodalnosci, a wigc opisa¢ synod na podstawie wydarzen, kto-
re go ksztaltowaly, lub tez omoéwi¢ merytoryczne zawartosci z udzielonych
przez wiernych odpowiedzi na kwestie synodalnego arkusza, anizeli wska-
za¢ na stopien rozwoju $wiadomosci synodalnosci wsréd wierzacych Kosciota
katolickiego w Polsce, zarowno duchownych, jak i $wieckich. Przysztos¢ po-
kaze, na ile proces synodalno$ci przeniknat do mentalnosci i przyczynit si¢ do
dynamiki zycia Kosciola, a takze jak wplynat na doswiadczenie konsolidowania
wspolnoty.

Przedlozenie zatem zagadnienia na temat oddzialywania przebiegu prac sy-
nodu w Polsce na ksztaltowanie ducha wspolnoty Kosciota zawiera: przy zasto-
sowaniu metody historycznej opisanie wydarzen synodalnych i dzigki metodzie
hermeneutyki spekulatywnej wypunktowanie merytorycznych zawartosci, a takze
wskazanie na ich ukierunkowanie odnoszace si¢ do do§wiadczenia wspolnoty Ko-
Sciofa.

WYDARZENIA SYNODALNE

Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna® zredagowata i opublikowata do-
kument Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, w ktorym zawarla wyjasnienia
odnoszace si¢ do terminologii synodalnosci, ukazata jego podstawy w Pi$mie
Swietym oraz zrelacjonowata praktyki synodalne w I i II tysiacleciu istnienia
i rozwoju Kosciota. Stat si¢ on teoretyczng podstawa w dziataniach odnoszacych
si¢ do przygotowan Synodu Biskupow o synodalnosci przez papieza Franciszka®.

Nad dokumentem pracowata przez cztery lata (jak podaje autor informacji na deonie) jedna
z trzech grup roboczych Komisji, ktora jest ciatem doradczym przy Kongregacji Nauki Wiary
(Instytucja ta mocg konstytucji apostolskiej papieza Franciszka Predicate evangelium z dnia
19 marca 2022 r. zostala przeksztalcona w Dykasteri¢ Nauki Wiary). W jej sktad weszli: prze-
wodniczacy ks. Mario Angel Flores Ramos. a jej czonkami byli: s. Prudence Allen RSM,
s. Alenka Arko, nalezaca do Loyola Community, ks. Antonio Luiz Catelan Ferreira, ks. Piero
Coda, ks. Carlos Maria Galli, ks. Gaby Alfred Hachem, prof. Héctor Gustavo Sanchez Rojas
SCV, ks. Nicholaus Segeja M’hela i 0. Gerard Francisco Timoner III OP. Ogdlne dyskusje odby-
ly si¢ podczas spotkan podkomisji, jak i podczas Sesji Plenarnych Komisji, ktoére miaty miejsce
w latach 2014-2017. Tekst zostat zatwierdzony przez wigkszo$¢ cztonkéw Komisji podczas Se-
sji Plenarnej w 2017 r. w drodze pisemnego gltosowania. Nastepnie zostat on zatwierdzony przez
przewodniczacego Komisji, Jego Eminencje kard. Luisa F. Ladari¢ S.J., prefekta Kongregacji
Doktryny Wiary, ktory po otrzymaniu pozytywnej odpowiedzi od Ojca Swigtego Franciszka
zezwolil na jego publikacj¢ 2 marca 2018 r. Por. ,,Synodalnosc¢”. Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna wyjasnia, co to takiego, https://deon.pl/kosciol/synodalnosc-miedzynarodowa-ko-
misja-teologiczna-wyjasnia-co-to-takiego,479072 [dostep: 22.04.2022].

3 Por. D. Wasek, M. Gilski, Koscidl, czyli my. Refleksje o synodalnosci, Krakow 2022.
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W Polsce dokument ten zostat wydany m.in. przez Wydawnictwo Instytutu Teo-
logicznego Ksi¢zy Misjonarzy w 2021 roku®.

Zwotane z inicjatywy papieza Franciszka XVI Zwyczajne Zgromadzenie
Ogdlnego Synodu Biskupoéw otrzymato hasto ,,Ku Kosciotowi synodalnemu: ko-
munia, uczestnictwo 1 misja”, a jego formuta z racji podjetej tematyki zostala
przedtozona inaczej, niz to mialo miejsce wczesniej w praktyce Kosciota. Nie
byto to juz jednorazowe wydarzenie, ale roztozony na trzy lata (2021-2023) pro-
ces synodalny, odbywajacy si¢ na etapie lokalnym, kontynentalnym i powszech-
nym w Rzymie.

Z ramienia episkopatu Polski nad przebiegiem prac synodalnych czuwat abp
Adrian J. Galbas, przewodniczacy Rady ds. Apostolstwa Swieckich. Od otwarcia
Synodu, ktore nastgpito 9 pazdziernika 2021 roku w Rzymie, a 17 pazdziernika
2021 roku we wszystkich diecezjach §wiata uptynety juz dwa lata.

Co si¢ w tych latach wydarzyto podczas prac synodalnych w Polsce?

Pierwsze prace synodalne to spotkania wérod wiernych organizowane w pa-
rafiach. Na poczatku pojawita si¢ trudno$¢ zwigzana z nieczytelnym przedsta-
wieniem kwestii synodalnych w ttumaczonym na jezyk polski kwestionariuszu.
W wielu wypadkach pytania ankietowe byty przeredagowywane i rozpowszech-
niane w postaci ankiet uzupetniajacych. Na poziomie parafialnym skala zaanga-
zowania byta rozna. W wielu parafiach uczestnikami byli wierni, ktoérzy zawsze
dziatajg w parafii. W nielicznych udato si¢ zaprosi¢ do udziatu takze tych, kto-
rzy czesto wystepowali jedynie w roli dalekich obserwatorow zycia parafialnego.
W niektorych parafiach wykorzystywano do tego nieformalne spotkania Iub lek-
cje religii w szkotach. Spotkania zorganizowato od 30 do 65 proc. parafii, zaleznie
od diecezji. Oszacowano, ze uczestniczyto w nich okoto 100 tys. osob.

Nad przebiegiem debat czuwali wybrani delegaci. Byly to osoby wybierane
przez proboszcza czy we wspolpracy z radg duszpasterska. Priorytetem ich dzia-
fania bylo wypracowanie przestrzeni spotkania i wzajemnego shuchania réznych
grup parafian, takze osob niepraktykujacych, a przynajmniej jednej takiej grupy,
oraz nadzorowanie konsultacji i syntez w grupach. Koordynatorzy lokalni w pa-
rafiach stanowili grupe liczacg ponad 6,8 tys. 0s6b®. W parafiach synod byt koor-

4 Pierwszego tlumaczenia dokumentu dokonat ks. prof. dr hab. Janusz Bujak i ta wersja zostata
umieszczona w Internecie. Por. https://archibial.pl/synod/12-miedzynarodowa-komisja-teolo-
giczna-synodalnosc-w-zyciu-i-misji-kosciola/ [dostep: 22.04.2022]. Wydanie drukowane: Mig-
dzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciota, przet. A. Sejbuk,
Krakow 2021.

K. Kazmierska, Synod o synodalnosci w Kosciele w Polsce, w: Katolicka Agencja Informacyjna,
Kosciot w Polsce 2023. Raport, Warszawa 2023, s. 120.

¢ Tamze.
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dynowany najczesciej przez ksiezy. Kolejna pod wzgledem liczebnosci grupg ko-
ordynatorow stanowity swieckie kobiety, nastepnie swieccy mezezyzni. Przy ich
pomocy zostaly zebrane z parafii odpowiedzi od 0séb indywidualnych i poszcze-
gblnych grup i przestane do diecezjalnego zespotu synodalnego, ktory mial za
zadanie wypracowanie syntezy diecezjalnej, uwzgledniajacej opinie réznych grup
spotecznych, ochrzczonych i nieochrzczonych, wspolnot koscielnych i sSrodowisk
catkowicie z Ko$ciolem niezwigzanych.

Do realizacji dziatan synodalnych postugiwano si¢ kontaktem osobistym lub
korzystano z internetu. Pojawita si¢ ogélnopolska platforma internetowa, prowa-
dzona przez Rafala Dziedzica, zawierajaca og6lne informacje o synodzie oraz
informujgca o realizacji etapow synodu’. Takze upowszechniajgca istote synodu
w wielu zréznicowanych materiatach.

Platforma ta ilustruje do dzisiaj informacje z poszczeg6lnych diecezji o prze-
biegu prac synodalnych, jak tez zawiera syntezy krajowe, a takze kontynentalne.

Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego odegral wazng role w pracach syno-
dalnych w Polsce. Instytut ten, zajmujac si¢ mi¢dzy innymi analizg danych doty-
czacych Kos$ciota katolickiego, metodycznie towarzyszyt w procesie synodalnym
na poziomach parafialnych i diecezjalnych, a takze ostatecznie w ramach swojej
dziatalno$ci przygotowat synteze krajows. Zorganizowat sze$¢ konsultacji on-li-
ne z diecezjalnymi osobami kontaktowymi (co miesigc od pazdziernika 2021 r.
do marca 2022 r.). Waznym etapem przygotowania syntezy krajowej byly dwa
spotkania konsultacyjne dla ponad 20 osob kontaktowych z diecezji (2 kwietnia
2022 r. w Warszawie) oraz koordynatorow lokalnych (9 kwietnia 2022 r. rowniez
w Warszawie).

15 sierpnia 2022 r. uptynat termin przesytania do Watykanu syntez krajowych.
Synod o synodalno$ci wowczas przeszedt do etapu, zwanego etapem kontynental-
nym”, i trwat do 31 marca 2023 roku (termin sktadania dokumentow koncowych
przez siedem zgromadzen kontynentalnych). W Europie zgromadzenie synodalne
odbyto si¢ w Pradze w dniach 5-9 lutego — tak zwane Zgromadzenie ogdlne —
i w dniach 10-12 lutego — Zgromadzenie dla 39 przewodniczacych krajowych
konferencji biskupow. Udziat w nim wzieta delegacja z Polski w skladzie: prze-
wodniczacy Konferencji Episkopatu Polski abp Stanistaw Gadecki, koordynator
prac synodalnych w Polsce abp Adrian Galbas SAC z Katowic, s. Mirona Tu-
rzynska OSF z archidiecezjalnego zespotu synodalnego w Gnieznie oraz prof.
Aleksander Banka z Rady KEP ds. Apostolstwa Swieckich, delegat Kosciota
w Polsce na Synod. (Z tekstami wystgpien mozna si¢ zapoznaé¢ na stronie synod.
org.pl). Niektorzy uczestniczyli on-line w grupach roboczych.

7 https://synod.org.pl/ [dostep: 22.04.2022].
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Dnia 20 czerwca 2023 roku Sekretariat Generalny Synodu zaprezentowat /n-
strumentum Laboris, dokument roboczy, ktory animowal prace XVI Zwyczaj-
nego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupéw w Watykanie w dniach 4-29
pazdziernika 2023 roku.

MERYTORYCZNE ZAWARTOSCI
ZASKAKUJACA INAUGURACIJA

Pamigtam poczatki. Proces synodalny zostat zainaugurowany bez uprzedniego
przygotowania wiernych. Towarzyszylo nam wrazenie pospiechu, ktore bardziej
inspirowalo do ,,zaliczenia wydarzenia” anizeli systematycznego jego oddziaty-
wania na wspolnotowo$¢ Kosciola. Przerzucane informacje o trwajacych pracach
w Niemczech budzity Igk i przerazenie, ze dziatania zainaugurowane przez papie-
za Franciszka beda prowadzily do liberalnych zmian w kwestiach, nad ktorymi
dyskutowano u sasiadow zza zachodniej granicy: obawa przed ordynacja kobiet,
zmiang rozumienia sakramentalnego matzenstwa, blogostawienstwem par homo-
seksualnych i zniesieniem celibatu kaptanéw. I chociaz ruszyty roznego rodzaju
dzialania sprzyjajace interpretacji synodalnosci Kosciota, a w poszczegolnych
diecezjach zainicjowano na szeroka skalg¢ zakrojone prace synodalne, to jednak
atmosfera na poczatku prac synodalnych ksztattowala si¢ w duchu niepewnosci,
pospiechu, Igku przed innowacjami. Tradycjonalistyczne Srodowiska ruszyty
z propaganda, przypisujac papiezowi takie wtasnie intencje, oskarzajac go o mo-
dernizujace poglady i poszukiwanie liberalnych rozstrzygnie¢ teologicznych. Tyl-
ko w niektérych srodowiskach utrzymano entuzjazm i nadziej¢ na perspektywe
nowych rozwigzan.

Abp Stanistaw Gadecki, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski, od
poczatku promowat droge synodalng zgodng z intencja papieza Franciszka jako
wewnetrzng droge serca w kierunku nawrocenia®,

W wielu diecezjach przed rozpoczeciem etapu diecezjalnego byty organizowa-
ne modlitewne spotkania. Pojawila si¢ potrzeba otwartosci i wspotpracy duchow-
nych ze §wieckimi. Duchowienstwo bylo pasem transmisyjnym przenoszacym
idee dotyczace realizacji drogi synodalnej. Wsrdd tych duchownych, ktorzy zaan-
gazowali si¢ w prace synodalne, odnotowano odpowiednig postawe wrazliwosci
na sensus fidelium. Trzeba zauwazy¢ tez, ze od poczatku cze$¢ duchownych bylta
niech¢tna synodowi. Gdyby o synodzie nie byto informacji w mediach, to wierni
by si¢ o nim nie dowiedzieli.

§  https://opoka.org.pl/News/Kosciol/202 1/przewodniczacy-episkopatu-synod-ma-oznaczac-we-
wnetrzna-droge-serca-w-kierunku-nawroceni [dostep: 22.04.2023].
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Wsrdd $wieckich zauwazono duzo entuzjazmu. Pomimo trudno$ci podykto-
wanych pytaniami synodalnymi, ktore zawieralty dos¢ skomplikowane sformu-
lowania, w wielu $rodowiskach przystgpiono do realizacji prac synodalnych.
W wielu jednak zrodzit si¢ opér wobec odpowiedzi na pytania, ktore wedtug licz-
nych wiernych zwieraly enigmatyczne, niezrozumiale sformutowania.

Negatywne nastawienie wsrod wiernych wywotaty media. Zabrakto w nich
odpowiedniej promocji synodu, a pojawiajace si¢ komentarze manipulowaty
informacja na temat zatozen drogi synodalnej w Kosciele katolickim. Nie byto
przystepnego wyjasnienia, czym jest synodalnos¢, dlaczego powraca na pierwszy
plan i jak ma by¢ traktowana ta metoda jako narzgdzie funkcjonowania wspdlnoty
Koéciota katolickiego, brakowato katechezy o Kosciele synodalnym i roztozo-
nych w czasie spotkan formacyjnych. Teologowie byli $wiadomi, ze synodalnos¢
nie burzy hierarchicznosci w Kosciele, ale przecigetny wierzacy nie dysponowat
wiedzg teologiczng i eklezjalng, co spowodowalo, ze zrodzita si¢ postawa wsrod
wiernych swoistego chaosu pojeciowego, ale tez i niezrozumienia gtdéwnych za-
tozen synodu.

W konsekwencji w prace synodalne ogolnie zaangazowatla si¢ niewielka grupa
wiernych. A krazace opinie o zmianach oblicza Kosciota wywotywaty nieufnosc¢
W wyrazaniu opinii na tematy zasugerowane w pytaniach synodalnych. Oprocz
tego w srodowiskach katolikow bardziej konserwatywnych mozna byto dostrzec
sprzeciw, zeby w sprawach zycia Kosciota katolickiego wypowiadali si¢ ludzie,
ktorzy sg na jego marginesie albo sg zupehie z Ko$ciotem niezwiazani.

CYKLICZNOSC DZIALAN

Pomimo poczatkowych trudnosci prace synodalne ruszyly w catej Polsce.
Zespoty synodalne powotane w poszczegolnych diecezjach zabraly si¢ do orga-
nizowania cyklicznych spotkan, w wyniku ktorych doprowadzono do licznych
zywych debat. Niewielka liczba 0s6b bioracych w nich udziat w skali kraju nie
stanowi o braku prawdziwosci zawartych w tych dyskusjach konkluzji. Stanowia
one punkt odniesienia, ilustrujac opinie 0sob, ktore si¢ w nie zaangazowaly czy
to na poziomie parafii, czy diecezji. Ich tresci nie mieszcza si¢ w stereotypach,
uprzedzeniach czy powierzchownych, niemajacych pokrycia w rzeczywistosci
faktach.

W wigkszosci wypowiadali si¢ ludzie przezywajacy odpowiedzialnos$c za ko-
Scielng wspolnote, zrzeszeni we wspolnotach, ruchach czy stowarzyszeniach
koscielnych. Z tych wypowiedzi wynikatlo, Ze po przezwyci¢zeniu pierw-
szych oporow wartoscig staly si¢ ostatecznie spotkania umozliwiajace debate
o Kosciele. Daty one takze mozliwo$¢ wypowiedzi podyktowanych §wiadectwem
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zycia. Atmosfera niejednokrotnie nie byta tatwa, zaobserwowano, jak wiele byto
indywidualnego podejscia do interpretacji zagadnien odnoszacych si¢ do funkcjo-
nowania we wspolnocie Kosciota, czesto dochodzito do napieé, ktore ostatecz-
nie niwelowano utrzymaniem w duchu dialogu pragnienia szukania wspolnych
rozwigzan. Dzieki tym spotkaniom wypracowano kryteria ku rozumieniu drogi
synodalnej jako stylu funkcjonowania Kos$ciota, drogi pozwalajacej na kroczenie
za Chrystusem we wspolnocie, razem poprzez wzajemne stuchanie siebie i pode;j-
mowanie dialogu. Regularne spotkania w niektorych wspoélnotach przyczynity si¢
do poprawienia jakoS$ci relacji migdzy wiernymi czy tez zmniejszenia dystansu
miedzy duchownymi a §wieckimi.

Ostatecznie w odpowiedziach na zagadnienia synodalne pojawito si¢ wiele
cennych mysli, ktore wykorzystano do redakcji syntezy krajowe;j’.

SYNTEZA KRAJOWA

Powstata na podstawie syntez diecezjalnych, ktére podsumowywaty etap kon-
sultacji na poziomie parafialnym, we wspolnotach, a takze glosy indywidualne.
Mimo ze jezyk oraz styl syntez diecezjalnych byl rozny, to jednak poruszane te-
maty, problemy i zagadnienia byly bardzo podobne. W niektérych dominowato
podejscie pragmatyczne. Zwracano uwage na praktyczne postulaty oraz potrzebe
zmian standardow zachowan. W zdecydowanej wigkszosci syntez przedstawiano
jednak doswiadczenia oraz przezycia towarzyszace synodowi. W wielu synte-
zach zawarte byly duchowe owoce samego procesu synodalnego, a postulaty oraz
wskazowki wynikaty z doswiadczen i pragnien wiernych. W takim podejsciu ad-
resatem postulatdw nie byta nicokre§lona grupa osob czy uogdlniona instytucja.
Stanowity one raczej przejaw odpowiedzialnosci oraz troski o konkretng wspol-
note lokalna (parafi¢) oraz o caty Kosciot.

Syntezy sptynely ze wszystkich diecezji w Polsce, z wyjatkiem czterech. Dwie
z tych czterech diecezji nie przygotowywaly syntezy ze wzgledu na zainicjowany
wczesniej synod diecezjalny.

Synteza krajowa powstata jako owoc metodycznego towarzyszenia diecezjom
na drodze synodalnej. Jej autorzy to prof. Kaja Kazmierska, prof. Marcin Jewdo-
kimow, ks. dr Wojciech Sadton SAC oraz Luiza Organek'®.

Zostala opatrzona wstegpem, w ktorym przypomniano cel ogloszonego przez
papieza Franciszka XVI Synodu Powszechnego. To wysilek odnoszacy si¢ do

9

Por. https://synod.org.pl/podsumowanie-synodu-w-diecezjach/ [dostep: 22.04.2023].
10" Konferencja Episkopatu Polski, Synteza krajowa, w: Synteza krajowa — Synod 2021-2023 [do-
step: 3.09.2023].
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wstuchania w to, co Duch Swiety méwi do Kosciota. Proces przeprowadzonych
konsultacji uporzadkowano w cztery wyraznie przebijajace si¢ postawy:

(1) entuzjazmu i wdzigczno$ci za stworzenie przestrzeni i danie mozliwosci
zabierania glosu w Kosciele, zwlaszcza przez §wieckich; (2) Igku, dystansu i nie-
ufnosci przed wejsciem na droge synodalna, kojarzong np. z tzw. drogg niemiecka
(m.in. propozycje zmian doktrynalnych) oraz rozbudzeniem roszczeniowos$ci wo-
bec Kosciota; (3) obaw i niedowierzania, czy jako zwykli chrzescijanie mamy co$
do powiedzenia papiezowi i czy gltos wiernych §wieckich bedzie w ogole usty-
szany; (4) zauwazalnego braku zainteresowania wsrod wielu ksiezy, §wieckich,
a nawet wsrod preznie dziatajacych wspdlnot, ktorych cztonkowie nie odczuwali
potrzeby osobistego wlaczenia si¢ w synod lub tylko delegowali do udzialu w nim
swoich przedstawicieli'!.

Zasadnicze postulaty z syntezy krajowej sprowadzily si¢ do nastepujacych
kwestii:

SPOTKANIE

Podkreslono warto$¢ spotykania si¢ wiernych w parafiach. Pomagaly one
w przeksztatcaniu lekow i obaw w budujace doswiadczenie. Wskazywano, ze
brak dialogu, stuchania siebie nawzajem i otwartosci na Bozego Ducha we wspol-
nocie sprawia, iz Ko$ciot staje si¢ bezduszng instytucja, rozwiazujaca wilasne pro-
blemy jedynie ,,po ludzku”. Podkre§lano warto§¢ wspolnego spotkania §wieckich
wiernych ze swoimi duszpasterzami. Wielu synod przekonat, ze spotkanie bez
pospiechu, gdy jest czas na stuchanie siebie nawzajem, przynosi owoce!'2.

TOWARZYSZENIE

Zauwazono, ze wspoélnota wiary ksztaltuje si¢ przede wszystkim przez jej
wspolne praktykowanie. W doswiadczeniu wiary fundamentalna jest rodzina, kto-
ra jest pierwszym, domowym Kosciotem, jest odpowiedzialna za przekazywanie
wiary. Kryzys rodzin nie sprzyja towarzyszeniu ludziom mtodym na drodze wia-
ry. Mlodzi rezygnuja z praktyk religijnych z powodu licznych zaje¢ szkolnych,
pozaszkolnych, pracy czy braku zainteresowania do$wiadczeniem religijnym.
Czlonkowie ruchow i wspolnot okreslili funkcjonowanie tych grup jako bardzo
pomocne we wspolnym wedrowaniu. W niektérych srodowiskach jednak wspol-

" https://synod.org.pl/synteza-krajowa/ [dostep: 3.09.2023].
12 Tamze.
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noty i ruchy postrzegane sg jako ,,silosy duchowo$ci” — hermetyczne srodowiska
zyjace dla siebie. Przestrzenia, w ktdrej wszyscy mogg sie spotykaé, jest wspolna
modlitwa. Poczucie oddalenia na wspoélnej drodze wyrazaty osoby poszukujace
doswiadczenia wiary, skrzywdzone przez duchownych i przez ich antySwiadec-
two, osoby zyjace w zwigzkach niesakramentalnych, osoby z kregu LGBT, ludzie
uwiktani w natogi oraz ludzie reprezentujacy nurt tradycjonalistyczny. Wyklu-
czone czujg si¢ niekiedy takze osoby z niepetnosprawnosciami, majace trudnosci
z mobilnoscig i niemogace przez to uczestniczy¢é w petni w zyciu parafii®.

SEUCHANIE

Wigkszo$¢ uczestnikow synodu byta zgodna, ze nie potrafimy stuchaé, ze spra-
wia nam to trudno$¢, wolimy mowic i forsowac¢ swoje poglady. Synod ukazat,
ze ze shuchaniem jest problem rowniez w Kosciele. Czesto ksigza nie stuchaja
wiernych §wieckich, bo nie sg zainteresowani ich potrzebami, lecz jedynie re-
alizuja plan duszpasterski. Swieccy nie stuchaja ksiezy lub stuchaja ich wybior-
czo. Stuchanie utrudnia przekonanie o wlasnej nicomylno$ci oraz utarte schematy
komunikacyjne. Niestuchanie prowadzi do niezrozumienia, wykluczania, margi-
nalizowania. W dalszej konsekwencji skutkuje to zamkni¢ciem, uproszczeniami,
brakiem zaufania i Iekiem, ktore niszczg wspolnote'.

ZABIERANIE GLOSU

Uczestnikom synodu towarzyszyta czgsto niepewnosc, czy ich glos zostanie wy-
stuchany. Dla wielu konsultacje synodalne byty pierwsza okazjg do zabrania glosu.

Wierni skupiali si¢ przede wszystkim na wyartykutowaniu tego, co ich boli we
wspolnocie Kosciota na poziomie ogdlnym i lokalnym, czyli gtownie w parafii.
W konsultacjach oraz syntezach bardzo wyraznie stycha¢ bylo krytyke ksiezy,
wynikajacg przede wszystkim z wlasnych doswiadczen parafialnych. Ale takze
stlowa uznania pod adresem tych ksi¢zy, ktorzy swiadomie sg wierni powolaniu,
zachowuja gleboka wiare, prawdziwg poboznos¢, zyja wedlug zasad, dbajg o kult
1 nauczanie, troszczg si¢ o cztowieka, sa odpowiedzialni za parafi¢, kochaja Ko-
$ciol, sa apolityczni przy jednoczesnym zaangazowaniu w sprawy spoteczne.

W konsultacjach synodalnych podkreslano gleboko zakorzeniony i rozpo-
wszechniony klerykalizm, za ktoéry odpowiedzialni sg nie tylko prezbiterzy, ale
i $wieccy wzmacniajgcy takie postawy wsrod ksiezy !,

5 Tamze.
14 https://synod.org.pl/synteza-krajowa/ [dostep: 3.09.2023].
5 Tamze.
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DIALOG

Synod ujawnit rowniez napigcie migdzy powotaniem Kos$ciota do tworzenia
przestrzeni dialogu a praktyka zycia w tym zakresie. Ko$ciot powinien by¢ wspol-
nota, w ktorej zawsze jest miejsce dla kazdego, zyjaca zgodnie z duchem Ewan-
gelii, stajaca w obronie stabszych, skrzywdzonych, dyskryminowanych i gotowa
przyjs¢ im z pomoca. Postulowano potrzebe otwartosci w Kosciele na rozmowy
ze $wiatem zewnetrznym. Aby wspolnoty parafialne nie zamykaly si¢ w elitar-
nych grupach, byly edukowane ku akceptacji odmienno$ci pogladéw spotecz-
nych i politycznych, komunikowaly si¢ jezykiem przystepnym, nawigzujagcym do
doswiadczenia ludzi, unikaly abstrakcyjnych uzasadnien, hermetycznych pojeé
i pompatycznych przemowien!'s.

CELEBRACJA

Podkreslano potrzebe pigkna celebracji eucharystycznej, ktora pomaga w do-
$wiadczeniu bliskosci Boga i buduje wspolnote parafialng. Zwrocono uwage na
potrzebe wigkszej dbatosci o celebracje liturgiczne, zwlaszcza o msze $wigta.
W trakcie synodu wybrzmiat problem niskiego poziomu gtoszonych homilii, nie-
umiejetnego prezentowania katolickiej nauki spolecznej, moralizatorski ton ka-
zan, w ktérych nie ma miejsca na Dobrg Nowing i kerygmat. Postulowano, aby
w liturgi¢ angazowac ludzi §wieckich do zadan dla nich przewidzianych. Czgsé¢
wiernych postulowata stworzenie wigkszej liczby miejsc, gdzie mozna uczestni-
czy¢ w liturgii sprawowanej w rycie nadzwyczajnym (tzw. tradycyjnej formie)'”.

MISJA

Kwestia misji Kosciota pojawiata si¢ stosunkowo rzadko. Zauwazono, ze cze-
sto swieckim brakuje odpowiedniej formacji misyjnej oraz podstawowej wiedzy
religijnej's.

EKUMENIZM

W niektérych miejscach zauwazono, ze ekumenizm oddolny nie stanowi pro-
blemu, czego przyktadem sg matzenstwa mieszane, np. na Podlasiu, natomiast
nielatwo jest o ekumenizm na poziomie wladzy koscielnej. Podkreslano, ze do

16 Tamze.

Tamze.
Tamze.
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postaw ekumenicznych zniecheca przekonanie, ze moga one prowadzi¢ czasem
do protestantyzacji i powielania obcych duchowi katolickiemu dziatan, praktyk
religijnych i sposobow modlitwy".

WEADZA 1 ODPOWIEDZIALNOSC

Wierni w Polsce wypowiedzieli si¢, ze nie podwazaja roli, ktora papiez, bi-
skupi oraz wszyscy duchowni petnig w Ko$ciele. Wyrazali szacunek wobec tych,
ktorzy przyjeli sakrament $wigcen lub dar zycia konsekrowanego, a takze respekt
dla kompetencji biskupow i prezbiterow. Sg $wiadomi, ze wtadza to nie tylko
odpowiedzialno$¢, ale przede wszystkim stuzba przez mitosc, i dobrze byloby,
gdyby na réznych poziomach hierarchii: biskupow, proboszczow, ksiezy, diako-
néw, o tym pamigtano. Nieco inaczej postrzegano wtadze i odpowiedzialnos¢ na
poziomie parafii, czesto jako wyraz owocnej wspotpracy duszpasterzy parafial-
nych 1 ludzi $wieckich. Okazato si¢, ze w Polsce jest wiele miejsc, w ktorych
wierni sg gotowi wzig¢ odpowiedzialno$¢ za parafi¢. Sg jednak i takie wspol-
noty, gdzie parafianie nie sa do tego mentalnie przygotowani lub po prostu nie
chcg wzig¢ wspotodpowiedzialnosci. Przeradza si¢ to czesto w postawe biernosci
wiernych oraz konsumpcyjno-ustugowe podejscie do wspdlnoty. Tematem poru-
szanym w trakcie synodu byt brak w wielu parafiach rad parafialnych, duszpaster-
skich, a takze ekonomicznych?®.

TRUDNOSCI

Jakie pojawily si¢ konkretne trudno$ci? Obiegowe pojgcie na temat synodu,
niestety, w wielu $rodowiskach, rozmineto si¢ z intencjami Ojca Swigtego Fran-
ciszka, ktory 6w synod zwotat. Utrwalata si¢ w niektorych kregach opinia, ze
synod to forma demokratyzacji Kosciota, a najwazniejsze jest to, aby kazdy mogt
si¢ swobodnie wypowiedzie¢ i wyrazi¢ swoje niezadowolenie, a nawet narzucié
pewne indywidualne rozwigzania problemow w Kosciele. A przeciez nie chodzito
o przeksztatcenie prac synodalnych w parlament czy forum internetowe. Niekto-
rym towarzyszyt lek, strach przed odej$ciem od tradycyjnej doktryny na rzecz
tego, czego chce jaka$ blizej niesprecyzowana wigkszo$¢ lub, co gorsza, lobby
w Kosciele. Duchownym zarzucano roszczeniowosc¢, klerykalizm, hierarchiczne
podejscie, bierno$¢. Natomiast $wieckim: zrzucanie odpowiedzialnosci na du-
chownych, obojetno$¢, nieche¢ do podejmowania decyzji, niewyrazanie swojej
opinii, brak wspotdzielenia pracy w parafii.

1 Tamze.
20 https://synod.org.pl/synteza-krajowa/ [dostep: 3.09.2023].
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Stwierdzono, ze Kos$ciot nie daje poczucia bezpieczenstwa i bliskosci. Pod-
kreslano, ze ksig¢za traktuja czgsto §wieckich w sposob patriarchalny i feudalnie,
nie majg czasu na dialog ze $wieckimi, stwarzaja i zachowuja dystans wobec
swieckich, sg czesto zbyt wycofani. W wielu parafiach brakuje forum spotkania
i dialogu dla katolikow, duszpasterstwo jest skostniate. Duchowni sa niecierpliwi
i niedbali podczas spowiedzi. Wsrod ksigzy realizowane sg podwojne standardy
moralne: homoseksualizm, pedofilia, alkoholizm, kontakty seksualne. U wielu
ksigzy dostrzegalne sa symptomy wypalenia zawodowego. Jezyk, ktorym po-
stuguja si¢ duchowni podczas gloszenia homilii czy kazan, jest czgsto jezykiem
niezrozumiatym, niekomunikatywnym, niedostosowanym do aktualnej rzeczywi-
stosci. Jako dobry przyktad podano prosty i zywy jezyk papieza Franciszka. Ale
tez odnotowano w wielu srodowiskach nieche¢ do papieza Franciszka w zwigz-
ku z uregulowaniem wymykajacego si¢ spod kontroli problemu mszy trydenc-
kich i domniemanym populizmem. Zarysowat si¢ wyrazny podzial na wiernych,
ktorzy preferuja ryt trydencki, nie akceptujg przyjmowania Komunii $w. na reke
1 w postawie stojacej oraz na osoby o innej wrazliwosci liturgicznej.

Ksieza narzekali na biernos¢ swieckich, brak ich poczucia odpowiedzialnosci
za organizacj¢ zycia parafii, przyzwyczajenie do tego, ze wszystkim zajmuje si¢
ksigdz. Takze cztonkowie zespotdw synodalnych z niepokojem zaobserwowali
pasywnos¢ o0sob swieckich w ich wspdlnotach parafialnych, czyli stabe realizo-
wanie obowigzkow ptyngcych z sakramentow chrztu i bierzmowania. Zauwazo-
no brak zaangazowania mtodziezy. Nie odnotowano z ich strony zainteresowania
synodem nawet w internecie, na poziomie kwestionariusza on-line zamiesz-
czonego w niektorych diecezjach. Zrodzilo si¢ zatem pytanie: Co zrobi¢, aby
uaktywni¢ duszpastersko mtodziez, aby nie odchodzita od Kosciota? Aby wro-
cita do Kosciota? Problemem byto wilaczenie w synod grup z peryferii — 0osob
w zwigzkach niesakramentalnych, osob z niepelnosprawnoscia, osob LGBT+,
bezdomnych?!.

PO CO KOSCIOL SYNODALNY? FORMACJA DO SYNODALNOSCI
W konstytucji dogmatycznej o Kosciele znajduje si¢ zapis:

Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzg¢dziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego (KK 1).

W kolejnych punktach Lumen gentium czytamy:

2 Por. K. Kazmierska, Synod o synodalnosci w Kosciele w Polsce..., s. 122—-123.
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[...], chodzi o to, aby wszyscy ludzie, zlaczeni dzi$ $cislej wigziami spotecznymi, tech-
nicznymi, kulturalnymi, osiagneli petng jednos¢ rowniez w Chrystusie (KK 1).

Podstawowym zadaniem Kos$ciota jest zgromadzenie wszystkich wokot Jezu-
sa Chrystusa, po to, aby kazdy mogt cieszy¢ si¢ petnig szczescia. Nie tylko tego
ziemskiego, ale takze wiecznego. To zgromadzenie ma doprowadzi¢ do zbawie-
nia wszystkich ludzi. Ten cel jest pierwszorzgdny i absolutny, ktorego Kosciot
nie moze porzuci¢. Gdyby to uczynil, to sprzeniewierzytby si¢ samemu sobie.
Zgromadzenia, sobory, synody, instrukcje koscielne, prawa i przepisy, ryty i ce-
remonie sg tylko srodkami do tego whasnie celu. Srodki te na tyle sa koscielne,
na ile realizujg zbawienie. Gdy stuzg czemus innemu, staja si¢ obcym ciatem
w organizmie Ko$ciota®.

Bog, ktory jest mitoscig od poczatku istnienia $wiata 1 cztowieka, pragnie
wejs¢ z nim w dialog. W tej relacji nieustannym zagrozeniem jest grzech, ktory
burzy ojcowska relacje Boga z cztowiekiem. Aby zapobiec temu nieustannemu
niebezpieczenstwu, Bog postat swojego Syna. Wowczas dokonata si¢ petnia Bo-
zego objawienia. Chrystus poprzez swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie od-
kupit cztowieka. Poprzez to droga do zbawienia dla kazdego cztowieka zostata
otwarta. Ta prawda, oczywista dla apostotow i pierwszych uczniow Chrystusa,
miala by¢ proklamowana wszystkim ludziom, az do konca czaséw. Jezus grono
swoich najblizszych uczniow przygotowywal do tego zadania. W zmieniajacych
si¢ uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych nie mozna od realizacji tego celu
odstepowac, ale nalezy szuka¢ nowych drog dotarcia do niego. Jedng z mozli-
wych jest droga synodalna.

Trzeba pamigtac, ze Kosciot nie istnieje dla siebie samego, lecz ma by¢ na-
rzedziem Boga stuzacym gromadzeniu ludzi i prowadzeniu ich do Niego®. To
w Kosciele jest pelnia srodkow zbawienia, czyli uswiecania (KKK 831): pelne
i poprawne wyznanie wiary, integralne zycie sakramentalne, postuga $wigcen
w sukcesji apostolskiej. Wszystkie one ukierunkowujg na osigganie wspolnoty
z Bogiem, ale takze przyczyniaja si¢ do wspolnoty ludzi miedzy soba. I taki jest
cel drogi synodalnej w Kosciele.

Koéciot nieustannie dziata na rzecz zbawienia cztowieka i zacheca do dyna-
miki jego realizacji. Ko$cidt od poczatku swego istnienia propagowal aktywny
udziat chrzeécijan w zyciu. W ostatnim czasie sformutowano argument prak-
seologiczny (gr. praxis dopelniacz praxeos — dziatanie, czynnos¢), ktory zmierza
do wyprowadzenia wniosku o nadprzyrodzonej wiarygodnos$ci chrzescijanstwa
z praxis chrze$cijanskiego zycia. Nalezy pamigtac, ze argumentu prakseologicz-

22

Por. E. Ozorowski, Kosciol — zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 172—173.
J. Ratzinger, Kosciot — pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakow 2005, s. 116.
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nego nie mozna budowaé na czysto humanitarnej dziatalnos$ci osoby wierzace;.
Nawet wowczas, gdyby byta ona bardzo ofiarna i przynosita duze praktyczne
korzys$ci. Zawsze nalezy wszelka praxis odnosi¢ do transcendencji, ktora swoje
zrodto ma w Bogu. Poprzez oderwanie aktywnej formy zycia chrzeécijanina od
jego zrodta — Boga, ktory jest mitoScia, zatraca si¢ wlasciwe rozumienie tego ar-
gumentu®*. Kroczenie razem w Kosciele ma ukierunkowywac na doswiadczenie
wspolnoty z Bogiem w codziennym zyciu.

Kos$ciol z mandatu samego Chrystusa ma przyczynia¢ si¢ do ukierunkowania
na budowanie wspolnoty z Bogiem i migdzy ludzmi. Stad pomyst powrotu do spo-
sobu organizacji w nim dzialan na poziomie drogi synodalnej. Kosciot — jak po-
daje Katechizm Kosciota katolickiego — jest powszechny, to znaczy uniwersalny.
Kosciot jest powszechny, poniewaz jest w nim obecny Chrystus, a tam, gdzie jest
Jezus Chrystus, tam jest Kosciot powszechny. To w Kosciele istnieje petnia Ciata
Chrystusa, zjednoczona z gltowg (por. Ef 1,22-23). W wyniku tego otrzymuje On
,pehnie srodkéw zbawienia”?. Dlatego w tym znaczeniu powszechno$¢ widzialna
jest w dniu Piec¢dziesigtnicy i tak bedzie az do czasoéw ostatecznych (ad intra). Ko-
$cidt jest powszechny, poniewaz zostal postany przez Chrystusa do catego rodzaju
ludzkiego (por. Mt 28,19). Nikt nie jest wylaczony z mitosci Boga, ktora zmierza
do zgromadzenia wszystkich ludzi w jedno (ad extra)®. Synodalno$¢ ma staé si¢
domeng powszechng funkcjonowania Ko$ciota. Ale jej realizacja przebiega¢ ma w
Kosciotach lokalnych wsrod wiernych zarowno duchownych, jak i $wieckich. Przez
Kosciot partykularny (lokalny)?’, ktorym jest diecezja (lub eparchia)® — zgodnie
z Katechizmem Kosciola katolickiego ,,rozumie si¢ wspolnote wiernych chrzescijan
w jednosci wiary i sakramentéw z ich biskupem wyswigconym w sukcesji apostol-
skiej” (KKK 833). Ponadto — jak podaje konstytucja dogmatyczna o Kosciele — Ko-
Scioty partykularne sa uformowane ,,na wzor Kosciota powszechnego; w nich istnie-
je 1 z nich sktada si¢ jeden i jedyny Kosciot katolicki”. Totez poszczegolni biskupi
reprezentujg swoj partykularny Kosciol, wszyscy za$§ razem, zlaczeni z papiezem
wigzig pokoju, mitosci i jednosci, tworza caly Kosciot powszechny (KK 23).

2 M. Rusecki, Prakseologiczny argument, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin 2007,

s. 950-953.

Poprawne i pelne wyznanie wiary, integralne zycie sakramentalne, postuge $wigcen w sukcesji

apostolskiej.

% KKK 830-831.

2 Pojecia ,,Kosciot lokalny” i ,Kos$ciol partykularny” sa uzywane zamiennie. Jednak
etymologicznie akcentuja r6zna obecno$¢ Kosciota. Pierwsze w okre§lonym miejscu, drugie
podkresla zwiazek z Ko$ciotem powszechnym.

28 W szerszym znaczeniu takze parafia i wspdlnoty tworzone na terenach misyjnych, tzw. mtody
Kosciot, ktory powinien odzwierciedla¢ Kosciot powszechny. Por. E. Ozorowski, Kosciof — za-
rys eklezjologii katolickiej ..., s. 170-171.
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Synodalnos¢ Kosciota ma przyczynia¢ sie¢ do zachowania wlasciwej swiado-
mosci wsrdd wiernych: duchownych i §wieckich, ze przynaleza do Kosciota po-
wszechnego, bedac cztonkami Kosciota lokalnego. Lokalnos¢ nalezy do natury
Kosciota. Kosciot w swoim istnieniu zawsze wigzat si¢ z miejscem? i funkcjono-
wat dzigki rozmaitosci darow i doswiadczen, ktore towarzyszyly jego wyznaw-
com na poziomie Kosciota lokalnego. Dlatego wazne jest w utrzymaniu synodal-
nosci Kosciota: zachowanie trzonu ewangelicznego or¢dzia prawdy Ewangelii,
jednos$¢ w wierze, sakramentach i modlitwie, a takze zachowanie tych samych
zasad zycia i obyczajow chrzeécijanskich oraz jednos¢ z biskupem Rzymu®*

Mowiac o perspektywach, nalezy przyznac, ze synodalnos$¢ nie jest fatwym
zadaniem. Synod jednak dat nowa przestrzen i wnidst nowa jako$¢ komunikacji.
Pozwolil na autentyczne spotkanie. Podprowadzit pod przekraczanie stereoty-
pow i uprzedzen. Rozbudzone zatem wsrod wiernych swieckich zaangazowanie
i otwarto$¢ domagaja si¢ kontynuacji w postaci dalszej pracy w parafiach, wspol-
notach oraz diecezjach.

Wedtug wigkszosci podazanie droga synodalnosci jest zarowno darem, jak
i wyzwaniem — zadaniem, dzigki ktéremu Kosciol, poznajac samego siebie po-
przez otwarcie na Ducha Swigtego, jest w stanie zrozumie¢ wlasne do$wiadcze-
nie i kierujgce nim procesy. Jego czlonkowie beda dzieki temu mogli wzrastac
w komunii, w petni uczestniczy¢ i otworzy¢ si¢ na misj¢. Doswiadczenie synodal-
nosci przyniosto z pewnoscig wzmocnienie poczucia przynaleznosci do wspélno-
ty parafialnej, ale i stalo si¢ szansg na identyfikacje z KoSciotem powszechnym.
Doswiadczenie to dla wielu przerodzito si¢ w szanse, by osobiscie odpowiedzieé
na pytanie o wlasne powolanie, o swoje miejsce w Kosciele.

Uczestnicy procesu synodalnego sg przekonani, ze entuzjazm wiary jest magne-
sem mogacym skutecznie przyciggaé¢ innych. Synod wymaga od kazdego osobistego
zaangazowania i odpowiedzialno$ci. Niech zacheta beda stowa papieza Franciszka,
ktore znajduja swoje przetozenie takze na rzeczywisto$¢ synodalnosci oraz na po-
stulaty, ktore wyptynely z synodalnego stuchania Stowa Bozego i siebie nawzajem:

[...] ustyszane stowo musi odby¢ podrdz ,,0d uszu do serca” — a wigc trzeba nam to, ,,co
mowi Duch do Kosciota” zinterioryzowac, przyjac za co$ doglebnie naszego, z czym si¢
identyfikujemy i po czego stronie stajemy, a nastgpnie ,,0d serca do rgk”, uruchamiajac
w nas i w naszych wspdlnotach procesy, pod ktore nas dotychczasowe etapy Synodu pod-
prowadzity?!.

2 Tamze, s. 172-173.

30 Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, 62—65.

U Papiez Franciszek, Katecheza Ojca Swietego Franciszka na audiencji generalnej 31 stycznia
2018, papa-francesco 20180131 udienza-generale.pdf (vatican.va) [dostep: 8.09.2023].
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Glownym sensem Kosciota jest gromadzenie ludzi wokét Jezusa, tak aby
mogli oni osiaggna¢ pelng jednos¢ i pelnie szczescia we wspolnocie. Kosciot jest
miejscem, w ktorym chrzescijanie otrzymuja dar wiary, wspolnota, z ktérej czer-
pia sens zycia i doswiadczaja komunii z Bogiem i miedzy soba, oraz jest punktem
wyjscia chrzescijanskiego zaangazowania w $wiecie. Pomimo licznych przeéla-
dowan Kosciota i postepu sekularyzacji, krytyki tradycji i katolickich wskazan
moralnych Kos$ciot weigz odradza si¢ w sercach ludzkich, nowych wspdlnotach
wiary i $wiadectwie zycia z wiary swych cztonkow. Droga synodalna Kosciota
ma sprzyja¢ obronie godno$ci i1 praw cztowieka, pokoju, wartosci duchowych,
rozwojowi moralnemu i $rodowiska naturalnego, a jednoczesnie powinna stuzy¢
wypracowaniu otwartosci na siebie nawzajem poprzez zdolno$¢ stuchania sie-
bie i przyjmowania z szacunkiem ludzi r6znych kultur, ras i religii. Synodalnos¢
Koéciota ma ostatecznie zaowocowaé¢ umocnieniem indywidualnej tozsamo-
$ci wiernych, jak i catych wspolnot wierzacych w Chrystusa. Ponadto na nowo
ma przyczyni¢ si¢ do podtrzymania jednosci Kosciota Chrystusowego na catym
Swiecie. Zasada jednosci Kosciota synodalnego w swej istocie jest niezmienna.
Nie sprowadza si¢ ona do szukania wspdlnego porozumienia co do celow zamie-
rzonych. Jedno$¢ Kosciota wywodzi si¢ z Boga i ma charakter trynitarny, gdyz
taki jest Kosciot jako wspolnota w swoim bycie i w swej istocie. Jest zespolony
jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego. Koscidt synodalny te jednos¢ jakby na
nowo kazdego dnia winien zdobywac¢ i urzeczywistnia¢ w swoich zewnetrznych
przejawach zycia: duchowego, wewngtrznego i nadprzyrodzonego. Reasumujac,
warto przywotac¢ stowa Henriego de Lubaca:

Jest takie miejsce juz tu na ziemi, w ktorym rozpoczyna si¢ gromadzenie wszystkich
w Trojcy. Jest taka ,,Rodzina Boga”, stanowigca tajemnicze rozszerzenie Trojcy w czasie,
ktéra nie tylko przygotowuje nas do zycia w ciaglej lacznosci z Bogiem i daje nam tego
gwarancjg, ale ktora pozwala nam juz teraz w tym uczestniczy¢. Jest taka jedyna catkowi-
cie ,,otwarta” spolecznos¢, ktora moze sprosta¢ ogromowi naszego pragnienia i w ktorej
mozemy w pehni si¢ rozwina¢. Lud w jednosci Ojca i Syna, i Ducha Swietego zgromadzo-
ny. To Ko$ciot2.
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THE SYNOD IN THE CATHOLIC CHURCH
IN POLAND AS A FOUNDATION FOR THE EXPERIENCE
OF COMMUNITY UNITY

Summary

In the autumn of 2021, the Synod on Synodality began in the Catholic Church under
the theme ,,Towards a Synodal Church: Communion, Participation and Mission”. The
work of the synod was carried out at three levels: diocesan, national and continental, and
was spread over three years (2021-2023).

The article includes analyses from the work carried out among the believers of the
Catholic Church in Poland, both clergy and laity. The contents have been edited and pre-
sented in three points: the synodal events have been described using the historical method,
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and the speculative hermeneutic method has been used to highlight the content and its
orientation in relation to the experience of the unity of the ecclesial community.

The future will show to what extent the process of synodality has penetrated the men-
tality and contributed to the dynamism of the Church’s life.

Keywords: Synod, pope Francis, synodality, church in Poland
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SYNODALNOSC W MYSLI JOSEPHA RATZINGERA

Celem artykutu jest przedstawienie linii mys$lenia Josepha kardynata Ratzingera
na temat idei synodalnosci. W kolejnych krokach swojej refleksji bawarski teolog
stawia na pozor rudymentalne, cho¢ zasadnicze pytania: Czym jest synod? Jaka
jest funkcja instytucji synodu w Kosciele? Ratzinger nie stroni rowniez od pytan
dotyczacych aktualnej problematyki zwigzanej z droga synodalng. Przybieraja
one ton prowokacyjny: Czy w Kosciele katolickim nie powinien trwac nieprze-
rwany synod, ktory taczylby zasade synodalnosci z zasada papieskiego prymatu?
Czy synod moze funkcjonowaé wytacznie jako wilasny, niezalezny organ czesci
badz catosci kolegium biskupéw danego regionu? Kto ostatecznie kieruje Ko-
sciolem? Wiasne proby odpowiedzi na postawione pytania autor osadza przede
wszystkim w Tradycji Ko$ciota, a takze w kontekscie bliskiej Bawarczykowi
eklezjologii communio. Istotnym atutem jest réwniez zawarty w refleksji wymiar
pragmatyczny podejscia do zagadnienia synodalnosci.

Jedyny znany i opublikowany tekst Josepha Ratzingera odnoszacy si¢ wprost

do zagadnienia synodalnosci pochodzi z 1987 roku. Zatytutowany jest: Pytania
dotyczqce struktury i zadan synodu biskupow'. Tre$¢ analiz kardynata Ratzingera,
jaka sugeruje tytul, nie zaweza rozwazan do zadan najwyzszej wtadzy w Kosciele,
tj. biskupa rzymskiego oraz kolegium biskupow. Autor wnosi takze oryginalny
wyktad w zagadnienie idei synodalnosci jako takiej — 1 w tym wiasnie kluczu
zostanie przedstawiona mys$l bawarskiego teologa.

*

0. Tomasz Samulnik OP — dominikanin, teolog dogmatyk, wyktadowca w Instytucie Nauk Re-
ligijnych $w. Tomasza z Akwinu w Kijowie, e-mail: ts@dominikanie.pl; ORCID: 0009-0009-
7156-4827.

J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 511-526. Wszyst-
kie cytaty w niniejszym artykule — jesli nie zaznaczono inaczej — pochodza z omawianego
tekstu.

TwP 17 (2023) 2 161



Tomasz Samulnik OP

PO CO SYNODY? o
DO CZEGO W PRAKTYCE MOGA SLUZYC SYNODY?

Istotnym celem synodow jest pomnazanie wiary, nadziei i mito$ci — wigcej, re-
alnej obecnosci Ewangelii w Kosciele i $wiecie. Co to oznacza w praktyce? Kon-
kretny cel bezposredni, ktory jest przed tym gtdéwnym celem, Ratzinger ujmuje w
trzech hastach/zadaniach: informowac, korygowacé, rozwijac.

Wzajemne informowanie si¢ jest przez Ratzingera rozumiane jako wzajemne
uczenie si¢ rozumienia mysli, dziatania, pilnych spraw i trudnosci kazdego in-
nego. Takie wzajemne informowanie si¢ 0 uczeniu si¢ myslenia i méwienia jako
zdolno$ci wspdlnego dzialania staje si¢ w ten sposdb procesem poszukiwania
prawdy i dzielenia si¢ nig; jest dojrzewaniem tego poznania, ktérego potrzebuja
pasterze, azeby zna¢ swoich i by¢ przez nich poznawanym?.

WZAJEMNE KORYGOWANIE SIE

Dla synodalnego procesu dialogu nie powinny istnie¢ zadne inne nienaruszal-
ne rzeczywistosci poza prawdami wiary. Coraz glebsze wnikanie w nig domaga
si¢ otwartosci i gotowosci uczenia si¢: przyjmowania odmiennos$ci, sprawdzania
tego, co pochodzi ode mnie samego, 1 w razie potrzeby zmiany swojego punktu
widzenia. Correctio, ,,upominanie”, jest wedlug tradycji apostolskiej zadaniem
rozumianym badz jako wzajemne upominanie si¢ Kosciotow partykularnych,
badz jako napominanie $wiata przez Kosciol. Prorocka postuga upominania
wewnatrz Kos$ciofa i na zewnatrz ma w naszych czasach szczeg6lne znaczenie.
Sprawa niecierpiaca zwloki jest, zeby glos Kosciota powszechnego w sprawie

2 Tworcze oraz poglebione rozwiniecie refleksji na temat rozmowy/dialogu, zwlaszcza w kon-

tekscie prawdy i jej poszukiwania w teologicznej mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
mozna znalez¢é m.in. w encyklice Caritas in veritate, 56: ,,W laicyzmie i fundamentalizmie
zatraca si¢ mozliwo$¢ owocnego dialogu i pozytecznej wspotpracy miedzy rozumem a wiara
religijng. Rozum zawsze potrzebuje oczyszczenia ze strony wiary, i odnosi si¢ to takze do ro-
zumu politycznego, ktory nie powinien uwazac sie, za wszechmogacego. Ze swej strony religia
potrzebuje zawsze oczyszczenia przez rozum, by ukazaé swoje autentyczne ludzkie oblicze.
Przerwanie tego dialogu pociaga za soba bardzo powazne ryzyko dla rozwoju ludzkosci”. Zob.
rowniez tamze nr 9, 71; tenze, Postuszenstwo prawdzie umozliwia dialog, ,,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 30 (2009) 7-8, s. 25-26; Uniwersytet miejscem dialogu i zglebiania praw-
dy, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 30 (2009) 7-8, s. 11-12. J. Ratzinger/Benedykt XVI,
w swoim piSmiennictwie rownie czesto podejmuje kwestie dialogu z ateistami, z niewierzacymi;
dialogu z innymi religiami: Dialog miedzy religiami musi sie toczy¢ na roznych plaszczyznach,
,»L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 31 (2010) 10, s. 18-19; Benedykt XVI, Dialog miedzy-
religijny i miedzykulturowy jest niezbedny, ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 27 (2006) 11,
s. 39-40; dialogu Ewangelii i Ko$ciota ze wspotczesna kultura.
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wielkich problemow wspolczesnosci przez posrednictwo synodow stat sie jednym
i styszalnym glosem — stwierdza Ratzinger.

TWORCZY ROZWOJ

Synod musi przede wszystkim budzi¢ i umacniac pozytywne sity zaréwno
w samym Kosciele, jak i na zewnatrz oraz popiera¢ wszelkie dzialania, ktore
przyczyniaja sie, do umacniania prawdy i mito$ci i w ten sposob budza nadzie-
je¢. Ratzinger dostrzega we wskazanym celu pobudzanie wewnetrznego dynami-
zmu Ewangelii rozumianego jako zachowywanie i krzewienie wiary. Natomiast
w ozywianiu koscielnego tadu zycia wskazuje na dostosowanie go do wymogow
toczacej si¢ historii (aggiornamento).

DROGA SYNODALNA W KONTEKSCIE WEWNETRZNEJ
DWUBIEGUNOWOSCIISTOTY KOSCIOLA

Wewnetrzna dwubiegunowa istota Kosciota — jak okresla ja Ratzinger — pole-
ga na wspolistnieniu wladzy prymacjalnej, ktéra reprezentuje jedno$¢ Kosciota
w wielo$ci, z zywa wieloscia Kosciolow lokalnych, ktérych biskup jest dlatego
episcopus Ecclesiae catholicae, ze w swoim Kosciele zarzadza Kosciotem po-
wszechnym i kieruje nim jako powszechnym — stwierdza Ratzinger®.

Istotny eklezjologiczny sens synodalnosci [...] ,,polega nie na wprowadzeniu
centralnego zarzadzania Ko$ciotem, lecz — doktadnie na odwrét — na stuzeniu po-
mocg w budowaniu Kosciota jako zywego organizmu, ktory rosnie w zywych ko-
morkach i stanowi jedno$¢”. Innymi stowy: stan zdrowia Kosciota partykularnego
i wlasciwe zarzadzanie nie nalezg do wladzy centralnej, lecz od ewangelicznego
zycia poszczegolnych komorek, a w niej od poszczegdlnych cztonkéw — ma to
wplyw na caly Kosciol. Ratzinger zauwaza, iz ,,Przekonanie, Ze znaczenie dla
catosci mieliby dopiero wtedy, kiedy byliby reprezentowani w centrum, jest
gleboko sprzeczne z istotg Kosciota”.

3 W Raporcie o stanie wiary (1984) Ratzinger zapytany przez Vittoria Messoriego o kondycje

soborowego nauczania nt. prymatu i kolegialnosci odpowiada: ,,W dokumentach soborowych
zostalo to uporzadkowane, natomiast w praktyce — nie. Po soborze nastapit jeden z paradoksal-
nych efektow. [...] Wzmocnienie roli biskupow (przez Sobér Watykanski I1) zostato w praktyce
przytlumione, a czasem nawet zagrozone przez wiaczenie biskupdw do coraz bardziej zbiuro-
kratyzowanych Konferencji Biskupéw”. W dalszym wyjasnieniu kardynat stwierdza: ,,«Kolek-
tyw nie moze zastapic osoby biskupa», ktory — jak przypomina prawo kanoniczne za Soborem
Watykanskim II — «jest autentycznym nauczycielem wiary dla wiernych, wobec ktorych spra-
wuje stuzebna funkcje» (KPK, kan. 753)” (J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera omnia,
t. XIII/1, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2017, s. 76-77).
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Eklezjologia Josepha Ratzingera oparta jest na modelu communio jako zy-
ciowej i konstytucyjnej formie Kosciota. Ko$ciot powszechny zyje w komunii
Kosciotow partykularnych, poniewaz ta komunijna struktura implikuje wzajemne
relacje. Kosciol buduje si¢ od wewnatrz w Kos$ciotach partykularnych, ktore przez
taczno$¢ w stowie i Ciele Pana stanowig jedno$¢?.

Opierajac si¢ na modelu communio, Ratzinger wyprowadza praktyczne wnio-
ski: 1) Koscioty partykularne sg podstawowymi jednostkami zycia koscielnego
i tym samym nalezy je uwaza¢ za istotne uwarunkowanie i cel ustroju Kosciota.
2) Koscioly partykularne nie zyja jako zamkniete w sobie jednostki, lecz sa same
w sobie ,,powszechne” i dlatego pozostajg otwarte na catos$c?.

W ten sposob jawi si¢ w eklezjologii bawarskiego teologa jeden z biegunoéw
okreslajacy istote Kosciota.

W kwestii drugiego, rownowaznego bieguna Ratzinger stwierdza, iz nie nalezy
przy tym dazy¢ do zniesienia centralizmu papieskiego, czyli wladzy prymacjal-
nej, ktora reprezentuje jedno$¢ Kosciola w wielosci i1 réznorodnosci Kosciotow
lokalnych. Ratzinger doprecyzowuje iz synod (szczegoélnie synod biskupow: ,,[...]
jest poddany bezposrednio wtadzy papieza. [...] synod rozpatruje sprawy i opra-
cowuje wnioski, nie rozstrzyga ich jednak i nie wydaje dekretow [...]”. W pew-
nych wypadkach papiez moze przekaza¢ synodowi swojg wladze podejmowania
decyzji; wtadza decydowania pozostaje nadal prawem papieza przekazujacego
ja synodowi i dlatego nie jest sposobem odbierania wtadz naleznych temu kole-
gium”. Zrodlem prawa dla synodu w rzeczywisto$ci moze by¢ jedynie papiez?.

Mysl Ratzingera oscyluje zatem wokot podkreslenia jedno$ci koniecznej
dychotomii obszaréw teologiczno-pastoralnego oraz prawno-kanonicznego.
Ratzinger postuluje owa ,,dwubiegunowos¢” polegajaca na zaangazowaniu si¢
biskupa, duchowienstwo i wiernych w Kosciot partykularny — z jednej strony,

4 W czasie trwania prac Vaticanum II Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Zgodnie z powyzszymi

stwierdzeniami mozna wigc pomieszane ze sobg obszary — rzymski Kosciot lokalny i Kosciot
powszechny, prymat i patriarchat — oddzieli¢ bez naruszenia prymatu i przywrocic organizmowi
Koscioléw lokalnych zywotny charakter. Podobnie mozna zlikwidowaé patriarchat tacinski
w jego obecnej rozciaglosci i zastapic go wigksza liczbg obszaréw patriarchalnych [...] sprawo-
wanie kierownictwa nad nimi mozna by powierzy¢ poszczegolnym konferencjom episkopatu,
ktére oczywiscie bytyby podporzadkowane calemu kolegium biskupow i papiezowi” (J. Rat-
zinger, O nauczaniu 1l Soboru Watykanskiego, Opera omnia, t. VII/1, przet. W. Szymona, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2016, s. 307-308). Na ten temat zob. takze: J. Ratzinger, Lud
i Dom Bozy w nauce Swigtego Augustyna, Opera omnia, t. I, przet. W. Szymona, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin 2014, s. 611-617.

Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”. O Eucharystii,
zrodle i szczycie zycia i misji KoSciota, Krakow 2007, nr 15.

¢ J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodéw, Opera omnia, t. VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin

2013, s. 515.
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z drugiej za$ na budowaniu §wiadomosci realnego uczestniczenia we wspoélnocie
Kosciota powszechnego. Jesli ktorys z tych elementow/postaw ulegnie ostabieniu
lub zniszczeniu, wowczas rozpadnie si¢ fundament kolegialnosci 1 synodalnosci;
wszelkie posiedzenia i konferencje beda pozbawione podstawy i1 beda pracowaty
na pustych obrotach.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze synod ma zatem trojakie znaczenie od-
powiadajace trojakim aspektom sktadajacym si¢ na posoborowe pojecie Kosciota:
1) shuzy okreslaniu nalezytych relacji miedzy jednos$cia i powszechnoscia Kosciota,
czyli owej zywej jednosci odpowiadajgcej zywotnosci catego organizmu zyjacego
i rozwijajacego si¢ w komorkach Kosciota lokalnego; 2) wspomaga i wspotdziata
zgodnie z poleceniami papieza; 3) wazny jest tu réwniez aspekt zwigzany
z dziatalno$cig Kosciota w §wiecie.

DROGA SYNODALNA A ZASADA PRYMATU —
KONTROWERSIJE

Ratzinger pyta prowokacyjnie: Czy w Kosciele katolickim nie powinno by¢ co$
takiego jak nieprzerwany synod (minisobor, kolegialny organ zwierzchni), ktory
by pomagat papiezowi w kierowaniu catym Kosciotem i taczyt (badz utozsamiat)
zasade synodalnosci z zasadg prymatu?

Podniesienie statusu synodu poprzez nadanie mu prawa podejmowania decy-
zji nie tylko w pojedynczych przypadkach, ale jako statego prawa decydowania
Ratzinger postrzega jako model nietrafiony i bezuzyteczny. Dlaczego? Oto argu-
mentacja:

— kontrargument teologiczny/prawno-kanoniczny: prawo podejmo-
wania decyzji bytoby wowczas z koniecznosci delegowanym prawem papieskim,
nie za§ wlasnym prawem synodu. Model 6w bylby mnozeniem bytéw ponad ko-
nieczno$¢ — synod statby si¢ druga kurig rzymska. W Kosciele katolickim nie po-
trzeba tworzy¢ drugiej wtadzy centralnej, ktora w praktyce stataby si¢ niszczaca
dla urzedu biskupa, a takze biskupa Rzymu;

— kontrargumenty praktyczne:

—w ograniczonym czasie synodu — abstrahujac od szczegolnych przypadkow —
nie jest mozliwe w sposob odpowiedzialny gruntowne przygotowanie dokumen-
tow oraz wydawanie dekretow,

— w odniesieniu do urzgdu biskupa — w wypadku biskupdéw bioracych czgsty
udziat w synodzie: ,,Synod jako staty element zycia koscielnego przy odpowied-
nio dlugim trwaniu sesji naruszatby istot¢ samego urzgdu biskupiego”. Chodzi tu
o obowiazek rezydencji biskupa, ktdrej nie mozna uwazaé za akt wytgcznie dys-
cyplinarny, gdy w samym swym najglebszym rdzeniu jest to obowigzek na mocy
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prawa Bozego, czyli wynikajacy z samego sakramentu. By¢ biskupem znaczy by¢
pasterzem swego Kosciota, nie za$ delegatem rezydujacym w jakim$ centrum
synodalnym. Wydtuzanie czasu, ktére by umozliwiato przygotowanie dokumen-
tow, jest niezgodne z wewngtrzng istotg urzedu biskupa (iuris divini)’.

CZY MOZLIWE JEST UCZYNIENIE SYNODU WLASNYM,
NIEZALEZNYM ORGANEM KOLEGIUM BISKUPOW?

Z samej swej istoty synod nie moze sta¢ si¢ organem centralnym — odpowiada
Ratzinger. Niektorzy, chcac obej$¢ te niemozliwos¢, wysuwaja wniosek:

[...] zeby poszczegdlne konferencje episkopatu przeprowadzaty dyskusj¢ nad tematyka
synodow i jako konferencje podejmowaly odpowiednie decyzje, a nastgpnie zobowiazy-
waty swych przedstawicieli do przedstawiania i reprezentowania tylko decyzji konferen-
cji episkopatu. Delegaci byliby wtedy — taka jest logika tego wniosku — pelnoprawnymi
przedstawicielami swych konferencji, wszyscy razem musieliby wtedy reprezentowac
cate kolegium biskupow, a to wydelegowane zgromadzenie mogloby siebie uwazaé za
autentyczny soboér i dziata¢ na zasadach petnoprawnego soboru powszechnego?®.

Jednakze w praktyce ten typ dziatania jest niemozliwy do zrealizowania. Dla-
czego?

Po pierwsze: jednomyslnos¢ tego typu gremium bylaby z zasady zaburzona.
Delegaci na tego typu zgromadzeniu ogélnym musieliby trzymac si¢ tak zwan-
wgo zobowigzujacego mandatu wlasnego stanowiska. Jesli zatem zdania i decy-
zje episkopatow poszczegolnych krajow (badz — jak ma to miejsce w przypadku
Koéciota w Niemczech — poszczegdlnych diecezji) nie bytyby takie same, badz
nawet zblizone — zgromadzenie synodalne jest wowczas skazane na bezsilno$¢
w podejmowaniu decyzji dla Ko$ciota powszechnego. Co wigcej — nikt nie moze
przyjaé racji drugiego, poniewaz jest zwigzany wiasnym mandatem. Zamyka to
tym samym mozliwos$¢ jakichkolwiek dyskusji, dialogu oraz zblizania stanowisk.

Po drugie: niemozliwe staloby si¢ odkrywanie oraz poglebianie prawdy.
W sprawach wiary i obyczajow nikt nie moze podejmowaé decyzji na zasadzie
wigkszosci gltosow. Jak wiadomo, konferencje episkopatu nie maja wladzy na-
uczania i nie moga jako konferencje formutowaé wigzacych nauk. Rowniez

Zob. na ten temat: J. Ratzinger, Prymat i kolegium biskupow w kierowaniu catego Kosciota,
w: tenze, O nauczaniu I Soboru Watykanskiego, Opera omnia, t. VII/1, przet. W. Szymona, red.
K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2016, s. 189-194, zob. takze s. 373-376, 388—412.

§  JROO VIII/1, przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 521-522.
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sobory powszechne w sprawach wiary i1 obyczajow podejmuja decyzje na zasadzie
moralnej jednomyslno$ci, gdy prawdy nie mozna tworzy¢ za pomocg ustaw’. Po
jej poznaniu trzeba ja po prostu uzna¢. Definiowanie prawd jako takich nie moze
przyjmowac formy decyzji wigkszosci, forma, tg jest tutaj Swiadomo$¢ wspdlnego
rozeznania, ze zjednoczeni w sakramentalnej komunii strézowie wiary wspodlnie
uznaja jakie$ twierdzenie za wniosek ich wiary. Tam, gdzie osiaggnie si¢ taka jed-
nos$¢, nalezy jg uzna¢ za znak, ze uwidacznia si¢ tu rzeczywiscie wiara Kosciota,
ktory jako taki i jako cato$¢ nie moze sie myli¢ w wierze!®. Zobowigzywanie
sumienia do przyjecia nauki ogloszonej przez wigkszo$¢ jest antropologiczna
i teologiczng niemozliwoscia.

Po trzecie: Ratzinger wskazuje na istotng rolg sumienia, poniewaz to wlasnie
ono jest miejscem, w ktorym mieszka wiara. Ko§ciot — zar6wno miejscowy, jak
i powszechny — reprezentuje najlepiej ten, kto idzie za glosem swego sumienia —
oczywiscie nie za ,,ja”’, uwazajacym siebie za absolut, lecz za wewnetrznie otwar-
ta, czujng i stuchajaca Swiadomoscia, wiary (sensus fidei). Dlatego postuszen-
stwo wlasciwie uksztattowanemu sumieniu (tj. sumieniu uksztaltowanemu przez
Ewangeli¢) bardziej upowaznia do rzeczywistego ,,reprezentowania’” niz decyzje
wigkszos$ci, ktore sg nieraz przygotowywane przez niewiele oséb, a wielu przyj-
muje je czesto bardziej dla Swietego spokoju niz z gigbokiego wewngtrznego prze-
konania. Nie znaczy to, ze wspolna praca na drodze synodalnej jest pozbawiona
sensu czy niepotrzebna. Jej sens powinien polega¢ na wspdolnym informowaniu,
uczulaniu i uwrazliwianiu sumienia i znajdywaniu ta droga wewnetrznej jednos$ci.
Celem pracy na drodze synodalnej powinna by¢ nie innowacyjna reforma Koscio-
ta poprzez mnozenie decyzji i dokumentdw, lecz oswiecanie sumien i umacnianie
wolnosci przez znajdywanie prawdy. Tylko w ten sposob mozna w ogole przywra-
ca¢ cztowiekowi autentyczng wolno$¢, a do tego wlasnie jest powotany Kosciot.

Nie konsensus stanowi podstawe prawdy, lecz prawda jest podstawa konsensusu — zob. na ten
temat: J. Ratzinger, Prawda w teologii, przet. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 37; tenze, Wyktady
bawarskie z lat 1964-2004, przet. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 198; tenze, Kosciol. Piel-
grzymujgca wspolnota wiary, przet. W. Szymona, Krakéw 2002, s. 235.

1 W innym miejscu (spos$rdd wielu) Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Tam, gdzie prawda nie jest
wartoscia sama w sobie, doceniang bez wzgledu na rezultaty jej zastosowania, tam do poznania
przyktada sie jedynie miar¢ uzZytecznosci. Gdy tak si¢ dzieje, nie jest ona warto$cia (Rechtferti-
gung) sama przez si¢, lecz wylacznie z uwagi na cele, ktorym shuzy. Przynalezy wowczas do ob-
szaru celow i srodkow, a to oznacza, ze przyporzadkowana jest jakiej$ formie panowania, jakiej$
formie zdobywania wtadzy. Sformulujmy to jeszcze inaczej: Jesli cztowiek nie jest zdolny do
poznawania prawdy samej w sobie, a tylko do poszukiwania uzytecznosci rzeczy z punktu wi-
dzenia takiego lub innego celu, wowczas uzywanie i konsumowanie staje si¢ miarg wszelkiego
dziatania i myslenia, a §wiat jest tylko «surowcem praktyki»” (J. Ratzinger, Wyktady bawarskie
z lat 1964-2004, przet. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 200).
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Po czwarte: bawarski teolog wskazuje na metodg i cel dyskusji drogi synodal-
nej. Dyskusja prowadzona na synodach z samej swej istoty nie moze byc¢ sztuka
partyjnego namawiania, jak to si¢ czgsto zdarza w parlamentach. Powinna by¢
wspoOlnym wysitkiem stuchania sumienia wiary i wzajemnego dopomagania so-
bie w lepszym jej rozumieniu i dzigki temu wspolnotowemu rozumieniu takze
do lepszego dawania $wiadectwa. W odrdznieniu od naukowej pracy badawczej
celem sobordéw i synodow nie jest szukanie nowosci, lecz wyzwalanie si¢ od za-
mknigtego w sobie ,,ja”, ktore nas oddziela od siebie, oraz odkrywanie zawartej
mniej lub bardziej juz w wierze chrzcielnej wspolnej odpowiedzi wiary, uzdalnia-
jace do wyrazania jej jezykiem naszych czasow. Decyzjom synodalnym warto$¢
nadaje nie tyle wysoka liczba glosujacych (ktora moze tu by¢ i najczesciej bedzie
pewna wskazowka, ale nie jest decydujaca jako sama liczba), ile raczej dojrzenie
i uzewnetrznienie obecnego w sumieniu §wiatta prawdy.

PODSUMOWANIE: CO ZNACZY ,KIEROWAC KOSCIOLEM™? —
REFLEKSJE W KONTEKSCIE DROGI SYNODALNE]J

Tym, kto rzeczywiscie kieruje Kosciotem, jest Chrystus, a my wszyscy jestesmy
Jego narzedziami. Jak jednak teoretycznie zupetnie poprawne i prawdziwe pytanie
przektada sie na praktyke zycia, tzn. na przezywang obecnie przez Kosciot droge
synodalng? Ratzinger podsuwa dwa warianty odpowiedzi:

1) Chrystus rzadzi przez sumienie; ono stanowi droge Jego rzadow!!. Chrystus
moze wigc tym skuteczniej sprawowaé swe rzady nad Kosciotem, im bardziej
otwarte i czystsze sg sumienia nalezacych do Jego Kosciota, przede wszystkim
za$ tych, ktorym powierzona jest troska o wtasng trzodg.

2) Przyjrze¢ si¢ uwaznie granicom i zagrozeniom wynikajacym z naszego
aktywizmu. Jesli zbyt wiele robimy sami i sami zbytnio kierujemy, moze sie,
zdarzyé, ze bedziemy zagradzaé droge, Duchowi Swietemu i przeciwstawiaé Mu
nasze wlasne dzieta. Zaklocony wtedy zostaje czas dojrzewania, czas spokojnego
rozwoju. Gdy sami zbyt wiele robimy, bardzo szybko zaczynamy uznawaé za

1 Sumienie — wlasciwie rozumiane — nie jest apoteoza niepodlegajaca kwestionowaniu subiekty-

wizmu; jest uSwiadomieniem sobie przez kazdego cztowieka, ze w swoim bycie jest on zdany
na Boga. Dlatego tez sumienie jest, z jednej strony, istotnym organem wolnosci cztowieka, po-
niewaz zawiera w sobie bezposrednia wi¢z cztowieka z Bogiem i — przez zwigzanie z ideg stwo-
rzenia czlowieka przez Boga, zwigzanie z wola Boza dajacg byt — zakresla granice wszelkich
autorytetow zewnetrznych. [...] Zadaniem Kos$ciola jest ostatecznie nie co innego, jak shuzenie
czujnemu odbieraniu woli Bozej przez sumienie; sprawianie, by sumienie stuchato, byto czyste
i wolne, i by cztowiek wniknal w siebie, prowadzony przez Kosciét do Boga” (J. Ratzinger,
Kosciol — ekumenizm — polityka, przet. L. Balter, Poznan—Warszawa 1990, s. 240); zob. takze:
tenze, On Conscience, San Frncisco 2006, s. 11-22, 30-41.
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stuszne tylko wiasne dziatanie, a zapominamy o glebokiej prawdzie, ktorg Pan
powiedziat: ,,Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby kto§ wrzucit nasie-
nie w ziemi¢. Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy, nasienie kietkuje i ro$nie,
sam nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon” (Mk 4,26-28). Sw. Hilary,
konczac pierwsza czesé swojego traktatu o Trojcy Swigtej, prosi ,,0 Twoje mito-
sierdzie, aby$ rozwinigte zagle naszej wiary 1 naszego wyznawania wypetnit sitg
wiatru Twojego Ducha”'?. Rozwija¢ zagle naszej wiary i naszego wyznania, zeby
Duch Swiety wypetniat je swoim wiatrem — byé moze wiasnie dzisiaj nie bedzie
catkiem od rzeczy wskazywac na granice, a takze na zagrozenia naszego (nad)ak-
tywizmu, ktéry moze niekiedy zamyka¢ drzwi takze Duchowi Jezusa Chrystusa.
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SYNODALITY IN THE THEOLOGICAL THOUGHT OF JOSEPH RATZINGER
Summary

The aim of this article is to present Joseph Cardinal Ratzinger’s line of thought on the
idea of synodality. In the following steps of his reflection, the Bavarian theologian poses
seemingly rudimentary, yet fundamental questions: What is a synod? What is the function
of the institution of synod in the Church? Ratzinger also does not shy away from questions
on current issues related to the synodal path. They take on a provocative tone: Shouldn’t
there be an uninterrupted synod in the Catholic Church that combines the principle of
synodality with the principle of papal primacy? Can a synod function only as its own inde-
pendent body of part or all of the college of bishops of a region? Who ultimately governs
the Church? The author’s own attempts to answer the questions posed are set primarily in
the Tradition of the Church and in the context of an ecclesiology of communio close to Ba-
varian theologian. The pragmatic dimension of the approach to the question of synodality
contained in the reflection is also an important asset.

Keywords: synod, synodality, Church, primacy, episcopate, Joseph Ratzinger
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ESTETYKA I TEOLOGIA — PROBA OKRESLENIA
PRZESTRZENI INTERAKCJI

Wspotczesnosé, okreslana mianem postmodernizmu, jest epoka, w ktérej kate-
gorie estetyczne s3 szczegoélnie istotne. Zwigzane jest to z mocnym ukierunko-
waniem wspotczesnej egzystencji na aspekt doswiadczenia. Taki klimat wspot-
czesnosci wplywa rowniez na teologig, sprawiajac, ze kategorie estetyczne staja
si¢ w niej coraz bardziej dowartosciowane. Niemniej wlasciwe uestetycznienie
teologii wymaga prawidtowego opracowania metodologicznego. Zakres zainte-
resowan estetyki jest bardzo rozlegty, a samo rozumienie kategorii estetycznych,
w tym takze kategorii pigckna, w rézny sposob byto pojmowane w ciggu wiekow.
Tworcze wykorzystanie pigkna w teologii domaga si¢ z tego wzgledu wstepnego
okreslenia rodzajoéw interakcji estetyki i teologii.

Artykut jest probg okreslenia réznych sposobdéw wchodzenia obu dziedzin w dia-
log, w aspekcie historycznym i systematycznym, z uwzglednieniem otwartych
problemdéw wzajemnej interakcji.

WSTEP

Estetyka i teologia sa dziedzinami, ktdre majg szerokie pole wzajemne;j inte-
rakcji o réznorakim charakterze, przy czym to bardziej estetyka moze wplywac
na rozumienie teologii anizeli teologia na rozumienie estetyki. Z tego tez wzgledu
ow dialog moze by¢ szczegblnie owocny i atrakcyjny wiasnie dla teologii. Histo-
ryczne spojrzenie na dzieje mysli chrzescijanskiej potwierdza te intuicj¢, wskazu-
jac, ze estetyka, podobnie jak filozofia, aczkolwiek w sposéb bardziej nieuswia-
domiony i subtelny, istotnie wptywata na ksztatt uprawiania i rozumienia teologii.

Wspotczesnie, w dobie postmodernizmu, estetyka przezywa swoisty renesans.
Postmodernizm w pewnym sensie mozemy nazwa¢ nowym romantyzmem, a ka-
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tegorie estetyczne wydajg si¢ dzisiaj coraz bardziej dominowaé¢ zaréwno w dys-
kursie filozoficznym, spolecznym, jak i w sferze do§wiadczenia egzystencjalne-
go wspodlczesnego czlowieka. Z tego wzgledu réwniez i teologia coraz taskawiej
wydaje si¢ spoglada¢ w kierunku pigkna. Niemniej rozlegto$¢ dziedzin estetyki
i teologii sprawia, ze nim estetyka bedzie mogta zosta¢ wykorzystana w sposob
tworczy i wlasciwy, ubogacajac teologie strukturalnie i metodologicznie, nalezy
wiasciwie okreslic¢ i zdefiniowac rozne przestrzenie i sposoby interakcji obu dys-
cyplin, czemu poswigcona jest tres¢ niniejszego artykutu.

Opis rozleglej przestrzeni interakcji obejmowal begdzie okreslenie roznych
sposobow wchodzenia obu dziedzin w dialog, historyczne postacie roznych zalez-
nosci oraz sposoby wzajemnego wplywu, rozwijajacego samorozumienie teologii
w kontekscie konkretnych jej dziedzin. Na koniec natomiast zostang poruszone
zagadnienia, ktore pozostajg z teologicznego punktu widzenia szczegdlnie istotne
dla dalszego dialogu, a ktére wyznaczaja nowe przestrzenie badawcze we wska-
zanym temacie.

MIEDZY ESTETYKA A TEOLOGIA

Estetyka jest dziedzina, ktéra zajmuje si¢ zarowno teorig pigkna, teorig sztuki,
jak i teorig przedmiotow i doznan estetycznych!. Zatem w kregu zainteresowan
estetyki znajduje si¢ sam fenomen pigkna, struktura jego istnienia czy manifesto-
wania sie, jak i struktura doswiadczenia estetycznego. Te roznorakie przestrzenie
determinuja rozne podejscia do samej dziedziny oraz odmienne sposoby interakcji
interdyscyplinarnej. W odmienny sposob estetyka zajmuje si¢ filozoficznym opi-
sem transcendentalium pickna, w inny sposob opisuje warunki istnienia pigkna,
a jeszcze inaczej jego doswiadczenie. Zupetnie inng kwestia wydaje si¢ namyst
nad réznymi stylami sztuki czy konkretnymi dzietami. Rozleglo$¢ przedmiotu
zainteresowan estetyki, ktorg stanowi samo pickno oraz rzeczywisto$¢ pigknu
towarzyszaca (przedmioty i doznania estetyczne), determinuje pluralizm meto-
dologiczny samej dziedziny oraz pewnego rodzaju jej wewnetrzng interdyscypli-
narno$¢. Zauwazy¢ mozemy na tym polu powstawanie w nowozytnosci réznego
rodzaju szczegotowych dziedzin estetycznych lub zwigzanych z estetyka, jak teo-
ria sztuki, historia sztuki, fenomenologia pigkna, neuroestetyka itp.

Ponadto szeroki zakres zainteresowan estetyki, ktora w centrum swoich badan
stawia transcendentalium pigkna, a wiec fenomen z jednej strony powszechny,
a z drugiej nieuchwytny, sprawia, ze jej konotacje z religia wydaja si¢ czyms$
oczywistym. Powigzania teologii i estetyki zauwazy¢ mozemy na wielu pozio-

' Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Warszawa 2009, s. 9.
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mach, zarowno bardzo ogdlnym, jak np. poziom jezyka sztuki i teologii, poziom
deskrypcji do§wiadczenia religijnego i estetycznego, jak tez w kwestiach bardziej
szczegotowych, jak np. powiazanie poszczegélnych stylow czy dziet estetycz-
nych z konkretnymi nurtami teologicznymi. Systematyzacja wszystkich miejsc
interakcji zarowno ze wzgledu na rozlegto$¢ zjawisk badanych przez estetyke,
jak i przez pluralizm powigzan ze sferg religijng jawi si¢ jako sprawa nader trud-
na, stad tez kazda systematyzacja wydaje si¢ zaledwie jednym z subiektywnych
sposobow ujecia zjawiska.

Fundamentalne jest chyba okreslenie i rozr6znienie réznych sposoboéw inte-
rakcji estetyki z teologia. W najbardziej podstawowym podziale wyrézni¢ moze-
my co najmniej trzy takie sposoby interakcji: 1) estetyke teologiczng, 2) teologie
estetyczng oraz 3) teologie pickna (lub szerzej ujmujac temat: teologie estetyki)>.
Wszystkie te trzy przestrzenie interakcji teologii i estetyki na rozny sposob wpty-
waja na swiadomos$¢ metodologiczng teologii.

Estetyka teologiczna wydaje si¢ najbardziej bezposrednio wptywaé na meto-
dologig teologii, gdyz z zatoZenia jest to sposdb uprawiania teologii w konteks$cie
pigkna. Oznacza to, ze estetyka teologiczna jest sposobem czytania objawienia
lub uprawiania teologii uwzgledniajagcym mechanizmy estetyczne (jak np. opis
struktury manifestowania si¢ pigkna transcendentalnego w konkretnym przed-
miocie estetycznym), co wynika z tego, ze zarowno teologia, jak i samo obja-
wienie ma strukture estetyczng®. Teologia estetyczna tymczasem jest sposobem
uprawiania teologii przy wykorzystaniu fenomendéw estetycznych rozumianych
jako miejsca teologiczne. Tego rodzaju teologia postuguje si¢ dzietami sztuki
jako miejscami refleksji teologicznej lub miejscami potwierdzajacymi intuicje
teologiczne. Aczkolwiek metodologicznie ten rodzaj teologii ubogaca ja sama,
zwlaszcza w kwestii deskrypcji 1 rozumienia loci theologici, to jej staboscig jest
to, ze miarg dla objawienia staja si¢ dla niej przyrodzone formy pickna. Pigk-
no rozumiane jako produkt ludzkiej ekspresji jest tutaj nadrzedne, natomiast ob-
jawienie jest mu podporzadkowane®. Jeszcze czym innym jest teologia pigkna
lub teologia estetyki, ktora stanowi teologiczng refleksj¢ nad fenomenem pigkna.
W obrebie tej dyscypliny nie tylko mozemy znalez¢ teologiczng interpretacje
estetyk swieckich (co przybliza te dziedzing do estetyki teologicznej), ale row-

2 Por. J.P. Strumitowski, Pigkno zbawi swiat?, Krakoéw 2016, s. 17. Wskazane trzy sposoby syste-
matyzuja angazowanie estetyki po stronie teologii, tzn. estetyka jest tutaj wykorzystywana jako
narzg¢dzie na polu wlasnym teologii. Oprocz tego mozliwa jest interakcja w drugim kierunku,
kiedy to teologia jest angazowana na polu estetyki jako np. temat dziet sztuki czy podstawa
teoretyczna konkretnego stylu artystycznego.

3 Por. tamze.

4 Por. H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, przet.
E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 66—67.
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niez teologiczng refleksje nad zmystami, poznaniem Boga i do§wiadczeniem re-
ligijnym, wynikajacym z percepcji zmystowej w spotkaniu ze sztuka i pigknem®.
Wszystkie te trzy dziedziny majg bogata histori¢ wskazujaca na rozne pola inte-
rakcji estetyki i teologii, ubogacajace t¢ druga metodologicznie.

ROZLEGLA PRZESTRZEN INTERAKCJI

Jedna z fundamentalnych przestrzeni wspdlnych estetyki i teologii jest zagad-
nienie objawienia, ktore juz w przekazie biblijnym przedstawione jest w sposob
estetyczny. Zauwazy¢ to mozemy w samej strukturze Biblii, ktora jako komple-
mentarny i warunkujacy si¢ wewnetrznie zbior ksigg ma jako cato§¢ charakter
estetyczny®. Ponadto godne zauwazenia jest, ze duza czeS¢ sposrod tekstow bi-
blijnych jest nacechowana estetycznie rowniez w warstwie jezykowej (ksiegi po-
etyckie).

Niemniej wspodlna ptaszczyzna estetyki i teologii objawienia nie sprowadza si¢
tylko do estetycznej formy medium objawienia, jakim jest stowo Boze. Gigbszy
poktad estetycznego rysu objawienia wigze si¢ z teologig stworzenia. Nie bez
znaczenia zreszta jest to, ze element estetyczny objawienia swoj poczatek bierze z
protologii, gdyz wtasnie 6w protologiczny akcent, przydajacy stworzeniu charak-
ter estetyczno-epifanijny, koresponduje z transcendentalnym charakterem pigkna.

Sam przekaz biblijny juz na pierwszych kartach Ksiggi Rodzaju ukazuje Boga
stwarzajacego $wiat i cztowieka, upodabniajac Go do artysty wykonujacego dzie-
1o’. Pigkno stworzenia, a zwtaszcza czlowieka, nie wynika jednak jedynie z tego,
ze jest on dzielem Artysty-Boga, ale z faktu, ze owo dzieto — cztowiek — jest stwo-
rzone na obraz i podobiefistwo Boze. Ow opis jest przyczynkiem orzekania nie
tylko o estetycznym charakterze objawienia przez stworzenie, ale tez objawienia
publicznego, ktore swoj szczyt osiagneto w Chrystusie, gdyz to wtasnie Chrystus
jest dopiero doskonatym obrazem Boga niewidzialnego i w Nim i ze wzgledu na
Niego wszystko zostalo stworzone, a zatem réwniez pierwszy Adam jest stwo-
rzony na obraz i miare Chrystusa, ktory jest archetypem wszelkiego stworzenia®.

Owe dwa watki — protologiczny i chrystologiczny — wyznaczajg ramy rozwi-
janej w ciagu wiekow teologii pickna. Teologia patrystyczna, aczkolwiek pigkna

5 Por. G.E. Thiessen, General Introduction, w: Theological aesthetics: a reader, Gesa Elsbeth

Thiessen, Grand Rapids 2005, s. 1.

¢ Por. B.W. Longenecker, Rhetoric at the Boundaries: The Art and Theology of the New Testament
Chain-Link Transitions, Waco 2005, s. 2.

7 Por. P. Evdokimov, The Art of the Icon: A Theology of Beauty, przet. S. Bigham, Redondo Beach
1989, s. 1.

8 Por. R. Viladesau, Theological Aesthetics: God in Imagination, Beauty, and Art, New York—
Oxford 2012, s. 73.
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nie traktuje jako centralnego tematu, to jednak czgsto zajmuje si¢ tg kategoria,
kojarzac ja bezposrednio z przymiotem Boga. Ponadto sama teologia patrystycz-
na w swojej strukturze i charakterze nacechowana jest estetycznie, co jest zwigza-
ne poniekad z greckim sposobem myslenia®, ukierunkowanym na kontemplacje.
Z tym kontemplacyjnym nastawieniem wigze si¢ takze poczatek traktowania
pigkna nie tylko na sposéb przedmiotowy (teologia pigkna), ale tez na sposob
podmiotowy (uprawianie estetyki teologicznej).

W $redniowieczu zainteresowanie pigknem jako tematem teologii zanika, nato-
miast mocno obecna jest ta kategoria w znaczeniu podmiotowym, stojac u progu sre-
dniowiecznych teologii mistycznych, ktore sg naznaczone iscie estetycznie. Ponadto
pdzna starozytnosc i sredniowiecze sa czasem, kiedy to teologia zaczyna si¢ $wiado-
mie i spektakularnie wyraza¢ jezykiem pickna'®, czego owocem sg wielkie estetyki
sakralne jak romanizm i gotyk na Zachodzie czy styl bizantyjski na Wschodzie.

Interakcja estetyki i teologii na gruncie sztuki, ktora staje si¢ forma i jezy-
kiem wyrazu wiary, wymagataby osobnego opracowania. Chodzi tu bowiem nie
tyle o teologie uprawiang w kontekscie pigkna, ile o teologi¢ wyrazang jezykiem
pigkna i sztuki. Ten kierunek interakcji ma w chrzescijanstwie zarowno utwier-
dzong tradycje w sztuce sakralnej, jak i w bogatej teologii tejze sztuki. Sztuka
potrafi bowiem wyrazaé w swojej estetycznej narracji zarbwno poszczegdlne
prawdy w swoich dzietach, jak i poszczegolne modele teologiczne w konkretnych
estetykach. W koncu pewne estetyki, sposrod ktorych estetyka wschodnich ikon
jest szczytem artystycznego wyrazu teologicznego, wigza si¢ mocno z roéznymi
przestrzeniami teologicznymi, takimi jak chrystologia, trynitologia, soteriologia,
eschatologia itp.!! Niemniej metodologiczny dialog dziedzin estetyki i teologii
realizowany na gruncie sztuki, umiejscowiony jest bardziej po stronie estetyki,
zatem w niniejszym opracowaniu zostaje on jedynie wspomniany.

Obecnie pigkno jako kategoria teologiczna jest najbardziej obecne w teolo-
gii prawostawnej. Podobnie w katolicyzmie owa kategoria, zwlaszcza rozumiana
podmiotowo (jako estetyka teologiczna) zaznacza swoja obecnos¢. W ostatnich
latach mozemy za$ powiedzie¢ o wzroscie zainteresowania picknem w znacze-
niu przedmiotowym, ktore w teologii katolickiej byto mocno marginalizowane'.

> Ojcowie Kosciota, aczkolwiek piszac o pigknie Boga i interpretujgc transcendentalium pickna

na sposob teologiczny, postugiwali si¢ jezykiem platoniskim i neoplatonskim, to jednak sama
idea takiego pojmowania pickna nie pochodzi z filozofii greckiej, lecz z Biblii (por. R. Chia,
Theological Aesthetics or Aesthetic Theology? Some Reflections on the Theology of Hans Urs
von Balthasar, ,,Scottish Journal of Theology” 49 (1996) 1, s. 80).

1 Por. G. Howes, The Art of the Sacred, London 2006, s. 145.

Por. D. Munteanu, 4n iconic theology of beauty: Orthodox aesthetics of salvation, ,,International

Journal of Orthodox Theology” 3 (2013) 4, s. 27-61.

12 Por. P. Sherry, Spirit and beauty: An introduction to theological aesthetics, Oxford 1992, s. 59.
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Protestantyzm tymczasem do pigkna odnosit si¢ raczej podejrzliwie, usuwajac te
kategori¢ z przestrzeni teologicznej, nad czym ubolewat m.in. Karl Barth'?, nie-
mniej réwniez w mys$li protestanckiej, nie tylko wspolczesnie, ale i w przeszlosci,
pojawiala si¢ mysl teologiczna mocno czerpigca z estetyki, czego przyktadem jest
chociazby teologia Jonathana Edwardsa'*.

Estetyki teologiczne natomiast sg statym elementem historii teologii, aczkol-
wiek $wiadoma refleksja nad estetycznym charakterem réznych systemow teo-
logicznych jest czym$ nowym. Najbardziej komplementarny przeglad réznych
modeli teologicznych z analizg ich estetycznego charakteru zawart H.U. von Bal-
thasar w swoim monumentalnym dziele Chwata™.

Na kanwie odkrycia 1 opisu estetycznego charakteru teologii szwajcarski teo-
log stworzyt rowniez wlasna estetyke teologiczng. W centrum tego tytanicznego
przedsiewzigcia stangl prosty pomysl, skupiajacy si¢ na prawdzie, ze Bog, kiedy
przyjal ludzka nature we wcieleniu, przeksztatcit tym samym sam sens kultury.
Od wcielenia wszystkie formy ludzkiej dziatalno$ci musza wigc by¢ mierzone
przez najwyzsza forme¢ Boga w ciele. Sama teologia, nierozerwalnie zwigzana z tg
widzialng forma, musi wigc przestac¢ by¢ czysto teoretycznag spekulacja i przyjaé
estetyczng jakos¢. Musi pokazaé w swojej strukturze i dykcji réznorodnos¢ niewi-
dzialnego promieniowania w widzialnosci bytu $§wiata®. Zatem teologie estetycz-
ne wykorzystuja struktury estetyczne w celu interpretacji objawienia i depozytu
wiary, ale robig to ze wzgledu na to, ze samo objawienie niewidzialnego Boga
w widzialnej postaci ma charakter estetyczny.

W estetykach teologicznych nie chodzi jednak o estetyke jako powierzchowna
emanacj¢ formy (zewnetrzne dostrzezenie powabu ksztattu) ani o subiektywne
doswiadczenie. Teologia angazujaca kategorie pickna w obreb swojego dyskur-
su to nie teologia, ktéra odznacza si¢ estetycznymi walorami. Balthasar odrzuca
Limpresjonistyczny” subiektywizm estetyki. Nie chodzi tutaj o estetyczng forme
(w znaczeniu powierzchownego ksztattu), ale o wewngtrzny blask prawdy, kto-
ry emanuje z wnetrza formy teologicznej, jednoczesnie nie bedac produktem sa-

3 Por. K. Barth, Church dogmatics. the doctrine of God, t. 2/1, red. T.F. Torrance, przet.
G.W. Bromiley, Edinburgh 1957, s. 651.

4 Por. LJ. Mitchell, The Theological Aesthetics of Jonathan Edwards, ,,Theology Today” 64
(2007) 1, s. 36-46; R. Venter, Trinity and beauty: The theological contribution of Jonathan
Edwards, ,,Dutch Reformed Theological Journal” 51 (2010) 3, s. 185-192.

1S Zob. H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od
Ireneusza do Bonawentury, przet. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2007; H.U. von Balthasar,
Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dantego do Peguy, przet.
E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2008.

16" Por. L. Dupré, Hans Urs von Balthasar's Theology of Aesthetic Form, ,,Theological Studies” 49
(1988) 2, 5. 300.
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mej formy, lecz pozostajac blaskiem prawdy transcendentnej. Dla Balthasara, jak
i dla greckich ojcow (a w gruncie rzeczy dla Plotyna), swiatto pickna wylania si¢
z wnetrza (spod powierzchni) samej formy, a nie z jej postrzegania. Pigkno we-
dtug niego, jako transcendentalna cecha, nalezy do samej Istoty Objawiajacego
i jest jego glowng manifestacjg. Ontologiczna natura pigkna (przeciwienstwo ja-
kiegokolwiek estetyzmu) rozporzadza forma, aby ukazaé¢ glebi¢ Bozej obecnosci
we wszystkim, co pochodzi od Boga!”. W takiej perspektywie zewnetrzna natura
stworzonego $wiata (w tym rowniez dyskursu teologicznego) staje si¢ strukturg
objawienia, poprzez ktora przebtyskuje prawda wieczna.

Z powyzszego szkicu wytania si¢ pewnego rodzaju intuicja, ze w gruncie rze-
czy kazda teologia, ktora jest ortodoksyjna i ktéra w swojej ortodoksyjnej narracji
wskazuje na transcendentne zrédlo, z natury ma charakter estetyczny. Nie moze
dziwi¢ zatem wspoélczesne podejmowanie prob opracowan réznych systemow
teologicznych zaréwno tradycyjnych (czego najbardziej komplementarnie pod-
jat si¢ Balthasar), jak i wspotczesnych (jak np. H. de Lubac'® czy K. Rahner')
w kontekscie estetycznym.

Z powyzszego rysu uwidaczniajacego roézne rodzaje interakcji estetyki i teo-
logii wydoby¢ mozemy bardzo istotng dla dalszego dialogu tych dziedzin praw-
de, a mianowicie, ze w kontekscie teologicznym pickno rozumiane bylo zawsze
w pierwszej kolejnosci jako wlasno$¢ transcendentalna, a nie jako subiektywne
wrazenie. Istotne jest to szczegblnie wspolczesnie, gdy sama estetyka takie zna-
czenie zatraca® i w konsekwencji nie ma jednej i zadowalajacej teorii i definicji
pigkna. W ostatnich latach samo pojecie pigkna w potocznym znaczeniu oderwa-
o si¢ od swojego tradycyjnego, pierwotnego kontekstu. Stad tez bezkrytyczne
podejscie do dialogu teologii i pickna, bez zrozumienia partneréw tego dialogu
w tradycji chrzescijanskiej, moze skutkowaé¢ naiwng aprobatg irracjonalizmu
i sentymentalizmu zar6wno w teologii, jak i chrzescijanskiej poboznos$ci, na co
postmodernistyczna wspotczesnos¢ jest szczegdlnie narazona. Natomiast powrot
we wspolczesnej teologii kategorii pickna, rozumianej na sposob transcendental-
ny, wida¢ szczegolnie w wielkim dziele von Balthasara, dzigki ktéremu pigkno
stato si¢ na powrdt istotng kategorig teologiczna?'.

17" Por. tamze, s. 301.

Szkic prowadzacy do takiej interpretacji zaprezentowany zostanie w dalszej czesci artykutu.

19 Por. P.J. Fritz, Karl Rahners Theological Aesthetics, Washington 2014.

20 Por. R. Chia, Theological Aesthetics or Aesthetic Theology...,s.79.

W sposdb syntetyczny zamyst, wedle ktorego von Balthasar w swojej trylogii prezentuje pigkno
(chwata) jako kategori¢ transcendentalng $ci§le zwigzana z prawda (teologika) i dobrem (te-
odramatyka), Bazylejczyk streszcza w jednym z artykutéw w czasopi$mie ,,Communio” (zob.
H.U. von Balthasar, Theology and Aesthetic, ,,Communio” 8 (1981) 1, s. 62—68).
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KIERUNKI POGLEBIANIA METODOLOGICZNEJ
SWIADOMOSCI

Historia wspotistnienia kategorii estetycznych w teologii jest, jak wida¢, tak
rozlegla, jak historia samej teologii czy objawienia. Rowniez wykorzystywanie
w teologii kategorii wtasciwych estetyce w kontekscie metodologicznym ma dhu-
ga tradycje (estetyki teologiczne, style estetyczne itp.). Niemniej systematycz-
ny namyst nad estetycznos$cig teologii oraz znaczeniem kategorii estetycznych
dla teologii jest domeng wspotczesnosci i jest zwigzane z takimi przemianami,
jak przewr6t antropologiczny w teologii, zwrot egzystencjalny czy tez odkrycie
fenomenologii. Swiadoma refleksja nad pigknem jest takze powodem wyekspo-
nowania i opisania jego walorow metodologicznych znajdujacych zastosowanie
w roznych przestrzeniach teologii.

Z opisu roznych rodzajow interakcji, sposrod ktorych najbardziej brzemien-
ny dla samo$wiadomosci dogmatyki oraz rozwoju jej aparatu metodologiczne-
go jest interakcja okreslana mianem ,,estetyki teologicznej”, wydoby¢é mozemy
konkretne sposoby interpretacji i rozumienia prawd dogmatycznych. Estetyczne
podejscie do prawd wiary w pewnym sensie ubogaca teologie, poglgbiajac sens
poszczegbdlnych dogmatow. W Swietle powyzszego opisu glgbszego doprecyzo-
wania domaga si¢ rowniez metodologiczne znaczenie teologii pigkna.

Podstawowym miejscem interakcji metodologicznej estetyki i teologii jest teo-
logia pigkna, gdyz to wlasnie ona na podstawowym poziomie okresla status teo-
logiczny tego transcendentalium wraz z zagadnieniami pigknu towarzyszacymi,
ktory to status sprawia, ze pickno jest kategorig przystajacg do uprawiania teologii
na r6znych poziomach refleksji.

Pickno w kontekscie teologicznym jest rozpatrywane pod wieloma aspekta-
mi, jak aspekt metafizyczny, fenomenologiczny, semantyczny itp. O zwigzku lub
pokrewienstwie tej kategorii badanej przez estetyke swiadczy juz sama tradycja
uzytecznosci pickna w dyskursie teologicznym, o czym przekonuje Biblia. Uzy-
tecznos$¢ kategorii estetycznych zasadza si¢ zarbwno na samej strukturze pigkna,
rozumianego jako kategoria nieuchwytna, przekraczajaca forme, lecz dzigki for-
mie si¢ wyrazajaca, jak i aspekt fenomenologiczny czy do§wiadczalny. Widaé to
szczegolnie w narracji biblijnej, w ktorej jezyk percepcji zmystowej jest wyko-
rzystywany do opisu epifanii niewyrazalnego Boga. Na takiej zasadzie, uwzgled-
niajgcej teologiczne znaczenie pigkna, budowane sg narracje opisujace w metafo-
rycznych obrazach objawianie si¢ Boga, jak np. spotkanie Boga przez Mojzesza
w krzewie ognistym?. Znamienne jest, ze w Biblii szczegdlnie teksty opisujace

2 Por. S. Knauss, Aisthesis: theology and the senses, ,,CrossCurrents” 63 (2013) 1, s. 109-110.
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prapoczatki cztowieka, jak i jego ostateczny cel charakteryzuja si¢ bogata obra-
zowoscia, przez co wyeksponowany jest ich charakter estetyczny. Zwigzane jest
to z tym, ze teksty te nie chcg mowic¢ $cisle o wydarzeniach i ze ich celem nie
jest nakreslenie szczegotowej informacji lub definicji. Obraz ma bowiem struk-
ture mniej $cistg niz opis lub definicja, lecz dzigki temu jest bogatszy znaczenio-
wo, wlasnie przez swoja niedomknigto$¢. Taka otwarta struktura lepiej pasuje
do wyrazania prawd uniwersalnych, zawartych w obrazach ,,poczatku”, jak 1 do
wyrazania nadziei zawartej w obrazach ,,konca”?. Pigkno w ten sposob w teologii
staje si¢ kategoria przydajaca glebi samemu teologicznemu opisowi.

Na kanwie tak rozumianego pigkna swoje uzasadnienie odnajduje takze wspo-
mniana wczesniej estetyka teologiczna, ktora prowadzi do dalszego poglebienia
metodologicznego teologii. Estetyka teologiczna przede wszystkim opiera si¢ na
estetycznym rozumieniu objawienia. Hans Urs von Balthasar swoj koncept es-
tetyki teologicznej opiera wlasnie na tym prostym fakcie: Bog, ktoéry jest poza
wszelka formg i wyobrazeniem, objawia si¢ poprzez widzialno$¢ formy. Innymi
stowy, wedlug Balthasara Bog uzywa formy $wiata stworzonego do objawienia
siebie*, dzigki czemu w tym, co widzialne, skonczone i okreslone, objawia sig to
(a raczej Ten), co nieokreslone z natury — a taka struktura jest wilasnie struktu-
ra estetyczng: rowniez pickno, samo w sobie nieokreslone, zawsze ujawnia si¢
w przedmiocie estetycznym i nigdy poza nim. Nie mamy bowiem doswiadczenia
czystego, niezaposredniczonego pigkna®.

Fakt ten opiera si¢ na dogmacie chrystologicznym, okreslajagcym jednego
Chrystusa w dwoch naturach, bedacego petnig i szczytem objawienia. Tak pojety
Chrystus paradygmatycznie wigze to, co materialne, z tym, co duchowe, i to, co
tematyczne, z tym, co atematyczne w hierarchicznej strukturze rzeczywistosci po-
siadajacej charakter epifanijny?. To Sciste powigzanie wynikajgce wprost z natury
objawienia sprawia, ze objawienie nie tylko nie jest czyms nieokre§lonym (wyraza
si¢ w okreslonosci rozumianej jako forma), ale tez jako takie jest czyms logicznym.
Owg forme objawienia nie nalezy bowiem rozumie¢ na sposob redukcjonistyczny
(jako zewngtrzny ksztatt), ale jako strukture tego, co stworzone. A zatem forma
objawienia jest nie tylko ciato Chrystusa, ale Jego osoba wraz z historig. Forma jest
nie tylko wydarzenie i materialny (we wspotczesnym rozumieniu) $wiat, ale row-
niez jego logiczna struktura. Estetyka teologiczna zatem, opierajac si¢ na kategorii
formy (okres§lonosci), przez ktorg objawia si¢ rzeczywistos¢ nieokreslona, paradok-

B Por. G. Greshake, Leben — stirker als der Tod, Freiburg—Basel-Wien 2008, s. 26-28.

24 Por. R. Chia, Theological Aesthetics or Aesthetic Theology...,s. 83.

2 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3: Metafizyka, cz. 1: Starozytnosé,
przet. L. Lysien, Krakow 2010, s. 270-272.

% Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci...,s. 276-277.
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salnie stoi na strazy konkretnosci wyrazu objawienia, bez zamykania w skonczonej
formie tego, co si¢ objawia. A tak rozumiana estetyczna struktura objawienia po-
zwala nam czyta¢ w kontekscie estetycznym poszczegdlne prawdy dogmatyczne,
tzn. w ich semantycznej i logicznej strukturze odczytywac prawde transcendentng.

Epifanijne rozumienie pickna lub raczej estetyczne rozumienie objawienia pro-
wadzi do estetycznego ujecia Tréjjedynosci Boga jako Tego, ktory w widzialnosci
formy si¢ objawia. Estetyczna wizja zaktada bowiem, ze Chrystus jako szczyt obja-
wienia mieszczacy w sobie hipostatycznie zjednoczone zrodto objawienia (Bostwo)
1 rzeczywisto$¢ objawiajaca (rzeczywistos¢ ludzka rozumiana jako forma), nie jest
zewnetrznym, oderwanym od tego, co objawiane, obrazem, ale jest uobecnieniem
rzeczywistosci objawionej. Zatem w Chrystusie nie zostat objawiony jedynie Syn ro-
zumiany jako odrebna hipostaza, ale objawione zostato wewnatrztrynitarne zycie?’.

Pochodng tak rozumianej trynitologii estetycznej jest takze to, ze pigkno
w teologii jest elementem scalajacym roznorodno$¢ dziedzin i ptaszczyzn rzeczy-
wistos$ci, bez redukowania ich oryginalnej tozsamosci. Pigkno, jak zauwaza Louis
Dupré, w kontekscie teologicznym prowadzi do reintegracji komplementarnego
rozumienia taski i natury, rozumu i uczu¢, ciata i umyshu, kultury i teologii.

Estetyczne rozumienie teologii oparte na estetyce chrystologiczno-epifanijnej
prowadzi rowniez do estetycznej interpretacji zbawienia®. Wigze si¢ to bezpo-
$rednio z estetycznym rozumieniem chrystologii*® (Chrystus jako forma uobec-
niajaca Boga), zwigzanym z sakramentalnym postrzeganiem osoby Chrystusa
(Chrystus jest skutecznym znakiem obecno$ci Boga)®'.

27 Wigcej na temat trynitologii i estetyki zob. np. O.V. Bychkov, What does Beauty have to do with the
Trinity? From Augustine to Duns Scotus, ,.Franciscan Studies” 66 (2008), s. 197-212; K.Y. Louie,
The Beauty of the Triune God: The Theological Aesthetics of Jonathan Edwards, Eugene 2013.

2 Por. L. Dupré, The Glory of the Lord: Hans Urs von Balthasar's Theological Aesthetic, ,,Com-

munio” 16 (1989), s. 386.

Wigcej na temat soteriologii i estetyki zob. np. M.D. Gibson, The Beauty of the Redemption

of the World: The Theological Aesthetics of Maximus the Confessor and Jonathan Edwards,

»~Harvard Theological Review” 101 (2008) 1, s. 45-76; Z. Jun, Beauty, Form and Revelation:

Limited Views on the Soteriology in Hans Urs von Balthasar’s Theological Aesthetics, ,,Logos

& Pneuma — Chinese Journal of Theology” 30 (2009), s. 233-249; P. Sherry, Images of Re-

demption: Understanding Soteriology Through Art and Literature, London—New York 2003.

30 Na temat chrystologii i estetyki zob. np. F.A. Murphy, Christ the Form of Beauty: A Study in
Theology and Literature, Edinburgh 1995; V. Donnelly, Saving Beauty: Form as the Key to Bal-
thasar s Christology, Oxford 2007; N. Lefler, Cruciform Beauty: Revising the Form in Balthasar's
Christological Aesthetic, ,,Logos: A Journal of Catholic Thought and Culture” 9 (2006) 4, s. 33—
55; H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci..., s. 404-459.

31 Por. F.C. Bauerschmidt, desthetics, w: Radical orthodoxy: A new theology, eds. J. Milbank,
C. Pickstock, G. Ward, London—New York 1999, s. 209. Na temat sakramentologii i estetyki
zob. np. D. Torevell, Liturgy and the beauty of the unknown: another place, Aldershot 2007,
H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci..., s. 499-510.
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W tym duchu, wedtug Balthasara, Chrystus, ktory jest doskonata formg Boga
(doskonalym obrazem Boga niewidzialnego), sprawia, ze juz samo objawienie,
ktore sic w nim dokonato, ma charakter soteriologiczny. Autentyczne pigkno nie
jest jedynie czym$ zewnegtrznym wzgledem kontemplujacego je, ale przenika
w glab istoty patrzacego, dokonujac swoistej przemiany. Podobnie sama kontem-
placja postaci Chrystusa determinuje przemiang (uzdrowienie) natury ludzkie;j.
Przyjecie Chrystusa prowadzi do przemiany w Niego i do odnowienia w sobie
obrazu Bozego na Jego wzor®.

Ponadto spogladajac na soteriologi¢ z perspektywy oddolnej (Swiata potrze-
bujacego zbawienia i dgzacego do pelni w Chrystusie), dostrzec mozemy pogle-
bienie refleksji dzigki interpretacji estetycznej. Wielu teologéw zwraca uwage, ze
zto lub niesprawiedliwos¢ w konteksScie spotecznym charakteryzuje si¢ brzydo-
ta. Przemiany spoleczne prowadzace do destrukcji antropologii chrzescijanskiej
wydaja si¢ korespondowac ze spotecznymi przemianami estetycznymi kwestio-
nujacymi warto$¢ pigkna, jak rowniez ze zwigzanym z tym procesem zanikania
wrazliwo$ci metafizyczne;j>.

Idac tym tropem, podkresli¢ nalezy, ze estetyka teologiczna stwarza rowniez moz-
liwos¢ nowej interpretacji KoSciota, w ktorym przejawiaja si¢ dwa wektory: wektor
wertykalny (sakramentalny), wyrazajacy prawdg o bosko-ludzkiej wspolnocie (Ko-
$ciot jest w takim ujeciu sakramentem Chrystusa), oraz wektor horyzontalny, ktory
stanowi forme uobecnienia Chrystusa. Kosciot w takim ujeciu jest epifenomenem
boskosci w swoim jednoczacym (wspdlnotowym) aspekcie. Ko$ciot jako przestrzen
jednosci w roznorodnosci podmiotow ludzkich Go (Koscidt) stanowigcych wedtug
zasady ewangelicznej mitoSci jest formg determinowana i wyrazajaca (uobecniajg-
ca) Boskg zasade jedno$ci*t, bedaca analogatem wewnatrztrynitarnego zycia.

Taka strukture estetyczng eklezjologii dostrzec mozemy na przyktad w ekle-
zjologii Henriego de Lubaca, zwlaszcza kiedy jego dzieto Katolicyzm* czytamy
symultanicznie z jego dzietem O naturze i tasce*® oraz Corpus misticum?®'.

Wspotczesnie roznego rodzaju ujec estetycznych teologii jest dos¢ duzo. Po-
wyzej zostala zaprezentowana jedynie mozliwos¢ podjecia takiej refleksji, bez
wskazywania chociazby pojedynczych rozwini¢¢ teologicznych, gdyz takie spra-

32 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci..., s. 423-424.

3 Por. TM. Moore, The hope of beauty in an age of ugliness and death, ,,Theology Today” 61
(2004) 2, s. 155-157.

3 Por. F.C. Bauerschmidt, desthetics, w: Radical orthodoxy: A new theology...,s. 211-212.

3 Por. H. de Lubac, Katolicyzm: spoleczne aspekty dogmatu, przet. M. Stokowska, Krakow 1961.

3 Por. H. de Lubac, O naturze i tasce, przet. J. Fenrychowa, Krakow 1986.

37 Por. H. de Lubac, Corpus mysticum: the Eucharist and the church in the Middle Ages: historical
survey, przetl. G. Simmonds, Notre Dame, Ind 2007.
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wozdanie znacznie przekraczatoby ramy nie tylko artykutu, ale i pojedynczej mo-
nografii.

Na osobne omowienie zastuguje metodologiczne wykorzystanie estetyki
w kontekscie metateologicznym. Powyzszy zarys wskazuje, ze wykorzystanie
mechanizmoéw estetycznych w obrebie metody teologicznej prowadzi do mo-
dyfikacji metody pozwalajacej na wydobywanie glebszych tresci z poszcze-
gblnych dziedzin teologii. Podkresli¢ jednak nalezy, ze w teologii wykorzystaé
mozemy nie jedng, uniwersalng estetyke, gdyz trudno taka zdefiniowaé, ale
wykorzystywaé mozemy rozne estetyki opisujace proces partycypowania pigk-
na w formie obiektow estetycznych. Korzystanie z roznych estetyk prowadzi¢
bedzie do wydobywania réznych odcieni znaczeniowych poszczegdlnych prawd
wiary.

Ponadto angazowanie w przestrzen teologii réznych estetyk prowadzi¢ moze
do poglebienia samoswiadomosci teologii 1 jej metody. Dobrym przyktadem ta-
kiego metateologicznego zabiegu poglebiajacego samoswiadomos¢é metodolo-
giczng teologii jest praca Piotra Feligi, ktory odczytuje sam proces teologiczny
(dostownie proces dziania si¢ lub krystalizowania si¢ teologii) w perspektywie
estetyki Gadamera. Gadamer pigkno postrzega jako wynik swoistej gry znaczen
konstytuujacych si¢ w przestrzeni elementéw formy estetycznej. Pigkno wytania
si¢ wedtug takiej estetyki jako dynamiczne i nieuchwytne metaznaczenie relacji
harmonijnie skonfigurowanej, wielorakiej formy, co w perspektywie teologicznej
swoj analogat odnajduje w odkrywaniu prawdy teologicznej jako owocu swoistej
gry poszczegblnych znaczen wydobytych z miejsc teologicznych, krystalizujacej
si¢ w przestrzeni przez owe loci wyznaczonej*®.

W swietle tych rozwazan podkresli¢ nalezy, ze estetyczne ujecie teologii pro-
wadzi do epifanijno-egzystencjalnej interpretacji prawd wiary. To z kolei sprzyja
glebszemu dostrzezeniu wewnetrznej spojnosci depozytu wiary, co wydaje si¢
najwazniejsza zaleta estetyki. Spdjnos¢ ta, oprocz wewnetrznej struktury teologii
(spdjnos¢ prawd dogmatycznych), dotyka takze (poprzez egzystencjalny aspekt)
zewnetrznego powigzania z rzeczywistos$cig. Pochodnymi tej jednosci jest jed-
no$¢ (nieniszczaca réznorodnosci) natury i taski, prawdy i moralnosci itp. Ponad-
to estetyczne ujecie teologii wskazuje na jej transcendentne zrodto manifestujace
si¢ w teologicznym charakterze rzeczywistosci doczesnej, ktore jednak jest nie-
sprowadzalne jedynie do kategorii stworzonych, co czyni teologie¢ z jednej strony
precyzyjna i jasno okre$long (aspekt formy), a z drugiej otwartg na transcendencje
i przekraczajacg doczesnos¢ (aspekt Boskiej chwaty).

3% Por. P. Feliga, Czas i ortodoksja: hermeneutyka teologii w $wietle ,, Prawdy i Metody” Hansa-

-Georga Gadamera, Torun 2014.
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NOWE PERSPEKTYWY

Estetyka, chociaz wydaje si¢, ze ma okreslone przez tradycj¢ miejsce w teolo-
gii, a w ostatnich latach odkrywana jest coraz bardziej jej warto$¢ metodologicz-
na, nie jest kategorig przez teologi¢ wyeksploatowang. Wiele kwestii zwigzanych
z synergig pickna i teologii pozostaje jeszcze nierozwigzanych. Nie $wiadczy to
jednak o brakach w teologii, co o pewnych perspektywach jej rozwoju, ktore sie
przed nami otwieraja dzigki zaangazowaniu estetyki.

Owa perspektywa uprawiania teologii w horyzoncie pigkna wydaje si¢ obie-
cujaca szczegoblnie ze wzgledu na jej site wigzania rzeczywistos$ci nieokreslonej
(transcendentnej) z tym, co okreslone, przy silnym zaangazowaniu wrazliwosci
percepcyjnej cztowieka. Wspotczesne estetyki sa pewnego rodzaju opisami struk-
tury ludzkiego poznania, odnoszacego si¢ wiasnie do tego, co jest niepoznawalne
na drodze jedynie dyskursywnej. Stad tez systemy estetyczne wpisuja si¢ natural-
nie we wspoélczesne konwencje epistemologiczne.

W takim znaczeniu mianem estetyki mozemy okresli¢ nie tylko wspotczesne
teorie percepcji dziet artystycznych, ale w ogdle wspodtczesne koncepcje podej-
mujace temat poznania. W tym duchu na przyktad jako estetyke mozemy zdefi-
niowac fenomenologi¢ czy dekonstrukcje i w takim znaczeniu wiaczy¢ je w ob-
szar metodologiczny teologii.

Wspotczesne fenomenologiczne tendencje, poprzez aplikacje ich estetycznego
potencjatu w obreb teologii, przywrdci¢ moga pewnego rodzaju rozumienie po-
znania tego, co obiektywne, w tym, co subiektywne. Podobnie jak fenomenologia
dokonata przekroczenia kartezjanskiej dychotomii migdzy podmiotem doswiad-
czajgcym a doswiadczanym $wiatem, ukazujac, ze sa to dwie strony jednego
i spojnego doswiadczenia® — co ukazuje, ze kartezjanski dualizm mozemy rozu-
miec jedynie na sposob metodologiczny — tak tez adaptacja pickna w obrgb meto-
dy fenomenologicznej na gruncie teologii moze przynies¢ analogiczne korzysci.
Sama adaptacja estetyki w kluczu fenomenologii w obreb teologii zasadza sig
na dostrzezeniu niedowarto$ciowanego aspektu fenomenalnego objawienia. Sre-
dniowiecze, a jeszcze bardziej o§wiecenie, zredukowato objawienie do kategorii
przekazanego depozytu prawdy. Tymczasem objawienie Zrodlowo jest wydarze-
niem o silnym rysie fenomenologicznym. Takie spojrzenie na objawienie widocz-
ne jest szczegdlnie u ojcow Kosciota oraz mistykow chrzescijanskich. Natomiast
implementacja estetyki w obregb hermeneutyki teologicznej catkowicie z tym
schematem wspoélgra. Korzyscig za$ takiego podejscia jest nie tylko podkreslenie
dynamicznego i fenomenalnego charakteru prawdy objawionej, ale zaznaczenie

3 Por. R. Sokolowski, Wprowadzenie do fenomenologii, przet. M. Rogalski, Krakow 2012,
s. 23-26.
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powigzania migdzy Objawiajagcym si¢ i tym, co w objawieniu posredniczy. Z per-
spektywy odgornej fenomenologiczno-estetyczna teologia podkresla prawde, ze
przedmiotem objawienia jest przede wszystkim Bog, a w drugim dopiero praw-
da wynikajaca z Jego istoty. Aspekt fenomenologiczny natomiast koresponduje z
chrystologicznym charakterem estetyki teologicznej. Mianowicie podkresla, ze
Chrystus, ktory jest petnig objawienia przez to, ze stanowi doskonaly obraz Ojca,
nie jest obrazem odrgbnym, lecz rownym ontologicznie, a wigc hipostatycznie
zjednoczonym z Pierwowzorem, ktory nie tylko wyobraza, ale i uobecnia. Chry-
stus nie jest bowiem odrebng forma objawienia, ale formg, ktéra jest obecno-
Scig archetypu®. Estetyka teologiczna w ujeciu fenomenologicznym sprzeciwia
si¢ zatem postrzeganiu objawienia jako prawdy oderwanej od Boga i ulokowanej
w $wiecie, ktorej zadaniem jest jedynie wskazywanie drogi, ale podkresla, ze
samo objawienie jest dynamiczng obecnoscia Boga w $wiecie.

Wspotczesny zwrot estetyczny wydaje si¢ korzystny rowniez z tego wzgledu,
Ze jest on przeciwstawieniem si¢ tendencji racjonalistycznej. Wraz z rosnacg ra-
cjonalizacja religii i jej refleksji teologicznej w toku przemian o§wiecenia i nowo-
czesnoS$ci aspekt estetyczny coraz bardziej znikat z teologii. Konsekwencja tego
procesu byta utrata przez teologi¢ elementu bezposredniego, egzystencjalnego
znaczenia i oddziatywania*'. Pickno tymczasem jest kategorig, ktora nie poddaje
si¢ spowszednieniu z tej racji, ze tak mocno zwigzane z ,,zachwytem” jest elemen-
tem ozywiajacym to, co przez nie jest spowite. Teologia pickna stosowana w tym
kontekscie jako podtoze do dalszych rozwazan staje si¢ czyms$ w rodzaju metateo-
logii. Wyznacza ona odpowiednie zasady wlasciwego odczytywania objawienia
w taki sposob, by wydobywacé i akcentowac jego ci¢zar egzystencjalny. Tak wigc
spojrzenie na objawienie przez pryzmat estetyki, ktore przeciez wynika z kon-
sekwentnego trzymania si¢ interpretacji wynikajacej z jego wewngtrznej natury,
juz samo stanowi element soteriologii pigkna, poniewaz prowadzi ku prawdzie
petiejszej niz jedynie ta odnajdywana na poziomie intelektu. Prawda Ewangelii
jest bowiem prawda egzystencjalng i jako taka determinuje tez egzystencjalny,
a nie jedynie intelektualny charakter wiary bedacej odpowiedzig na wydarzenie
objawienia.

Estetyka zatem sama w sobie stanowi szanse dla teologii w jej wymiarze egzy-
stencjalnym. Zwazy¢ jednak nalezy na wspodtczesny kontekst wdrazania estetyki
w obreb teologii, ktorym jest kontekst postmodernizmu. Kontekst ten natomiast
jest ztozony. Z jednej strony bowiem kwestionujgc wielkie narracje przesztosci
oraz tradycyjne warto$ci, postmodernizm podwaza samo metafizyczne rozumie-

4 Por. F.C. Bauerschmidt, desthetics, w: Radical orthodoxy: A new theology..., s. 208.
4 Por. G.E. Thiessen, General Introduction, w: Theological aesthetics...,s. 12.
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nie pickna. Ponadto po Kancie pigkno, rozumiane jako wzniostos¢, jest definio-
wane negatywnie, tzn. sama kategoria pigkna nie wigze si¢ z doswiadczeniem
przekroczenia formy ku nieskonczonosci, a raczej jest utozsamiana z doswiad-
czeniem ograniczono$ci percepcyjnej. Oznacza to, ze pigkno nie jest doswiad-
czeniem nieskonczonej i nieprzedstawialnej idei, ale raczej jest doswiadczeniem
nieprzedstawialno$ci idei, a zatem rozumiane jest apofatycznie, i to w znacze-
niu ograniczono$ci dos§wiadczenia, a nie jego nadmiaru, co w konsekwencji (na
gruncie samej estetyki) zaczyna wyraza¢ si¢ w deformacji i destrukcji formy**.
Niemniej podchodzac do tej kwestii w sposdb pozytywny oraz reinterpretujgc
samo znaczenie pigkna w taki sposéb, by przywrdoci¢ mu jego transcendentalny
charakter, teologia zyskuje szans¢ wilasciwego ustawienia apofatyzmu, wspot-
brzmigcego z egzystencjalnym i doswiadczalnym charakterem poznania teologi-
cznego.

Ponadto taka synteza estetyczna, korzystajaca jednak nie z sentymentalnego,
lecz transcendentalnego pojecia pigkna, przywroci¢ moze takze prawidtowe rozu-
mienie samego do§wiadczenia religijnego, ktorego nie nalezy sprowadzac jedynie
do sfery odczué (jak to, niestety, czesto ma miejsce wspotczesnie®), ale okresla je
jako doswiadczenie obejmujace catg egzystencje.

Po wtore, teologiczna kategoria pickna, korespondujaca i zasadzajaca si¢ na
ortodoksyjnym rozumieniu dogmatu trynitarnego i chrystologicznego, moze
wspotistnie¢ w przestrzeni postmodernistycznego pluralizmu mikronarracji.
Pickno jako kategoria transcendentna ma wiasciwo$¢ scalania fragmentoéw sta-
nowigcych warunki jego istnienia. Bauerschmidt zauwaza, ze podobnie jak wcze-
sne chrzescijanstwo nie tyle narzucato swoja narracje, ile wydobywato i zbierato
w cato$¢ narracje istniejace na Swiecie, rozumiejac je jako ziarna Logosu — oczy-
wiscie wedtug nadrzednej prawdy objawionej, ktdra w sobie miesci prawdy czast-
kowe — tak tez ujecie Logosu rozumianego na sposob estetyczny moze okazac sie
elementem uzasadniajacym i korygujacym wspotczesne dazenie do pluralizmu

2 Por. F.C. Bauerschmidt, desthetics, w: Radical orthodoxy: A new theology..., s. 202.

# Wspolczesnie powszechnie utozsamia si¢ doswiadczenie emocjonalne, wywolane na skutek
wydarzenia religijnego, z do$wiadczeniem religijnym. Tymczasem do§wiadczenie tego typu
moze nim by¢, ale nie musi. W swojej istocie pozostaje ono bez wzgledu na zrodto jedynie
doswiadczeniem emocjonalnym. Do$wiadczenie religijne jest bowiem doswiadczeniem
dotykajacym nie tylko sfery uczué, ale jest doswiadczeniem dotykajacym najglebszej istoty
cztowieka i wywotujacym przez to reperkusje w innych sferach ludzkiej aktywnosci i bytu (jak
np. sfera intelektualna, emocjonalna). Doswiadczenie religijne w swojej strukturze jest analo-
giczne do do$wiadczenia estetycznego. Estetyczne do§wiadczenie jest doswiadczeniem egzy-
stencjalnym (holistycznym), stanowigcym odpowiedz na nieuchwytny, transcendentalny przed-
miot. Do$wiadczenie religijne jest podobnym do$wiadczeniem (holistycznym) w odpowiedzi na
obecno$¢ transcendentnego i niewyrazalnego Boga.
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narracji czastkowych. Innymi stowy, w ujeciu estetycznym teologii wskaza¢ mo-
zemy na wspolistnienie pluralizmu teologicznego przy jednosci nadrzednej praw-
dy objawionej*.

Kolejnym aspektem (by¢ moze najwazniejszym) rozwoju teologii przy zaan-
gazowaniu estetyki jest jej zwigzek z jednej strony z subiektywnym doswiadcze-
niem, a z drugiej z obiektywng rzeczywistoscig oraz zwigzek nieokreslonosci per-
cepeyjnej z okreslong strukturg poznawcza. Na kanwie wspotistnienia w estetyce
czy doswiadczeniu estetycznym tych opozycyjnych witasciwosci spodziewac si¢
mozemy, ze estetyka teologiczna pomoze odnalez¢ model teologiczny, ktory jed-
natby wspolczesng wrazliwo$¢ z metafizycznym opisem $wiata. Wspolczesnosé
charakteryzuje si¢ odrzuceniem metafizyki i skoncentrowaniem na subiektywnym
doswiadczeniu. Estetyka tymczasem w swoich réznorodnych, historycznych roz-
wigzaniach pokazuje spojnos$¢ sfery doswiadczalnej z uniwersalnosciag narracji
metafizycznej. Na tej kanwie wydaje si¢ mozliwe zbudowanie modelu teologicz-
nego, ktory uwzgledniajac aspekt subiektywnego do$wiadczenia, jednatby je
z obiektywnoscig objawienia, co na gruncie teologicznym mogloby wigza¢ si¢ z
budowaniem modelu teologicznego, opierajacego si¢ na nowym systemie meta-
fizycznym, uwzgledniajacym to, co warto§ciowe w kwestii percepcji przyniosta
wspotczesnosci dekonstrukcja®. Estetyczne spojrzenie ukazywaé moze, ze dekon-
strukcja nie tyle rozbija metafizyke, ile dowarto$ciowuje ztozonos¢ doswiadcze-
nia. A w kontekscie teologicznym mogloby to wskazywac¢ na modyfikacje, a nie
unicestwienie samej metafizyki*’. Metafizyka uwzgledniajaca estetyczny charak-
ter zarowno bytu, jak i objawienia zaowocowa¢ moze udanymi probami tworze-
nia nowych systeméw teologicznych, bardziej uwzgledniajac metafizyke relacji,
a nie rezygnujac jednoczesnie z metafizyki bytu (ktéra w skrajnych wypadkach,
bez aspektu relacyjno-estetycznego, moze prowadzi¢ do zbyt skostniatego pojmo-
wania dynamicznej rzeczywistosci Trojjedynego). Takie podejscie z kolei otwiera
nowe przestrzenie dla ontologii trynitarnej, mogacej by¢ odpowiedzig na proble-
my z modelami trynitarnymi, ktore zbyt statycznie ujmuja rzeczywistos¢ Boska,
lub z takimi problemami, jak chociazby problem ontoteologii. Co wigcej, modele

# Por. tamze, s. 205-206; J.P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a cztowickiem: teologia relacji

w kontekscie poznej nowoczesnosci, Krakow 2018, s. 22.

Na gruncie wspotczesnej filozofii zauwazy¢ mozemy proby skonstruowania metafizyki postder-

ridianskiej, jak np. metafizyka jednostkowo-mnoga J.-L. Nancy’ego, ktéra mocno koresponduje

z estetyka (zob. J.-L. Nancy, Etre singulier pluriel, Paris 2013; tenze, Déconstruction du chri-

stianisme, t. 1: La Déclosion, Paris 2005, tenze, Déconstruction du christianisme, t. 2: L’ Adora-

tion, Paris 2010).

4 O probie takiego pogodzenia myslenia w nurcie dekonstrukcji w konteks$cie metafizycznej
wrazliwo$ci wlasciwej teologii zob. J.P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a czlowiekiem..., s.
103-207.
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budowane na podstawie relacyjnej metafizyki uwzgledniajacej aspekt estetyczny
wydaja si¢ bardziej przystajace do tradycyjnych i starozytnych modeli trynitar-
nych, ktére mozemy wydoby¢ chociazby z nauczania ojcow kapadockich?’.
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wienie

AESTHETICS AND THEOLOGY — AN ATTEMPT TO DETERMINE THEIR
MEETING PLACE

Summary

The contemporary age, also called postmodernity, is an epoch which considers aes-
thetical categories as being particularly important. This situation is provoked by the fact
that today existence is orientated especially towards experience. This orientation, in turn,
also influences theology and causes more and more appreciation of aesthetical categories.
However, a proper ,,aestheticization” of theology needs a proper theological methodology.
The spectrum of the interests of aesthetics is very large, and aesthetic categories them-
selves have been understood differently over the centuries. For this very reason a creative
use of beauty in theology postulates a preliminary determination of the kinds of interaction
between aesthetics and theology.

The article is thus an attempt to discover various modes of dialogue between these two
domains, especially from the historical and systematic perspectives, while also taking into
account the open problems of this mutual interaction.

Keywords: aesthetics, beauty, methodology of theology, theological aesthetics, rev-
elation
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SYNODALNOSC KOSCIOLA W UJECIU PAPIEZA
FRANCISZKA

Franciszek ukazat synodalno$¢ jako sposob funkcjonowania Ko$ciota. Kluczem
jest triada: komunia, uczestnictwo, misja, a metodologia sprowadza si¢ do spo-
tkania, shuchania i rozeznawania. Nie ma to nic wspolnego z parlamentaryzmem,
negocjacjg prawdy czy ograniczeniem wymiaru hierarchicznego. Synodalnos¢ to
realizacja odpowiedzialno$ci za wspoélnote. Jej zrédlem jest sensus fidei, eklezjo-
logia Ludu Bozego i komunii, dziatanie Ducha Swigtego, réznorodnos¢ chary-
zmatow, idea wspdtuczestnictwa, antropologia relacji, a kontekstem — zdolnos¢
Kosciota do ewangelizacji.

Papiez Franciszek podczas obchoddéw Jubileuszu Synodu Biskupow stwier-
dzit: ,,Droga synodalnosci jest ta, ktorej Bog oczekuje od Kosciota trzeciego ty-
sigclecia”!. Ma to tym wigksze znaczenie, kiedy widzi si¢ w synodalnosci kon-
stytutywny wymiar Kosciota — ,,to, o co prosi nas Pan, w pewnym sensie jest juz
catkowicie zawarte w stowie «synod»”?. To przeciez cOv 000¢ (syn hodos), czyli

*

Ks. Przemystaw Sawa — doktor teologii dogmatycznej, pracownik Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, kierownik Studiéw Podyplomowych Teologii Ducho-
wosci. Zajmuje si¢ wspolczesna duchowoscia, ekumenizmem, teologia nowej ewangelizacji;
szczegdlnym obszarem badan jest teologia i duchowos$¢ ewangelikalna oraz eklezjologia pa-
pieza Franciszka. Zaangazowany w nowg ewangelizacj¢. Czlonek Polskiego Forum Chrzesci-
janskiego, Towarzystwa Teologéw Dogmatykow w Polsce, Polskiego Stowarzyszenia Pastora-
listow oraz Polskiego Towarzystwa Teologicznego. Cztonek redakcji czasopisma ,,Ecumeny &
Law”. Duszpasterstwo: cztonek Rady Krajowej Szkot Ewangelizacji §w. Andrzeja, mianowa-
ny przez papieza Franciszka misjonarzem mitosierdzia; e-mail: przemyslaw.sawa@us.edu.pl;
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-5634-3078.

Franciszek, Discorso durante Commemorazione del 50° Anniversario dell’istituzione del Sino-
do dei Vescovi [dalej: DCom], Rzym, 17.10.2015.

Tamze. Wigcej o etymologii stowa ,,synod” zob. T. Nawracata, Synodalnos¢ Kosciota w swietle
nauczania papieza Franciszka: wyzwanie czy zagrozenie?, w: Teologia dogmatyczna. Kultura
spotkania w ujeciu papieza Franciszka, t. 15, red. P. Kiejkowski, Poznan 2000, s. 79-84.
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wspolna droga, $ciezka, podroz, metoda, wyraza natur¢ Ludu Bozego. W taki
sposob Dzieje Apostolskie ukazujg wspolnote ochrzczonych, okreslajac ich jako
»zwolennikow tej drogi” (Dz 9,2), ,,droge Pana” (Dz 19,23), ,,droge” (Dz 22,4;
24,14.22). Nie chodzi wigc najpierw o zgromadzenie w jednym miejscu jakichs
cial przywodczych czy rozeznajacych, ale o wspolne kroczenie wierzacych, co
staje si¢ najpickniejszym doswiadczeniem dla ludu Bozego®. W ten sposéb reali-
zuje si¢ Kosciot — 'ExkAncio yop cvetipotog kai cuvddov €otiv dvoua (Kosciot
symbolem wspdlnej drogi)*. Dlatego rzeczywisto$¢ synodalna siega pierwszych
wiekow chrze$cijanstwa, a przejawiata si¢ w powotywaniu zgromadzen diecezjal-
nych, prowincjalnych, regionalnych, a z czasem patriarchalnych czy powszech-
nych. Byly to przede wszystkim spotkania biskupdw, ale uczestniczyli w nich
rowniez przedstawiciele nizszego duchowienstwa, mnichow i $§wieckich. Z cza-
sem wlasnie takie zgromadzenia okreslano mianem synodos. Byly zwotywane dla
rozeznania spraw doktrynalnych, liturgicznych, dyscyplinarnych’. W ten sposob
uksztattowata si¢ terminologia: ,,synod” czy ,,sobor” (concilium), ,,synodalny”®.
Obecnie uzywa si¢ rowniez terminu ,,synodalno$¢” na oznaczenie sposobu
funkcjonowania Kosciota. Jednoczesnie wspolczesny kontekst domaga si¢ po-
nownego zdefiniowania owej wspolnej drogi, wpisujacej si¢ we wspolnotowy
charakter chrzescijanstwa. Na ten aspekt natury Ko$ciota i jego struktury zwrocit
uwagg Franciszek, zapraszajac caty Kosciot do refleksji nad synodalnoscia, a po-
tem do wyraznie synodalnego sposobu funkcjonowania. Nie mozna jednak pozo-

3 Franciszek, Discorso durante incontro con il clero, persone di vita consacrata e membri di con-

sigli pastorali [dalej: DAs], Asyz, 4.10.2013.

4 Jan Chryzostom, Expositiones in Psalmos, 55.493; zob. H. Vlachos, 'Exkincio cvotipotog
kot cuvodov Eotv dvopa, https://imlarisis.gr/wp-content/uploads/2020/06/ap3_naupaktou.pdf
[dostep: 5.10.2023].

5 ,,W okres$lonych miejscach odbywaja si¢ zgromadzenia wszystkich Kosciotow, na ktorych [...]
roztrzasa si¢ powazne problemy, ale takze otacza si¢ wielka czcig przedstawicieli wszelkiego
imienia chrzeécijan. Jakze godne jest, iz ludzie w imi¢ wiary zewszad gromadza si¢ wokot
Chrystusa [...]” (Tertulian, O poscie przeciw psychikom, 13,67, przet. E. Stanula, w: Tertulian,
Wybor pism I1I, Warszawa 2007, s. 192). Tertulian uzywa tacinskiego terminu concilium. Nie
precyzuje rowniez specyfiki owych zgromadzen, m.in. co do uczestnikow czy sposobdw pro-
cedowania spraw. Niemniej jest waznym $wiadectwem synodalnosci w Kosciele zachodnim 111
wielu jako zakorzenionej praktyki. Zob. A. Zurek, Synody wezesnochrzescijaniskie, w: Synody
diecezji tarnowskiej, t. 7, red. A. Zurek, J. Soprych, Krakéw 2017, s. 31-46.

¢ Warto zaznaczy¢, ze Scisle rozréznienie pomigdzy ,.synodem” a ,,soborem” w terminologii
katolickiej zaczgto funkcjonowac dopiero po Soborze Watykanskim II, cho¢ i nadal uzywano
dwa terminy na oznaczenie ré6znych zgromadzen. W Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r. w
polskiej wersji wybrzmiewa ,,sobdr powszechny” i ,,synod” (plenarny, prowincjalny). Jednak
w oryginale tacinskim na oznaczenie synodu uzyto terminu concilium plenarium czy concilium
provinciale (kan. 439 § 1; kan. 440 § 1). Wobec tego trzeba zaznaczy¢, ze konieczne jest dookre-
$lanie termindw przez odpowiednie przymiotniki: ,,powszechny”, ,,prowincjalny”, ,,diecezjalny”.
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sta¢ jedynie przy zgrabnych okresleniach i czytelnych cytatach. Z tego powodu
konieczna jest glebsza analiza papieskich wskazan odnosnie do synodalnosci.
Teologiczne poglebienie i1 pastoralne zastosowanie tych idei zaowocuje odnowg
Koéciota oraz skutecznoscia dawanego swiadectwa.

Przedstawiajac papieskie nauczanie o synodalnos$ci, trzeba najpierw ukazac
wlasciwy mu kontekst teologiczny i pastoralny. Nastgpnie zostanie udzielona od-
powiedz na pytania o to, czym nie jest oraz czym jest synodalnos¢. Wreszcie
wskazane zostang zrodta Franciszkowej wizji synodalnos$ci oraz okreslone stojace
przed nig wyzwania.

PERSPEKTY WA I KIERUNEK

W celu zrozumienia nauczania Franciszka o synodalno$ci konieczne jest roz-
poznanie wlasciwej perspektywy i kierunku ewangelizacji oraz odnowy Kosciota.
Wazny jest rowniez kontekst wspotczesnych wyzwan.

FRANCISZEK PAPIEZEM SYNODALNYM

Franciszek jest papiezem synodow. W czasie dziesieciu lat pontyfikatu prze-
prowadzil zgromadzenie zwyczajne Synodu Biskupdw Powolanie i misja ro-
dziny w Kosciele i swiecie wspotczesnym (4-25.10.2015) 1 Mtodziez, wiara
i rozeznawanie powotania (3—-28.10.2018), nadzwyczajne Wyzwania dusz-
pasterskie zwigzane z rodzing w kontekscie ewangelizacji (5-19.10.2014) oraz
specjalne Ewangelizacja obszaru Amazonii (6-27.10.2019). Trzeba jeszcze wspo-
mnie¢ o niejakim domknigciu zgromadzenia zwyczajnego O nowej ewangeliza-
¢ji (7-28.10.2012), przeprowadzanym przez Benedykta XVI w 2012 roku przez
adhortacj¢ apostolska Evangelii gaudium Franciszka, odwotujaca si¢ do zakon-
czonego synodu’, cho¢ z jednoznacznym rysem rozumienia ewangelizacji i Ko-
Sciota wedtug papieza Bergoglia.

7, Wstuchujgc sie¢ w Ducha, pomagajacego nam rozpoznawa¢ wspolnotowo znaki czasow, od 7 do
28 pazdziernika 2012 r. miato miejsce XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow
na temat Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. [...] Chgtnie przyjatem zapro-
szenie Ojcow synodalnych do zredagowania tej adhortacji. Czynigc to, przejmuj¢ bogactwo prac
Synodu. Poprositem takze o rad¢ wielu osob, a ponadto mam zamiar podzieli¢ si¢ troskami, jakich
do$wiadczam w tym konkretnym momencie dzieta ewangelizacyjnego Kosciota. Istnieje bardzo
wiele tematow zwigzanych z ewangelizacjg wspdtczesnego $wiata, ktore mozna by tu rozwinaé.
Zrezygnowalem jednak ze szczegbtowego omowienia tych licznych kwestii, ktére powinny by¢
przedmiotem badan i starannego poglebienia. Nie uwazam takze, ze nalezy oczekiwaé od papie-
skiego nauczania definitywnego lub wyczerpujacego stowa na temat wszystkich spraw dotyczacych
Kosciota i $wiata” (Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” [dalej: EG], 14.16).
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Franciszek nie tylko zwotywat synody, ale takze przeformutowat strukture
synodu. Zwotane na lata 2021-2024 zgromadzenie zwyczajne Dla Kosciota sy-
nodalnego: komunia, uczestnictwo, misja poprzedzone zostato etapem stuchania
i konsultacji na roznych poziomach funkcjonowania Kosciota: wystuchania sy-
nodalne na poziomie parafii czy réznych zgromadzen badz organizacji kosciel-
nych, tworzenie syntezy diecezjalnej, a nastepnie syntezy z obszaru poszczegol-
nych konferencji episkopatow oraz spotkania kontynentalne i tworzenie syntez
kontynentalnych. Samo za$ zgromadzenie biskupow bedzie miato dwie odsto-
ny: pierwsza w dniach 4-29 pazdziernika 2023 roku, druga w pazdzierniku 2024
roku. Mowiac o nowej propozycji przeprowadzania synodu, wazna jest uwaga
Franciszka, ze konsultacje i dyskusje w diecezjach i zgromadzeniach kontynental-
nych nie byly rozgrzewka, przygotowaniem do synodu, lecz (sg) jego integralng
i kluczowa czescia. Ten proces konsultacji miat by¢ bowiem zywym i dynamicz-
nym doswiadczeniem synodalnosci w praktyce, na kazdym poziomie Kosciota,
w klimacie modlitwy i nastuchiwania Boga. Dodatkowo Franciszek polecit, by
zarezerwowac 70 miejsc dla osob niebedacych biskupami (prezbiterzy, konsekro-
wani, $§wieccy), obdarzonych prawem glosu®. To istotne przesunigcie w koncepcji
procesu synodalnego. Mozna tez widzie¢ w takim rozumieniu synodu nawigzania
do znaczenia soboru powszechnego’.

EWANGELIZACJA WEASCIWA PERSPEKTYWA

Kosciodt przetomu XX i XXI wieku doswiadcza réznego rodzaju kryzysow
i staje wobec rozmaitych wyzwan. Z jednej strony musi zmierzy¢ si¢ z drama-
tem pedofilii i innych naduzy¢ seksualnych duchownych czy innych pracow-
nikéw kos$cielnych!®, z drugiej — z naduzyciami wiladzy ze strony biskupow
czy duszpasterzy. To wszystko ostabia wiarygodnos¢ Kosciota. Jednoczesnie
postepujaca laicyzacja krajow dotychczas mocno katolickich (w Europie czy obu

8 Zob. XVI Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi, Elenco dei Partecipanti secon-
do il titolo di partecipazione.

T. Nawracata, Synodalnos¢ w Kosciele i dla Kosciola: miedzy rzeczywistoscig eklezjalng a na-
rzedziem jej reformy, ,,Poznanskie Studia Teologiczne 42 (2022), s. 86.

Tratnie ujmuje to preambuta do dokumentéw niemieckiej drogi synodalnej. ,,Wir stellen uns
der Kritik und der berechtigten Anklage der Betroffenen von sexualisierter Gewalt, Machtmiss-
brauch und deren Vertuschung in der Kirche. [...] Sexualisierte Gewalt ist schwerste personliche
Schuld; sie ist auch systemisch und strukturell Teil der katholischen Kirche. Die Leitungsver-
antwortlichen haben das Versagen jahrzehntelang nicht anerkannt und Fille sexualisierter Ge-
walt vertuscht. Auch viele Gemeinde und Verbandsmitglieder haben das System gestiitzt und
geschiitzt” (Der Synodale Weg der katholischen Kirche in Deutschland, Prdambeltext. Horen,
lernen, neue Wege gehen, 1.3).
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Amerykach) postawita Kosciot wobec koniecznosci poszukiwania nowych form
dawania §wiadectwa, ewangelizacji i funkcjonowania wspoélnoty.

Punktem wyjscia jest rozpoznanie prawdy, ze Kosciot istnieje dla ewangeli-
zacji. Franciszek odwotuje si¢ do nauczania Pawta VI, ktory napisat o ewangeli-
zacji:

Ponownie chcemy to z naciskiem stwierdzi¢, ze nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim
ludziom jest pierwszorzednym i naturalnym postannictwem Kosciota; nakaz ten i postan-
nictwo zobowigzuje tym bardziej w dobie wielkich i powaznych przemian w dzisiejszym
spoteczenstwie. Obowigzek ewangelizacji nalezy uwaza¢ za taske i wlasciwe powotanie
Kosciota; wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwosé. Kosciot jest dla ewangelizacji,
czyli po to, aby glosit i nauczat stowa Bozego [...]".

Oczywiscie nie chodzi o dziatania bez oczekiwania wymiernych skutkow,
ale o ewangelizacje owocujaca wejsciem ludzi w droge uczniostwa, co jest
zwigzane z nowym zyciem'2. Proces ten nie moze odbywac si¢ w oderwaniu
od tego, czym zyjg wspotczesni ludzi, bo tylko wtedy Dobra Nowina moze by¢
przez nich ustyszana. Franciszek zwrocit na to uwage podczas przedsynodal-
nego czuwania z rodzinami na placu $w. Piotra w Rzymie 4 pazdziernika 2014
roku'®,

Zrédlem tej ewangelizacji jest zycie duchowe chrzescijan. Koscidt aktywny,
wychodzacy do spoteczenstwa z przestaniem Dobrej Nowiny, ma swoje zroédto w
modlitwie i stanowi rzeczywisto$é tworzona przez Ducha Swictego. To On wzbu-
dza zapal misyjny. Swiadectwo Dziejow Apostolskich ukazuje ten organiczny
zwigzek migdzy celebracjg, modlitwg a zwiastowaniem ewangelicznego orgdzia.
Franciszek stwierdza, ze cztowiek modlitwy odkrywa ogien Ducha Swictego, da-
jacy site do $wiadectwa i misji. Natomiast bez otwarcia na Ducha Swietego spo-
tecznos¢ chrzescijan bedzie jedynie organizacja humanitarng, partig koscielna, ale
nie bedzie Kosciotem'.

Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, 14.

12 Rado$¢ Ewangelii napetnia serce i cate zycie tych, ktorzy spotykaja si¢ z Jezusem. Ci, ktorzy
pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwoleni od grzechu, od smutku, od wewngtrznej pustki,
od izolacji” (EG 1).

13 Aby bada¢ to, czego Pan dzisiaj wymaga od swego Ko$ciota, musimy nadstawi¢ ucha na to, co
dzieje si¢ w naszych czasach i rozpoznaé «zapach» dzisiejszych ludzi, tak by przesigknac ich ra-
dosciami i nadziejami, ich smutkami i niepokojami (por. Gaudium et spes, 1). Wtedy bedziemy
umieli przekazywacé im w sposob wiarygodny dobra nowing o rodzinie” (Franciszek, Homilia
wygloszona podczas czuwania modlitewnego w intencji Synodu Biskupow, Rzym, 4.10.2014).

14 Franciszek, Audiencja generalna, 25.11.2020.
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PRZYCIAGANIE ZAMIAST PROZELITYZMU

Z ewangelizacja wigze si¢ wiarygodnos¢ Kosciota i czytelnos¢ jego Swiadec-
twa. Franciszek zwraca wigc uwagge na to, ze Kosciot rosnie dzigki atrakcyjno-
$ci, autentycznosci swiadectwa wszystkich ochrzczonych. Jest to mozliwe, gdyz
stucha stowa Bozego, ktore dotyka ludzkich serc. Wtedy tez chrzescijanie beda
wolni od uprzedzen, przyzwyczajen, sztywnosci mentalnej czy duszpasterskiej
oraz zdolni do wyjscia na wielorakie peryferie's.

Biorac to pod uwagg, nie dziwi, ze Franciszek przypomina przy ré6znych oka-
zjach, iz KoS$ciot nie ros$nie przez prozelityzm, ale przez przyciaganie. Warto jed-
nak odnotowac, ze powotuje si¢ tu na stowa Benedykta XVI wypowiedziane pod-
czas mszy $wietej inaugurujacej V Konferencje Ogolng Episkopatow Ameryki
Lacinskiej 1 Karaibow w Aparecida w dniu 13 maja 2007 roku:

Koscidt nie czyni prozelityzmu. Raczej rozwija si¢ przez przycigganie: tak jak Chrystus
przycigga wszystkich do siebie moca swojej mitosci, ktorej kulminacja jest ofiara Krzyza,
tak Kos$ciol wypetnia swoja misje w takim stopniu, w jakim, zjednoczony z Chrystusem,
wykonuje calg swoja pracg w duchowej i konkretnej zgodnosci z mitoscia swojego Pana's.

Ow prozelityzm trzeba rozumie¢ zgodnie z nota Kongregacji Nauki Wiary
z 2007 roku jako stosowanie niezdrowego przymusu wobec inaczej wierzacych
czy niewierzacych!’. Oznacza to takze stosowanie wptywu emocjonalnego czy
innych czynnikéw wywierania presji.

5 DAs.

16 Benedykt XVI, Omelia, Aparecida, 13.05.2007 (przekt. wiasny).

17 W ostatnim czasie nabrat on jednak negatywnej konotacji, jest bowiem rozumiany jako podyk-
towane motywami sprzecznymi z Ewangelia reklamowanie wtasnej religii przy uzyciu $rodkow,
ktére nie respektuja wolno$ci i godnosci osoby” (Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna
na temat pewnych aspektow ewangelizacji, przypis 49). Warto tez zwroci¢ uwage na kwestie
ekumeniczne: ,,Prozelityzm [...] stoi w sprzecznosci z wszelkimi dziataniami ekumenicznymi.
[...] Jestesmy przekonani, ze praktyk takich nalezy unikaé. [...] czynienie niesprawiedliwych
i nieprzychylnych uwag o wierze i praktykach innych Kosciotow, albo ich wysmiewanie; [...]
poréwnywanie dwoch wspolnot chrzescijanskich, podkreslajac osiagnigcia i ideaty jednej oraz
stabosci 1 praktyczne problemy drugiej; [...] stosowanie wszelkiego rodzaju fizycznej przemo-
cy, przymusu moralnego i nacisku psychicznego [...]; [...] wykorzystanie politycznej, spotecz-
nej i ekonomicznej wtadzy jako srodkéw zdobywania nowych cztonkéw dla wiasnego Koscio-
fa [...]” (Wyzwanie prozelityzmu a powotanie do wspolnego Swiadectwa. Dokument studyjny
Wspolnej Grupy Roboczej (1995), nr 19, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 12 (1996) 2 (38),
przet. 1. Czaczkowska, s. 143).
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NATURA SYNODALNOSCI

Majac na wzgledzie ten kontekst, mozna okresli¢ glowne filary Franciszkowe;j
wizji synodalnej odnowy Kos$ciota. Warto postawic tu dwa pytania: Czym nie jest
synodalno$¢? Czym jest synodalno$c¢? Poprowadzi to do okreslenia kluczy do jej
wlasciwego czytania.

CZYM NIE JEST SYNODALNOSC

Po pierwsze, synodalno$¢ nie jest fakultatywna dla zycia Kosciota ani nie sta-
nowi czasowej koncepcji eklezjologicznej czy pastoralnej. Nie mozna wigc prze-
zywac jej jako swoistej koscielnej mody. Nie moze by¢ tez synonimem wszyst-
kiego w Kosciele przy jednoczesnym zamknigciu na wspdlng droge rozeznawania
woli Bozej wobec wspdlnoty ochrzczonych. Od innej strony, synodalno$¢ nie jest
kolejng kategorig opisujaca Kosciot (nie jest tytutem) czy znamieniem Kosciota.
Zdaniem Franciszka synodalno$¢ opisuje po prostu natur¢ funkcjonowania Ko-
Sciota'®. Z tego powodu jest dla niego konstytutywna.

Po drugie, synodalno$¢ nie jest koscielnym parlamentaryzmem, forum wy-
razania wlasnych opinii czy forsowania wlasnych idei. Kluczowe jest stuchanie
siebie (duchownych miedzy soba, swieckich miedzy soba, duchownych i §wiec-
kich nawzajem) oraz stuchanie Ducha Swietego. Chodzi tu o rozmowe czlonkow
Kosciota migdzy soba i rozmowe z Duchem Swietym, co implikuje klimat mo-
dlitwy".

CZYM JEST SYNODALNOSC

Franciszek opisuje rzeczywisto$¢ synodalnosci. Nie jest to systematyczny wy-
ktad teologiczny, ale zapalanie $§wiatet roz§wietlajagcych proces synodalny jako
naturalny dla Kos$ciota, ktory nie powinien by¢ wydarzeniem, ale trwajaca rze-
czywisto$cig, forma.

Podstawowa ptaszczyzna funkcjonowania synodalnosci jest stuchanie. Fran-
ciszek zwraca uwage na to, ze nie chodzi jedynie o styszenie, ale o postawe

18 Franciszek, Discorso ai fedeli della diocesi di Roma [dalej: DRom], Rzym, 18.09.2021.

19 [...] un dinamismo di ascolto reciproco, condotto a tutti i livelli di Chiesa, coinvolgendo tutto
il popolo di Dio. Il Cardinale vicario e i Vescovi ausiliari devono ascoltarsi, i preti devono ascol-
tarsi, i religiosi devono ascoltarsi, i laici devono ascoltarsi. E poi, inter-ascoltarsi tutti. Ascoltar-
si; parlarsi e ascoltarsi. Non si tratta di raccogliere opinioni, no. Non ¢ un’inchiesta, questa; ma
si tratta di ascoltare lo Spirito Santo, come troviamo nel libro dell’4pocalisse: «Chi ha orecchi,
ascolti cid che lo Spirito dice alle Chiese» [...]” (tamze).
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otwarto$ci prowadzaca do nauczenia si¢ czego$ od rozmdéwcy. Owo stuchanie
realizuje si¢ nie tylko w wymiarze horyzontalnym, ale domaga si¢ tego werty-
kalnego — wspolnego i indywidualnego stuchania Ducha Swietego. Chodzi o to,
by biskupi ustyszeli glos Boga takze w glosie Ludu Bozego. Ostatecznie, zda-
niem Franciszka, chodzi o stuchanie biskupa Rzymu, by jako Pasterz i Doktor
wszystkich chrzescijan 1 najwyzszy swiadek fides totius Ecclesiae byt gwarantem
wlasciwego rozpoznania woli Bozej przez Kosciot?®. Wobec tego trzeba widzie¢
Ducha Swigtego jako protagoniste Kosciota i jego drogi synodalnej. Kluczowy
jest wigc duchowy aspekt: pierwszenstwo stowa Bozego, stuchanie gltosu Boga
przemawiajacego posrod wiernych, modlitwa, rozpoznawanie istniejacej wokot
nas rzeczywistosci, zycie zgodne z Ewangelia. To nie wyklucza trudnosci — pa-
piez ma $wiadomos¢, ze taki proces synodalny nie jest tatwy i dlatego zachg-
ca, by nie obawiac si¢ w dialogu ujawniania si¢ wlasnych stabosci. To zalozenie
nie idealizuje synodu, ale umiejscawia go w ludzkiej kondycji*'. Podsumowujac
ten aspekt, warto przytoczy¢ sugestywne terminy uzyte przez Franciszka: chodzi
o bycie kontemplatykami Stowa i kontemplatykami ludzi*?. To okre$la tozsamos¢
uczniow Jezusa. Wobec tego Koscidt wezwany jest do rozpoznawania tych dwoch
glosow: Bozego i ludzkiego. To stanowi realizacj¢ struktury objawienia i Zycia
chrzescijanskiego: powigzanie Boskiego i ludzkiego dziatania®.

Drugim filarem synodalnosci jest sensus fidei (fidelium) ochrzczonych. Zgod-
nie z nauczaniem Kosciota chodzi o nadprzyrodzony zmyst wiary i udziat wier-
nych w godnosci prorockiej funkcji Chrystusa. Sobor Watykanski 11, definiujac
sensus fidei, stwierdza:

Swiety Lud Bozy ma udziat takze w proroczej funkcji Chrystusa [...]. Ogédt wiernych, ma-
jacych namaszczenie od Swigtego [...], nie moze zbladzi¢ w wierze i te szczegodlna swoja
wiasciwo$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy poczynajac od
biskupdw az po ostatniego z wiernych $wieckich ujawnia on swa powszechna zgodnos¢
w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzigki owemu zmystowi wiary, wzbudzaniu
i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodem $wigtego urzedu
nauczycielskiego [...] niezachwianie trwa przy wierze raz podanej swigtym (por. Jud 3),
wnika w nig glebiej z pomoca stusznego osadu i w sposob pelniejszy stosuje ja w zyciu.

2 DCom. Chodzi o uchwycenie obecnosci Boga. Zob. DRom.

' DRom.

2 DCom.

3 Weciaz trzeba mie¢ na wzgledzie inkarnacyjny wymiar chrze$cijanstwa, co przejawia si¢ w cig-
glym wigzaniu Boskiego i ludzkiego, duchowego i doczesnego. Zob. P. Sawa, Duchowos¢ in-
karnacyjna i jej chrystologiczne podstawy, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne™ 44 (2011)
1,s.109-125.

24 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele [dalej: KK], 12.
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Caly Lud Bozy rozeznaje wigc, w jaki sposob ksztattowac¢ drogi Ewangelii
we wspotczesnym kontekscie i okolicznos$ciach zycia, sposobach ewangelizacji.
Ostatecznie chodzi o rozpoznanie tego, co pochodzi od Boga. Jest to mozliwe
dzigki Duchowi Swigtemu, ktéry umozliwia zachowanie tozsamosci chrzescijan-
skiej 1 broni przed btedem nawet w przypadku trudnosci w precyzyjnym wyraze-
niu wiary®”. Nie mozna jednak pomyli¢ tego z sondazem opinii. Dla funkcjono-
wania sensus fidei niezbgdne jest uczestnictwo w zyciu Kosciola, karmienie si¢
,»uczuciem Chrystusa™®, co oznacza jednoczesnie sentire cum Ecclesia. To przy-
wraca autorytet sensus fidelium obok autorytetu Magisterium hierarchii i magiste-
rium teologow oraz przezywania prymatu Piotrowego i kolegialnosci biskupow
w kontekscie synodalnosci Ludu®’.

Po trzecie, synodalno$¢ pomaga lepiej przezywaé i zrozumie¢ strukture Ko-
Sciota, dajac odpowiednie ramy dla niezbednej postugi hierarchicznej. Charakter
konsultacyjny i doradczy sprawia, ze biskup czy prezbiter realnie jest duszpaste-
rzem, gdyz odtaczony od wiernych bylby jedynie funkcjonariuszem. Wyzwaniem
pozostaje wigc przezwycigzenie sztywnego podzialu na przywodcow 1 podwiad-
nych oraz nauczajacych i nauczanych®®. Takie podejscie umozliwia przezywanie
Koéciota jako Ludu Bozego. Nie zaburza jednoczesnie funkcjonowania wymiaru
hierarchicznego, a akcentuje charyzmatyczny. Wszystko jednak trzeba uja¢ w ka-
tegorii stuzby. Z tego powodu Franciszek, przemawiajac podczas Jubileuszu Sy-
nodu Biskupow, zwrécit uwage, ze Kosciot trzeba widzie¢ w obrazie odwroconej
piramidy, gdzie papiez i biskupi jako ministri sa stugami oraz winni nagladowac
gest Jezusa myjacego nogi apostotom. Dlatego tez jednym z tytulow papieskich
jest servus servi Dei®. Dialog i realnie przezywana synodalno$¢ pomagajg wiec
wlasciwie rozumie¢ wiadze w Kosciele oraz znaczenie urzedu zwigzanego ze
Swigceniami, zawsze realizowanymi w kontekscie wspolnotowym.

Po czwarte, w synodalno$ci wazny jest kontekst ekumeniczny. Mozna wrecz
mowic o ekumenicznym smaku synodalnosci®. Z. jednej strony Ko$ciot katolicki
moze uczy¢ si¢ z doswiadczen innych chrzescijan, zwlaszcza tradycji wschod-
nich®'. Wiasciwe przezywanie synodalnosci przez rzymskich katolikow stanowi

» EG19.

% DRom.

2 Zob. N. Becquart, Introduzione, w: Francesco, Camminare insiemie. Parole e riflessioni sulla
sinodalita, Citta del Vaticano 2022, s. 14.

*  DRom.

¥ DCom.

30 Franciszek, Przeméwienie do uczestnikow Migdzynarodowego Kongresu Towarzystwa dla Pra-

wa Kosciotow Wschodnich z okazji 50-lecia jego istnienia, Rzym, 19.09.2019.

»L-..] W dialogu z braémi prawostawnymi my, katolicy, mamy mozliwos$¢ nauczenia si¢ czegos$ wie-

cej na temat znaczenia kolegialnosci biskupow oraz o ich doswiadczeniu synodalnosci” (EG 246).

31
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réwniez pomoc w dialogu ekumenicznym z innymi Ko$ciotami i wspolnota-
mi chrzescijanskimi. Nie chodzi o kopi¢ czy nasladowanie, ale o inspirowanie
i wspolne odkrywanie woli Bozej. Swiadomo$é wiasnej tozsamosci umozliwia
tez dialog teologiczny migdzy denominacjami oraz wspolne $wiadectwo. Wazna
jest tu otwarto$¢ 1 koncentracja na tym, co taczy, pamigtajac takze o uwzglednia-
niu hierarchii prawd®.

Po piate, moéwiac o synodalnosci, Franciszek wskazuje na podstawowe zagro-
zenia dla jej realizacji. Najpierw formalizm, ktéry sprowadza stuchanie i dialog
do powierzchownosci. Dlatego potrzebna jest nie tylko forma, ale takze odpo-
wiednia tre$¢. Papiez stwierdzit wiec, ze

[...]jesli méwimy o Kosciele synodalnym, nie mozemy zadowala¢ si¢ forma, ale potrze-
bujemy takze tresci, narzedzi i struktur, ktore sprzyjaja dialogowi i interakcji wewnatrz
ludu Bozego, zwlaszcza miedzy kaptanami a $wieckimi®,

Niezdrowa jest wigc elitarno$¢ duchownych czy ich oddzielenie od $wieckich,
czyli istnienie jakby dwoch odrgbnych swiatow. Do§wiadczenie procesu syno-
dalnego na poziomie Kosciotéw lokalnych pokazuje trafno$¢ Franciszkowej oce-
ny**. Ponadto zagrozeniem dla synodu jest intelektualizm, ktory w tym kontek-
Scie trzeba widzie¢ jako abstrakcyjne rozwazania o problemach Kosciota i $wiata,

32 EG 246. O wzajemnej inspiracji zob. P. Sawa, Synodalnosé¢ w Kosciele katolickim i innych

wspolnotach chrzescijanskich. Mozliwosci i granice inspiracji dla odnowy Kosciota, w: Sy-
nodalnos¢ wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, red. M. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2023,
s. 227-263. Rzeczywisto$¢ hierarchii prawd wyeksponowal juz synod antiochenski z wiosny
325 r. Zawarte to jest w liscie przewodniczacego synodu, biskupa Hozjusza z Kordoby: ,,[...]
wydato si¢ wiec najistotniejsze zbadac, po pierwsze, to, co ze wszystkich rzeczy jest w calosci
najmocniejsze 1 najbardziej niezwykte [...]” (Electio Eustatii et redactio Symbolum, w: Acta
synodalia ab anno 50 ad annum 381, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2006, s. (80) 85%). Por.
W. Wotyniec, Teologia synodalna, t. 1: 245-325, Katowice 2020, s. 29-34.

Franciszek, Przemowienie podczas otwarcia XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu
Biskupow [dalej: OSB], Rzym, 9.10.2021.

Przyktadem moga by¢ wnioski zawarte w polskiej Syntezie Krajowe;j: ,,Trudnosci z podjeciem
dialogu dotycza relacji duchowienstwo — $wieccy. Ksigza i §wieccy zyja w dwoch réznych,
odseparowanych §wiatach — bankach srodowiskowych. Ksieza i biskupi czgsto nie rozumieja,
ze aby ewangelizowaé, musza skonfrontowac si¢ ze $wiatem spoza przestrzeni wlasnej ple-
banii (kurii) i podja¢ dialog ze $wieckimi/parafianami, aby wlacza¢ tych, ktorzy pozostaja na
peryferiach KoS$ciota. Podziaty w KoSciele przebiegaja takze migdzy samymi ksi¢zmi oraz
wsrod swieckich. [...] W wypowiedziach uczestnikow spotkan, zaréwno oséb duchownych,
jak 1 $wieckich, pojawit si¢ obraz zdystansowanego biskupa — urz¢dnika, niezainteresowanego
sprawami parafii, oderwanego od rzeczywistosci oraz problemdw, ktdérymi zyja wierni i para-
fialne wspdlnoty” (Synod 2021-2023. Synteza krajowa, opr. K. Kazmierska, M. Jewdokimow,
W. Sadton, L. Organek, Ruda Slqska 2022, s. 18, 27).
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jak rowniez stosowanie jatowych kwalifikacji ideologicznych czy partyjnych.
W takiej sytuacji synod bytby oderwany od tego, co stanowi zycie Ludu Boze-
go. Wreszcie biernos¢, ktora wynika z pokusy zaniechania jakiejkolwiek zmiany
w Kosciele, w sposobie funkcjonowania, skoro ,,zawsze si¢ tak robito™.

Po szoste, Franciszek wskazuje na konkretne klucze interpretacyjne synodal-
nosci: komunia, uczestnictwo, misja*®. Najpierw komunia (wspolnota), ktora wy-
raza natur¢ Kosciota’. Wtasciwg perspektywa dla zycia chrze$cijanskiego jest
troska o jednosc¢. Franciszek zwraca uwage na szerokie rozumienie owej komunii.
Chodzi wigc o spojnos¢ i petnie¢ wewngtrzng w tasce, w prawdzie, we wspotpracy,
misji, zaangazowania wobec wspolczesnego $wiata. Z komunig wigze si¢ uczest-
nictwo, wyrastajace z taski chrztu, zgodnie z przestaniem: ,,wszyscy zostaliSmy
ochrzczeni w jednym Duchu, aby stanowi¢ jedno cialo” (1 Kor 12,13). Jest to
konkretnym wyrazem komunii, ktéra nie moze pozostawaé czyms$ abstrakcyj-
nym. Zaangazowanie cztonkow Kosciota w proces synodalny jest realng forma
przezywania Kosciota jako wspolnoty. Z tym wigze si¢ misja, ktora nadaje sens
wszystkiemu. Synodalno$¢ pomaga ochrzczonym realizowac powotanie misyjne
przez obecno$¢, czulos¢, wiezi przyjazni ze Swiatem. Kosciot winien rowniez by¢
kamerg kruchosci i ubdstwa naszych czasow.

Po siodme, zeby synod przynidst oczekiwane owoce, wazne jest stosowanie
wlasciwej metodologii: spotkaé, stuchaé, rozezna¢®. Najpierw konieczne jest
spotkanie, ktore nasladuje Jezusa. Istotg jest uwaga skierowana na innych, czas
i dyspozycyjnos¢. Nie chodzi wige jedynie o organizowanie wydarzen czy teore-
tyczne rozwazaniu problemow, ale o stworzenie przestrzeni modlitwy (adoracji)
oraz spotkania twarzg w twarz. Podczas spotkania kluczowe jest stuchanie, ktore
dla owocnosci powinno odbywacé si¢ bez pospiechu, bez osgdzania. W zwigzku
z tym synodu nie mozna przeprowadzac¢ szybko, nawet kiedy generuje to zmg-
czenie. Mimo tego wciaz warto podazaé ta droga, gdyz Duch Swiety zawsze su-
geruje nowe drogi i jezyki, co przynosi konkretne skutki. Wreszcie rozeznawa-
nie. Stuchanie bowiem zmierza do rozpoznania woli Bozej i jest wspdlng droga.
Franciszek zwraca wigc uwagg na to, ze sluchanie nie moze by¢ celem samym

3 EG22.

% OSB.

37 Warto przypomnie¢ nauczanie Kongregacji Nauki Wiary o Kosciele jako komunii. Winna ona
mie¢ wymiar wertykalny (jedno$¢ z Bogiem) i horyzontalny (jednos$¢ z ludzmi), widzialny i nie-
widzialny. Jednoczes$nie prawdziwa komunia ma wymiar sakramentalny. Podstawa jest chrzest
i celebracja Eucharystii. Wyraza to starozytne okreslenie ,,rzeczy $wigte” (,,komunia §wigtych”).
Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio. List do biskupow Kosciota katolickiego
o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komunia, s. 3—6.

Franciszek, Homilia podczas mszy swietej na otwarcie Synodu na temat synodalnosci, Rzym,
10.10.2021.
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w sobie, by rzeczy pozostaty niezmienne. W rozeznawaniu chodzi o wydarzenie
taski, proces uzdrawiania, ktore czyni Duch Swiety. Z tego powodu synod jest
doswiadczeniem duchowym i rzeczywisto$cig $cisle koscielna.

ZRODEA FRANCISZKOWEJ WIZJI SYNODALNOSCI

Analizujac nauczanie Franciszka odno$nie do synodalnosci, trzeba wskazac¢
zrodia tej wizji. Podzieli¢ je mozna na podstawe teologiczna, doswiadczenie Ko-
Sciota oraz wtasne do§wiadczenia Jorgego Maria Bergoglia.

PODSTAWA TEOLOGICZNA?¥

Najpierw trzeba wskaza¢ otwarcie Boga na cztowieka i Jego objawienie. Jak
stwierdzit Sobor Watykanski II, Bog ,,w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do
ludzi jak do przyjaciot [...] 1 obcuje z nimi [...], aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty
z soba i przyjaé ich do niej™*. Wiaze si¢ z tym prawda o Tréjcy Swigtej. Wspdlno-
towos¢ i dialogiczno$¢ majg swoje zrodto i wzor w tajemnicy Trojjedynego Boga*!.

Drugim teologicznym zroédiem synodalnosci jest eklezjologia Ludu Bozego oraz
eklezjologia komunii obecna na Soborze Watykanskim II, b¢daca sercem soborowe-
go nauczania o Kosciele. W to ujecie wpisuje si¢ nauczanie Franciszka. Chodzi o Lud
bedacy w drodze, zwotywany przez zmartwychwstatego Pana, ktory stanowi cato$¢
zyjaca w wielopostaciowej harmonii*. Dlatego wszyscy cztonkowie tego ludu sa
podmiotem prawa i dziatania. Ten model podkresla uczestnictwo 1 wspotodpowie-
dzialno$¢, cho¢ oczywiscie zroznicowany wedtug dardéw, urzedow i charyzmatow.
Bazg takiego ujecia Kosciota i jego synodalnosci jest teologia chrztu, ktory stanowi
fundament tozsamosci i wspotodpowiedzialno$ci misyjnej. Przez chrzest wszyscy sa
bowiem kaptanami, prorokami i krolami. Wobec tego synodalno$¢ pozwala na nowo
odkry¢ sens powotania chrzescijanskiego.Jego realizacja domaga si¢ jednak dialogu
migdzy wszystkimi cztonkami, zwtaszcza migdzy prezbiterami a §wieckimi®.

3 Por. XVI Zgromadzenie Ogolne Zwyczajne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris na pierw-

szq sesje (pazdziernik 2023),s. 17-31.

4 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, 2.

4 Synodalno$¢ odzwierciedla zycie trynitarne i umozliwia przezywanie komunii. ,,Under the
guidance of the Holy Spirit, the whole Church is synodal/conciliar, at all levels of ecclesial life:
local, regional and universal. The quality of synodality or conciliarity reflects the mystery of the
trinitarian life of God, and the structures of the Church express this quality so as to actualize the
community’s life as a communion” (World Council of Churches, Faith and Order Commission,
The Church: Towards a Common Vision, Geneva 2013, s. 53).

2 EG17.22.

# DAs.
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Kolejnym teologicznym zrédtem synodalnosci jest dziatanie Ducha Swigtego.
Proces synodalny trzeba wigc widzie¢ jako proces duchowy. Kosciot synodalny
to Kosciol stuchajacy Ducha Swigtego przez stuchanie stowa Bozego i stucha-
nie siebie nawzajem. Duch Swigty bowiem dziala we wszystkich ochrzczonych,
niezaleznie od wieku, powotania, kondycji i odpowiedzialnosci. Poddanie si¢
Duchowi Swigtemu wyraza si¢ w drodze za stowem Bozym — dzigki stuchaniu
tych stow stajemy si¢ mniej bogatsi w nasze stowa, a bogatsi w Jego Stowa*.
Jak zauwaza Franciszek, nie wystarczy jednak tylko czytaé Pismo Swigte, ale
trzeba stucha¢ Jezusa. Chrzescijanie winni by¢ antenami dostrojonymi do Stowa
Bozego. Jest to mozliwe dzigki Duchowi Swietemu, ktory ozywia stowo. Sam
synod natomiast winien by¢ uprzywilejowanym narzgdziem stuchania Boga. Dla-
tego, cho¢ jest to synod biskupow, nie moze odbywac si¢ w oderwaniu od wier-
nych. Ludowi Bozemu trzeba da¢ prawo glosu poprzez biskupéw*. Franciszek
wyraznie podkresla, ze prawdziwie katolicka synodalno$¢ nie realizuje si¢ obok
pasterzy. Jednoczes$nie biskupi zobowigzani sg do jednosci z papiezem — wspdlna
droga musi by¢ realizowana cum Petro (z Piotrem) i sub Petro (pod Piotrem).
To odroznia synodalno$¢ prawostawna czy greckokatolicka, gdzie glos patriarchy
(arcybiskupa wigkszego) liczy si¢ jako jeden glos, nie wspominajac juz o rozwia-
zaniach w innych denominacjach.

Synodalno$¢ wyrasta rowniez z obdarowania ochrzczonych roznorodnos$cia
charyzmatoéw 1 zwigzang z tym zasada wspotuczestnictwa. Wszyscy ochrzcze-
ni sg wezwani do aktywnosci, udziatu 1 rozwoju misji Kosciota. Domaga si¢ to
harmonii ochrzczonych z prymatem Piotrowym i zjednoczenia w réznorodnosci.
Roéznorodno$¢ jest bowiem wielkim bogactwem dla Kosciota, jak mozaika*.
W drodze jednosci konieczne sg proby pokonywania konfliktdw, majac wcigz na
uwadze zasadg, ze jedno$¢ wazniejsza jest niz konflikt*’. Owo jednoczenie si¢ w
réznorodnosci jest wiec wyrazem katolickos$ci, a straznikiem tej harmonii w roz-
norodnosci jest biskup*. Jednoczesnie, jak zaznacza Franciszek, biskup w diece-

Tamze.

Konstytucja apostolska ,, Episcopalis communio” [dalej: EC], 5-8.

4 Franciszek, Homilia podczas mszy $wietej w uroczystosé Swietych Apostoléw Piotra i Pawla,
Rzym, 29.06.2013.

7 EG 226-230.

4 Zob. DAs. ,,Powszechno$¢ Koéciota oznacza, z jednej strony, podstawowa jedno$¢, a z drugiej

strony wielos¢ i zroznicowanie, ktore nie przeszkadzaja jednosci, ale nadajg jej charakter «ko-

muniiy. [...] Promocja jednos$ci, ktora nie przeszkadza réznorodnosci, jak rowniez uznawanie i

promocja zréznicowania, ktore nie przeszkadza jednosci, ale ja ubogaca, jest pierwszorzgdnym

zadaniem Biskupa Rzymu wobec calego Kosciota i — z zachowaniem koscielnego prawa po-

wszechnego — kazdego Biskupa w Kosciele partykularnym powierzonym jego postudze paster-

skiej” (Communionis notio, 15).
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zji, a proboszcz w parafii nie moze postugiwac sam. Potrzebne sa rady duszpaster-
skie, czyli realizowany powinien by¢ model synodalny, relacyjny, wspolnotowy
Kosciota.

Wreszcie podstawa synodalnosci jest antropologia relacji, lezacej u podstaw
koncepcji KosSciota relacyjnego. Wigze si¢ to z promowang przez Franciszka kul-
tura spotkania,

ktéra wykraczataby poza dialektyki, stawiajace jednego przeciw drugiemu. Jest to taki

styl zycia, ktory dazy do tworzenia owego wieloscianu, ktéry ma wiele aspektow, wiele

stron, ale wszystkie tworza jedno$¢ bogata w rozne odcienie, poniewaz calos¢ przewyzsza
¢ 749

czesé®.

To istota procesu synodalnego: relacyjne patrzenie na $wiat 1 na Kosciot. Dla-
tego Franciszek dalej apeluje, ze

[...] autentyczny dialog spoteczny zaktada zdolno$¢ poszanowania punktu widzenia dru-
giej osoby poprzez zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nig pewnych przekonan
lub uprawnionych interesow™.

DOSWIADCZENIE KOSCIOLA

Dla Franciszka istotne jest do§wiadczenie KosSciota. Najpierw w wymiarze
powszechnym, czyli przebieg i przestanie Soboru Watykanskiego II. Wtedy wta-
$nie wyeksponowano eklezjologiczng kategori¢ Ludu Bozego i komunii, kto-
ra uwzglednia réznorodne obdarowanie i1 sprz¢zenie wymiaru hierarchicznego
z charyzmatycznym.

Waznym aspektem w drodze do synodalnosci jest tez idea kolegialno$ci bisku-
pow, co jednoczesnie jest modelem funkcjonowania catego Kosciota — Kolegium
Biskupow jest kontynuacja kolegium apostolskiego, ale nie mozna mowic o iden-
tycznosci tych podmiotow’!. Znajduje to wyraz w instytucji soboru powszech-
nego, Synodu Biskupow czy Konferencji Biskupow, jak réwniez w synodach
prowincjalnych. Liturgicznym znakiem kolegialno$ci jest udziat wigkszej liczby
biskupdw podczas §wigcen nowego biskupa. Trzeba tez pamigtac, ze kolegialno$¢
jednak nie ogranicza roli Biskupa Rzymu — biskupi sa wezwani do wspotdziata-
nia mi¢dzy sobg, pozostajac w jednosci z papiezem, ktorego urzad jest zrodtem

# Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti” [dalej: FT], 215; zob. EG 234-237.

% FT 203.

31 Stwierdzita to Papieska Komisja Biblijna podczas obrad soborowych. Zob. E. Sztafrowski, Ko-
legialne dziatanie biskupow na tle Vaticanum II, Warszawa 1975, s. 79.
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i fundamentem jedno$ci. Kolegium ma tez wladze autorytarng jedynie pozosta-
jac w jednosci z papiezem®?. Postuga biskupéw nie moze tez by¢ podejmowana
w oderwaniu od catosci Kosciota. Swieccy maja bowiem udziat w apostolstwie
i wszyscy, niezaleznie od stanu, wezwani sg do bycia zywymi cztonkami Koscio-
ta. Wszyscy bowiem majg odpowiednie obdarowanie®®. Strukturalnym wyrazem
tego jest wspotdziatanie duchownych i swieckich w réznych obszarach zycia Ko-
Sciota, np. radach, synodach, komisjach.

Oproécz soborowych tresci dla Franciszka wazny jest sam proces soborowy>*.
Z jednej strony chodzi o wspolng droge w rozeznawaniu i dochodzeniu do kon-
kluzji (dokumentow), a z drugiej sama recepcja Soboru, ktéra byta i jest dlugo-
trwatym procesem i znalazta wyraz w rozporzadzeniach i nauczaniu Pawta VI
czy Jana Pawta II. W zakresie eklezjologii istotne jest posoborowe wprowadza-
nie elementéw synodalnosci w strukture Kosciota: Synod Biskupow, diecezjalna
i parafialne rady duszpasterskie i rady ds. ekonomicznych, synody diecezjalne
z zaangazowaniem duchownych, §wieckich czy konsekrowanych. Jednoczesnie
owa recepcja wcigz trwa 1 domaga si¢ dalszych, nowych rozwigzan — nie chodzi
jedynie o nowe odczytywanie tekstow, ale o podjecie stylu dziatania, ktory prze-
jawia si¢ w poszukiwaniu odpowiedzi na kluczowe pytania 6wczesnych 1 wspot-
czesnych czasow.

Dla Franciszka szczegolne znaczenie ma doswiadczenie Ameryki Lacinskiej
i Karaibow. Synodalnos¢ realizuje si¢ tam przez kolejne konferencje regionalne:
w Rio de Janeiro (1955), w Medellin (1968), w Puebla (1979), w Santo Domingo
(1992) i w Aparecida (2007). Ta ostatnia, w ktorej brat udziat kardynat Bergoglio,
byta kluczowa dla jego wizji Kosciota. Oprocz tresci, czyli idei uczen — misjo-
narz, wazna byta metodologia: brak dokumentu wyjsciowego, przegtosowanie
dwach tysiecy zgtoszonych poprawek do tekstu koncowego, kontekst modlitwy
trwajacej w sanktuarium podczas obrad biskupow, liturgie sprawowane kazdego
dnia z udziatem Ludu Bozego®. To doswiadczenie znajduje odbicie w propono-
wanej przez Franciszka wizji synodalno$ci oraz synodalnej duchowosci.

2 KK 20-23.

3 KK 11.33.

% Zob. I.W. O’Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Watykanskiego II, przet. A. Wojta-
sik, Krakow 2011; G.F. Svidercoschi, Sobor, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy, przet.
L. Rodziewicz, Krakéw 2003. O burzliwej dynamice procesu prac nad Konstytucjq dogmatycz-
ng o Kosciele zob. P. Sawa, Lumen gentium — historia, idee, program odnowy Kosciola, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 48 (2015) 2, s. 284-290.

G. RyS, Rozmawiajqc z Franciszkiem o Dokumencie z Aparecidy, w: Aparecida. V Ogodlna Kon-
ferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument konicowy, przet. K. Zabawa,
K. Lukoszczyk, Gubin 2014, s. 8-9.
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OSOBISTE DOSWIADCZENIE FRANCISZKA

Dla Franciszka istotne znaczenie ma do§wiadczenie zwigzane z duchowoscia
ignacjanska 1 zyciem w Towarzystwie Jezusowym, gdzie najwazniejsze ma by¢
stuchanie, rozmawianie i rozeznanie, co stanowi kluczowe wyzwanie dla wspot-
czesnego Kosciota. ,,Dzisiaj szczeg6lnie potrzebna stata si¢ postawa rozeznawa-
nia”*, Istotne staje si¢ wypelnienie apostolskiego nakazu: ,,Wszystko badajcie,
a co szlachetne — zachowujcie” (1 Tes 5,21) oraz ,,Badajcie, co jest mite Panu”
(Ef 5,10). Wiaze si¢ to z rozpoznawaniem tego, co lepsze dla wypetienia woli
Bozej.

Rozeznawanie jest konieczne nie tylko w chwilach nadzwyczajnych lub gdy trzeba roz-
wigzaé powazne problemy, czy tez, gdy trzeba podja¢ kluczowa decyzje. Jest to narzedzie
walki do lepszego dazenia za Panem. Jest nam potrzebne zawsze: aby$Smy byli zdolni
do rozpoznawania czaséw Boga i Jego taski [...]. Czesto dokonuje si¢ to w matych rze-
czach, w tym, co wydaje si¢ nieistotne, poniewaz wielkoduszno$¢ przejawia si¢ w spra-
wach prostych i codziennych®’.

Jezuickie rozeznawanie ma dwa wymiary. Pierwszy — osobisty. Cztowiek usi-
luje rozpoznaé¢ wolg Boza w stosunku do swojego zycia, dziatania itp. Warunkiem
jest czystos¢ intencji, mitos¢ do Boga, zycie dla celu, jakim jest chwata Boza, tro-
ska o zbawienie, usunigcie nieuporzadkowanych uczu¢, jednos¢ z hierarchig ko-
scielng, dojrzato$¢ emocjonalno-duchowa®®. Proces ten domaga si¢ odpowiedniej
drogi: modlitwa, gromadzenie danych, osad, potwierdzenie zewnetrzne, potwier-
dzenie wewngtrzne (pokoj i radosc), potwierdzenie ostateczne. Istotng pomoca
jest dialog z kierownikiem duchowym®. Ma to przetozenie na drugi wymiar — ro-
zeznawanie wspolnotowe, ktorego podstawa jest prowadzenie zycia duchowego
oraz ukierunkowanie na cel wspdlnoty. Ta droga zawiera istotne etapy: zbieranie
informacji (wypowiedzenie si¢ kazdego cztonka na omawiany temat), modlitwa
osobista, wypowiedzenie racji za i przeciw, znowu modlitwa osobista, ponowne

% Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Gaudete et exsultate” [dalej: GE], 167. Cenny zbidr pa-
pieskich wypowiedzi o rozeznawaniu zob. Franciszek, Rozeznawanie. Bozy glos w sercu, przet.
A. Dywan, Krakow 2023.

GE 169. Wigcej o ignacjanskiej szkole rozeznawania zob. J. Augustyn, Rozeznawanie duchowe,
Krakow 1992.

J. Krolikowski, Rozeznawanie woli Bozej wedlug sw. Ignacego Loyoli, ,,Polonia Sacra” 24
(2020) 3 (61), s. 10-13.

J.C. Futrell, Modlitwa i decyzja. Jak odpowiedzie¢ na Stowo Boze tu i teraz, przel. J. Zakrzew-
ski, Warszawa 2019, s. 47-59.
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wypowiedzenie racji za i przeciw, modlitwa osobista, dzielenie si¢ procesem ro-
zeznawania, modlitwa, glosowanie®,

Wazne sg rowniez jezuickie praktyki zakonne w kontekscie wspolnotowego ro-
zeznawania. Na poziomie struktury kluczowe sg kongregacje generalne, ktore zwo-
huje si¢ dla wyboru przetozonego generalnego (petni swojg funkcje dozywotnio lub
do czasu rezygnacji badz odwotania) albo dla oméwienia spraw istotnych dla zycia
badz misji Towarzystwa®'. Takie wydarzenie jest okazja do braterskiego spotkania,
stuchania i1 rozeznawania, co wyznacza kierunki zycia i misji cztonkoéw Towarzy-
stwa®?. Analogiczne znaczenie, cho¢ mniejszej wagi, majg kongregacje prokurato-
roéw, zwotywane dla oceny ewentualnej konieczno$ci zwotania Kongregacji Gene-
ralnej i oceny stanu Towarzystwa, stanowigc pomoc dla przetozonego generalnego®.
Na poziomie prowincji wazne sa kongregacje prowincjalne, wybierajace swojego
prokuratora oraz podejmujace tematyke dotyczaca zycia i zadan prowincji®.

Wreszcie istotna praktyka jest tzw. sprawa sumienia. Kazdy jezuita bowiem
jest zobowigzany do odbycia corocznej rozmowy z przetozonym o swoich pra-
gnieniach, trudnosciach, uwarunkowaniach, rozeznaniu. Ma to pomoc we wiasci-
wym rozpoznaniu woli Bozej i skutecznosci apostolstwa®.

WYZWANIA

Synodalnos¢ staje rowniez wobec konkretnych wyzwan.
Pierwszym jest wspomniane juz sprowadzanie synodu do kategorii parlamen-
tu. Synod nie jest konwencja ani salonem, parlamentem czy senatem, w ktorych

@ Zob. tamze, s. 60-71; B. Steczek, Rozeznawanie we wspédlnocie, https://czestochowa-jezuici.

pl/2015/04/24/rozeznawanie-we-wspolnocie [dostep: 15.09.2023]; M.R. Jurado, Rozeznawa-
nie duchowe. Teologia, historia, praktyka, przet. K. Homa, Krakow 2002, s. 182—191.

o Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXV, 11-B,
II-VIL

2 Przyktadowo VI Kongregacja Generalna (21 lutego—29 marca 1608) ustawita zasadg codziennej

godzinnej modlitwy medytacyjnej oraz corocznych o$miodniowych rekolekcji w milczeniu.

»--.] tacznos¢ utrzymuje si¢ listownie i przez osoby, ktore powinny przybywac z kazdej

Prowingji, [...], wybierane gltosami Profeséw i Rektoréw danej Prowincji, zeby poinformowac

Przetozonego Generalnego o wielu sprawach. Dzi¢ki takiej wymianie mozna w razie potrzeby

poznac¢ opinie tych, ktorzy zdaniem Przetozonego Generalnego maja lepsze rozeznanie w calym

Towarzystwie. Tak wigc korzystajac z ustug tych, ktorych ma przy sobie jako doradcow, bedzie

mobgl o wielu sprawach zadecydowa¢ bez zwotywania Kongregacji calego Towarzystwa [...]”

(Konstytucje Towarzystwa Jezusowego..., 1I-B, 11.1B).

¢ Tamze, 1I-B, III. V.3.

¢ [...] wydaje si¢ rzecza dobra, zeby i Koadiutorzy uformowani, i Profesi znajdujacy si¢ gdzie-
kolwiek pod postuszenstwem jakiego$ Przetozonego Towarzystwa, raz do roku albo i cz¢$ciej,
jesli Przetozony uzna za wtasciwe, wymienionym sposobem, sprawe sumienia zdawali, poczy-
najac od ostatniej, jakg ztozyli” (tamze, 1I-A, IV, 40).
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dochodzi do porozumienia lub zwycigstwa jakiej§ grupy, gdyz w Kosciele nie
chodzi o mniejszos¢ czy wigkszo$é, ale o Ducha Swigtego i Jego dzieto®. Bez
Niego Kosciot moze by¢ co najwyzej wspaniatym stowarzyszeniem humanitar-
nym, organizacja charytatywna, partig koscielng. Synod tymczasem ma by¢ roz-
poznany jako wspdlna droga ochrzczonych. Tylko wtedy jest to mozliwe, kiedy
Wszyscy uczestnicy procesu synodalnego przyodzieja si¢ w odwage apostolska,
pokore ewangeliczng i ufng modlitwe®”. Bez Ducha Swictego wszystkie decyzje
beda przystania¢ Ewangelie. Z tego powodu Franciszek ubolewa, ze w czasie sy-
nodéw zdarzaja si¢ ,,niewtasciwe duchy” i faworyzowanie stanowisk ideologicz-
nych, co generuje konflikty, ostabia wolnos¢ myslenia, wiedzie do wypaczenia,
redukowania i podzialu auli synodalnej na stanowiska dialektyczne i antagoni-
styczne. To nie stuzy misji Ko$ciota®.

Drugim wyzwaniem jest stuchanie i rozmawianie. Potrzebne jest uczenie si¢
otwartos$ci na siebie i glgbokiego ustyszenia blizniego, czego warunkiem jest
otwarcie na przyjecie tego, co niosg inni. Z tym wiaze si¢ szczera dyskusja, w
ktoérej uczestnicy mowia odwaznie to, co czujg, mysla, co odczytuja jako Boze
wezwanie. Nie mozna wigc obawia¢ si¢ rozmowy, nawet kiedy sa trudnosci, ale
trzeba rozmawia¢ we wlasciwy sposob. Franciszek ujat to w zdaniu: méwié z na-
maszczeniem, stucha¢ z pokorg®. Wyraza to rowniez metoda prowadzenia dialo-
gu podczas Synodu 2021-2024: osobiste przygotowanie duchowe, cisza i stucha-
nie Stowa Bozego, zabieranie glosu przez uczestnikow i uwazne stuchanie, cisza
i modlitwa, dzielenie si¢ tym, co przemowito, a co budzi opér, cisza i modlitwa,
wspolne budowanie (zbieznosci, rozbieznosci, pytania, kierunki na przysztosc),
modlitwa dzigkczynna’. Trzeba wigc pamigtaé, ze

[...] rozeznawanie jest taska od Boga, ale wymaga ludzkiego zaangazowania na prosty
sposob: modlitwy, refleksji, zwracania uwagi na wtasne wewnetrzne dyspozycje, stucha-
nia i rozmawiania ze soba w sposob autentyczny, znaczacy i przyjazny’'.

¢ Franciszek, Audiencja generalna, 25.11.2020.

¢ Franciszek, Introduzione durante la I Congregazione Generale della XIV Assemblea Generale
Ordinaria del Sinodo dei Vescovi, Rzym, 5.10.2015. Franciszek stwierdzil m.in.: ,,Senza lasciar-
ci guidare dallo Spirito tutte le nostre decisioni saranno soltanto delle «decorazioni» che invece
di esaltare il Vangelo lo ricoprono e lo nascondono”.

8 A. Spadaro, Il governo di Francesco. E ancora attiva la spinta propulsiva del pontificato?,
5.09.2020, https://www.laciviltacattolica.it/articolo/il-governo-di-francesco/ [dostep:
4.09.2023].

% Franciszek, Saluto ai padri sinodali durante la I Congregazione Generale della Il Assemblea
Geneale Straordinaria del Sinodo dei Vescovi, Rzym, 6.10.2014.

0 XVI Zgromadzenie Ogolne Zwyczajne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris..., s. 32-42.

" Vademecum Synodu o synodalnosci. .., 2.2.
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Wyzwaniem pozostajg rowniez wcigz podnoszone obawy o ewentualng
zmiane doktryny”. Niemniej jednak trzeba rozmawiaé o tym, co Duch Swie-
ty sktada w serca wiernych, ale takze wyrazi¢ to, co jest wazne dla wiernych.
Po pierwsze, wazne jest wystuchanie tego, jak wierni przezywajg poszczegol-
ne kwestie, takze prawdy wiary czy sprawy dyscyplinarno-strukturalne. Po dru-
gie, w rozeznawaniu (i dialogowaniu) trzeba pamicta¢ o hierarchii prawd wiary,

gdyz

[...] niektére z nich sg wazniejsze, poniewaz wyrazaja bardziej bezposrednio istote Ewan-
gelii. [...] Sobor Watykanski II stwierdzit, Ze ,,istnieje porzadek czy hierarchia prawd na-
uki katolickiej, poniewaz rézny jest ich zwigzek z fundamentami wiary chrzescijanskiej”.
Odnosi si¢ to zardowno do dogmatow wiary, jak rowniez do cato$ci nauczania Kosciota,
tacznie z nauczaniem moralnym?.

Synodalnos¢ nie pomniejsza Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ale pozwala
mu wlasciwe rozpoznawaé prawde i ksztattowaé Kosciol. Poza tym to wlasnie
biskup Rzymu w wymiarze powszechnym™, a biskup w przypadku synodéow lo-
kalnych okresla sposob wcielania w zycie postanowien synodalnych i strzeze de-
pozytu wiary™.

Czwartym wyzwaniem jest postawa zamkniecia i zastoju. Dotyczy to przekro-
czenia uprzedzen, przyzwyczajen, sztywnosci mentalnej i duszpasterskiej, ,,za-
wsze tak bylo”’®. Oczywiscie Franciszek nie chce zmian dla samych zmian, ale
pragnie misyjnego przebudzenia i usprawnienia zycia wspolnoty. Domaga si¢ to

2 Tymczasem w synodalnosci chodzi o nieomylne w wierze kroczenie razem. Por. T. Nawracala,
Synodalnosé w Kosciele i dla Kosciota..., s. 86-87.

 EG 36.

" [...] faza realizacji, majaca na celu rozpoczecie przyjmowania wnioskow synodalnych we
wszystkich Kosciotach partykularnych, przyjetych przez Biskupa Rzymu, w sposéb, jaki uzna
za najdogodniejszy” (EC 5-8).

5 Wiaze si¢ to ze wzajemnym przenikaniem si¢ Kosciota powszechnego i Kosciotéw lokalnych.
[...] w kazdym Kosciele partykularnym «jest prawdziwie obecny i dziata Jeden, Swicty, Ka-
tolicki i Apostolski Koscidt Chrystusowy»” (Communionis notio..., 9). Jednoczesnie trzeba
pamigtaé, ze ,,Kosciot nie jest wynikiem ich komunii, ale w swoim istotnym misterium jest
rzeczywistoscia ontologicznie 1 czasowo uprzednig w stosunku do kazdego pojedynczego Ko-
$ciota partykularnego” (tamze). ,,A zatem, w perspektywie Ko$ciota rozumianego jako komu-
nia, uniwersalna komunia wiernych i komunia Kosciotow nie sa konsekwencja jedna drugiej, ale
obydwie stanowia t¢ samg rzeczywistos¢ widziang z odmiennej perspektywy” (tamze, 10).

7 DAs. ,,Duszpasterstwo w kluczu misyjnym wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium dusz-
pasterskiego, ze zawsze sie¢ tak robito. Zachgcam wszystkich do $mialosci 1 kreatywnosci
w tym zadaniu przemyslenia na nowo celow, stylu i metod ewangelizacyjnych swojej wspdlnoty”
(EG 33).
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zdolnosci do ,,wyjscia ku” wszystkim z owocnym orgdziem misyjnym. To Ko-
$cidt w wyjsciu (La Chiesa in uscita)”.

Pigtym wyzwaniem jest to, aby by¢ synodem, a nie jedynie mie¢ synod’.
W Kosciele chodzi bowiem o to, by by¢ blisko ludzi. Skoro Kosécioét ma by¢ blisko
ludzi, potrzebuje realnego dzielenia si¢, zywego dialogu migdzy pasterzami oraz
migdzy pasterzami a wiernymi, czyli istotne jest to, by i8¢ razem ze wszystkimi
wierzacymi w Jezusa, co przejawia si¢ w shuchaniu doswiadczen, wrazliwos$ci
i otwarto$ci na opinie braci, jak rowniez we wspotodpowiedzialnosci. W ten spo-
sob synodalno$¢ prowadzi do poszerzenia horyzontow.

Széstym wyzwaniem jest uznanie, ze rozwigzanie problemow Kosciota nie
dokona si¢ przez same reformy strukturalne, organizacyjne czy administracyjne,
ale jedynie przez przywrdcenie prymatu ewangelizacji”®, co wyrasta z autentycz-
nego zycia duchowego i co domaga si¢ dialogu migdzy wierzacymi. Wobec na-
pig¢ zwigzanych z niemieckg droga synodalng Franciszek napisat:

[...] jedna z pierwszych i wielkich pokus na poziomie koScielnym jest przekonanie, ze roz-
wigzania obecnych 1 przysztych probleméw beda pochodzi¢ wylacznie z czysto struktural-
nych, organicznych lub biurokratycznych reform, ale ostatecznie nie dotkng one w ogodle zy-
wotnych rdzeni, ktore wymagaja uwagi. Jest to rodzaj nowego pelagianizmu, ktory prowadzi
nas do poktadania zaufania w strukturach administracyjnych, w doskonatych organizacjach®.

Si6dmym wyzwaniem jest dtugoterminowos¢ synodu. Trzeba go bowiem wi-
dzie¢ w catosci zycia Kos$ciota, ktory podaza naprzod. Podsumowujac synod do-
tyczacy Amazonii, Franciszek wyznat:

Lubi¢ mysle¢, ze w pewnym sensie Synod jeszcze si¢ nie skonczyl. Ten czas powitania
catego procesu, ktory przezylismy, wzywa nas do dalszego kroczenia razem i wprowadza-
nia tego do$§wiadczenia w zycie®!.

7 EG 24. ,Marze o wyborze misyjnym, zdolnym przemieni¢ wszystko, aby zwyczaje, style, roz-

ktad zajec, jezyk 1 wszystkie struktury koscielne staty si¢ odpowiednim kanatem bardziej do
ewangelizowania dzisiejszego §wiata niz do zachowania stanu rzeczy. Reform¢ struktur, wy-
magajaca odnowy duszpasterskiej, mozna zrozumie¢ jedynie w tym sensie: nalezy sprawic, by
staly si¢ one wszystkie bardziej misyjne, by duszpasterstwo zwyczajne we wszystkich swych
formach rozszerzalo swoj zasi¢g i bylo bardziej otwarte, by doprowadzito zaangazowanych
w nie ludzi do przyjecia statej postawy «wyjscia» i w ten sposob sprzyjato udzieleniu pozy-
tywnej odpowiedzi ze strony tych wszystkich, ktorym Jezus ofiaruje swoja przyjazn” (EG 27).

8 Franciszek, Discorso ai Presuli della Chiesa Greco-Cattolica Ucraina, Rzym, 5.07.2019.

" Schreiben von Papst Franziskus an das pilgernde Volk Gottes in Deutschland, 7.

8 Tamze, 5.

81 A. Spadaro, Il governo di Francesco...
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Wobec tego synodalno$¢ to prostu codziennos¢ Kosciota i normalny sposob
jego funkcjonowania.

ZAKONCZENIE

Nauczanie Franciszka o synodalno$ci mozna podsumowa¢, formutujac naste-
pujace wnioski.

1) Synodalno$¢ nie jest wspdtczesnym rozwigzaniem, gdyz korzenie ma
w Biblii 1 Tradycji Kosciota oraz w teologii i do$wiadczeniu réznych prze-
strzeni zycia ko$cielnego. Stanowi to formg¢ realizacji wspdlnotowego wy-
miaru chrzescijanstwa oraz sprz¢zenia wymiaru hierarchicznego i chary-
zmatycznego.

2) Nowos¢ wprowadzana przez Franciszka polega na szerszym zaproszeniu
duchownych, konsekrowanych i $wieckich do udzialu w procesie rozeznawa-
nia tego, co Duch méwi do Kosciota. W tym procesie najwazniejsze jest
wigc spotkanie 1 wspdlne wstuchiwanie si¢ w glos Boga, jak réwniez przezywa-
nie wspotodpowiedzialnosci za Kosciol. W zaden sposob nie znosi to pasterskiej
funkcji papieza i biskupéw w podejmowaniu decyzji. Trzeba wigc rozrézni¢ po-
migdzy procesem rozpoznawania (decision making) a podjeciem decyzji (deci-
sion taking)®.

3) Synodalny model Kos$ciota ma stuzy¢ ewangelizacji. Nowe impulsy dla sy-
nodalnosci nie sa zamachem na Tradycje, ale usprawnieniem zycia wspolnoty.
Franciszek przypomina wigc, ze:

istnieja struktury koscielne, ktéore moga doprowadzi¢ do krgpowania dynami-
zmu ewangelizacyjnego, za$ dobre struktury sa uzyteczne tylko wtedy, kiedy nie-
ustannie kieruje si¢ nimi, wspiera i osadza je zycie. [...] Nie bojmy si¢ dokonaé ich
rewizji®.

4) Dla Franciszka wazne jest osobiste doswiadczenie mentalnos$ci synodal-
nej. Kluczowy byt jego udziat w konferencji episkopatow Ameryki Lacinskiej
w Aparecida w 2007 roku oraz zycie opierajace si¢ na duchowosci ignacjanskiej

82 Ostatecznie odpowiedzialno$¢ za decyzje spoczywa na nim (decision taking), w przeciwien-

stwie do procesu dyskusji 1 poszukiwania (decision making). [...] Papiez Franciszek daje wigc

do zrozumienia, ze Kosciot jest komunig wszystkich. Wszyscy sa zaproszeni do wypowiedze-

nia si¢ 1 do uczestnictwa, ale jednoczesnie ten Kosciot jest hierarchiczny, episkopalny, dlatego

zasadnicze decyzje maja podejmowac biskupi, a doktadnie biskup Rzymu” (S. Oster, Realna

obecnosc. Sakramentalnos¢, przet. A.A. Napiorkowski, ,,Teologia w Polsce” 16 (2022) 2, s. 14).
8 EG26.43.
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z kluczowym znaczeniem rozeznawania i na zasadach Towarzystwa Jezusowe-
go z indywidualnym i wspélnotowym rozpoznawaniem woli Bozej.

5) Franciszek jest sSwiadomy wyzwan, ktore stoja przed synodalnoscig: men-
talno$¢ parlamentarna, niedostateczne spotkanie i stuchanie, obawy przed zmiang
doktryny, zamknigcie na konieczne zmiany, niedostateczne przezywanie komunii,
iluzja skutecznosci jedynie strukturalnych zmian, krotkotrwala perspektywa. Jed-
noczesnie nie brakuje glosow sugerujacych ,,rozmontowywanie” Kosciota przez
promowany model synodalny. Wobec tego konieczna jest odpowiednia formacja
duchownych i $wieckich w zakresie teologii i praktyki synodu. Stuzy¢ temu moze
wydane we Wtoszech vademecum papieskiego nauczania o synodalnosci®*. Po-
trzebna jest rowniez duchowos¢ synodalnosci®.

6) Proces synodalny zaktada cierpliwos¢ i dlugoterminowos$¢. Franciszek za-
checa zatem:

Badzmy pielgrzymami zakochanymi w Ewangelii, otwartymi na niespodzianki Ducha
Swigtego. Nie przegapmy okazji do spotkania, wzajemnego stuchania i rozeznawania. Z ra-
doscia, wiedzac, ze gdy szukamy Pana, On pierwszy przychodzi do nas ze swoja mito$cig®.

BIBLIOGRAFIA

Augustyn J., Rozeznawanie duchowe, Krakow 1992.

Becquart N., Introduzione, w: Francesco, Camminare insiemie. Parole e riflessioni sulla
sinodalita, Citta del Vaticano 2022, s. 7-17.

Benedykt XVI, Omelia, Aparecida, 13.05.2007, https://www.vatican.va/content/benedi-
ct-xvi/it/homilies/2007/documents/hf ben-xvi_hom 20070513 conference-brazil.
html [dostep: 5.09.2023].

Der Synodale Weg der katholischen Kirche in Deutschland, Prdambeltext. Horen, lernen,
neue Wege gehen, file:///C:/Users/DELL/Downloads/SW_Pracambeltext Hoerenler-
nenneueWegegehen 2023.pdf [dostep: 15.09.2023].

8 Franciszek, Camminare insiemie. Parole e riflessioni sulla sinodalita, Citta del Vaticano 2022.

Zob. Sekretariat Generalny Synodu, Commission on Spirituality Sub-Group, Towards a spiritu-
ality for synodality.

Franciszek, Homilia podczas mszy swietej na otwarcie Synodu na temat synodalnosci, Rzym,
10.10.2021. ,,Pierwsza faza odnowita nasza §wiadomos$¢, ze stawanie si¢ Kosciotem coraz bar-
dziej synodalnym objawia nasza tozsamos$¢ 1 powotanie: podazanie razem, czyli tworzenie sy-
nodu, jest droga do prawdziwego stania si¢ uczniami i przyjaciotmi tego Mistrza i Pana, ktory
powiedziat o sobie: Ja jestem drogg (J 14,6). Dzis jest to rowniez giebokie pragnienie: do§wiad-
czywszy tego jako daru, chcemy je kontynuowac, $wiadomi, ze ta droga wypehi si¢ w dniu
ostatecznym [...]” (XVI Zgromadzenie Ogdlne Zwyczajne Synodu Biskupow, Instrumentum
laboris..., 7).

85

86

212 TwP 17 (2023) 2



Synodalnos¢ Kosciota w ujeciu papieza Franciszka

Electio Eustatii et redactio Symbolum, w: Acta synodalia ab anno 50 ad annum 381, red.
A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2006, s. (83-90) 83*—90*.

Franciszek, Discorso ai fedeli della diocesi di Roma, Rzym, 18.09.2021, https://www.
vatican.va/content/francesco/it/speeches/2021/september/documents/20210918-fede-
li-diocesiroma.html [dostgp: 2.09.2023].

Franciszek, Discorso durante Commemorazione del 50° Anniversario dell’istituzione del
Sinodo dei Vescovi, Rzym, 17.10.2015, https://www.vatican.va/content/francesco/it/
speeches/2015/october/documents/papa-francesco 20151017 50-anniversario-sino-
do.html [dostep: 10.09.2023].

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakow 20132,

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Gaudete et exsultate”, Krakéw 2018.

Franciszek, Audiencja generalna, Rzym, 25.11.2020, https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/audiences/2020/documents/papa-francesco 20201125 udienza-genera-
le.html [dostep: 5.09.2023].

Franciszek, Camminare insiemie. Parole e riflessioni sulla sinodalita, Citta del Vaticano
2022.

Franciszek, Discorso ai Presuli della Chiesa Greco-Cattolica Ucraina, Rzym, 5.07.2019,
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/july/documents/pa-
pa-francesco 20190705 _sinodo-chiesaucraina.html [dostep: 5.09.2023].

Franciszek, Discorso durante incontro con il clero, persone di vita consacrata e mem-
bri di consigli pastorali, Asyz, 4.10.2013, https://www.vatican.va/content/francesco/
it/speeches/2013/october/documents/papa-francesco 20131004 _clero-assisi.html
[dostep: 5.09.2023].

Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, Krakow 2020.

Franciszek, Homilia podczas mszy swigtej na otwarcie Synodu na temat synodalnosci,
Rzym, 10.10.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2021/docu-
ments/20211010-omelia-sinodo-vescovi.html [dostep: 6.09.2023].

Franciszek, Homilia podczas mszy Swietej w uroczystos¢ Swietych Apostoléw Pio-
tra i Pawla, Rzym, 29.06.2013, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/ho-
milies/2013/documents/papa-francesco 20130629 omelia-pallio.html [dostep:
1.09.2023].

Franciszek, Homilia wygloszona podczas czuwania modlitewnego w intencji Synodu Bisku-
pow, Rzym, 4.10.2014, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/
october/documents/papa-francesco 20141004 _incontro-per-la-famiglia.html [dostep:
5.09.2023].

Franciszek, Introduzione durante la I Congregazione Generale della XIV Assemblea Ge-
nerale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi, Rzym, 5.10.2015, https://www.vatican.va/
content/francesco/it/speeches/2015/october/documents/papa-francesco 20151005
padri-sinodali.html [dostgp: 5.09.2023].

TwP 17 (2023) 2 213



Ks. Przemystaw Sawa

Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Episcopalis communio”, https://www.vatican.va/
content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-
-ap_20180915_episcopalis-communio.html [dostep: 3.09.2023].

Franciszek, Przemowienie podczas Jubileuszu 50-lecia instytucji Synodu Biskupow, Rzym,
17.10.2015, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/october/docu-
ments/papa-francesco 20151017 50-anniversario-sinodo.html [dostep: 10.09.2023].

Franciszek, Przemowienie podczas otwarcia XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego
Synodu Biskupow, Rzym, 9.10.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
speeches/2021/october/documents/20211009-apertura-camminosinodale.html  [do-
step: 5.09.2023].

Franciszek, Rozeznawanie. Bozy glos w sercu, przet. A. Dywan, Krakow 2023,

Franciszek, Saluto ai padri sinodali durante la I Congregazione Generale della 11l As-
semblea Geneale Straordinaria del Sinodo dei Vescovi, Rzym, 6.10.2014, https://
www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2014/october/documents/papa-france-
sco_20141006_padri-sinodali.html [dostep: 5.09.2023].

Franciszek, Schreiben von Papst Franziskus an das pilgernde Volk Gottes in Deutschland,
https://www.vatican.va/content/francesco/de/letters/2019/documents/papa-frances-
co_ 20190629 lettera-fedeligermania.html [dostep: 16.09.2023].

Futrell J.C., Modlitwa i decyzja. Jak odpowiedzie¢ na Stowo Boze tu i teraz, przet. J. Za-
krzewski, Warszawa 2019.

Jan Chryzostom, Expositiones in Psalmos, https://greekdownloads3.files.wordpress.
com/2014/08/expositiones-in-psalmos1.pdf [dostep: 10.09.2023].

Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.

Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio. List do biskupow Kosciola katolickiego
o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, w: W trosce o pelni¢ wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, przekt. i opr. Z. Zimowski, J. Kro-
likowski, Tarnéw 1995, s. 390—401.

Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow ewangelizacji,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
doc 20071203 nota-evangelizzazione pl.html [dostep: 10.09.2023].

Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV,
w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma, opr. W. Krélikowski, Krakow 2022, s. 479-700.

Kroélikowski J., Rozeznawanie woli Bozej wedlug sw. Ignacego Loyoli, ,,Polonia Sacra” 24
(2020) 3 (61), s. 5-24.

Nawracata T., Synodalnos¢ Kosciota w swietle nauczania papieza Franciszka: wyzwanie
czy zagrozenie?, w: Teologia dogmatyczna. Kultura spotkania w ujeciu papieza Fran-
ciszka, t. 15, red. P. Kiejkowski, Poznan 2000, s. 69-89.

Nawracata T., Synodalnos¢ w Kosciele i dla Kosciota: miedzy rzeczywistoscig eklezjalng
a narzedziem jej reformy, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 42 (2022), s. 79-96.

214 TwP 17 (2023) 2



Synodalnos¢ Kosciota w ujeciu papieza Franciszka

O’Malley J.W., Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykanskiego II, przet. A. Wojtasik,
Krakow 2011.

Oster S., Realna obecnosc¢. Sakramentalnosé, przet. A.A. Napiorkowski, ,,Teologia w Pol-
sce” 16 (2022) 2, s. 13-32.

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, Wroctaw 2001.

Ry$ G., Rozmawiajqc z Franciszkiem o Dokumencie z Aparecidy, w: Aparecida. V ogolna
konferencja episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument koncowy, przet.
K. Zabawa, K. Lukoszczyk, Gubin 2014, s. 7-9.

Sawa P., Duchowos¢ inkarnacyjna i jej chrystologiczne podstawy, ,Slaskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne” 44 (2011) 1, s. 109-125.

Sawa P, ,, Lumen gentium” — historia, idee, program odnowy Kosciota, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 48 (2015) 2, s. 283-303.

Sawa P., Synodalnos¢ w Kosciele katolickim i innych wspolnotach chrzescijanskich. Moz-
liwosci i granice inspiracji dla odnowy Kosciola, w: Synodalnos¢ wyzwaniem dla Ko-
sciota w Polsce, red. M. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2023, s. 227-263.

Sekretariat Generalny Synodu, Commission on Spirituality Sub-Group, Towards a spiritu-
ality for synodality, https://www.synod.va/en/highlights/towards-a-spirituality-for-sy-
nodality.html [dostep: 3.09.2023].

Sobér Watykanski 11, ,, Lumen gentium”. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: tenze,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinisko-polski. Nowe tlumaczenie, Poznan
2008, s. 144-263.

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: tenze, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Nowe tlumaczenie, Poznan 2008, s. 540-565.

Spadaro A., Il governo di Francesco. E ancora attiva la spinta propulsiva del pontificato?,
5.10.2020, https://www.laciviltacattolica.it/articolo/il-governo-di-francesco/ [dostep:
4.09.2023].

Steczek B., Rozeznawanie we wspdlnocie, https://czestochowa-jezuici.pl/2015/04/24/ro-
zeznawanie-we-wspolnocie [dostep: 15.09.2023].

Svidercoschi G.F., Sobor, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy, przet. L. Rodziewicz,
Krakow 2003.

Synod 2021-2023. Synteza krajowa, opr. K. Kazmierska, M. Jewdokimow, W. Sadton, L.
Organek, Ruda Slaska 2022.

XVI Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi, Elenco dei Partecipanti se-
condo il titolo di partecipazione, https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollet-
tino/pubblico/2023/07/07/0500/01109.html [dostep: 7.07.2023].

XVI Zgromadzenie Ogblne Zwyczajne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris na
pierwszq sesje (pazdziernik 2023), przekt. Biuro ds. Komunikacji Zagranicznej Konfe-
rencji Episkopatu Polski, https://episkopat.pl/wp-content/uploads/2023/06/POL_IN-
STRUMENTUM-LABORIS.pdf [dostep: 3.09.2023].

TwP 17 (2023) 2 215



Ks. Przemystaw Sawa

Sztafrowski E., Kolegialne dzialanie biskupow na tle Vaticanum II, Warszawa
1975.

Tertulian, O poscie przeciw psychikom, 13, 6, przet. E. Stanula, w: Tertulian, Wybor pism
111, Warszawa 2007, s. 175-196.

Vademecum Synodu o synodalnosci, przekt. Biuro ds. komunikacji zagranicznej Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Warszawa 2021, https://www.archidiecezja.wroc.pl/pliki/
vademecum-synodu-o-synodalnosci.pdf [dostep: 3.09.2023].

Vlachos H., ExxAncio cvotiuotog koi cuvddov €otiv dvopa, https://imlarisis.gr/wp-
content/uploads/2020/06/ap3 _naupaktou.pdf [dostep: 5.10.2023].

Wotyniec W., Teologia synodalna, t. 1. 245-325, Katowice 2020.

World Council of Churches, Faith and Order Commission, The Church: Towards a Com-
mon Vision, Geneva 2013.

Wyzwanie prozelityzmu a powolanie do wspolnego swiadectwa Dokument studyjny Wspol-
nej Grupy Roboczej (1995), ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 12 (1996) 2 (38),
przet. 1. Czaczkowska, s. 137—-148.

Zurek A., Synody wczesnochrzescijanskie, w: Synody diecezji tarnowskiej, t. 7, red.
A. Zurek, J. Soprych, Krakow 2017, s. 31-46.

SYNODALITY OF THE CHURCH AS SEEN BY POPE FRANCIS
Summary

Francis’ pontificate is marked by his efforts to make Catholics more sensitive to the
synodal structure of the Church. In particular, the convening of the Synod on Synodality is
central to discovering what synodality is, how to learn it and how to incorporate it into the
daily life of the communities. What is therefore needed is an in-depth analysis of Francis’
teaching on synodality. The article presents the contexts of synodality, namely the evan-
gelisation and the renewal of the Church. Then it discusses the proper pillars of Francis’
synodality, which involves encounter, listening and discernment. It has nothing to do with
parliamentarism or abandonment of truth or the hierarchical structure of the Church. The
synodality brings the sensus fidei into life and is expressed in the communion, participa-
tion, mission triad.

For synodality to work, its sources must also be known. The theological ones include
the Revelation and the dialogue between God and man, the ecclesiology of the People of
God and the communion, the action of the Holy Spirit, the diversity of charisms, the idea
of co-participation, and the anthropology of relations. Among ecclesiastical sources are
synods, collegiality of bishops, and bodies (e.g. councils) facilitating participation of the
baptised. Finally, the experience of individual and community discernment in the Jesuit
tradition is also crucial.
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The article also addresses the challenges facing the Church with respect to synodality.
However, the challenges cannot stop the Church from following its path to attract people
to the Gospel.

Keywords: synodality, Pope Francis, discernment, sensus fidei, communion
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KOINQNIA AND METOYZIA IN GREGORY
OF NYSSA’S ORATIO CATECHETICA MAGNA.
TERMINOLOGICAL CONTEXT AND RELEVANCE
TO TRINITARIAN THEOLOGY, CHRISTOLOGY
AND SACRAMENTOLOGY

This article presents a comparative analysis of the use of the terms kowvovia and
petovsia in Trinitarian, Christological and soteriological as well as sacramental
contexts in Gregory of Nyssa’s Oratio catechetica magna. As a result, we disco-
ver that Gregory consciously and precisely distinguishes between the concepts
under discussion and treats the term kowvmvia as a bridge connecting the disputed
topics of dogmatic theology. Moreover, the analysis shows that the Bishop of
Nyssa’s use of the term kowvovia betrays his desire to transcend the dialectical
understanding of the relationship between unity and difference. Instead of this
concept that originated in Platonism, Gregory seeks a synthetic account that pre-
serves the autonomy and independence and, simultaneously, the possibility of true
unity between God and man. The conclusion of the analysis is the need for further
research into the use of the concept of kowvwvia in the works of the youngest of
the Cappadocian Fathers.

Gregory of Nyssa’s Great Catechism is a manual for catechists preaching the

gospel to converts to Christianity. In recent decades, there have been many dis-
crepancies in attempts to date the Oratio Catechetica. According to some, the
work was already written before 381; on the other hand, it has also been dated
to around 387.! Johannes Zacchuber, in his most recent monograph, claims that

*

Fr. mgr lic. Szymon Kapton — PhD student at the Doctoral School of the Pontifical University of
John Paul II in Krakow; e-mail: szymonkaplon@gmail.com; ORDCID: 0000-0001-7508-4526.
See detailed analysis in: R.J. Kees, Die Lehre Von Der Oikonomia Gottes in Der Oratio Cate-
chetica Gregors Von Nyssa, Supplements to Vigiliae Christianae 30, Leiden—New York—KoIn
1995, p. 201-208.
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it reached its final form up to three years after the Refutatio Confessiones Eu-
nomii, and therefore between 383 and 386,> so it should be regarded in many
aspects as a summary of Gregory’s thought. Moreover, the Great Catechism can
be considered as the second compendium of Christian doctrine, with great signif-
icance, after Origen’s De principiis.® Oratio catechetica magna is also a treatise
in which Gregory seems to express his ideas more freely than in works in which
he refutes his opponents’ claims point by point, such as Contra Eunomium or
Ad Ablabium.* Particularly noteworthy is the Christology presented in the cen-
tral section of the Great Catechism, considered by some to be the most complete
and mature synthesis of the theological teaching on Christ of the youngest of
the Great Cappadocian Fathers.’ For its purpose, Gregory’s work has a relatively
simple form and little exegetical support® while at the same time possessing an
apologetic trait’ since the treatise was indirectly addressed to non-Christians in
addition to catechists. In this connection, the Bishop of Nyssa frequently refer-
ences Neoplatonism, which severely threatened fourth-century Christianity.® In
the Great Catechism, therefore, the Cappadocian does not shy away from philo-
sophical references, which he treats only as a useful auxiliary tool for defending
the truths of faith given by Revelation.” An example of a concept, on the one
hand, important in the history of ancient philosophy and, on the other, widely used
in the New Testament, which Gregory uses with great precision and awareness,
is Kowmvia.

2

J. Zachhuber, Human Nature in Gregory of Nyssa. Philosophical Background and Theological

Significance, Leiden—Boston 2014, p. 206-207.

3 See L.F. Mateo-Seco, Estudios sobre la Cristologia de san Gregorio de Nisa, Pam-
plona 1978, p. 79; see also J. Quasten, Patrology, vol. 3: The Golden Age of Greek Pa-
tristic Literature, Westminster, Maryland 1983, p. 262. Cf. R.J. Kees, Die Lehre...,
p- 69-77.

4 R.Willing, Oratio Catechetica Magna, in: The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, eds. L.F. Ma-
teo-Seco, G. Maspero, trans. S. Cherney, Leiden—Boston 2010, p. 548.

> A. Grillmeier, Christ in Christian Tradition, vol. 1: From the Apostolic Age to Chalcedon (451),
trans. J. Bowden, Atlanta 1975; see also L.F. Mateo-Seco, Christology, in: The Brill Dictiona-
ry..., p. 140.

¢ C. Moreschini, Introduzione, in: Gregorio di Nissa. Opere Dogmatiche, ed. idem, Milano 2014,

p. 115-116.

U. Pekala, Apologia chrzeScijanskiej nauki o zbawieniu w ,, Wielkiej katechezie” sw. Grzegorza

z Nyssy, ,,Vox Patrum” 4647 (2004), p. 499; cf. J. Zachhuber, Human nature..., p. 228; Also

J.H. Srawley, Introduction, in: The Catechetical Oration of Gregory of Nyssa, ed. idem, Cam-

bridge 1956, p. xii.

R. Willing, Introduction, in: Grégoire de Nysse Discours catéchetique, Sources chrétiennes 453,

ed. idem, Paris 2000, p. 120-121.

®  L.F. Mateo-Seco, Estudios...., p. 84.
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STATUS QUAESTIONIS

Plato uses the term péfe&ig to express temporal diversity, derived from eternal
unity, the structural dependence of the many on the one through participation,
and the dialectical tension between unity and multiplicity.'” When speaking of
the participation of many individual, sensuous entities in one idea, he often uses
synonyms, including petéyew.!" Plato also uses the word kowvwvia closely with
pédekg, among other things, treating it as a bridge between the sensual world
and the ideal world."” The Sophists use the word kowmvia to represent not only
the participation of the sensory world in ideas, but also the participation of ideas
among themselves. The concept of kowvwmvia finds particular use in Stoic thought,
which develops the idea of participation. In this regard, special attention should be
paid to Arius Didymus who defined xowwvia as a community between God and
humans based on participation (petéyewv) in the Adyoc.!* In the New Testament,
kowwvio occurs particularly frequently as a term of participation including Trin-
itarian'* and Christological-soteriological aspects,'® in which we also find exam-
ples of the use of the terms petéyew,'® “sacramental”’ and “ecclesial.”!®

1 F. Fronterotta, Metousia. La Teoria Platonica delle Idee e La Partecipazigne delle cose em-

piriche dai Dialoghi Giovanili al Parmenide, Pisa 2001, p. 115-117, 295-314; see also: D.C.
Schindler, What's the difference? On the Metaphysics of Participation in Plato, Plotinus, and
Agquinas, ,,Nova et Vetera” 5 (2007) 3, p. 583—-618. On the relationship of the language of Plato-
nic monism expressed, among other things, by puéde&ig to the tension between unity and multipli-
city in Trinitarian theology in Gregory of Nyssa, see H.F. Chereniss, The Platonism of Gregory
of Nyssa, New York 1971, p. 37-38.

" D.Ross, Plato’s Theory of Ideas, Oxford, 1966, p. 225-245.

12 J. Yu, On Plato’s theory of metheksis of ideas, ,,Philosophical Inquiry” 13 (1991), p. 25. For
a broader list of terms for participation in the Platonic tradition cf. G. S6hnge, Die neuplatoni-
sche Scholastik und Mystik der Teilhabe bei. Plotin, ,,Philos” 49 (1936), p. 100.

13 Arius Didymus, Fragmenta, XXVIIL, in: Doxographi Graeci, ed. H. Diels, Berlin 1976, p. 464;

cf. H. Hanse, ,, Gott haben . In der Antike und im friithen Christentum eine religions- und begrif-

fsgeschichtliche Untersuchung, Berlin 1939, p. 42.

Both in St. Paul, who speaks of the kowvwvia tvedpatog — 2 Cor. 13,13 and Phil. 2:1 and in St.

John —see 1 John 1,3.6-7.

In St. Paul’s case, it is the idea of participation in Christ — 1 Cor. 1,9, especially in his suffering,

in order to share in his glory: Phil. 3,10; 2 Cor. 1,7; this aspect is also evident in St. Peter: 1 Pet.

4,13; 1 Pet. 5,1.

16" Especially in the letter to the Hebrews — see Heb. 2,14; 3,1.14.

In the sacrament of the Eucharist, we receive a share in the Blood and Body of Christ through

the chalice and bread (1 Cor. 10,16-17).

Kowawvia as mutual help among Christians — see Acts 2:42 and especially St. Paul’s letters: Gal.

2,9; 2 Cor. 8,4; 9,13; Rom. 15,26. Also, communion in faith: Phlm. 6 and preaching the gospel:

Phil. 1,5.
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In the thought of Gregory of Nyssa, the idea of participation plays an impor-
tant role."” The most characteristic expression for participation in his theology
is petovosio. This word occurs relatively rarely in other contemporary authors:
in Basil the Great 19 times and in Gregory of Nazianzus 10 times, for example.
Gregory uses it as many as 179 times, which, according to the latest version of
the TLG (in which the word occurs 1996 times), makes him the author who uses
the term most frequently. It does not mean that the Bishop of Nyssa replaces the
classical petéyewv, which occurs 232 times in his treatises. However, he makes
an important distinction that betrays a strongly apophatic feature of his theology.
Metéyew, derived from “to have,” emphasises the active aspect of participation.
Metovoia, derived from “to be,” points out that, although grammatically God is
the object of participation, in essence He is the sustaining subject of the existence
of every created being that is dependent on God, receiving participation in good-
ness, existence, life?* and the other Divine names.?! Metovoia is a fundamental
concept in Gregory’s anthropology, emphasising the radical difference occurring
in man’s union with God. Both recent* and older* studies evidence this. Further-
more, in the fifth of his Sermons on the Beatitudes, Gregory identified the terms
kowwvia and petovoio as synonymous in the anthropological context.* Finally,
petovcia is a term much more firmly established in the history of philosophical
thought dedicated to the relationship of unity and multiplicity as it is closely re-

19 See especially: D.L. Balas, Metousia Theou. Man's Participation in God's Perfections accor-
ding to Saint Gregory of Nyssa, Roma 1966.

2 See: D.L. Balas, Christian Transformation of Greek Philosophy Illustrated by Gregory of Ny-
ssa’s Use of the Notion of Participation, ,,Proceedings of the American Catholic Philosophical
Association” 40 (1966), p. 152—-157.

2l On the divine names in Gregory of Nysa, see, e.g.: G.D. Panagopoulos, The Divine Names

and Their Use in Gregory of Nyssa s In Canticum Canticorum, w: Gregory of Nyssa: In Canti-

cum Canticorum Analytical and Supporting Studies. Proceedings of the 13th International Col-
loquium on Gregory of Nyssa (Rome, 17-20 September 2014), eds. G. Maspero, M. Brugarolas,

1. Vigorelli, Leiden—Boston 2018, p. 479—-480.

M. Gavrilovic, Dynamis and Metousia: Theological Anthropology According to Gregory of Ny-

ssa in De hominis opificio, Ph.D. diss., Trinity College in the University of Toronto 2023.

% D.L. Balas, Metousia...; idem, Christian Transformation...

24 Gregorius Nyssenus, De Beatitudinibus, ed. J.F. Callhan, GNO 7/2, Leiden—New York—KdoIn
1992, 124, 13—-14. S.G. Hall excludes the possibility of dating the homilies On the Beatitudes
with complete certainty, but argues for an early period of Gregory’s episcopate even before his
exile (376-378), thus before the creation of the vast majority of his works. Cf. idem, Gregory
of Nyssa, On the Beatitudes. An Introduction to the Text and Translation, w: Gregory of Ny-
ssa: Homilies on the Beatitudes. An English version with Commentary and Supporting Studies.
Proceedings of the Eighth International Colloquium on Gregory of Nyssa (Paderborn) 14—18
September 1998), eds. H.R. Drobner, A. Viciano, Leiden—Boston—Ko6In 2000, p. 15. Therefore,
Gregory’s development and refinement of concepts in later works cannot be ruled out.
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lated to metéyetv and pébeéic. The question of the connection between unity and
multiplicity in the Platonic idea of participation is also the subject of contempo-
rary research.?

On the other hand, the following analysis will indicate that the concept of
kowwvio finds a broader application than petovsio in defining the tension be-
tween unity and difference in Gregory’s Trinitology and Christology and, con-
sequently, is relevant to his sacramentology and theological anthropology. This
article aims to outline how the author of the Oratio catechetica magna uses the
expression kowvvio to describe the relationship between unity and difference in
dogmatic issues. The presented research gap will make it possible to justify fur-
ther research on this concept, which has not been explored so far in detail in the
theology of the Bishop of Nyssa. This article also addresses the potential to deep-
en the issue of unity and difference in Gregory of Nyssa’s thought, which is the
subject of contemporary discourse on his theology.*

The choice of the work in question is not coincidental since the relationship
between the unity of the divine nature and the difference of persons is the issue
with which Gregory begins the Great Catechism. In addition to trinitarian the-
ology (chapters 1-4), the issue also recurs in the other two thematic sections of
the treatise under discussion: the Incarnation of Christ (chapters 5-32) and the
New Life received through the sacraments of Baptism and the Eucharist (chapters
33-40). After outlining the context and introductory issues, the three sections of
the present article treat the concept of kowvwvia in the context of the three consec-
utive sections of the Oratio catechetica magna.

THE TRINITARIAN ASPECT

Basil the Great uses the term petovoia only once in the context of Trinitar-
ian theology in his entire work, when he criticises the denial of participation
(netovoia) of the only begotten Son in the substance of the Father, which he notes
in Eunomius.?” Gregory of Nyssa, on the other hand, already at the beginning of
the first chapter of the Great Catechism, notes that we cannot speak of petovcia
in the case of the Logos’ relationship with the Divine Life. Since the substance of

2 See, e.g. D.C. Schindler, What's the difference?..., p. 583-593.

% F. Battista Harriet, Human Communion and Difference in Gregory of Nyssa: from Trinitarian
Theology to the Philosophy of Human Person and Free Decision, in: Gregory of Nyssa: The
Minor Treatises on Trinitarian Theology and Apollinarism. Proceedings of the 11th Interna-
tional Colloquium on Gregory of Nyssa (Tiibingen, 17-20 September 2008), eds. V.H. Drecoll,
M. Berghaus, p. 337-349.

27 Basilius Caesariensis, Adversus Eunomium 11 22, Sources chrétiennes 305, 88, transl. M. DelCo-
gliano; A. Radde-Gallwitz, St. Basil of Caesarea, Against Eunomius..., p. 162—163.
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the Word is living, and its nature is simple, we cannot speak of the participation of
the Logos in Life.?® Similarly, in the Adversus Macedonianos, Gregory argues that
the concept of petovsio should not be used to describe participation in the divine
attributes in the case of the Holy Spirit as this would undermine His true Deity.”
In both cases, Gregory refers to the Platonic tradition, adopted from Origen by
all three Cappadocian Fathers: God as a simple substance has nothing to do with
multiplicity.’® Thus, one can see the development of the conceptual apparatus of
the Cappadocian Fathers and Gregory’s concern for linguistic precision.

On the other hand, in the Oratio catechetica magna itself, the use of the term
kowwvia in the context of Trinitarian theology is nowhere to be found. Howev-
er, in other works, especially in the context of a defence of the deity of the Holy
Spirit, the Bishop of Nyssa uses the term to describe the relationship between the
divine persons. These are works edited in close temporal proximity to the Oratio
catechetica magna or even in the period between the initial and final editions
of the Great Catechism. These include the third volume of Contra Eunomium,
written between 381 and 383! as well as the Adversus Macedonianos, the dating
of which is problematic, but it is assumed with high probability that it was writ-
ten shortly after the Council of Constantinople (381).* In a Trinitarian context,
kowwvio also appears somewhat earlier, in Ad Eustahium de Sancta Trinitate,
dated just before the Council of Constantinople, i.e., 380%, and in a work whose
dating depends on the still disputed question of authorship, such as Ad Pertum
fratrem de differentia essentiae et hypostaseos.>* Gregory refers not only to the

28 Gregorius Nyssenus, Oratio Catechetica Magna, ed. E. Miihlenberg, Leiden—New York—KdIn

1996, GNO 3/4 [hereinafter: GNO 3/4], 9, 11-26.

Gregorius Nyssenus, Adversus Macedonianos de Spiritu Sancto, ed. F. Mueller, GNO 3/1, Le-

iden 1958, 92, 10-19; cf. G. Maspero, Different strategies of the Greek Fathers against the

Pneumatomachians, ,,Vox Patrum” 68 (2017), p. 207.

30 C. Moreschini, Filosofia e letteratura in Gregorio Nazianzo, Milan 1997, p. 47-48; cf. Introdu-
ction in: The Catechetical Oration..., p. Xi.

31 C. Moreschini, Introduzione..., p .163.

32 Ibidem, p. 173.

3 Ibidem, p. 185-186.

3 The work survives among the letters of Basil the Great (now known as his 38th letter), but nowa-
days the authorship of Gregory of Nyssa is frequently postulated. See: R.M. Hiibner, Gregor von
Nyssa als Verfasser der sog. Ep. 38 des Basilius. Zumunterschiedlichen Verstindnis der ousia
bei den kappadozischen Briidern, in: Epektasis. Mélanges patristiques offerts au Cardinal Jean
Daniélou, eds. J. Fontaine, Ch. Kannengiesser, Paris 1972, p. 463—490; cf.: V.H. Drecoll, Die
Entwicklung der Trinitdtslehre des Basilius von Cdsarea. Sein Weg vom Homousianer zum Neo-
nizdner, Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 66 (1996); J. Zachhuber Nochmals:
Der ,,38. Brief” des Basilius von Cdsarea als Werk des Gregor von Nyssa, ,,Zeitschrift flir Anti-
kes Christentum” 7 (2003), p. 73-90; A.M. Silvas, Gregory of Nyssa, The Letters, Supplements
to Vigiliae Christianae 38, Leiden 2007, p. 247-249.

29

224 TwP 17 (2023) 2



Kowwvix and petovoia in Gregory of Nyssa’s Oratio catechetica magna...

linguistic level — to the Trinitarian communion of names (ovoudmov kowvwvia),*
but also to the plane of being, speaking of the communion of nature (puoikn
kowwvia), which signifies the equality of the Holy Spirit with the Father and the
Son in terms of all divine attributes such as power (d0vapig), glory (66&a) and dig-
nity (a&iopa).*® Also, in the context of the equality of the nature of the Father and
the Son of God, Gregory speaks of the communion of nature (¢pVcew®¢ Kowvwvia)*’
of the Father with the Son. Moreover, he uses the verb kowvwvéw to show the
communion of the Father with the Son as to the Divine essence (kowvmvelv Tijg
Oelog ovoiag),*® which the Second Person did not lose through the Incarnation.
Finally, Gregory speaks of kowvmvia in terms of the communion of the three Per-
sons in which the relationship between the Father, the Son and the Holy Spirit is
manifested. This communion is characterised by temporal-spatial limitlessness,
continuity and uninterruptibility (cuveyf kol ddidonacto kowvmvia) and is called
the vivifying nature ({womo16¢ ¢pvo1c).? In summary, we can see that kowwvia,
more than petovoia, corresponds to the expression of the unity of nature and the
difference of persons in the holy Trinity.

THE CHRISTOLOGICAL AND SOTERIOLOGICAL ASPECTS

In the case of Christology, it should be noted that the word petovsio, which
occurs nine times in Oratio catechetica magna, does not once refer to the rela-
tionship between the deity and humanity united in the person of Christ. Moreover,
in the Great Catechism, petovcio always expresses the participation of a lower
being in a higher one, the participation of a human being (or spiritual being)* in
God, which, according to Gregory’s apophaticism, is represented above all by the
concept of Goodness (dyabdg),* as well as Life ((o1})*? or Purity (ka0apdtng).*

35 Gregorius Nyssenus, Ad Eustahium de sancta trinitate, ed. F. Mueller, GNO 3/1, Leiden 1958,
8, 6; ibidem, GNO 3/1, 8, 18; ibidem, GNO 3/1, 10, 17.

3¢ Gregorius Nyssenus, Adversus Macedonianos de Spiritu Sancto, ed. F. Mueller, GNO 3/1, Le-
iden 1958, 90, 6-10.

37 Gregorius Nyssenus, Contra Eunomium 111 1, 91-92, ed. W. Jaeger, GNO 2, Leiden 1960, 35,
1-8, also: ibidem, I1I 2,71, GNO 2, 75, 20.

3% Ibidem, III, 1. 93, GNO 2, 35, 19-22.

3 Basilius Caesariensis, Epistula 38, PG 32, 332, trans. A.M. Silvas, Gregory of Nyssa, The Let-
ters..., p. 254.

0 GNO 3/4,24,21-25, 11.

4 GNO 3/4, 17, 10-11; GNO 3/4, 20, 5; GNO 3/4, 43, 22. Tt is also about sharing in the specific
goods of the Creator (petovoiq tdv idimv ayaddv momoag). GNO 3/4, 19, 15-21.

2 GNO 3/4, 9, 11-26. In this case, only in a negative form — it is not possible to speak of the par-
ticipation of the Logos in Life, as this would imply a lower ontological status of the Logos.

4 1In the context of the sacrament of baptism. GNO 3/4, 92, 20.
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The term petéyewv functions in the opposite way in Gregory’s terminology. This
verb occurs in Christology exclusively to denote the participation of the Son of
God in human life and suffering. It never denotes the participation of human na-
ture in the divine in order to avoid Apollinarian monophysitism due to its Platonic
and Aristotelic connotations.*

Meanwhile, of the 13 uses of the term kowwvia in the Great Catechism, as
many as six occur concerning Christology,* referring to the divine-human com-
munity of united natures in the person of the Saviour. The kowwmvio in Gregory’s
usage transcends this Platonic scheme of participation associated with the con-
cept of petovoia. This phenomenon occurs on an anthropological level — when
referring to man’s entry into communion with evil (tod xoxod kowvwvie) and sin
(xowavia kot apoptiov).*® Even more explicitly, Gregory goes beyond Plato-
nism in the context of Christology. He points to Christ who, in order to save man
in the mystery of the Incarnation, humbles himself by becoming a partaker of
the passions (kowwvia taBovg)*” and of all the properties of our nature (t@®v Tfig
QVoEOG MUOV WB1opdTev Ty Kowvevia),”® which have been stained by sin, and
life on the biological level (1o avOpomivov Biov kowvoviag). ¥ In other words,
the Saviour submits Himself to communion with man (tov dvOpomov ¥TocTiC
kowvovia).” In the case of the Son of God, participation becomes an act of love,
the entry of a more perfect being into communion with a less perfect being, the
entry of God into communion with man. Moreover, comparing the use of the word
kowwvio in the context of Trinitology and Christology, we can see that in the
former case, the community of participation occurs at the level of nature (puon
kowwvia) while concerning Christology it is a community of participation be-
tween the divine and human natures.

Moreover, Gregory in the Great Catechism also speaks of kotvovia in the sec-
ond sense — as man’s participation in God. Nevertheless, the Son of God was the
first to enter into the communion of participation with our fallen nature. It made
possible the participation of the human soul in life ({on kowvovia)! effected by
faith, the immortal communion of the human body (d0dvotn kowvwvia)>? with

#  J.R. Bouchet, Vocabulaire de l'union chez Grégoire de Nysse, ,,Revue Thomiste” 68 (1968), p. 576.

% GNO 3/4, 45, 22-46, 2; GNO 3/4, 69, 9-23; GNO 3/4, 70, 20-71, 7; GNO 3/4, 86, 6-19; GNO
3/4, 94, 5-16; GNO 3/4, 97, 20-98, 7.

% GNO 3/4,31,25-32,7.

47 GNO 3/4, 46, 1.

% GNO 3/4, 69, 16-17.

4 In the context of the mode of birth. GNO 3/4, 70, 23.

% GNO 3/4, 86, 10-11.

1 GNO 3/4, 93, 6.

2 GNO 3/4,94, 11-12.
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the body of Christ and man’s participation in the Godhead (6g6tntog Kowvmvia).*
Moreover, even the human response to the divine initiative — the receipt of God by
man — is accomplished in the first instance by the Saviour. A kind of soteriological
axis around which the tension of the kenotic participation of the Son of God in our
nature and the divinising communion of man with God is organised is the corpo-
reality of Christ.>* To express this mystery, Gregory uses the expression 6£056y0¢,
formed by the compound of @eog and 6éyopar, translated as “receiving God.”
In the School of Antioch, this term is used regarding the Virgin Mary. Gregory, in
the Great Catechism, uses it as many as four times, but in a completely different
sense, each time referring to Christ, especially to his body which receives God.>
Twice he speaks of B0d0y0¢ odua,>” once of 0060y 0g 66pE. > One time, he refers
to humanity (6£086y0¢ GvOpmmoc).>® In this case, one can notice the anti-Apolli-
naristic approach.®® In this way, Christ’s human corporeity, through the unity of
human nature,®' becomes for the whole human race a place of encounter with God,
and matter is sanctified so that it can mediate the encounter with the Creator. In
conclusion, kowmvia, in the context of Christology, has a broader semantic range
than petovoia and petéyetv, transcending Platonic and Aristotelian limitations.

THE SACRAMENTAL ASPECT

The sacramental aspect of the divine-human communion is closely linked to
Christology so that specific uses of the word xowwvia often have both Christo-
logical and soteriological aspects on the one hand and a sacramental aspect on

3 GNO 3/4,97, 23.

3% L.F. Mateo-Seco, Estudios..., p. 243-244; cf. E. Moutsoluas, The Incarnation of the Word and
the Theosis of Man according to the Teaching of Gregory of Nyssa, Atene 2000, p. 119-128.

% G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, p. 625.

% M. Starowieyski, Tytuf theotokos w swiadectwach przedefeskich, ,,Analecta Cracoviensia” XVI
(1984), p. 434.

7 GNO 3/4, 94, 9; GNO 3/4, 96, 16.

#  GNO 3/4,97,20-21.

¥ GNO 3/4, 78, 10.

@ Cf. S. Longosz, Chrystologia Ojcéw Kapadockich, ,,Vox Patrum” 32-33 (1997), p. 166-168,
170-171.

® D.L. Balas, Plenitudo Humanitatis: The Unity of Human Nature in Thought of Gregory of Ny-
ssa, in: Disciplina nostra: essays in memory of Robert F. Evans, ed. D.F. Winslow, Cambridge
1979, p. 123-126; M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Ada-
mie w nauczaniu ojcow Kosciota, Poznan 2013, p. 60-83. On the unity of the human nature in
Oratio Catechetica Magna: R.M. Hiibner, Die Einheit des Leibes Christi bei Gregor Von Nyssa.
Untersuchungen zum Ursprung der ,, Physischen” Erlosungslehre, Philosophia Patrum 2, Le-
iden 1974, p. 148—155; J. Zachhuber, Human nature..., p. 228-232.
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the other. An important concept demonstrating the possibility of divine-human
communion at the sacramental level is 0g000y0g. It is used in the Oratio catechet-
ica magna to emphasise the material aspect of the human encounter with God
accomplished in Christ. In other words, that corporeality makes possible the de-
ifying participation of all humanity in the work of salvation. This is linked to the
sacramental reality, the condition of which is matter: water in the case of baptism
and bread and wine when it comes to the Eucharist. It is no coincidence that the
term 0g0ddyoc first appears at the end of the section on the Incarnation, provid-
ing a bridge between Christology and the lecture on sacramentology, where it is
consistently used in the first of the chapters on the Eucharist.? In contrast, it does
not once appear in the context of baptism. This functioning of the term serves the
distinction Gregory makes concerning the sacraments of initiation. While with the
former the soul is united to Christ through faith, the body is united to the Saviour®
in a particular way through the Eucharist.®

The term xowwvia occurs to denote the communion of man with God guar-
anteed by the sacraments as a term for both the corporal and spiritual aspects of
the union. In the context of baptism, the word kowwvia is used twice, the first
time to express the saving power of the divine-human communion in the person
of Christ, who has submitted himself to communion with man (tov &vOpwmov
vrootag Kowvmvia).® The second time, at the transition between the theme of bap-
tism and the Eucharist, Gregory shows the community of life ({of|g kowvmviav) as
the result of union with life ({onv évooig):

But since the human being is a twofold creature, compounded of soul and body, it is
necessary that the saved should lay hold of the Author of the new life through both their
component parts. Accordingly, the soul being focused into Him through faith derives from
that the means and occasion of salvation; for the act of union with the life ({onv évooig)
implies a fellowship with life ({of|g kowvoviav). But the body comes into a fellowship and
blending (petovoig te Kol dvakpdoet) with the Author of our salvation in another way.®

2 GNO 3/4, 78, 10; GNO 3/4, 94, 9; GNO 3/4, 96, 16; GNO 3/4, 97, 20-21.

% On the clearly Christological background of man’s participation in the divinity, linked to Christ’s
corporeality, in the Great Catechism, cf. R.J. Kees, Die Lehre..., p. 182—184.

% See Introduction in: The Catechetical Oration..., p. xxxvii. Cf. R.J. Kees, Die Lehre...,
p- 182-183. The author points out that, thanks to his holistic anthropology, Gregory does not in
fact reduce the effects of baptism exclusively to the spiritual dimension.

% GNO 3/4, 86, 10-11.

% GNO 3/4, 93, 1-8. English Translation: Select Writings and Letters of Gregory, Bishop of Nyssa.
Translated with Prolegomena, notes and Indices, eds. W. Moore, H.-A. Wilson, Nicene and
Post-Nicene Fathers. Second Series, vol. 5, New York—Oxford—London 1893, p. 504.
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According to the Cappadocian apophatic, life is, in this case, the term for God.
This time kowvwovio denotes man’s communion with God in the spiritual aspect.
Moreover, Gregory defines a causal relationship between two crucial concepts
denoting union in an anthropological context in the above sentence. In the case
of the life of the human soul with God, &vmoig turns out to be the foundation of
kowwvia. Moreover, the clear distinction between the concept of kowvwvia and
the expression &vwoic, which is understood as the effect of the soul’s striving
for union (évakepdvvopr) with salvation, indicates that xowwvia, in addition to
emphasising unity, contains, more clearly than évwoig, the idea of diversity. This
conclusion corresponds with the uses of the concept in the context of Trinitology
and Christology examined above. Once again, we can see Gregory’s distinction
between the terms kowwvia and petovoia. The former here signifies spiritual un-
ion, while the latter signifies another corporeal mode of participation with the
Saviour.

In the context of the Eucharist, the expression kowvwvio occurs twice in both
cases in the context of the body of Christ, defined by the term 6g0d6yog. The
first refers to the divinisation of the human body accomplished by consuming
the Eucharist. The God-receiving body of Christ (Be0doyog odpa) is the only
way of human union with God, which appears as participation in indestructibili-
ty (uetovoia tiig dpbapaoiog) achieved through communion with immortality (t0
afdavotov kovovia).t’

The word xowmvia here refers to the community of participation between
God and man that we have in the person of the Saviour. In contrast, the word
petovoia describes the effect of the divine-human community of human par-
ticipation in God associated with baptism and the Eucharist. It is another clear
distinction between the modes of participation expressed by kowwmvia and
petovsia.

In the second case, there is an even more evident emphasis on the material
aspect of divinisation in the sacramental economy of grace.®® The body of Christ
receiving God (0g0dd0yoc oaps) proves to be the condition for the possibility of
human encounter with God. In this case, Gregory also emphasises the soterio-
logical dimension of the divine-human communion (0g6tntog Kowvmvia), which
becomes a way for humanity to be “co-deified” (cuvano0ew01)). It is another us-
age in which the term kowvwvia refers to the hypostatic union. As in the first case,
Gregory distinguishes the term xowwvia from verbs denoting the act of unifica-

¢ GNO 3/4, 94, 8-16.
% GNO 3/4,97,20-21.
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tion (in this case kotapiyvou) to denote a state of union between man and God
that preserves the difference and autonomy of the two sides.*

CONCLUSION

To sum up, Gregory of Nyssa employs the New Testament and ancient philosoph-
ical concepts while making them more specific. In Trinitarian theology, he develops
the idea of the communion of Father, Son and Holy Spirit, noting that it cannot be un-
derstood as participation. In Christology, what is new concerning both Greek philos-
ophy and the New Testament is that kowvwvia is used to show divine initiative. This
word in the Great Catechism primarily denotes the divine-human communion into
which the Son of God enters. Through the Saviour’s corporeality, through the sacra-
mental order, man becomes a participant in the divine-human community. Moreover,
the first man to receive God (0€000y0¢) and to respond to the Creator is Christ him-
self. Thus, on the one hand, the Neoplatonic scheme of emanation is transcended,
and, on the other hand, the New Testament understanding is refined and deepened.
Gregory of Nyssa develops the notion of kowvmvia using the achievements of Greek
philosophy while at the same time not abandoning the originality of Christianity giv-
en by Revelation, consciously clarifying and distinguishing the terms used. It is also
noteworthy that within the broad semantic range of the term xowawvia, there is also
an anthropological thread: the word refers to man’s communion with God in both the
spiritual and physical dimensions. Having analysed the line drawn in this article with
which the concept of kowvavia links the three most essential sections of theology pre-
sented in the Great Catechism, one can better understand one of the critical concepts
synthetically permeating, in a multidimensional manner, the universe of thought of
the dogmatics of the youngest of the Cappadocian Fathers. It seems reasonable to
verify the above hypothesis in further research on other texts by Gregory.

Moreover, kowvmvia is used by Gregory to describe the union of the radically
different natures — divine and human — contained in the divine person of Christ. Nys-
sen deliberately chooses this term as the one that best exposes the role of the differ-
ence between the Creator and the creature,” thus allowing the autonomy and identity
of man and the world to be preserved while pointing to the reality and intimacy of

% J.R. Bouchet observes a similar relationship between the nouns c0vodog, meaning the act of
uniting, and pi&ic, meaning the state, also referred to by the author as xowwvia. Idem, Vocabu-
laire de ['union..., p. 54.

Cf. H. Urs von Balthasar, Presence and Thought. Essay on the Religious Philosophy of Gregory
of Nyssa, trans. M. Sebanc, San Francisco 1988, p. 18—-19; see also: A.A. Mosshammer, The
Created and the Uncreated in Gregory of Nyssa, in: El contra Eunomium 1’ en la produccion
litteraria de Gregorio di Nissa, ed. L.F. Mateo-Seco, J.L. Bastero, Navarra 1988, p. 353-379.
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divinisation. In this way, Gregory of Nyssa, referring to the Mystery of the Incar-
nation, transcends the dialectical account of unity and multiplicity characteristic of
Platonism.” This issue occupies a prominent place in contemporary theological dis-
course.”” Moreover, the briefly outlined characterisation of the concept of kowwvia
in the Great Catechism reveals the possibility for further study of this concept, which
has not yet been developed in detail in the context of Gregory of Nyssa’s Christology.
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KOINQNIA T METOYZIA W ORATIO CATECHETICA MAGNA GRZEGORZA
Z NYSSY. KONTEKST TERMINOLOGICZNY I ZNACZENIE DLA TEOLOGII
TRYNITARNEJ, CHRYSTOLOGII I SAKRAMENTOLOGII

Streszczenie

Niniejszy artykut przedstawia analiz¢ poréwnawcza uzycia terminéw kowmvia
i petovoio w kontekstach trynitarnym, chrystologicznym i soteriologicznym, a takze
sakramentalnym w Oratio catechetica magna Grzegorza z Nyssy. W rezultacie mozemy
zauwazy¢, ze Grzegorz §wiadomie i precyzyjnie rozréznia omawiane pojecia i traktuje
termin kowavia jako pomost tgczacy sporne tematy teologii dogmatycznej. Co wigcej,
analiza pokazuje, ze uzycie przez biskupa Nyssy terminu kowevia zdradza jego prag-
nienie przekroczenia dialektycznego rozumienia relacji migdzy jednoscia a roéznicg. Za-
miast tej koncepcji wywodzacej si¢ z platonizmu Grzegorz poszukuje syntetycznego uje-
cia, ktore zachowuje autonomig¢ i niezaleznos¢, a jednoczesnie mozliwo§é prawdziwej
jednosci migdzy Bogiem a cztowiekiem. Konkluzjg analizy jest potrzeba dalszych badan
nad wykorzystaniem pojecia kowvovia w dzietach najmtodszego z ojcow kapadockich.

Stowa kluczowe: Grzegorz z Nyssy, kowvovia, petovcia, trynitologia, chrystologia,
sakramentologia, jednos¢ i réznica
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SPRAWOZDANIA

Ks. Jacek Kempa"

ZNAKI CZASU W DOKUMENTACH
DROGI SYNODALNEJ!

KONTEKST DOKUMENTOW DROGI SYNODALNE]

W celu zaprezentowania i scharakteryzowania teologicznej koncepcji znakow
czasu obecnej w dokumentach drogi synodalnej trzeba na poczatek przywotaé od-
powiednie konteksty. Dokumenty drogi synodalnej sg owocem prac zgromadze-
nia o tej samej nazwie. Zwotanie tego zgromadzenia byto szybka odpowiedzig na
stan rzeczy w Kosciele katolickim, zogniskowany na kryzysie wykorzystywania
seksualnego, a w tym takze na gwattownej reakcji spotecznej, czyli na gwattow-
nym spadku zaufania do Ko$ciota katolickiego.

Do bezposredniego kontekstu poprzedzajacego zwotanie drogi synodalnej
nalezy zaliczy¢ tzw. Studium MHG. W zwiazku z naptywajacymi od lat donie-
sieniami o naduzyciach seksualnych w instytucjach koscielnych w Niemczech
Konferencja Episkopatu Niemiec w dniu 28 sierpnia 2013 roku ogtlosita otwarty
konkurs na przeprowadzenie odpowiednich badan na temat ,,Naduzycia seksu-
alne wobec 0s6b niepetnoletnich popeiane przez katolickich ksiezy, diakonow
i przedstawicieli mgskich wspdlnot zakonnych w obszarze Konferencji Episko-
patu Niemiec™. Badania zlecono naukowcom z o$rodkow w Mannheim, Heidel-

Ks. dr hab. Jacek Kempa — prof. US; dogmatyk, dziekan Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach; e-mail: jacek.kempa@us.edu.pl.

' Niniejsze opracowanie zostato przygotowane jako nieco zmieniona wersja referatu wygtoszone-
go na zjezdzie Towarzystwa Teologéw Dogmatykow w Warszawie 13 wrze$nia 2023 r. Celem
referatu byto przedstawienie zagadnienia znakow czasu w gldéwnym dokumencie teologicznym
niemieckiej drogi synodalnej. Akcent pada zatem na prezentacj¢. Whasny autorski udziat polega
na wylowieniu watkow dotyczacych znakdéw czasu, pewnym uporzadkowaniu ich wedtug kryte-
riow formalnych, poszukujacych struktur argumentacyjnych. Tym samym tez zostata dokonana
pewna autorska charakterystyka dokumentu. Celowo zrezygnowano z préb oceny. Wymagato-
by to wciagnigcia dalszej literatury, scharakteryzowania linii argumentacyjnych w kontekscie
wczesniej toczonych debat teologicznych.

Zrodto: serwis internetowy Konferencji Episkopatu Niemiec, www.dbk.de.
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berg, Giessen®. Efektem ich prac jest obszerny dokument znany pod nazwg ,,Stu-
dium MHG” (od pierwszych liter miejscowo$ci)?. Badania obj¢ty lata 19462014
(cho¢ odnosza si¢ takze do czynéw dawniejszych, ale udokumentowanych w tym
okresie).

Studium zostato ogloszone wczesng jesienig roku 2018. Urzedowa recepcija
dokumentu zajeto si¢ Zebranie Plenarne Episkopatu Niemiec 11-14 marca 2019
roku w Lingen. Ogloszenie dokumentu i jego lektura przyniosty wielki wstrzas.
Nie tylko dane liczbowe byly istotne. Wazny okazat si¢ takze jeden z wnioskow
studium, ktéry zwraca uwagg na to, ze tuszowanie przypadkow pedofilii ma
przyczyny systemowe w organizacji Ko$ciota katolickiego. Postanowiono pod-
jac¢ dziatania nie tylko w sprawie prob naprawy wyrzadzonego zla i nie tylko
w sprawie zorganizowania odpowiednich stuzb i struktur wychwytujacych ak-
tualnie dziejace si¢ przypadki naduzy¢. Za istotne uznano takze pytanie skiero-
wane ku przysztosci: Co musi zmieni¢ si¢ w Kosciele, by 6w ,,btad systemowy”
zostat nalezycie zidentyfikowany i by udato si¢ mu zaradzi¢? W zwiagzku z tym
Konferencja Episkopatu Niemiec zaprosita do wspotdziatania Centralny Komitet
Katolikow Niemieckich. 14 marca 2019 roku ogloszono rozpoczgcie ,,drogi sy-
nodalne;j”.

Warto w tym miejscu przynajmniej krotko wspomnieé¢, ze dialog spoteczny
w Koéciele na temat jego wewnetrznej organizacji i niektorych zasad dyscypli-
narnych i moralnych trwa juz od dlugiego czasu. Krétko przed droga synodalna
(2011-2015) odbywat si¢ ogloszony przez Episkopat dialog po hastem ,,Im Heute
glauben”. Oczywiscie, juz tamten proces toczyl si¢ w cieniu ujawnianych naduzy¢
seksualnych i masowych wystgpien z Kosciota. Takze wczesniej przeprowadzano
rozne inicjatywy na rzecz dialogu w Kosciele. Smiato wypada wskazaé jeszcze
odleglejsze wydarzenie, jakim byl Wspdlny Synod Biskupstw RFN w Wiirzburgu
(1971-1975). Szereg szczegdlowych tematow drogi synodalnej mozna widzieé¢
w powigzaniu z tamtym synodem. Wydaje sie, ze szczegdlnym punktem odniesie-
nia taczacym te z pozoru odlegte wydarzenia jest silny akcent na aggiornamento,
kojarzone z pozytywnym, cho¢ nie bezkrytycznym podejsciem do efektow roz-
woju wspotczesnego swiata: rozwoju spotecznego, rozwoju nauki i techniki. Tym
samym uprzedzam gtéwny temat dalszej czesci prezentacji, dotyczacy wybitnego
podkreslenia roli znakow czasu w teologicznej analizie i ocenie terazniejszosci.

3 Das Zentralinstitut fiir seelische Gesundheit (Mannheim), das Institut fiir Kriminologie der Uni-
versitdt Heidelberg, das Institut fiir Gerontologie der Universitdt Heidelberg und die Professur
fiir Kriminologie, Jugendrecht und Strafvollzug an der Universitdt Gieflen.

4 Studium jest dostepne w internecie na oficjalnej stronie episkopatu Niemiec: https://www.dbk.
de/themen/sexualisierte-gewalt-und-praevention/forschung-und-aufarbeitung/studien/mhg-stu-
die.
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DOKUMENTY DROGI SYNODALNEJ

Wypada najkrocej przedstawi¢ dokumenty drogi synodalnej. Zgromadzenie
pracowato w czterech forach tematycznych. Przygotowano odpowiednio cztery
gtéwne dokumenty i caly szereg dokumentéw wykonawczych (Handlungsdoku-
mente)’. Dla niniejszej prezentacji jest wazne, ze zdecydowano takze o przygo-
towaniu tekstu ogolnego, dajacego orientacje w teologicznych zatozeniach drogi
synodalnej. Przyjeto go w lutym 2022 roku. Zostal zatytutowany ,,Tekst orien-
tujacy” (Orientierungstext) z dopiskiem ,,Na drodze nawrocenia i odnowy. Teo-
logiczne podstawy drogi synodalnej Kosciota katolickiego w Niemczech™. Ten
dokument bedzie stanowit baze¢ niniejszej prezentacji.

ORIENTIERUNGSTEXT O ZNAKACH CZASU
KONTEKSTY TEOLOGII ZNAKOW CZASU

Zagadnienie znakdw czasu pojawia si¢ w Orientierungstext w szerokim kon-
tekécie zrodet teologii. Ten za$§ temat ma dla tego dokumentu centralny cha-
rakter. Wypada zatem rozpoczac¢ od takiego podejscia do zagadnienia znakoéw
czasu.

Najpierw (nr 9) dokument wprowadza w zagadnienie zrodet teologii. Tutaj od
razu odrdznia zrodta od miejsc teologicznych. To istotne. Pojeciem wyjsciowym,
bardziej ogdlnym, jest ,,zrodto” — zrodto poznania Bozego objawienia. Do Zrodet
zaliczone zostaja dopiero ,,miejsca”, a obok nich ,,czasy”. Ten zabieg rozrdznienia
zrodet 1 miejsc (loci theologici) przynosi efekt w postaci zaznaczenia roli cza-
sow w teologii. Czym wyrdznia si¢ ta kategoria zrodet? Krotki opis wyjasniajacy
moéwi, ze ,,pozwalaja one odkry¢ terazniejszo$¢ gltosu Boga w roznych kontek-
stach” (nr 9). Ten funkcjonalny opis zastepuje opis definiujacy. Nie znajdziemy
innego w dokumencie.

Watek ,,czasow teologii” jest zatem tylko lekko zarysowany, potem z pozoru
zanika, bo pozostaje juz tylko koncentracja na znanym pojeciu ,,miejsc teologii”.
Ale w rzeczy samej wciaz znajduje si¢ posrodku uwagi. Mozemy zatem juz tutaj
odstoni¢ wazna dla dokumentu mysl: chodzi o odkrywanie ,.terazniejszosci” czy
tez ,,dzisiaj” Bozego objawienia i ksztatltowanie zycia wiary, zycia Kosciota jako

5 Wszystkie teksty znajdujg si¢ na oficjalnej stronie drogi synodalnej: www.synodalerweg.de.
Obok dokumentéw koncowych mozna tam znalez¢ dokumenty robocze, wyniki glosowan i ele-
menty toczonych debat.

¢ Orientierungstext. Auf dem Weg der Umkehr und der Erneuerung. Theologische Grundlagen
des Synodalen Weges der katholischen Kirche in Deutschland.
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odpowiedzi na rozpoznawane Stowo Boze. Zobaczymy dalej, jak ta mysl si¢ roz-
wija 1 jakie znaczenie majg w niej znaki czasu.

W kolejnym akapicie padajg wazne stowa, ktore wyraznie przyblizaja optyke
rozumienia znakdéw czasu. Rysuja one wstepny horyzont dla ujmowania ich roli.
Przeanalizujmy kilkuzdaniowy fragment (nr 10):

Do najwazniejszych miejsc teologii naleza Pismo Swicte i Tradycja, znaki czasu i zmyst
wiary ludu Bozego, urzad nauczycielski i teologia. Zadne z miejsc nie moze zastapié dru-
giego; wszystkie potrzebuja wzajemnego rozroznienia i powigzania. Wszystkie te miejsca
powinny by¢ w kazdym czasie odkrywane i wigzane ze soba na nowo — w ten sposob, ze
Boza wierno$¢ wobec obietnicy z pokolenia na pokolenie jest w stanie odnawia¢ wiare
Kosciota. Kazde z tych miejsc kryje w kazdym czasie pewien nadmiar obietnicy, ktory
nie moze by¢ pomniejszany przez inne miejsca i inne czasy, ale moze by¢ wzmacniany’.

Ten tekst zawiera kilka kluczowych watkéw. Beda one rozwijane w dalszym
ciggu dokumentu. Ale mozemy je wskazac juz na podstawie tego wprowadzaja-
cego cytatu.

1) Charakterystyczne jest tu najpierw wyliczenie miejsc teologii. Lista nie
jest dluga. Nie ma znanej z podrgcznikoéw drabinki zrodel. W zasadzie mozna
zauwazy¢ dwa gldwne ogniska: jedno to przeszto$¢ normatywna: Pismo i Tra-
dycja, drugie za$ to terazniejszos¢: znaki czasu i zmyst wiary. Pozostate dwa,
czyli urzad nauczycielski i teologia, to elementy uzupehiajace te dwa ogniska —
sktadajace si¢ na instancj¢ pomagajaca w znajdowaniu rozstrzygni¢¢. Dalszy
cigg dokumentu pozwala przesuna¢ zmyst wiary do tej ostatniej grupy. Wyraznie
rysuje si¢ on bowiem jako instancja lub narzedzie rozpoznawania glosu Boga
w terazniejszosci, szczegdlnie na podstawie rozpoznania znakow czasu w wierno-
$ci wobec Pisma i Tradycji. Jako taki zmyst wiary jest przedstawiany jako funda-
ment dla funkcjonowania rozeznajacego urzgdu nauczycielskiego i refleksji teo-
logicznej (tak wyraznie w nr 33). Widoczne powigzanie znakdéw czasu jako glosu
Boga dzisiaj ze zmystem wiary ludu Bozego jeszcze bardziej umacnia akcent na
roli kazdorazowego ,,dzisiaj” jako miejsca przemowy Boga.

2) W zwigzku z tym trzeba zauwazy¢, ze wymieniony cytat tylko lekko hie-
rarchizuje zrodta teologii. Podkresla za to, ze wszystkie zrodta potrzebuja siebie
wzajemnie. (,,Zadne z miejsc nie moze zastapi¢ drugiego; wszystkie potrzebuja
wzajemnego rozroznienia i powigzania”). Sg wiec w jakim$ sensie sobie rowne,

7 Wyr6znienia kursywa w oryginale. Czasownik ,,(nie) moze” brzmi wieloznacznie. Ale tak samo
jest w wersji oryginalnej, gdyz wystepuje tu ,.kann (nicht)”. Pozostaje otwarto§¢ sformutowania:
»hie potrafi”, ,,nie powinien”, ,,nie wolno”. Kontekst podpowiada w moim przekonaniu rozu-
mienie: ,,nie powinien by¢ pomniejszany [...], ale moze by¢ wzmacniany”.
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to znaczy zadne nie relatywizuje roli innego. Ale w pdzniejszych akapitach jasno
zostanie tez powiedziane, ze $wiadectwa Pisma Swictego sg dla Kosciola miara
najwyzsza, a wraz z Tradycja sg one ,,podstawowe i wskazujg droge. Stad takze
droga synodalna traktuje je jako miar¢” (13). Dokument wskazuje wiele argu-
mentoéw za owym niekwestionowanym pierwszenstwem Pisma Swictego. Ale nie
zmnigjsza to faktu, ze w calej prezentacji wybija si¢ na szczeg6lne miejsce kwe-
stia znakow czasu. Inaczej mowigc: w rozpoznawaniu objawienia wazny jest nie
tylko przystep do swiadectw przesztosci, ale tez do $wiadectw terazniejszosci,
do znakow czasu. Odtad w dokumencie wielokrotnie bgdzie si¢ powtarzac troj-
cztonowa fraza dotyczaca zrodet: Pismo Swigte, Tradycja i znaki czasu. Przez te
miejsca teologiczne lud Bozy zmystem wiary, dalej urzad nauczycielski i teologia
rozpoznaja glos objawiajacego si¢ Boga. Rozpoznanie to odbywa si¢ na drodze
wlasciwej dla kazdego z tych instrumentow, ale rownoczesnie towarzyszy¢é mu
powinno wstuchiwanie si¢ w inne instancje rozeznania. Glos objawiajacego si¢
Boga rozbrzmiewa kazdorazowo w powigzaniu z dynamika czasu i miejsca — ze
wzgledu na niepowtarzalno$¢ owego ,.teraz” 1 ,,tu”. ,,Dzisiaj” nie jest tylko kon-
tekstem dla niezmiennego objawionego Stowa Bozego, ale czyms$ wigcej: Bog
przemawia przez znaki czasu i ta przemowa jest mozliwa do odczytania w $wie-
tle Pisma i Tradycji. Mowiac metaforycznie: ,,dzisiaj” nie jest tylko zmieniajaca
si¢ sceng dla przedstawienia zawsze tej samej tre$ci dramatu, ale samo jest Bo-
zym dramatem, ktéry mozna zasymilowa¢ w $wietle Pisma i Tradycji. Nie dziwi
zatem, ze tak podkreslona specyfika ,,dzisiejszosci” Stowa Bozego otwiera si¢
w szczeg6lny sposdb w znakach czasu, ktore sg rozpoznawane we wspolnym wy-
sitku Kosciola, caloéci prowadzonej przez Ducha Swigtego.

Zatem podsumowujac ten watek, mozna stwierdzic: istotne jest ,,dzisiaj” gltosu
Boga. Jego rozpoznanie opiera si¢ na historycznym objawieniu Boga w Jezusie
i jego wielowiekowym przekazie oraz na odkrywaniu znakéw czasu. Dokument
powie dalej w dobitnej frazie: ,,Ko$ciot nie jest tylko wspolnotg wspominania,
lecz rowniez wspolnotg dialogu” (50) — w domysle: w dialogu rozpoznawany jest
gtos Boga dzisiaj. Przesztos¢ i terazniejszo$¢ przenikaja si¢ wzajemnie i wzajem-
nie potrzebuja, gdy poszukujemy ,,dzisiaj gtosu Boga do nas”.

3) Wreszcie ostatnia my$l do zacytowanego wstegpnego fragmentu o miejscach
teologii. Chodzi o tekst:

Wszystkie te miejsca powinny by¢ w kazdym czasie odkrywane i wigzane ze sobg na
nowo — w ten sposob, ze Boza wierno$¢ wobec obietnicy z pokolenia na pokolenie jest
w stanie odnawia¢ wiar¢ Kosciota. Kazde z tych miejsc kryje w kazdym czasie pewien
nadmiar obietnicy, ktory nie moze by¢ pomniejszany przez inne miejsca i inne czasy, ale
moze by¢ wzmacniany.
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W tych zdaniach zawiera si¢ juz pewna istotna zapowiedz dokumentu. Juz
odkrylismy, ze dokument ktadzie nacisk na spotkanie przesztosci i terazniejszosci
w poszukiwaniu woli (glosu, objawienia) Boga. Akcentuje role normatywnego
depozytu, ale nie redukuje roli znakéw czasu tylko do kontekstu interpretacyjne-
go tego depozytu. Widzi w znakach czasu pewien przekaz (by¢ moze to za mato,
by powiedzie¢: zbiodr tresci). Ma on by¢ rozeznawany w $wietle innych zrédet,
na czele z Pismem Swietym. Ale i te inne zrodta trzeba czytaé w swietle znakow
czasu. Tak wylania si¢ wizja dynamicznej historii Bozego objawienia, ktora kaze
pytac¢ o swoje centrum, o kamien probierczy. W cytowanym fragmencie taka role
pei sformutowanie ,,Boza wierno$¢ obietnicy” i — nieco niestandardowe wyra-
zenie ,,nadmiar/nadwyzka obietnicy” (Verheissungsiiberschuss). W innych miej-
scach dokumentu znajdziemy wskazoéwke duzo wyrazniejsza, gdzie ten klucz si¢
znajduje. Zaczyna si¢ to juz na samym poczatku dokumentu, gdzie podkresla sig,
ze historia objawiania si¢ Boga ludziom to historia wyzwolenia. To znamienne, ze
dokument tak si¢ zaczyna. Brzmi to nastgpujaco:

Historia wyzwolenia, ktora opisuje wyprowadzenie ludu Bozego z domu niewoli w Egip-
cie, rozpoczyna si¢ od widzenia i slyszenia: ,,Zobaczytem niedol¢ mojego ludu w Egipcie
i ustyszalem ich glosna skarge na uciskajacych” (Wj 3,7). Bég widzi niedole ludzi i sty-
szy, by w niej pomdc — to jest dobra nowina. Pojécie za tg nowing zaczyna si¢ takze
dzisiaj od patrzenia na zranionych i marginalizowanych, od stuchania zmuszanych do
milczenia i potgpianych, milczacych, a przeciez oburzonych czlonkéow ludu Bozego
(nr 1).

To jasny akcent na wyzwolenie i na konieczno$¢ dostrzegania, gdzie i w jaki
sposob to orgdzie o Bozym wyzwoleniu ma trafia¢. Tak droga synodalna rozu-
mie poszukiwane centrum or¢dzia Ewangelii 1 Ko$ciota, a zarazem istotng mi-
sje Kosciota. Samo wprowadzenie bazujace na Starym Testamencie zdobedzie
w dalszym ciagu dokumentu oczywiscie rysy chrystologiczne. Tu jednak — juz od
poczatku — stuzy ono zaznaczeniu, ze trzeba uwaznie stuchac i dostrzegac potrze-
by ludzi, by w ten sposob aplikowac¢ Dobrag Nowing. Podazaniem ku tak ujmowa-
nemu celowi mierzy si¢ warto$¢ i potrzeba wspolnego — synodalnego — wysitku.
Tak tez chce siebie rozumie¢ zgromadzenie drogi synodalne;j.

Zbierzmy wnioski pochodzace z przytoczenia i analizy wstepnych akapitow
dokumentu, a przygotowujacych zrozumienie znakow czasu i ich funkcji:

1) Znaki czasu nie s3 dodatkowym elementem w drabince Zrédet teologii.
Chodzi bowiem w Kosciele nie o odtwarzanie historycznego depozytu, ale o znaj-
dowanie glosu Boga dzisiaj, w wiernosci wobec przekazanego historycznego ob-
jawienia i doswiadczenia wiary pokolen.

240 TwP 17 (2023) 2



Sprawozdania TwP 17 (2023) 2

2) Znaki czasu wraz z innymi zrodtami teologii tworzg sie¢ wzajemnych
zaleznosci. Wszystkie potrzebuja siebie wzajemnie 1 nawzajem si¢ warunkuja.
Czyli trzeba rozwazy¢ wielokierunkowe zalezno$ci migdzy znakami czasu a Pi-
smem, Tradycja, zmystem wiary, teologia, urzedem nauczycielskim. Zadna z tych
relacji nie moze by¢ zaniedbana. Co z tego wynika, jeszcze powiemy.

3) Wielokierunkowos$¢ wspomnianych relacji powoduje oczywiste i znane na-
pigcia. Te trzeba wytrzymywaé w cierpliwym dialogu. Droga synodalna wskazuje
og6lIny kierunek dla diagnoz gltosu Boga dzisiaj: to or¢gdzie o Bogu wyzwalajacym,
a jego centrum: Jezusowa nauka i Jego Tajemnica.

4) Biorac pod uwage te wszystkie sprawy, droga synodalna widzi glgbokie
uzasadnienie procesu rozeznawania o charakterze synodalnym, ktory wszystkie
miejsca teologiczne bierze pod uwagg i ktory jest przestrzenia cierpliwego dialo-
gu. Nie chodzi o wolno$¢ od napig¢, ale o przestrzen, w ktorej te napiecia sg nie-
sione w sposob odpowiadajacy misji Kosciota, w duchu wzajemnego szacunku.
Droga synodalna nie boi si¢ dialogu, ktéry moze by¢ trudnym dyskursem.

ZNAKI CZASU — BEZPOSREDNIA CHARAKTERYSTYKA

Bezposredni opis znakow czasu rozpoczyna si¢ od zdecydowanego stwierdze-
nia:

Zadaniem Kosciola jest dawanie §wiadectwa o prawdzie Bozej. Kosciot potrafi to czynié
tylko wowczas, gdy obok Pisma i Tradycji doktadnie bada i interpretuje $lady zbawczo-
wyzwalajacej obecnos$ci Boga. Bo znaki czasu otwieraja wazne drzwi do odkrywania
Boga w historii 1 wspotczesnosci ludzi (nr 36).

W ich opisie dokument odwotuje si¢ szeroko do Vaticanum II, szczegodlnie do
konstytucji Gaudium et spes. Stad czerpie mysl, ze w identyfikacji znakdéw czasu
chodzi o rozpoznawanie ,,znakoéw obecnosci Boga lub zamystéw Bozych” (KDK
11). Jak je jednak zidentyfikowac¢? Dokument méwi, ze istotng wskazoéwke daja
»~epokowe zmiany” na szeroka skale. Przywotuje tu przyktady z Gaudium et spes
i nauczania Jana XXIII: postep techniczny i spoteczny, rosngce poczucie wartosci
wolnosci, globalne wyzwania dotyczace pokoju i sprawiedliwosci, emancypacja
kobiet itd.?

Dalsza wskazowka diagnozy znakow czasu pojawia si¢ w nastepujacym zda-
niu: ,,Znaki czasu oznaczaja momenty, w ktorych objawia si¢ co$ znaczacego
i zmusza do decyzji. Wskazujg okno w czasie, momentum, kairos” (nr 38). W ten

8 Por. nr 37.
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sposob — stwierdza dokument — stajg na biblijnym fundamencie, bo odwotujg si¢
do tej samej wrazliwosci na kairos, do jakiej wzywat Jezus, wskazujac na wypet-
nienie si¢ czasu zbawczej bliskosci Boga. Takze dzisiaj, jesli udaje si¢ dostrzegad
przelomowe momenty wzywajace do krytycznie waznych decyzji, opartych na
wierze w zbawcza, wyzwalajaca blisko$¢ Boga, trzeba by¢ gotowym do nawro-
cenia, do zmiany myslenia i dziatania, do odwagi zmian w konstrukcji zycia Ko-
Sciofa.

Zwrdcono tez uwagg, ze znaki czasu majg charakter pozytywny lub negatyw-
ny. Sa znakami realizacji Bozego dziatania lub s3 wyzwaniami do nawrocenia
i reagowania na zto. Do tej drugiej kategorii nalezy zdiagnozowany kryzys nad-
uzy¢ wladzy duchowej, zwlaszcza o charakterze seksualnym. Dokument odnoto-
wuje: ,.krzyk ofiar przemocy seksualnej jest prawdziwie znakiem czasu” (nr 43).
Wzywa on Kosciot do nawrocenia, odnowy Kosciota 1 jego struktur. Jesli uda sie
podja¢ te wyzwania, to i owe zmiany okazg si¢ znakiem czasu.

Z przywotanego juz postulatu powigzania wszystkich zrodet teologii wynika
oczywisty wniosek, ze takze znaki czasu trzeba rozpoznawac w taki sam sposob,
czyli w odniesieniu do Pisma i Tradycji, we wzajemnym powiazaniu instancji
rozpoznajacych: ludu Bozego, urzedu nauczycielskiego i teologii. Te instancje w
Koéciele muszg pozostawa¢ we wzajemnym nastuchiwaniu i wymianie, by uda-
to si¢ zidentyfikowa¢ znaki czasu i ich znaczenie dla wiary. Kazda z nich jest
w dalszym ciggu dokumentu przedmiotem opisu, w ktorym wcigz wskazywana
jest konieczno$¢ nashuchiwania znakoéw czasu i interpretowania ich w §wietle Pi-
sma i Tradycji.

Zmyst wiary ludu Bozego jest tu traktowany jako podstawowy instrument od-
krywania glosu Boga w znakach czasu. Z niego wynikajg szczegotowe zadania
dla teologii i urzedu nauczycielskiego. Dokument wskazuje dla teologii szereg
zadan, a w kontekscie interpretacji znakow czasu na czoto wysuwa si¢ zadanie
podtrzymywania dialogu, ktory wciaz pamieta o dynamicznej rownowadze wspo-
mnianych miejsc teologicznych. Ta teza ma szczeg6lne znaczenie dla zglaszania
prawa do krytycznej analizy wypowiedzi urzgdu nauczycielskiego poprzez kon-
trolowanie ich powigzania ze zmystem wiary ludu Bozego. Rzecz jasna, dotyczy¢
to powinno takze prawa do interpretacji znakéw czasu. Dokument wskazuje tez
zadanie teologii polegajace na nastuchiwaniu osiggnig¢ wspotczesnych nauk i od-
powiedzialnym wiaczaniu ich w dyskurs teologiczny.

Zadania urzedu nauczycielskiego takze sg ujete w dokumencie w $wietle pryn-
cypium sieci wzajemnych zaleznosci. W ten sposob podkresla si¢ wiasng role
urzedu, ktora ujawnia si¢ w stuzbie jednosci. Ale tez krytycznie spoglada doku-
ment na postepujace zwlaszcza w czasach kryzysu antymodernistycznego swoiste
usamodzielnienie si¢ urzedu nauczycielskiego, w ktorym zaznaczato si¢ odejscie
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od zaleznosci od innych instancji rozeznawania Bozego objawienia. Diagnozuje
niebezpieczenstwo takiego podejscia takze dzisiaj. Wydaje sie¢, ze te uwagi do-
tyczace relacji urzedu nauczycielskiego do innych zrddet teologii dobrze ujmuje
jedno zdanie:

Urzad nauczycielski i teologia sa, podobnie jak calo$¢ wierzacych, zwigzani Objawieniem
Stowa Bozego, Pismem $w, Tradycja i zmystem wiary catego ludu Bozego w kontekscie
znakéw czasu (nr 51).

PRZYKEAD ZASTOSOWANIA TEOLOGII ZNAKOW CZASU
W DOKUMENCIE O WEADZY W KOSCIELE

Nie zdotamy w tym omowieniu przedstawi¢ szczegdélowo nawet jednego
z czterech glownych dokumentow tematycznych drogi synodalnej. W nich mozna
przesledzié, jak korzysta si¢ z idei przedstawionych w Orientierungstext. Tytulem
przyktadu odniesmy si¢ tylko do dokumentu o wiadzy w Kosciele’. Ta propozycja
jest o tyle wazna, Ze to wtasnie ten dokument zawiera relatywnie sporg dawke ana-
lizy znakow czasu i ich roli. Dokument ten wzywa do zmian w konstrukcji pew-
nych elementow wiadzy w Kosciele. Opiera swoje praktyczne postulaty na dwoch
zatozeniach o charakterze teologicznym, opartych na interpretacji znakow czasu.
Pierwszym z nich jest przejecie si¢ cierpieniem osob, ktore zostaty poszkodowane
przez naduzycia wtadzy duchowej w Kosciele. Przyjmuje si¢ to za znak czasu.
Blizsza analiza (odkrywajaca systemowe wady w zarzadzaniu Kosciotem) prowa-
dzi konsekwentnie do wniosku, ze do naprawy tej sytuacji potrzebne jest nie tylko
nawrocenie osobiste, ale reforma struktur. Z teologicznego punktu widzenia do-
swiadczenie 0sob poszkodowanych w Kosciele jest negatywnym znakiem czasu,
ktory pozwala si¢ odkry¢ ze szczego6lng moca na tle katolickiej nauki o Kosciele
jako sakramencie zbawienia. Znak sakramentalny przestaje by¢ czytelny wsku-
tek doswiadczanego zta w Kosciele. Drugie zatozenie zawiera si¢ w pozytywnej
ocenie osiggnie¢ demokratycznych spoleczenstw. Te osiggnigcia nalezy traktowaé
jako znak czasu — dodajmy: na przedluzeniu soborowej diagnozy wspolczesnych
dazen do wolnosci spoteczenstw, ktorag przywotuje Orientierungstext. Osiagnieg-
cia te polegaja na odpowiednim ulozeniu struktury wtadzy. Dokument podkresla
kontrole wtadzy, partycypacje i podzial wtadz. Stwierdza, Ze rozwigzania takie nie
tylko nie sprzeciwiaja si¢ Ewangelii, ale wrecz moga pomdc w takim sprawowaniu
wiadzy w Kosciele, ktore bedzie bardziej odpowiadato roszczeniom Ewangelii.

® ,Macht und Gewaltenteilung in der Kirche. Gemeinsame Teilnahme und Teilhabe am Sendungs-

auftrag”. Beschluss des Synodalen Weges von der Synodalversammlung am 3. Februar 2022
gefasst.
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Argumentacja zbudowana na tych dwoch filarach teologicznych, catkowicie
wywiedzionych z interpretacji znakow czasu, widzianych w perspektywie wiary
Kosciota, prowadzi dalej do propozycji szczegétowych rozwigzan dotyczacych
ustrukturyzowania wtadzy w Kosciele.

WNIOSKI

Przedstawione zarysy teologii znakow czasu w dokumentach drogi synodalnej
opieraja si¢ na przekonaniu o Bogu przemawiajacym przez historig i terazniej-
szo$¢. By¢ moze centralnym stwierdzeniem niosacym wypowiedz drogi synodal-
nej w calej jej rozciaglosci jest cytowane juz przekonanie: Kosciot nie jest tylko
wspolnotg pamieci, ale 1 dialogu — czyli rozeznawania glosu Boga dzisiaj. W tej
wizji znaki czasu majg walor nie uzupetniajacy, ale jeden z gtéwnych, cho¢ za-
wsze podporzadkowany petni objawienia w Chrystusie. Owo duzo bardziej row-
norzg¢dne potraktowanie zrodet teologii wyzwala mozliwos¢ sporu o interpretacije
drogi Kosciota. Tego jednak dokument (i cata droga synodalna) si¢ nie boi. Wska-
zuje na potrzebe duzo bardziej aktywnej wymiany o charakterze synodalnym
w Kosciele, ktora bedzie miata na celu rozeznawanie glosu Boga w kazdorazo-
wym dzisiaj. Towarzyszy¢ temu musi otwarto$¢ na chwilowa lub trwata wielos¢
opinii i rozwigzan — by¢ moze wigksza niz w obecnie postulowanym ksztalcie zy-
cia Ko$ciota. Znaki czasu pozostaja wigc w tym ujeciu fermentem, wyzwaniem.
Poniewaz sg tez zwigzane z czasem jako kairosem, to nie mozna ich przespac,
przeczekac.

Potrzeba chwili, wywotana przez tragedi¢ naduzy¢ wladzy duchowej w Ko-
Sciele przywotata zagadnienie znakéow czasu z wielka sitg. Autorzy dokumen-
tow drogi synodalnej stawiaja ten jeden znak, cierpienie 0osob poszkodowanych
w Kosciele, w centrum, bo z jego powodu si¢ zebrali. Z pewnoscig dlugo jeszcze
bedzie trwata debata, czy to przywotanie tragedii nie jest niekiedy traktowane
instrumentalnie jako argument do reform niezgodnych z duchem Ewangelii. Zto
naduzy¢ wladzy duchowej w Kosciele nie moze by¢ relatywizowane, ten konsens
jest potrzebny wszystkim. Dokument podstawowy drogi synodalnej zaswiadcza
jednak o $wiadomosci tego problemu, bo to wlasnie jego zadaniem jest zarysowa-
nie szerszego horyzontu teologicznego, uzasadniajgcego wartos¢ znakow czasu.
W ten sposdb jest miejsce na to, by takze dyskusja teologiczna przesuneta si¢ na
szersze pole, czyli w kierunku oceny roli znakéw czasu jako miejsca teologicz-
nego.
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LAUDACJA - JUBILEUSZ KS. JERZEGO SZYMIKA'

W moim gabinecie na Wydziale Teologicznym korzystam z kubka z promo-
cyjnym zapisem naszego koscielnego wydawnictwa: Ksiggarni Swicetego Jacka.
Widnieje na nim tekst ,,stowa przyblizaja do Stowa”. To sympatyczne i trafne
hasto reklamowe ko$cielnego wydawcy staje sie, rzecz jasna, zrozumiate, dopiero
gdy dostrzeze si¢ réznice w zapisie: nasze ,,stowa” z matej litery i ,,Stowo” z wiel-
kiej. Logos wyraza si¢ w stowach, nasze stowa maja jakas zdolnos¢ do podpro-
wadzenia do tajemnicy Boga-Logosu. Ilekro¢ spogladam na ten zapis, odbija si¢
mi w nim zarys twarzy i teologii Jerzego Szymika. Nie jestem pewien, czy to za
sprawa jego podpowiedzi taki tekst znalazt si¢ na firmowym kubku KSJ. Faktem
jest, ze btysk mysli Jerzego trafia do mnie wraz z poranng kawa.

Ale zaraz, czy to promien mysli Szymika, czy raczej szerokiego nurtu chrze-
Scijanskiej tradycji? Alez oczywiscie, to drugie! Moj tworczy kolega przypomi-
na mi po prostu, ze jestem u progu wielkiej skarbnicy refleksji, a jej no$nikiem
jest stowo. Stowo, ktore wcigz na nowo do tajemnicy jedynego Stowa prowadzi,
mocuje si¢ z wlasnymi granicami, ale i odkrywa nieprzeczuwane glebie swojego
wyrazu.

Rozpoczecie refleksji nad mysla naszego Profesora od jednego hasta wydruko-
wanego na kubku jest z pewnoscia daleko idacg symplifikacjg. Ten przedmiot co-
dziennego uzytku jest jednak cennym symbolem: Jerzy Szymik uprawia teologie,
ktoéra nie chce pozostaé zamknigta w czasopismach on-line, dostgpnych na sub-
skrybowanych platformach. Chce tego, co juz jego mistrz Alfons Nossol zapisat
w tytule swojego zbioru — chce ,,teologii blizszej zyciu”. I nie musze tego dtugo
wyjasnia¢. Przy wszystkich zadaniach lokujacych jego codzienng pracg w wyso-
kiej wiezy akademickiej teologii nigdy (i moge to $mialo powtorzyc¢: nigdy) nie
dat si¢ w niej zamkna¢. Teologia jest ,,na ustugach wiary” (by zacytowac inny tom
Nossola), jest dla Kosciota i z wiary Ko$ciota. Nasz Profesor nieprzerwanie daje
temu tak niezliczone dowody, ze nie o$mielam si¢ nawet rozpoczynac ich wyli-

' Laudacja wygloszona 11 wrzes$nia 2023 r. na Konferencji Teologéw Dogmatykéw w Konstan-
cinie-Jeziornie, podczas ktorej ks. prof. Jerzy Szymik, obchodzacy 70. urodziny, otrzymat tytut
Cztonka Honorowego Towarzystwa Teologoéw Dogmatykow.
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czania. W kazdym razie z banalnego powiedzenia, ze chodzi tu o popularyzacje
teologii, dochodzimy do niebanalnego odkrycia, iz teologia usycha, gdy traci kon-
takt z duchowymi do$wiadczeniami, ze szczerymi pytaniami spotkanych ludzi,
z inspiracjami codzienno$cig.

Wtasnie rozpoczatem tzw. laudacje¢. Stanglem przed zadaniem obrysowania
dorobku ks. prof. Jerzego Szymika: od momentu $wigcen do teraz gorliwego dusz-
pasterza, wieloletniego pracownika Wydziatu Teologicznego US, przedtem pra-
cownika Wydziatu Teologicznego KUL, wieloletniego cztonka Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej, poety, publicysty, kolegi z pracy, sgsiada, przyjaciela.

Przez osiem lat jako prodziekan zbieralem na wydziale wykazy publikacji
pracownikow, namawiatem, motywowatem, liczylem punkty. Znacie ten rodzaj
pracy. Jerzy jako pierwszy dostarczat mi swoj zaktualizowany plik z wykazem
dziatalno$ci naukowej. A ja mys$lalem sobie, ze zblizamy si¢ do granicy, w ktorej
liczba stron wykazu dorobku Jerzego moze by¢ pomylona z liczba stron publika-
cji innego pracownika. Tyle o wskaznikach ilosciowych. Jak wigc w takiej sytu-
acji zachowac si¢ merytorycznie poprawnie i scharakteryzowac dotychczasowy
dorobek naszego Mistrza?

Wracam do przywolanego hasta z mojego kubka do kawy (,,stowa przybli-
zaja do Stowa”). Uwazam, ze mysl o pokrewienstwie migdzy naszymi stowami
a Logosem stanowi jedng z linii przenikajacych cata tworczos¢ Jerzego Szymika.
Laczy bowiem jego najwczesniejsze prace naukowe z dojrzats refleksja. Fascy-
nacja mlodego teologa stowem literackim nieuchronnie otworzyta pytanie o po-
jemnos¢ stowa w sensie teologicznym. Tu juz bylo prawie wszystko, co istotnie
naznaczy jego mysl pdzniejsza. Swiadomos¢ glebi tajemnicy Boga, samoobja-
wienie Boga w Stowie Przedwiecznym, ktore wyraza si¢ w ludzkim stowie wrzu-
conym w bezmiar historii, badanie zdolnos$ci (granic, wielkosci) ludzkiego stowa
do wyrazenia podarowanej tajemnicy. Czyli: duchowos$¢, chrystologia, literatura.
Kazdy z tych obszarow namystu mozna by traktowaé z osobna i zapewne tak
mozna czytac tez Szymika. Ale uwazam, ze to niewystarczajace, redukujace, nie
tak owocne, jak chcialby autor. Ciekawie 1 wartosciowo robi si¢ wowczas, gdy
zaczynamy dostrzegac skrzyzowania tych mysli i to, co ma nam do powiedzenia
nasz Profesor, gdy jego mysl eksploruje glebie przenikania si¢ tych ptaszczyzn lub
— czasami — gdy szlifuje krawedzie zetknigcia 1 zaznacza nieprzekraczalne grani-
ce. Odkrywana droga wiary, w duchowosci, tajemnica Boga, a z drugiej strony
literatura, ludzkie stowo, sg ze sobg powigzane przez tajemnice Chrystusa na jej
wzor — jako$ zjednoczone, a jednak niezmieszane. Szymik-teolog niestrudzenie
powtarza, ze teologia zyje ze stowa, ale podarowanego i przyjetego w wierze, ze
nie moze swoich wlasnych prob pomyli¢ z darem Boga. A rbwnocze$nie zachgca
i cieszy si¢ z wysitku odkrywania tajemnicy Boga — z prob teologizowania — przez
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kazdego, kogo puls wiary przyprowadzit do przygody z ratio fidei. Cztowiek,
jego zycie, jego duchowa sprawno$¢, jaka jest stowo, jest powigzany z Bogiem
nicodwotalnie, ale biada mu, gdy to przekonanie zamieni w poczucie wlasnej au-
tonomicznej mocy. ,,Bogu i czlowiekowi jest dobrze by¢ razem” — powtarza Szy-
mik swoja mickka fraza, thumaczac nieco szorstka Ireneuszowa formule gloria
Dei vivens homo. Tu jest jadro Tradycji wiary, czysta chalcedonska chrystologia,
fundament antropologii chrzescijanskiej — teoria i praktyka.

Tajemnica Chrystusa okresla tozsamos¢ chrzescijanina i teologii chrzescijan-
skiej. Na przedtuzeniu takiej tezy mozna powiedzie¢: chrystologia spina reflek-
sje 1 aktywnosc¢ pisarska Jerzego Szymika. Wyprofilowana na wczesnym etapie
w szkole Alfonsa Nossola, ale z pewnoscig takze wielu innych wybitnych mysli-
cieli. Nasycana poglebianymi tresciami. Ale ona nie pozostaje w bezruchu, sama
dla siebie, lecz jest posrodku wielkich tematow wiary, ktore dla Szymika sg wciaz
wazne.

Tak chyba przychodzi czas, by wymieni¢ jedno wazne imig¢: Joseph Ratzinger.
Czytajac teksty Jubilata i Jego uczniéw, mozemy powiedzie¢: szczegsliwie doszedt
do nazwiska ,,Ratzinger” dodatkowy znaczek ukosnika i imi¢ drugie: Benedykt.
Jerzy Szymik odnajduje w mysli tego mistrza swoje intuicje. A rbwnoczesnie —
jak to bywa w owocnym dialogu przyjaciot albo w harmonijnej relacji Mistrz—
uczen — spotkanie to pogltebia horyzonty, rozbudza nowe zainteresowania. Powra-
cajag w nowym $wietle wielkie tematy, dochodzg tez nowe. Zbawcze spotkanie
z Logosem-sensem; prymat Boga; racjonalnos$¢ wiary i teologiczna apologia po-
szerzonej racjonalnos$ci; eklezjalny charakter wiary; epistemologia teologiczna,
czyli powracajacy wielki blok theologia sive scientia sui generis; ambiwalencje
postepu; zmagania o wlasciwg oceng dziedzictwa nowozytnosci. Wszystkie te
wielkie zagadnienia w prezentacji Jerzego to tematy na dysertacje. To wszystko
nie wyprowadza Jerzego w $wiat abstrakcji, ale wcigz, jak powiedzialem juz na
poczatku, trzyma go przy pytaniach o funkcjonowanie w naszym hic et nunc, pro-
wadzi do wskazywania diagnoz. Tu zaczyna si¢ z pozoru osobny $§wiat tworczosci
publicystycznej. Obszerny $wiat tekstow, spotkan, debat, zastugujacy na osobne
przyblizenie. Ale przeciez nie osobny, bo to wilasnie teologia bliska zyciu albo
raczej proby wyciggania wnioskow z teologicznego myslenia.

Nie zatrzymujac si¢ tu jednak (niech mi to Jerzy wybaczy), biegng dalej, na
brzeg poniekad przeciwlegly. Nie wspomnialem jeszcze przeciez o poezji. Jako
osoba zapatrzona w technikalia teologicznego myS$lenia i organizacji teologii
akademickiej jestem jakby systematycznie odcinany od wrazliwos$ci na rejestry
poezji. Dlatego powiem o tej przestrzeni tworczosci Jerzego niepoetycko, zgo-
fa technicznie. Nie stuchatem kursorycznych wyktadow Jerzego, ale tu i d6wdzie
zastyszatem opinie. Stluchatem za to niejednego wyktadu spoza sali studenckie;.
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Wiemy, Zze nasz jubilat lubi wlaczaé w racjonalny wyktad poezje, takze swojego
autorstwa. Intencja wydaje si¢ jasna. Racjonalny dyskurs nie mie$ci wszystkiego.
Teologia jako relacja z pelnego wiary zachwytu Bogiem moze ulega¢ pokusie
domykania drzwi za pomoca soczystych formut. Jezyk z natury tego nie chce,
systemowe zmuszanie go do zupeinej stabilizacji nie przynosi dobrych owocow.
Wiemy to az nadto dobrze — nie tylko z historii teologii. Jerzy Szymik trzyma to
wielkie naczynie laboratoryjne, ktoremu na imig¢ ,,teologia”, otwarte. Czyni to za
pomoca poezji. Gdyby uwazat, ze wszystko juz jest w teologii, nawet w tej, ktorg
nazwal theologia benedicta, nie pisatby wcigz nowych wierszy. Jezyk dyskursyw-
ny nie wystarcza na pomieszczenie w stowach tajemnicy Boga. Chrzescijanstwo
wie o tym oczywiscie od poczatku. Odwaze si¢ tak zdiagnozowaé spojrzenie Je-
rzego: Jesli byli$my juz na modlitwie i przepracowalismy par¢ godzin przy biur-
ku, to trzeba przej$¢ do ogrodu. Tam jest zrodto mysli i niedopetnionych metafor,
ktore nie tyle spinaja klamra do$wiadczenie wiary, ile chronig jego otwartosc,
a ostatecznie paradoks bliskosci Boga zawsze wigkszego.

Drogi Jerzy, niezdarnie przesliznagtem si¢ po wybranych watkach twojej my-
$li, nieco je zawlaszczajgc. Nie traktuj ich jednak w duchu postmodernistycznej
inspiracji tekstem, ktora nie pyta o intencje autora. Chcg bowiem na koniec przy-
pomnie¢, ze od dawna jest Ci droga sprawa budowania relacji Mistrz—uczen w
teologii. Sam dajesz tego przyktad w obu kierunkach. Pokazujesz bowiem jasno
swoich mistrzoéw, a z wolna wylania si¢ takze grono tych, dla ktorych jestes Mi-
strzem: czy to bezposrednio przez bycie promotorem, czy zupehie nieformalnie
na innych drogach, ktorych nie da si¢ tu zamkna¢ w jednym stowie. Takze te moje
dzisiejsze stowa sg jakim$ wyrazem takiej relacji. Ona nie poddaje si¢ tatwym
klasyfikacjom, pewnie pomoze jej pojeciowy wytrych, brzmigcy: , krytyczna re-
cepcja”.

W imieniu naszego srodowiska serdecznie Ci dziekuje. Mowitem tu o refleksji
teologicznej, wigc najpierw dzigkuje Ci za obdarzanie nas wielkim bogactwem
twojej mysli. Dzigkuje¢ za to wszystko, co miesci si¢ we wspomnianym pojgciu
relacji ,,mistrz — uczen”. Sag tu twoi doktorzy, magistrzy, osoby, ktorym pisale$
recenzje awansowe (a wiemy, ze za kazdym razem to historia nawigzywania inte-
lektualnej wigzi). Sa osoby, ktore wiele Ci zawdzigczaja w tym, co opisuje dusz-
pasterska synteza teologii i zycia.

Drogi Jerzy, siedemdziesiatka nie jest ,,petnia”. Nawet psalmista ma do tej
liczby lat swobodny stosunek. Zostajesz z nami jako aktywny — cho¢ honorowy —
cztonek. Inspiruj nas dalej — madroscia stowa i zycia.
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Giuseppe Di Corrado, La saluberrima auctoritas del sinodo. Il tracciato della
sinodalita al tempo di Agostino d’Ippona, Trapani, Il Pozzo di Giacobbe 2022,
165 ss.

Waznym glosem w toczacej si¢ dyskusji nad istotg synodalnosci i drogi syno-
dalnej wskazanej przez papieza Franciszka jest opracowanie sycylijskiego znaw-
cy starozytnos$ci chrzescijanskiej Giuseppego Di Corrado, ktory juz w 2011 roku
uzyskat stopien doktora teologii i nauk patrystycznych w Instytucie Patrystycz-
nym Augustinianum w Rzymie na podstawie pracy Pietro pastore della Chiesa.
1l primato petrino negli scritti di Agostino d’Ippona (Citta Nuova, Roma 2012).
Tym razem Di Corrado koncentruje swoja uwage badawcza na pojeciu auctoritas
w odniesieniu do synodéw afrykanskich za czasow $w. Augustyna, a wigc ostat-
nich lat IV wieku i pierwszych trzydziestu V wieku.

Juz we wstepie do swojego studium sycylijski badacz wyraznie zaznacza, ze
jego studium nie jest wyczerpujacym opracowaniem podjetego tematu, ale proba
spojrzenia na synody oczyma Augustyna i doswiadczeniem jego zarliwej mitosci
do Kosciota. Ponadto bardzo wyraznie, zapewne z uwagi na wczesniejsze poszu-
kiwania badawcze, w publikacji ukazana zostata auctoritas biskupa Rzymu, ktora
dla synodow afrykanskich, zwlaszcza w odniesieniu do herezji pelagianskiej, pet-
nita wiodacg rolg.

Cato$¢ opracowania Di Corrado dzieli na cztery rozdziaty. Poprzedza je: pre-
facja sekretarza generalnego Synodu Biskupow kard. Mario Grecha; wykaz skro-
tow; wprowadzenie; wstep. W pierwszym, wprowadzajacym rozdziale Di Corra-
do stara sie ukaza¢ terminologi¢ uzywang w odniesieniu do synodow, najpierw
w okresie, ktory poprzedza dziatalno$¢ Augustyna, a nastepnie bada on stownic-
two samego Augustyna, zwlaszcza Sledzac jego poczynania w walce z herezja
pelagianska. W rozdziale drugim Di Corrado dazy do uwydatnienia roli, jaka Ko-
Scioly afrykanskie przypisywaty synodom, a takze i samego autorytetu Koscio-
ta, ktory przez te synody byt budowany. Rowniez i w tym rozdziale Di Corrado
zabiega o ukazanie calego zasobu terminologicznego, jaki dzigki Augustynowi
krystalizuje si¢ coraz bardziej. W trzecim i najbardziej centralnym rozdziale sy-
cylijski badacz przedstawia synody tak, jak dziataty one w praktyce i jak przekta-
daty si¢ na codzienne zycie. Przestrzenia badawcza w tym wymiarze sg zwtaszcza
liczne listy, ktére byty srodkiem komunikacji miedzy biskupami, a w tym takze
z biskupem Rzymu. Szczegodlnie cenne sa tu tzw. listy synodalne, ktore jako owoc
obrad synodalnych byly tez przekazywane biskupom nieobecnym na synodzie,
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azeby poinformowac¢ ich o odbytym zgromadzeniu, ale i stuzyly pozyskaniu ich
przychylnosci do podjetych postanowien celem wprowadzenia ich w zycie lokal-
nego Kosciota. W czwartym i ostatnim rozdziale Di Corrado zatrzymuje si¢ nad
niektorymi wnioskami, ktore zwlaszcza dzis moga okazaé si¢ bardzo pomocne
w synodalnym podazaniu Kos$ciota. Integralng czgscia opracowania jest takze po-
dzielona na zrodta, narzgdzia, studia i artykuly bibliografia, abstract w jezyku
angielskim, indeks nazwisk oraz konczacy catos¢ spis treSci. Ostatnie strony pu-
blikacji to tytuty ksigzek, ktore ukazaly sie juz w serii Of CHRISTIANOI. Jest to
seria poswigcona nowym studiom o chrzescijanstwie w historii, sekcja antyczna,
a przedstawiana publikacja ma numer 38.

Di Corrado w opracowaniu podjgtego tematu odwoluje si¢ do podstawowych
dziet §w. Augustyna, ktore sg po dzi§ dzien swiadectwem obrony wiary katolickiej
przeciw donatystom i pelagianom: De Baptismo contra donatistas, Contra litteras
Petiliani, De Gratia Christi et de peccato originali, Contra duas epistolas pela-
gianorum, Contra Julianum, De natura et origine animae oraz licznych listow.

Whpisane w tytut publikacji tacinskie wyrazenie ,,zbawienna powaga” (salu-
berrima auctoritas) pochodzi z Listu 54,1.1, ktéry biskup Hippony napisat ok.
roku 400 lub pomiedzy 404 a 411 rokiem do czlowieka swieckiego imieniem
January — i odnosi si¢ bezposrednio do synodow plenarnych. W czasach bisku-
pa Hippony nie istnieje jeszcze jasna klasyfikacja synodow. W jego pismach ter-
minem najczeséciej wystepujacym jest ,,synod plenarny” (concilium plenarium),
z tym ze w odniesieniu do prowincji afrykanskich mowi on tez o plenarium
totius Africae concilium, in plenario Africae concilio albo o concilio plenario
totius Africae, a czasami w odniesieniu do Kosciotow réwniez poza granicami
afrykanskimi o plenario totius orbis concilio, plenariorum concliorum |[...] ex
universo orbe christiano, universali concilio albo o totius orbis christiani ple-
nario concilio. Dla biskupa Hippony synod jest zasadniczo wydarzeniem, zgro-
madzeniem biskupoéw, poprzez ktore ustanawiane sa normy porzadkujace rdézne
przestrzenie zycia Kosciota: doktrynalna, liturgiczna, administracyjna, moralna
i obyczajowa.

Najobszerniejszg czes$cig opracowania problematyki synodow afrykanskich
przez Di Corrado jest rozdziat trzeci, zajmujacy przeszto jedng trzecig catosci.
Wtoski badacz ukazuje w nim relacje taczace biskupa Hippony 1 innych biskupow
afrykanskich z biskupami Rzymu, ktorych w tym czasie byto szesciu: Syrycjusz
(384-399), Anastazy I (399-401), Innocenty I (401-417), Zozym (417-418),
Bonifacy I (418-422) oraz Celestiusz I (422-432). I cho¢ z pierwszymi dwoma
biskupami Rzymu biskupi afrykanscy nie nawigzali zadnej relacji listownej, to
juz od ok. 416 roku, a zwlaszcza od Epistola 184, te kontakty coraz bardziej si¢
intensyfikuja. Ostatnim papieza Celestiusza I listem, w ktérym po $mierci Au-
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gustyna biskup Rzymu wyraza wdzigcznos$¢ za tak wielkiego pasterza Kosciota
afrykanskiego (sancta recordatio), jest Epistola 21 z 431 roku do biskupdéw Galii.

W ostatnim, czwartym rozdziale Di Corrado stara si¢ uwydatni¢ prawde, ze
synod jest narzedziem koscielnym rozumianym jako wydarzenie, poprzez ktore
wszyscy stuchaja Ducha Swigtego i kazdy stucha drugiego. Poprzez ten wysilek
wzajemnego wstuchiwania sie sam Duch Swiety przemawia i wskazuje droge,
ktorg nalezy pojs¢. Tak wige auctoritas w swej istocie jest obecnosciag Ducha
Swietego, ktory dziata w zywych cztonkach wspdlnoty koscielnej. Auctoritas
Ducha Swietego uwidacznia si¢ zwlaszcza w trzech obszarach: poprzez Kosciot
w swojej catosci, poprzez Stolice Apostolska oraz w sensus fidelium catego Ludu
Bozego. Inna jeszcze triada, ktora charakteryzuje caty Kosciot katolicki, to: pra-
gnienie caritas, poszukiwanie unitas i do§wiadczanie auctoritas.

Zdumiewa — pisze Di Corrado, konczac swoje rozwazania — ze Kosciol,
ktorego Glowa jest sam Chrystus, jest w swej catosci zjednoczony 1 ozywiany
przez Ducha Swietego, przez co wielo$é i roznosé cztonkéw stanowi harmonijnag
catos¢. W tym kontekscie afrykanskie doswiadczenie synodow uwidacznia, jak
wazny 1 podstawowy dla zycia Kosciota jest dialog.

ks. Sylwester Jaskiewicz

John C. Lennox, 2084. Sztuczna inteligencja i przysztos¢ ludzkosci, przet.
Z. Kosciuk, Fundacja Prodoteo, Warszawa 2023

Ztozona z dwunastu rozdzialow ksigzka (plus indeks fragmentow biblijnych
oraz indeksy osobowy i rzeczowy), jak pisze Lennox we wprowadzeniu do niej,
miataby stanowi¢ probe poszukiwania odpowiedzi na pytanie, dokad zmierza
ludzkos¢ w dziedzinie postepu technologicznego, zwlaszcza sztucznej inteligen-
cji (dalej: Al, z ang. Artificial Intelligence). Autora zajmuje pytanie o implikacje
antropologiczne (modyfikacja cztowieka — potagczenie dwodch ,,gatunkéw”, czto-
wieka 1 Al) i $wiatopogladowe, zwlaszcza jesli chodzi o istnienie Boga. Jesli do-
brze czytam t¢ pisang w 2018 roku pozycje¢, autor $wiadomie ,,wykresla mapg¢”
(by odwota¢ si¢ do tytutu pierwszego rozdziatu), przywotujac dwa donioste py-
tania — o pochodzenie (rozdz. 2: skad pochodzimy?) i przeznaczenie cztowieka
(rozdz. 3: dokad zmierzamy?). Oxfordzki matematyk, a zarazem chrzeScijanin,
znany z tego, ze $wiadomie wprowadza na wspolczesne areopagi chrzescijan-
skg wiare, kieruje uwage czytelnika ku Ksigedze Rodzaju i Apokalipsie. W ten
sposob transhumanistyczng utopig¢ zestawi — w sposob szokujacy dla wspotcze-
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snych ,,neutralnych $wiatopogladowo” — z biblijng wizja, odczytang w nowym
kontekscie.

Pierwsze strony ksigzki nie zapowiadajg jeszcze tego ,,zderzenia dwoch §wia-
topogladow” (by uzy¢ podtytutu innej publikacji Lennoxa: Czy nauka pogrzebata
Boga?). Na razie czytelnik jest ,,bombardowany” cytatami i parafrazami, ktore
widocznie majg za zadanie wprowadzi¢ go w wir wspotczesnej debaty wokot Al
Cytat goni tu cytat, Lennox jak gdyby usuwa si¢ w cien, a nieraz i swoje zda-
nie wypowiada ustami innych. Troche to przypomina Tomaszowa metode videtur
quod — sed contra, tyle ze zamiast odwotan do autorytetow Pisma i ojcow Ko-
Sciota, tutaj w ,,za” i ,,przeciw” znajduja si¢ wypowiedzi §wieckich autorytetow.
W kontakcie z tym erudycyjnym popisem odnies¢ mozna wrazenie, ze WSzyst-
ko jest prezentowane w duchu ,,pluséw dodatnich — pluséw ujemnych” (czy tez
minus6w dodatnich — minuséw ujemnych). Potzartem mozna by napisaé, ze taki
konglomerat cytatow mogtaby stworzy¢ Al. Tym wigksze okaze si¢ zaskoczenie,
gdy Lennox calkiem serio wytozy karty biblijne na stot.

Autor w pierwszym rozdziale wprowadza rozroéznienie na slabg/wa-
skg sztuczng inteligencj¢ (zaprojektowana do wykonywania okreslonych po-
jedynczych zadan) oraz ogolng sztuczng inteligencje (superinteligencje majaca
przewyzszy¢ ludzka inteligencj¢). Przywolywane stwierdzenia naukowcow,
a zwlaszcza filozofow nauki, nieco chtodza glowy zachwycone czy wystraszone
wydawatoby si¢ czajacymi si¢ tuz za rogiem inteligentnymi maszynami przekra-
czajacymi zdolnosci ludzkie. Al nie sa w realu tak inteligentne, jak si¢ to probuje
przedstawia¢. Lennox odkrywa, ze za kazdg z tych maszyn stoi ludzki algorytm,
a zatem ostateczna odpowiedzialnosc i tak spocznie na cztowieku jako ,,elemen-
cie $wiadomym” (w przeciwienstwie do pozbawionej swiadomosci Al), decy-
dujacym o wartosciach, na jakich zostanie oparta sztuczna inteligencja. Lennox
przy okazji, z czego jest znany, obnaza swiatopoglady czajace si¢ za rzekomo
naukowymi wypowiedziami naukowcow.

Lennox wskazuje na liczne zagrozenia natury etycznej, od finansowych czy
przestepczych, przez naruszanie prywatnosci az po kontrolowanie spoleczenstwa
w duchu chinskich zakuséw. Kresli scenariusz dominacji Al nad $wiatem. Twier-
dzi, ze rok 2084 moze nie by¢ lepszy od orwellowskiego Roku 1984. Wzywa
filozofow, etykow, teologow, komentatorow kultury, artystow, by aktywnie wia-
czyli si¢ w debate dotyczaca Al (nie trzeba by¢ fizykiem atomowym, ttumaczy,
by uczestniczy¢ w dyskusji na temat energii jadrowej). Sam, nieco naiwnie, po-
stuluje czy przytacza pewne zasady etyczne, jakie winny obowigzywaé w wyko-
rzystaniu Al. Proby zniuansowanego stanowiska z pierwszych rozdziatow okaza-
ty si¢ raczej gra, gdyz zostaja podwazone w kolejnych. Na przyktad w 6smym
rozdziale jest mowa o ruchomych schodach prowadzacych do technologicznej
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zagtady ludzko$ci przepowiedzianej przez C.S. Lewisa, znanego pisarza i apolo-
gety, do ktorego nasz autor czesto si¢ odwoluje.

Ale nie w tym rzecz, by odsia¢ ziarno od plew, lecz na zjawisko sztucznej
inteligencji spojrze¢ z perspektywy chrzescijanskiej. W zwigzku z tym Lennox
ustawia si¢ w opozycji do ateistOw — wzywa sceptycznych, agnostycznych i ate-
istycznie nastawionych czytelnikow, by poswigcili przynajmniej tyle czasu, ile
on poswigcit ich dzietom, na wystuchanie opowiesci chrzescijanskiej. Polemi-
zuje ze wspoélczesnymi ,,prorokami”, ktorych reprezentantem jawi si¢, przedsta-
wiony jako historyk, Yuwal Noah Harari. Jego ksiazka Homo Deus wytyczajaca
droge przeksztalcenia homo sapiens w homo deus stanowi dla Lennoxa wyraz
odwiecznej ludzkiej pokusy ubostwienia, dlatego jest kontrpropozycja dla chrze-
Scijanskiej Dobrej Nowiny. To przeciwstawienie staje si¢ osig ksigzki: z jednej
strony cztowiek pragnacy sta¢ si¢ bogiem, z drugiej Bog stajacy sie cztowiekiem
i otwierajacy mu drogg do prawdziwego — cho¢ akurat to stowo si¢ nie pojawia —
przebostwienia.

Lennox, jak sam pisze, z otwarcie teistycznej czy wprost chrzescijanskiej per-
spektywy chce ukaza¢ znaczenie i wartos¢ cztowieka. Ma to by¢ kontrpropozycja
dla pisanych z otwarcie ateistycznej perspektywy ksiazek. Twierdzi na przyktad nasz
autor, ze poglady tak zwanych nowych ateistow moga stanowi¢ otwarcie drogi do
bezboznego spoleczenstwa i konstruowania AGI w taki sposob, by ateistyczne cele
byly realizowane. Lennox utrzymuje, ze w sercu liberalnych warto$ci znajdujg si¢
elementy biblijnego swiatopogladu, a nauka i $wiatopoglad chrzescijanski tworza
dobrana, racjonalna pare; nie pasuja zas$ do siebie nauka i $wiatopoglad ateistycz-
ny, podgryzajacy korzenie racjonalnosci niezbgdnej w argumentacji naukowej. Na
podstawie Ksiegi Rodzaju wyprowadza Lennox w rozdziale 6smym kilka waznych
wnioskow, szczegotowiej omowionych we wezesniej opublikowanej przez Lenno-
xa ksiazce Seven Days That Divide the World: The Beginning according to Genesis
and Science. Wymienmy przynajmniej te kluczowe:

— wiele etapow stworzenia ma swoj poczatek i koniec, z czego wynika, ze nie
jest prawdopodobne wyjasnienie przesztosci w kategoriach terazniejszosci;

— wszechswiat jest ukladem otwartym na ,,wktad” Stowa (,,wtedy Bog rzekt”),
co stanowi antytez¢ bezrozumnego, nieukierunkowanego procesu;

— zycie nie przeszto od formy nieorganicznej do organicznej bez wktadu infor-
macji i energii pochodzacej od Stworcy;

— przejscie od zwierzat do ludzi, wbrew zwolennikom naturalizmu, tez nie
obylo si¢ bez wktadu informacji i energii Boga;

— seria zdarzen stworczych zaktada teleologi¢ (inaczej niz w naturalizmie
zaprzeczajacym celowos¢ w biologii), a cztowiek stworzony na obraz Boga nie
moze by¢ definiowany bez odniesienia do inteligentnego umystu Boga;
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— stworzenie na obraz Bozy oznacza, ze Bog moze mowic¢ do cztowieka, ina-
czej niz w przypadku Al, w ktorej ewentualna ,,mowa” nie ma charakteru dwukie-
runkowej $wiadomej komunikacji.

Nastepnie Lennox przez tg, jak pisze, soczewke spoglada na to, co sprawia, ze
zycie ma sens, i co to znaczy by¢ cztowiekiem — mialoby to zdaniem naszego au-
tora by¢ trescig Ksiegi Rodzaju (od 2,4 do konca rozdz. 4). Lennox podkresla, ze:

— ludzkie zycie ma materialng podstawg, ale zrodtem zycia jest tchnienie Boga;
nie znamy odpowiedzi na to, czym jest zycie i jak takie zycie tchngé w materialny
artefakt;

— istoty ludzkie maja poczucie pigkna; czy jest mozliwe zbudowanie robota
obdarzonego estetyczng wrazliwo$cig?; mimo ze Al zajmuje si¢ malarstwem, mu-
zyka 1 literatura, czyni to ,,nieswiadomie”, to znaczy za pomoca kierujacych nia
i obdarzonych $wiadomoscig ludzi,

— ludzie sg obdarzeni cickawoscia, a ta jest zwigzana ze §wiadomoscia, zatem
uktady sztucznej inteligencji raczej nie beda mogly odzwierciedlac tej cechy — Al
moze jedynie nasladowaé ludzki umyst;

— Stworca potaczyt inteligencje 1 Swiadomo$¢ w jednej osobie, gdyz sam taki
jest; a poniewaz Bog jest duchem, wynika z tego, ze ani $wiadomo$¢, ani inte-
ligencja nie sg zalezne od materialnego substratu, dlatego nie bedzie mozliwe
stworzenie §wiadomej materialnej maszynys;

— ludzie dostali do wykonania prace, ktora jest elementem danego od Boga
znaczenia ludzi jako istot ludzkich; Al ,kradnie” prace cztowiekowi, ale zeby
ptaci¢ za ustugi zwigzane z nowymi technologiami, potrzeba kogo$, kto bedzie
na to pracowat;

— ludzie posiadaja zdolno$¢ tworzenia jezyka; cztowiek odbiera informacje,
interpretuje je i przekazuje w systematyczny sposob, i jest to inna kategoria niz
przetwarzanie informacji charakteryzujace Al;

— Bog stworzyt relacje me¢zczyzna — kobieta; na podstawie narracji biblijnej
mozna stwierdzi¢, ze towarzystwo istoty tego samego rodzaju nie mogto by¢ za-
spokojone przez towarzystwo nizszego od czlowieka zwierzecia, stad rodzi si¢
watpliwos$¢, czy roboty moga zaspokoi¢ osobe¢ ludzka i jej pragnienia.

Kontynuacjg analizy narracji pierwszej biblijnej ksiegi jest rozdzial dzie-
wiaty, w ktorym Lennox zajmuje si¢ pochodzeniem zmystu moralnego. Autor
twierdzi, ze zakazane ,,drzewo poznania dobra i zta” oznacza, ze wyjatkowa
godno$¢ cztowieka jest zwigzana z naturg moralng. Zrodto etyki jest transcen-
dentne. We wszechs$wiecie istnieje rowniez nieludzka i zta inteligencja (biblijny
waz), dzialajaca na szkode wszechswiata i cztowieka. Najwazniejsza jest dia-
gnoza, ze przyczyna upadku byto wyjscie poza obraz Bozy i usilowanie stania
si¢ takimi, jak Bog, znajacymi dobro i zto. Niepostuszenstwo jest pelnym pychy
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buntem przeciw Bogu. Koncepcje homo deus zasugerowal po raz pierwszy sza-
tan, czemu towarzyszyto wejscie zta na §wiat. Od tego czasu w sercu cztowieka
tli si¢ caly czas podejrzenie, ze Bog jest jego nieprzyjacielem. Czy w podobny
sposob superinteligentny homo deus miatby postapi¢ z czlowiekiem? — pyta
Lennox.

Al moze by¢ oddzielona nie tylko od §wiadomosci, ale tez i sumienia. Ale
przeciez musi dziala¢ w ramach etycznych okreslonych albo przez ludzi, albo
tez sama przejmie kontrole nad sobg. Nawet w tym drugim przypadku to kon-
struktor Al ponosi odpowiedzialnos$¢ za katastroficzny scenariusz. Gdy za$ chodzi
o pierwszg mozliwo$¢ — powstaje pytanie o to, pod wptywem jakiej etyki (re-
latywistycznej?) znajdzie si¢ Al. Pozbawione moralnosci wtasnej komputerowe
systemy beda odzwierciedla¢ w swoich ,,decyzjach” moralno$¢ programistow. Co
statoby sie, gdyby z kolei z wielkiej bazy danych dotyczacych wyboréw moral-
nych Al mogta wytoni¢ jakie$ cechy wspolne, okreslajac w ten utylitarny sposob
moralnos¢?

W ogrodzie Eden istniato réwniez ,,drzewo zycia”, do ktorego Adam i Ewa utra-
cili dostgp. W ten sposob utracona zostata przez nich nie$miertelnos¢. Czy zatem
mozna zapewni¢ sobie nieSmiertelno$¢ poprzez ,,zatadowanie” zawartosci ludz-
kiego mozgu do krzemu? Autor cytuje Harariego, by w rozdziale dziesigtym
zaproponowaé¢ odmienng od, jak to okresla matematyk, ,,humanistycznego snu”,
bardziej radykalng i zdaniem Lennoxa opartg na dowodach narracj¢ o prawdziwym
Homo Deus. Lennox twierdzi, ze istnieje wiele dowodow, a niewiele wiary w to,
ze uda si¢ kiedykolwiek stworzy¢ AGI, natomiast istnieje wiele dowodow 1 wiary
w Homo Deus — w Jezusa Chrystusa, Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem (J 1,14).

Wspotczesne dazenie do stworzenia superinteligencji i bostwa jest zdaniem
wyktadowcy filozofii nauki kolejng wersja tej samej znanej z raju pokusy. Teraz
chodzi¢ miatoby o zwienczenie §lepego i naturalnego procesu, odtad kierowane-
go juz przez ludzki umyst jako kolejne stadium ewolucji. Nasz autor twierdzi, ze
narracja ta nie jest prawdziwa historycznie i nie oddaje tez natury rzeczywisto$ci.
Usitujacy stworzy¢ superinteligencjg, o ironio, nie zdajg sobie sprawy, ze ona juz
istnieje: jest nig Bog Stworca, stwarzajacy przez swoje Stowo.

Z chrzescijanskiej opowiesci wynika, ze $mier¢ fizyczna jako rezultat buntu
przeciw Bogu nie jest problemem, ktory moze by¢ rozwigzany w wyniku postepu
medycyny. Ta $mier¢ zostata juz jednak pokonana przez powstalego z martwych
Chrystusa, w wyniku dziatania mocy Bozej. Zmartwychwstanie Chrystusa jest
za$ poparte, twierdzi Lennox, solidnymi dowodami (zostaly one opisane w innej
ksigzce autora, Gunning for God: Why the New Atheists Are Missing the Tar-
get). Ludzie moga przyjac ofiarowane im w Chrystusie zbawienie, wyrazajac zal,
odwracajac si¢ od grzechu, zmieniajac swoje myslenie, oraz zaufa¢ Chrystuso-
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wi jako Zbawicielowi i Panu (por. J 1,12). Ten motyw znany z ewangelikalnego
chrzedcijanstwa pojawia si¢ dwukrotnie na kartach omawianej ksigzki.

Transhumanistyczny projekt somo deus jawi si¢ emerytowanemu profesorowi
Uniwersytetu Oxfordzkiego jako parodia chrzescijanskiego nauczania. Stanowi
utopijne rozwigzanie niedotykajace problemu grzechu i niewskazujace prawdzi-
we zrodto mocy. Proponuje ,,zycie wieczne” przez zatladowanie zawartosci umy-
shu do krzemu zamiast cielesnego wstapienia do nieba. Bazuje na naturalistycznej
redukcji do tego $wiata i sprawia wrazenie zasciankowego w poréwnaniu z impli-
kacjami zmartwychwstania i wniebowstapienia.

Rozdziat jedenasty dotyczy powrotu cztowieka, ktory jest Bogiem. Po-
pularny obraz chrzescijanstwa jawi si¢ mdty, a gtowna nadzieja powrotu Syna
Czlowieczego, ktory ten powrot uczynit centralnym punktem swojej nauki, zo-
stala zagubiona. Wiar¢ w paruzje zastgpiono ideami Kroélestwa Bozego na ziemi.
Historia uczy, ze nie ma drogi do raju obchodzacej problem ludzkiego grzechu.
Dlatego utopisci zawiedli, bo nie uwzglednili natury skazonej grzechem, nie po-
jeli, ze ludzie bardziej potrzebuja zbawienia niz udoskonalenia.

Prawdziwego rozwigzania problemu $mierci fizycznej nie znajdzie si¢ w tech-
nologii czy medycynie. Dopiero wskrzeszenie Jezusa z martwych, Jego cielesne
powstanie z martwych, ukazuje, ze $mier¢ nie ma ostatniego stowa, a kara za
grzechy zostata sptacona. Przysztos¢ jest wspanialsza niz to, co obiecujg Al 1 AGI,
bo juz cos nieskonczenie wigkszego si¢ wydarzyto: Boskie Stowo zakodowalo si¢
w ludzkosci, przekraczajaca wszystko inteligencja zamieszkata wsrdd ludzi. Ci,
ktorzy przyjeli Jezusa, po Jego powrocie zostang ,,udoskonaleni” do Jego postaci
i stang si¢ uczestnikami $wiata wiecznego. Lennox prezentuje biblijny punkt wi-
dzenia w sprawie przyjs$cia osoby podajacej si¢ za Homo Deus. Za $w. Pawlem
przypomina, ze powrdt ten zostanie poprzedzony buntem i pojawieniem si¢ ,,czto-
wieka grzechu, syna zatracenia” (2 Tes 2,3), ktory oglosi si¢ bogiem. Tego zwo-
dzacego fatszywymi cudami osobnika Chrystus zniszczy swoim pojawieniem si¢.

Uczony odnotowuje, ze w przekonaniu apostola juz dziala tajemnica bez-
boznosci (por. 2 Tes 2,7), a zatem doswiadczane dwczes$nie nasiona myslenia
i nieprawosci pozwalaja na projektowanie przysztych konsekwencji ubostwienia.
Autor Roku 2084 sugeruje, ze nie jest trudno wyobrazi¢ sobie realizacje takiego
scenariusza w skali globalnej. Sytuacja w Chinach w potaczeniu z totalitarnym
systemem kontroli spotecznej, kierunek, w ktorym zmierza polityka, wplywy
skupione w coraz wezszych kregach — wszystko to ukazuje realno$¢ powstania
Swiatowego rzadu, w ktorym wiadze sprawowalby jeden cztowiek o niezwyklej
wladzy — homo deus, z wptywami pochodzacymi od samego diabta.

Wrozdziale dwunastym Lennox si¢gga do obrazu homo deus w Apokalip-
sie. W tej ostatniej biblijnej ksiedze jest mowa o bestii, ktorej Szatan (wgz i smok)
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udziela potgznej mocy i wladzy nad $wiatem, a ona staje si¢ obiektem kultu cate-
go $wiata. Zdaniem naszego autora bestia ta ukazuje podobienstwo do czlowieka
grzechu z 2 Tes, moze oznaczac §wiatowego przywodce (Swiatowy rzad?), wspie-
ranego przez diabla i domagajacego si¢ boskiej czci. Przejecie globalnej wladzy
nastgpi w wyniku falszywego cudu — uzdrowienia ,,$miertelnej rany” (parodia
wydarzen zwigzanych ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa, ktore ustano-
wily Jego wladze jako Mesjasza i Syna Bozego). Lennox utrzymuje, ze istnieja
uderzajace podobienstwa migdzy proroctwem Daniela a apokaliptyczng wizja, co
jego zdaniem pozwala na interpretowanie zniszczenia bestii w kontekscie przyj-
$cia Syna Cztowieczego. Odpowiada to jego zdaniem rowniez zapowiedzianemu
w 2 Tes zgladzeniu cztowieka grzechu.

W Janowej wizji jest mowa rowniez o drugiej bestii, ktora nakazuje wykonanie
,»obrazu” bestii pierwszej i ozywia go (tchnie w nig zycie), a nicoddajacy jej po-
ktonu zostajg zabici. Lennox sugeruje, ze obraz ten przywodzi na mysl zwolenni-
kow AGI usitujacych stworzy¢ sztuczne zycie i zatadowaé zawartos¢ umystow do
krzemu. I cho¢, jak przyznaje autor, nie znamy sensu biblijnego fragmentu, moze
chodzi¢ o stworzenie jakiego$ rodzaju ,,zycia” tak zaawansowanego, ze zwiedzie
$wiat i podda jego wtadzy. Z kolei ,,zywy” obraz bestii zdolnej do zabijania tych,
co nie oddadza jej czci, mogtby wskazywaé na cos$ zdolnego do wykrycia aspo-
tecznego postepowania (rozpoznawanie twarzy?), okreslania stosunku ludzi do
bestii (inwigilacja spoteczna?) i ich u$miercania. Apokaliptyczna bestia sprawu-
jaca kontrolg nad $wiatowa gospodarka mogtaby oznaczaé jakies ciato zbiorowe
w rodzaju $wiatowego rzadu lub panstwa albo jednostke ludzka (por. Ap 13,18
o liczbie cztowieka).

Apokalipsa miataby stanowi¢ zdaniem Lennoxa ostrzezenie przed ryzykiem
globalnej tyranii, inwigilacja totalitarnego panstwa przypominajaca udoskonalo-
ng wersje chinskich rozwigzan. Niestety, akceptacja czy wrecz ,,cze$¢” ludzi dla
takich systemoéw w imi¢ bezpieczenstwa odbywa si¢ kosztem ludzkiej wolnos$ci.
Autor Roku 2084 podkres$la, ze wizja Janowa nie wskazuje, kim jest bestia, ale
czym jest. Bestig tg jest ludzka posta¢ podajaca si¢ za Boga i mozna w niej po-
strzegac¢ kulminacj¢ (koncows faze¢) buntu z Ksiggi Rodzaju w projekcie tworze-
nia homo deus.

Wrozdziale trzynastym Lennox wyjasnia, Ze jego intencja nie byto okre-
Slenie koncowego stanu $wiata czy podanie daty konca, ani tym bardziej odgad-
nigcie, kto stanie si¢ tym wrogim Bogu przywodca. Dlaczego zatem zawracad
sobie glowe biblijnymi proroctwami? Po pierwsze dlatego, ze juz apostol Pa-
wet zwrocil uwage na dziatajacg tajemnice bezboznosci i cztowieka grzechu, co
oznacza, ze nalezy miec¢ baczenie na tego rodzaju tendencje publicznej wrogosci
wobec Boga. Po drugie, wypehienie si¢ niejasnej wczesniej przepowiedni rodzi
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czy umacnia wiar¢. Cho¢ ostateczny sens prorockich wizji Dn, Tes czy Ap po-
zostaje zapieczgtowany, to mozna bez popadania w spekulacje i oczekiwania na
zrozumienie wszystkich szczegdtow uchwyci¢ ich ogodlny sens. Najwazniejsze
jest jednak to, Ze biblijne proroctwa byty i wcigz moga by¢ zrodtem nadziei dla
wyznawcow Boga. Nawet jesli ci poddawani sg przesladowaniu za wiarg, zostato
im obiecane, ze gdy powrdci prawdziwy Homo Deus, Syn Czlowieczy bedacy
Synem Bozym, przejmie wtadzg, a wierni odziedzicza razem z Nim krolestwo.
Kluczem do prawdziwej nadziei jest pamig¢¢ na Jezusa Chrystusa powstatego
z martwych (por. 2 Tm 2,8-9).

W czasie oczekiwania nie nalezy, uwaza Lennox, wycofywac si¢ ze Swiata
i zycia publicznego, lecz stara¢ si¢ pozosta¢ wzorowymi obywatelami i §wiadka-
mi wiary. W konkretnym przypadku sztucznej inteligencji oznacza to podejmo-
wanie prob wniesienia pozytywnego wktadu w Al oraz formutowania odpowiedzi
natury etycznej. Raz jeszcze przypomina autor w konkluzji ksigzki, ze ludzkie
projekty homo deus maja zrodto w ludzkiej pysze i stanowig probe ,,wykradania
boskosci”, a prawdziwy Homo Deus cho¢ jest Bogiem, staje si¢ stugg podobnym
ludziom i postusznym az do $mierci (por. hymn o kenozie w Flp 2,6-8). Lennox
wzywa wiec do okazania zalu z powodu grzesznej pychy i powierzenia si¢ Chry-
stusowi jako Zbawicielowi i nasladowaniu Go jako Pana. Ostatecznie liczy si¢
wieczne zycie we wspolnocie z nieskonczenie inteligentnym Zbawicielem, Panem
Jezusem Chrystusem, a z tg rzeczywisto$cig nie moze si¢ rownac nic sztucznego.

k ok ok

Oceng krytyczng tej skadinad godnej polecenia pozycji ogranicze do jednej
tylko kwestii. Jesli biblijna perspektywa jest wyrdznikiem ksigzki Lennoxa, ozna-
cza to, ze jego interpretacja ksigg natchnionych w kontekécie wspotczesnego
wyzwania, jakim jest sztuczna inteligencja, decyduje o powodzeniu lub niepo-
wodzeniu catego przedsiewzigcia. Dlatego doceniwszy wyjatkowos¢ tej publika-
cji, ktora stanowi¢ ma wyraznie chrzescijanski $wiatopogladowo glos w dyskusji
nad Al trzeba ostrze krytyki skierowa¢ w kierunku Lennoxa podej$cia do Pisma
Swietego.

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze proponowana przez autora lektura §wigtych
tekstow jest typowa dla srodowisk ewangelikalnych, z ktoérymi jest on kojarzony.
Katolicki czytelnik nie moze si¢ tutaj spodziewaé zasad interpretacji, do jakich
przywykt. Z jednej strony trzymanie si¢ litery Pisma pozwala nie ,,uduchawiac”
biblijnego przestania, a to daje jego odczytaniu pewng $wiezo$¢ zwigzang z kon-
kretnym odniesieniem do terazniejszosci, z drugiej jednak strony zbyt blisko tutaj
fundamentalizmu biblijnego z jego ,,cielesnoscia” i sprowadzeniem nadprzyro-
dzonych prawd wiary do przyrodzonos$ci. Dwa przyktady:
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— Zdaniem Lennoxa Jezus w sposob fizyczny i widzialny przeszedt do innego
$wiata i w taki sam sposdb powroci na ziemi¢. Tak jakby nic ,,po drodze” si¢ nie
wydarzyto, jakby Jezus w uwielbionym cztowieczenstwie nie byt Duchem (por.
2 Kor 3,17). O dostownym, widzialnym przybyciu powracajacego Pana miatyby
$wiadczy¢ wzmianki o obtokach niebieskich.

—,,Trzy i pot czasu” z Ksiggi Apokalipsy, twierdzi autor, ,,zwykle interpretuje
si¢ jako trzy i pot roku” (s. 161). Nie bardzo tylko wiadomo, po co wizjoner tak
owijal w bawelne, zamiast napisa¢ wprost.

Zmartwychwstanie z tajemnicy wiary, z wydarzenia nadprzyrodzonego, ktore
zostawito jednak §lady w doczesnej historii (pusty grob, chrystofanie itd.), zosta-
je przez Lennoxa uznane za fakt historyczny, dowdd do rozwazenia takze przez
niechrzescijan, z kolei wiara chrzeécijan opiera si¢ jego zdaniem na dowodach
i (tylko) dlatego nie jest wiarg $lepa. Czyzby nie trzeba byto otwarcia ,,oczu serca”
(por. Ef 1,18)?

Twierdzi Lennox, ze z przestania biblijnego wynika, iz Pan nie powrdci weze-
$niej, niz wydarzg si¢ rzeczy publicznie tak dostrzegalne, uderzajgce i oczywiste,
ze nie sposoéb bedzie si¢ pomyli¢. Podobnie nie trzeba bedzie zgadywaé, kim jest
cztowiek grzechu (rozumiany tutaj jako $wiatowa potega). Naprawde? Wszyscy
je dostrzega, nawet ludzie niewierzacy? A czy dla wierzacych przyjecie tezy Len-
noxa nie oznaczatoby, ze nie ,,jak ztodziej [...] przyjdzie dzien Panski” (2 P 3,10)?
Przeciez nawet dla czytelnikow Apokalipsy nie musiato by¢ jasne, o kim konkret-
nym wizjoner pisal, bo tez nie to byto jego gldéwnym zamiarem (wyjatkiem moga
tutaj by¢ listy do siedmiu ko$ciolow, ktore nalezaloby — a tego Lennox nie czyni
— wyraznie odr6zni¢ od pozostatej tresci ostatniej biblijnej ksiegi). Autor zreszta
wydaje si¢ niekonsekwentny w tym, co pisze, bo przyznaje jednak, ze dopoki nie
nadejdzie koniec, przepowiadane tajemnice pozostang zapieczetowane.

Dalej: Lennox sugeruje, ze apokaliptyczne wizje wskazuja na kulminacj¢ bun-
tu opisanego w Ksigdze Rodzaju. Czy miatoby to oznaczaé, ze w historii ludzko-
$Sci zdarzy¢ si¢ moze co$ gorszego od upadku pierwszych rodzicow? Naprawde
trudno nie uznaé, ze chrzescijanski uczony nie stracit perspektywy wiary w po-
strzeganiu $wiata, gdy pisze, ze proby stworzenia superinteligentnego homo deus
prowadza ,,do najwickszego odrzucenia Boga, jakie ogladal ten swiat” (s. 174).
Piszac w ten sposob, nasz autor nieswiadomie ulega temu samemu zafascynowa-
niu technologicznymi mozliwo$ciami (spektakularne ,,ilos§ciowo” efekty), ktore
poddaje krytyce.

Pisze emerytowany uczony o progresywnej naturze biblijnego objawienia
i dlatego jego zdaniem przepowiednie Apokalipsy sg bardziej szczegotowe od
tych z Ksiegi Daniela. OczywiScie, ze zyjacy w czasach Nowego Przymierza
wizjoner widzi wigcej od starotestamentowego autora, ale czy naprawdg ma to
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oznacza¢ wiecej informacji szczegdétowych co do konkretnej postaci przysztosci
ludzko$ci? Autor Roku 2084 uwaza na przyktad, ze z ostatniej ksiggi biblijnej
mozna wycigga¢ wnioski na temat rzadu swiatowego jako uktadu politycznego
wypelniajacego przepowiednie.

Wydaje sig, ze Lennox sugeruje, iz to, co czgsciowo spetnito si¢ w imperium
rzymskim, mialoby si¢ spelni¢ w duzo wickszym stopniu w innym momencie
historii ludzkosci. Jednak objawienie dane $w. Janowi stuzy do ukazania ducho-
wych fundamentoéw stojacych u podstaw wszystkich wydarzen, w ktorych Krole-
stwo Boze §ciera si¢ z sitami $wiata demonicznego. Jest to skok jakosciowy, a nie
ilosciowy. W takim razie ksigzka Lennoxa moze okazac si¢ co najwyzej przydatna
w rozpoznaniu apokaliptycznego zmagania, ktore zawsze dzieje si¢ w historii,
a teraz przybiera na ,,ilosciowej” sile. Tylko tyle i az tyle.

Stawomir Zatwardnicki
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