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Ks. Wiestaw Dgbrowski”
L’Aquila — Wiochy

L’AMORE DI CRISTO CI POSSIEDE -2 COR 5,14-15
NELL’INTERPRETAZIONE
DI SAN TOMMASO D’AQUINO

THE LOVE OF CHRIST CONTROLS US — 2 COR 5,14—15
IN THE INTERPRETATION
OF ST. THOMAS AQUINAS

Summary

In the presentation of the subject — preceded by an Introduction, where
St. Thomas Aquinas is presented in his role as a Biblical Commentator — the author
examines the St. Thomas’ interpretation of the 2 Cor 5,14—15 regarding the theme
of this research, confronted with the contemporary exegesis, and presents four
points: I — 2 Cor 5,14 in the Summa of Theology; II — The text of the 2 Cor 5,14—15,
his division and commentary; III — 2 Cor 5,14—15 in the commentary on the Gos-
pel of John; IV — 2 Cor 5,14—15 in the commentary on the Psalms. The exposition
is theological, biblical, doctrinal, moral, and spiritual, and is not based so much
on his speculative philosophy, as might be seen in his systematic theology, but on
a truly theological interpretation of the Scriptural texts. All this permits to the
author to conclude that the interpretation presented by St. Thomas in the Com-
mentary on the 2 Cor 5,14—15 and in the commentaries on the Gospel of John
and on the Psalms is very clear, rich and remains valid and topical and permits
to remain in the faith, in the doctrine moral and in the spirituality of the catholic
Church.

Keywords: Love, death and resurrection of Christ, novelty of the life, die to
himself, deny himself, imitation of Christ

*

Ks. Wiestaw Dabrowski — dr hab. teologii dogmatycznej, professore emerito teologii dogma-
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Ks. Wiestaw Dabrowski

Sommario

Siamo abituati che il pensiero teologico di san Tommaso d’Aquino venga
presentato secondo la sua piu famosa, piut matura e piu studiata opera, cioe
la Somma di Teologia, il che fa si che spesso non conosciamo il suo pensiero,
altrettanto maturo, importante e valido, contenuto nelle sue altre opere,
soprattutto in quelle esegetiche, visto che egli non ha mai insegnato la Summa,
ma, essendo magister in Sacra Pagina, la sua attivita universitaria consisteva
soprattutto nel commentare la Bibbia (ma anche nel sostenere le dispute: private —
soltanto per i propri studenti; e pubbliche, alle quali potevano partecipare gli
studenti e i professori dall’esterno). In questo studio verra presentato il commento
di san Tommaso al testo di 2 Cor 5,14—15 cominciando, ma solo per curiosita,
dalla sua Somma di Teologia, per poi passare alla sua interpretazione contenuta
nel commento al Corpus Paulinum, confrontando il pensiero teologico-biblico
dell’Aquinate con quello odierno (solo in relazione ad alcuni autori).

Parole chiave: carita, morte e risurrezione di Cristo, novita della vita, morire
a se stessi, rinnegare se stessi, imitazione di Cristo

MIEOSC CHRYSTUSA PRZYNAGLA NAS — 2 KOR 5,14-15
W INTERPRETACJI $W. TOMASZA Z AKWINU

Streszczenie

We Wstepie — aby rozwia¢ bledne, ale rozpowszechnione mniemania
o dzialalno$ci uniwersyteckiej $w. Tomasza z Akwinu, ktory nigdy nie wykladal
swojej Sumy Teologii, lecz Pismo Swiete — Akwinata jest przedstawiony jako
egzegeta Pisma Swietego, gdyz w jego czasach profesor teologii byt magister
in Sacra Pagina, czyli zajmowal sie wlaénie egzegeza Pisma Swietego. Analiza
2 Kor 5,14-15 jest podzielona na cztery punkty: I — 2 Kor 5,14 w Sumie
Teologii; 11 — Tekst 2 Kor 5,14—15, jego podzial i komentarz; III — 2 Kor 5,14—15
w komentarzu do Ewangelii Jana; IV — 2 Kor 5,14—15 w komentarzu do Psalméw.
Teksty komentarzy Akwinaty sa konfrontowane ze wspolczesnymi komentarzami
biblijnymi, co pozwala na zauwazenie r6znic w podejéciu do tekstow $wietych,
a takze dostrzec bogactwo mysli teologiczno-biblijnej, moralnej i duchowej
Doktora Anielskiego. Ta my$l jest nadal bardzo aktualna i pozwala na ciagle
trwanie w nauce, moralnosci i duchowosci Koéciota Chrystusowego.

Slowa Kkluczowe: Miloé¢, $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa, nowos§¢é
zycia, umiera¢ sobie samym, zaprzec sie siebie samych, nas§ladowanie Chrystusa

*
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L’amore di Cristo ci possiede - 2 Cor 5,14-15...

INTRODUZIONE

Quando diciamo: Tommaso d’Aquino, molti pensano subito alla sua
Somma di Teologia'. Bisogna pero sapere, che questa Somma — benché sia
la piu famosa, piu matura, piu diffusa e piu studiata tra le sue opere — “non
rappresenta 1’insegnamento universitario di san Tommaso™?, perché egli
“non ha mai insegnato la Summa, ma la prima ora delle lezioni, chiamata
ora Prima, quando la mente ¢ ancora fresca, dedicava al commento dei testi
ispirati”®. Nel medioevo, infatti, erano soliti rivolgersi ad un professore
universitario di teologia con il titolo di magister in Sacra Pagina (solo alla
fine del sec. XIII questo titolo venne cambiato in doctor in Sacra Theologia),
ed il compito del magister — 1’ Aquinate lo divento a Parigi nel 1256 — era
precisamente 1’esposizione, cio¢ 1’esegesi, della Sacra Scrittura®.

Per san Tommaso — che ¢ “piu acuto, piu sicuro, piu concreto di tutti gli
altri commentatori del medioevo™, e percio “il piu prestigioso esegeta del
XIIT secolo — san Paolo fu “il grande sistematico del Nuovo Testamento, il
professore di teologia fra gli apostoli”’; percio 1’ Aquinate ebbe una grande

' Per quanto riguarda la questione che il vero titolo di questa Summa non & Summa Theologica,

bensi Summa Theologiae, vedi A. Walz, De genuino titulo ‘Summae theologiae’, Angelicum, 18
(1941), pp. 142—-151.
M.-D. Chenu, Introduzione, in Tommaso d’Aquino, La conoscenza di Dio, Padova 1982, p. 5.
Y.M.J. Congar, Zarys dziejow teologii, in AA.VV., Tajemnica Boga, Poznan—Warszawa—Lublin 1965,
p- 190; vedi anche E.J. Gratsch, Manuale introduttivo alla Summa Teologica di Tommaso d’Aquino,
Casale Monferrato 1988, p. 24; 1. Taurisano, La vita e I 'epoca di san Tommaso d’Aquino, Bologna 1991,
p- 130; cft. J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino. L’'uomo e il teologo, Casale Monferrato 1994, p. 169s.
4 Vediper es. J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino. Vita, pensiero, opere, Milano 1994, pp. 50-136;
O.H. Pesch, Tommaso d’Aquino. Limiti e grandezza della teologia medievale. Una introduzione,
Brescia 1994, pp. 73s; J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 73-78.
Il patrimonio esegetico biblico di san Tommaso contiene ben dieci opere: dell’Antico Testa-
mento egli commento i Salmi, il libro di Giobbe, i profeti Isaia e Geremia, le Lamentazioni
e il Cantico dei Cantici; del Nuovo Testamento commento i quattro Vangeli (Catena aurea),
il Vangelo di Matteo, il Vangelo di Giovanni e le Lettere di Paolo; vedi J.A. Weisheipl, Tom-
maso d’Aquino, op. cit., pp. 374-381; J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 376-380;
O.H. Pesch, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 85-87.
H. Denifle, citato in B. Mondin, Dizionario enciclopedico del pensiero di san Tommaso d’Aqui-
no, Bologna 1991, voce: Esegesi, pp. 222-226, qui p. 223.
¢ S.Lyonnet, L actualité de Saint Thomas exégéte, in Atti del Congresso Internazionale. Tommaso
d’Aquino nel suo settimo centenario, vol. 4, Napoli 1976, p. 9.
7 O.H. Pesch, Tommaso d’Aquino, op. cit., p. 106.
Non solo per san Tommaso, ma anche oggi ad es. per J. Gnilka, Paulus von Tarsus. Apostel und
Zeuge, ed. polacca: Pawel z Tarsu. Apostot i swiadek, Krakéw 2001, p. 253, dove afferma che
“Paolo ¢ il piu eccellente teologo del periodo neotestamentario”; e 1’intero capitolo 6 dedica
a Paolo teologo, pp. 253-401.

TwP 18 (2024) 2 9



Ks. Wiestaw Dabrowski

stima sia per le lettere paoline che per 1’Apostolo stesso® e commento
il Corpus Paulinum’® due volte: prima in Italia fra il 1259-1265, e poi
a Parigi durante il suo secondo insegnamento negli anni 1269-1272,
0, come vogliono alcuni, a Napoli nel 1272—12731°,

[.2 COR 5,14 NELLA SOMMA DI TEOLOGIA

Nella Somma di Teologia, dove le citazioni bibliche servono
all’argomentazione'’, il testo di 2 Cor 5,14 compare una sola volta: nella
Terza Parte, questione 79 (Gli effetti dell’Eucaristia), articolo 1 (Se guesto
sacramento conferisca la grazia; resp. — si), ad 2, dove san Tommaso —
all’obiezione: “Questo sacramento si riceve come refezione spirituale. Ma
la refezione spirituale ¢ piuttosto esercizio che conseguimento di grazia.
Questo sacramento, dunque, non conferisce la grazia” — risponde:

Questo sacramento conferisce spiritualmente la grazia assieme alla virtu della
carita. Percio il Damasceno('?) paragona questo sacramento al carbone acceso
visto da Isaia, Is 6,6: “Il carbone infatti non € legno soltanto, ma legno unito al
fuoco, cosi anche il pane della comunione non ¢ pane soltanto, ma pane unito alla
divinita”. Ora, come dice Gregorio nell’Omelia sulla Pentecoste('?), “I’amore di
Dio non ¢ ozioso: opera, infatti, grandi cose, se ¢’¢”. E percio questo sacramento,
per quanto dipende dalla sua forza, conferisce non solo 1’abito della grazia
e delle virtt, ma anche eccita all’agire, secondo ¢io che in 2 Cor 5,14: La carita
di Cristo ci sospinge. E percio grazie alla forza di questo sacramento I’anima si
ristora spiritualmente, in quanto rimane deliziata e in qualche modo inebriata dalla
dolcezza della bonta divina, secondo c¢io che in Ct 5,1: Mangiate, amici, e bevete;
e inebriatevi, carissimi'.

8 Vedi In Rom., Prologo, nn. 5-7.

® In questa elaborazione viene usata 1’edizione S. Thomae Aquinatis, Super Epistolas S. Pauli
Lectura (a cura di P. R. Cai OP), editio VIII revisa, voll. 1-2, Marietti, Torino-Roma 1953.
Esiste I’edizione bilingue del Commento al Corpus Paulinum, traduzione e introduzione di
B. Mondin, voll. 1-6, Ed. Studio Domenicano, Bologna 2005-2008 — tuttavia tutte le traduzioni
delle citazioni di quest’opera sono mie — W.D.

10 Vedi per es. J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 250-254, 309, 380-381;

J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 282-290, 379-380; O.H. Pesch, Tommaso d’Aqui-

no, op. cit., pp. 85, 87s.

Vedi Summa Theologiae (piu avanti come S.7h.), I, q. 1, a. 8 (Utrum haec doctrina sit argumen-

tativa), e parall.

12 S. Giovanni Damasceno, De Fide Orth., lib. 4, c. 13 (PG 94, 1149).

13 S. Gregorio Magno, Hom. in Evang., lib. 2, hom. 30 (PL 76, 1221).

4 STh,1,q.79,a. 1,ad 2.

10 TwP 18 (2024) 2



L’amore di Cristo ci possiede - 2 Cor 5,14-15...

Non possiamo essere delusi, perché questa Somma non € un commento
biblico, ma un manuale per i principianti in teologia'®, anche se lo studio di
quest’opera esige un’adeguata preparazione biblica, filosofica, teologica,
patristica e giuridica's.

II. IL TESTO DI 2 COR 5,14-15, LA SUA DIVISIONE
ED IL COMMENTO

Come afferma Battista Mondin, “I’esegesi biblica di s. Tommaso
¢ estremamente precisa, analitica, rigorosa, ed arriva a vivisezionare il
testo in maniera apparentemente impietosa, come se si trattasse di un’opera
more geometrico demonstrata('’) e, tuttavia, allo stesso tempo ¢ un’esegesi
contemplativa che sente e fa sentire il fascino della parola di Dio. Oltre il
senso teologico, anche il senso morale e anagogico sono continuamente
sottolineati cosi da fornire preziosi indirizzi alla vita spirituale del
credente”’®. E lo vedremo con molta facilita.

Passiamo, dunque, al testo di 2 Cor 5,14—15: L’amore del Cristo infatti
ci possiede; e noi sappiamo bene che uno é morto per tutti, dunque tutti
sono morti. Ed egli e morto per tutti, perché quelli che vivono non vivano
piu per se stessi, ma per colui che é morto e risorto per loro — Charitas enim
Christi urget nos,; aestimantes hoc, quoniam si unus pro omnibus mortuus
est, ergo omnes mortui sunt. Et pro omnibus mortuus est Christus, ut et qui
vivunt, iam non sibi vivant, sed ei qui pro ipsis mortuus est, et resurrexit”.

Secondo Pietro Rossano, “L’affermazione del v. precedente — follia con
Dio, saggezza con gli uomini — riceve qui la sua spiegazione, nella quale si

15 Vedi S.Th., Prologo.

16 Vedi E.J. Gratsch, Manuale introduttivo alla Summa Teologica di Tommaso d’Aquino, Casale
Monferrato 1988, p. 33.

Per quanto riguarda la Super Epistolas S. Pauli Lectura, vedi I’Ed. Marietti 1953, Index synopti-
cus-generalis, vol. 1, pp. 651-700; e vol. 2, pp. 507-553, dove cio ¢ presentato in modo grafico
(nota— W.D.).

B. Mondin, La cristologia di san Tommaso d’Aquino. Origine, dottrine principali, attualita,
Citta del Vaticano 1997, p. 67.

In tali citazioni il testo latino ¢ della Volgata, mentre il testo italiano proviene da La Bibbia di
Gerusalemme (piu avanti come BG), Bologna 2009; questa molto spesso si richiama a La Bible
de Jérusalem, Paris 1998 (piu avanti come BJ); le citazioni bibliche nei testi di san Tommaso
saranno tradotte quasi sempre dai testi biblici latini da lui riportati, il che permettera di far vedere
meglio come I’ Aquinate intendeva quei testi e come essi funzionano nei suoi commenti. In al-
cuni casi i testi saranno confrontati anche con quelli della polacca Biblia Tysigclecia (La Bibbia
del Millennio), Poznan 2003 (piu avanti come BT), ma — il che sottolineo fortemente — sempre
come curiosum.

TwP 18 (2024) 2 11



Ks. Wiestaw Dabrowski

rivela la radice ultima dell’attivita apostolica: /’amore di Cristo ci spinge
(lett. ci possiede)”™.

Francesco Bianchini, che riporta anche il testo greco e traduce: Poiché
["amore di Cristo fa pressione su di noi, parla delle “motivazioni del vanto
stesso dei Corinzi per gli evangelizzatori”. Una prima motivazione del
vanto € data dal v. 13, dove “Paolo sostiene che, se € stato fuori di sé, era
nel proprio rapporto con Dio, mentre nei confronti dei destinatari ha agito
nel pieno delle proprie facolta mentali. (...) La seconda motivazione del
vanto ¢ quella piu importante, introdotta a partire dal v. 14 e fondata sul
kerygma cristologico. L’apostolo mostra cosi il fondamento piu profondo
del suo ministero: ¢ I’esperienza personale dell’amore di Cristo che porta
lui e 1 suoi collaboratori a compiere la loro missione di annuncio”*'.

Anche san Tommaso, benché con termini diversi, dice lo stesso*
e divide il testo:

Quindi, quando dice: La carita del Cristo, invece ecc., I’ Apostolo soggiunge la
causa della soprindicata sollecitudine, che appunto ¢ la carita del Cristo. Circa
cio fa due cose: in primo luogo, dimostra che a procurare la salvezza dei prossimi
¢ sospinto dalla carita del Cristo; in secondo luogo, dimostra da dove viene
provocata in lui stesso la carita del Cristo: Sapendo questo: che ecc?.

La Bibbia di Gerusalemme non ha nessun commento alle parole:
L’amore del Cristo ci possiede**; mentre la polacca Biblia Tysigclecia dice
brevemente: “del Cristo — cioé I’amore che Cristo dimostra verso di noi,
ma anche il nostro amore per Cristo”*.

Di questo problema si occupa anche P. Rossano: “Ci si domanda di quale
amore si tratti precisamente: se dell’esempio dell’amore di Cristo, o della
realta stessa dell’amore divino di Cristo operante nel cuore dell’uomo,
o dell’amore per Cristo che spinge ad assimilarsi a lui, inducendo gli
apostoli ad assumere le finalita stesse del suo operare. Ogni alternativa ha

20 P. Rossano, Seconda lettera ai Corinzi, in P. Rossano (a cura di), Lettere di San Paolo, Cinisello
Balsamo 1998, p. 203.

2l F. Bianchini (a cura di), Seconda lettera ai Corinzi, Cinisello Balsamo 2015, pp. 116-117.

22 San Tommaso interpreta i vv. 14—15 nel contesto dei vv. 11-15; In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 173:
“Qui I’Apostolo, in primo luogo, dimostra la sua sollecitudine che ha per la salvezza dei pros-
simi; in secondo luogo, poi, indica la causa di questa sollecitudine, 1a dove dice: La carita del
Cristo ecc.”. Perivv. 11-13, vedi nn. 174-179, e parall.

3 In2Cor.,c.5,lect. 3,n. 180.

2 Vedi BG, p. 2757.

3 BT, p. 1335.

12 TwP 18 (2024) 2



L’amore di Cristo ci possiede - 2 Cor 5,14-15...

1 suoi fautori, ma tutti sono convinti che I’espressione di S. Paolo trascenda
le categorie della grammatica, essendo, oltre tutto, espressione di una
esperienza mistica e di un rapporto che travalicano le categorie umane: se si
vuole ricorrere agli schemi della grammatica si puo parlare di un «genitivo
comprensivo o simultaneoy»; I’amore di Cristo per noi induce in noi I’amore
verso di lui; amore di Cristo per gli uomini genera nel fedele I’amore per
gli uomini”?.

Anche F. Bianchini si occupa del problema grammaticale: “L’amore di
Cristo — In ragione del contesto il genitivo ¢ da considerarsi soggettivo,
cio¢ indica I’amore che ¢ proprio di Cristo. Fa pressione — Il verbo synecho
assume molti significati ed ¢ usato nelle lettere paoline soltanto un’altra
volta in Fil 1,23. In entrambi i casi il verbo evoca una pressione sulla
persona: in Fil 1,23 in senso negativo, in 2 Cor 5,14 in senso positivo™?’.

Ed ecco, che cosa dice I’ Aquinate:

L’ Apostolo, dunque, dice: Dico che sia che siamo fuori di mente, ¢ per Dio, sia che
siamo sobri, € per voi(?*), cio¢ per I'utilita vostra. E la causa di ¢io ¢ questa: perché
la carita del Cristi ci sospinge a questo. E dice: sospinge, perché sospingere ¢ lo
stesso che stimolare(*); come se dicesse: La carita del Cristo, come stimolo, ci
stimola a fare le cose che la carita comanda (imperat), affinché cio¢ procuriamo la
salvezza dei prossimi. Questo ¢ I’effetto della carita. Rm 8,14: Quelli che agiscono
/mossi/ dallo Spirito di Dio, cioé che sono spinti (agitantur) ecc(*®). Ct 8,6: Le sue
vampe sono vampe di fioco, ecc (una fiamma del Signore)*'.

Come vediamo, qui san Tommaso intende /’amore di Cristo soprattutto
come il nostro amore per gli uomini stimolato dall’amore di Cristo per noi.
Adesso passiamo alle parole del v. 14: Sappiamo questo ecc.

2 P. Rossano, Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., p. 203.

2 F. Bianchini (a cura di), Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., p. 117, W.D.: nel commento a Fil
1,23: Sono stretto infatti da queste due cose — Coartor autem e duobus, san Tommaso non si
occupa della parola: coartor; vedi In Philipp., c. 1, lect. 3, nn. 35-36.

28 Si tratta del v. 13; vedi In 2 Cor., c. 5, lect. 3, nn. 178-179, e parall.

2 Urgere, che abbiamo tradotto come sospingere, significa anche stimolare, spingere, incalzare,
premere, pressare, stringere, opprimere, angustiare, tormentare.

3 Vedi In Rom., c. 8, lect. 3, n. 635, dove san Tommaso si concentra soprattutto sull’influsso dello
Spirito Santo sulla volonta degli uomini, non escludendo perod la loro liberta; mentre nell’/n
Rom., c. 5, lect. 1, n. 392 (Rm 5,5: L’ amore di Dio é stato riversato nei nostri cuori per mezzo
dello Spirito Santo che ci é stato dato), intende /‘amore di Dio sia come 1’amore con cui Dio ci
ama, sia come 1’amore con cui noi amiamo Dio.

3 In 2 Cor.,c. 5, lect. 3,n. 181.
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La Biblia Tysigclecia dice solo: “per tutti — cfr. Rm 3,22-25; 1 Tm 2,6;
tutti sono morti — a se stessi, al peccato o alla Vecchia Legge™.

La Bibbia di Gerusalemme commenta in chiave cristologico-spirituale:
“Cristo € morto per tutti, cio¢ in nome di tutti, come capo che rappresenta
I’intera umanita. Ma cid che ha valore agli occhi di Dio, in questa morte,
¢ l’obbedienza d’amore che manifesta il sacrificio di una vita data
interamente (Rm 5,19+; Fil 2,8; cfr. Lc 22,42p; Gv 15,13; Eb 10,9-10).
I fedeli, resi partecipi di questa morte con il battesimo (Rm 6,3-6), devono
ratificare questa oblazione di Cristo con la loro vita (qui v. 15 ¢ Rm
6,8—11)"%.

Anche P. Rossano interpreta in chiave cristologico-spirituale con accenni
universali: “e quindi tutti morirono: questa riflessione illumina un altro
aspetto del mistero di Cristo, recando un nuovo elemento alla conclusione
che I’ Apostolo ne trae per il mistero evangelico: in Cristo «nuovo Adamo»
(cfr. 1 Cor 15,45-49) e nostro rappresentante, morto per noi, tufti siamo
morti”,

F. Bianchini osserva che 1’espressione «uno ¢ morto per tutti» appare
citata, adattandola al contesto, una formula di fede tradizionale, cosi come
probabilmente avviene anche altrove nelle lettere paoline (cfr. Rm 5,8;
1 Cor 15,3; 1 Ts 5,10). Da parte sua, I’apostolo trac una conclusione che
risulta parecchio difficile da comprendere: «dunque tutti morironoy». Il
dibattito tra gli esegeti ¢ intenso e si sofferma sul riferimento di diversi
termini. Tuttavia, decisivo per I’interpretazione risulta il contesto, dove il
successivo v. 15 riprende chiaramente il nostro e i vv. 16—17 ne traggono
ulteriori conseguenze. Secondo Paolo, se Cristo ¢ morto per tutta I’umanita,
ne consegue che in qualche modo tutti gli uomini condividano il suo destino
di morte. Questa idea di solidarieta ¢ ben presente nella letteratura paolina,
laddove si utilizza la tipologia di Cristo come nuovo Adamo, capostipite
di un’umanita rinnovata (cfr. Rm 5,15-19; 1 Cor 15,22.45-49). Poi, in
ragione del contesto, il morire di tutti assume qui anche un significato piu
specifico: nella nuova creazione, inaugurata con la morte di Cristo, le cose
vecchie sono passate e I'uomo ¢ quindi ricreato e chiamato a un’esistenza
nuova, segnata dalla morte del proprio «io» egoistico e chiuso in se stesso
e dalla vita nella piena relazione con Dio e con gli altri”™.

2 BT, p. 1335.

3 BG, p. 2757.

3 P. Rossano, Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., p. 203.

3 F. Bianchini (a cura di), Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., pp. 117-118.
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Anche san Tommaso entra, a modo suo, nella stessa ottica. Interpretando
le parole del v. 14: Sappiamo ecc., pone 1’accento sull’utilita dell’agire
dell’Apostolo in favore dei cristiani di Corinto, e dopo aver domandato:
“Da dove proviene quello stimolo della carita?”, del quale ha gia parlato,
risponde in chiave cristologico-spirituale, accennando anche al nuovo
esistere cristiano:

L’Apostolo, dunque, dice: Dico che tutto facciamo per voi, perché ci sospinge
la carita del Cristo, poiché sappiamo che, se uno, cio¢ Cristo, ¢ morto per tutti,
dunque anche noi dobbiamo vivere cosi, cio¢ per la vostra utilita, che anche noi
dobbiamo essere morti, cio€ che non dobbiamo aver cura di noi, ma di Cristo
e delle cose di Cristo. E di questo dicono le parole: se uno. Rm 5,8: Dio dimostra
il suo amore verso di noi ecc. 1 Pt 2,21: Cristo pati per noi ecc’®.

Nel commento al succitato Rm 5,8, san Tommaso, dopo aver detto
brevemente che Dio dimostra il suo amore verso di noi, cio€ dimostra che
ci ama massimamente, nel fatto che mentre eravamo ancora peccatori,
Cristo ¢ morto per noi’’, prosegue parlando della morte di Cristo come
segno dell’amore di Dio per noi:

La morte stessa di Cristo per noi dimostra la carita di Dio verso di noi, perché ha
dato il suo Figlio, affinché morisse soddisfacendo per noi. Gv 3,16: Dio infatti ha
tanto amato il mondo da dare il Figlio unigenito ecc(*®). E cosi come la carita di
Dio Padre verso di noi si manifesta per il fatto che ci ha dato il suo Spirito, come
¢ detto sopra(*?), cosi anche per il fatto che ha dato il suo Figlio, come si dice qui®.

Torniamo perd a 2 Cor 5,14-15. Dalle parole del v. 14: dunque tutti
sono morti, I’ Aquinate trae tutto il loro significato e percio le interpreta in
tre modi.

% In2Cor.,c.5,lect. 3,n. 183.

37 A questo tema san Tommaso torna quasi subito, nello stesso /n Rom., c. 5, lect. 2, n. 399, dove
dice che nella parola: dimostra, 1’ Apostolo indica I’immensita della carita divina “che si manife-
sta sia per il fatto stesso che /Dio/ ha dato il suo Figlio, perché morisse per noi, sia da parte della
nostra condizione, perché I’ha fatto non provocato dai nostri meriti, poiché eravamo ancora
peccatori. Ef 2,4s: Dio, ricco di misericordia, per la grande carita con la quale ci ha amati, da
morti che eravamo per i peccati, ci ha fatto rivivere con Cristo ecc.”; vedi anche In Eph., c. 2,
lect. 2, nn. 8588, e parall.

38 Vedi Super loann., c. 3, lect. 3, n. 477, dove san Tommaso cita anche Rm 5,8.

¥ Vedi Rm 5,5; In Rom., c. 5, lect. 1, n. 392, e parall.

4 In Rom., c. 5, lect. 2, n. 399.
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Nel primo modo, parlando della morte del peccato*', san Tommaso entra
nell’ottica di Cristo “nuovo Adamo”, anche se non usa questa espressione:

Dunque tutti sono morti, di morte del peccato (morte peccati), in Adamo. Non
sarebbe, infatti, necessario che Cristo morisse per tutti, se tutti non fossero morti
in Adamo di morte del peccato. 1 Cor 15,22: Come in Adamo tutti muoiono, ecc*.

Nel secondo modo, il nostro teologo-esegeta parla in chiave cristologico-
spirituale della morte alla vecchia vita, cio¢ al peccato®:

Tutti sono morti, cio¢ alla vecchia vita. Cristo infatti € morto per cancellare(*)
i peccati, dunque tutti devono morire alla vecchia vita, cio¢ /alla vita/ del peccato,
e vivere la vita della giustizia, Rm 6,10-11: Infatti egli mori, e mori per il peccato
ecc., cosi anche voi consideratevi morti al peccato ecc®.

Nel terzo modo, I’Aquinate — accennando che questo modo
dell’interpretazione corrisponde piu al senso letterale del testo (magis
litteraliter) — dice brevemente in chiave spirituale:

Dunque tutti sono morti, cio¢ ciascuno deve considerare se stesso cosi come se
fosse morto a se stesso. Col 3,3: Siete morti ecc*.

Questo terzo modo I’Angelico riprendera molto piu ampiamente nel
commento al v. 15.

Per quanto concerne il v. 15, P. Rossano dice che Cristo ¢ morto per
tutti, “affinché quelli che vivono non vivano piu per se stessi, ma per
Colui che e morto e risuscitato per loro. Dopo la morte e la risurrezione di
Cristo I’'umanita ¢ destinata a lui come Signore, e I’ Apostolo si inserisce in
questo dinamismo di ricapitolazione di tutto il creato in lui (Ef 1,10), sotto
la spinta dell’amore stesso di Cristo: cio¢ sono state gettate nell’umanita

4 Cfr. la nota della BT, p. 1335.

2 In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 184; per 1 Cor 15,22: Come infatti in Adamo tutti muoiono, cosi in
Cristo tutti riceveranno la vita — Et sicut in Adam omnes moriuntur, ita et in Christo omnes
vivificabuntur, vedi In 1 Cor., c. 15, lect. 3, n. 932, e parall.

#  Cft. la nota della BT, p. 1335.

*  Anche: distruggere, annientare.

% In2 Cor.,c. 5, lect. 3, n. 184; per Rm 6,10-11, vedi In Rom., c. 6, lect. 2, nn. 489491, tutto in
chiave cristologico-spirituale.

% In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 184; per Col 3,3: Voi infatti siete morti e la vostra vita é nascosta con
Cristo in Dio, vedi In Col., c. 3, lect. 1, nn. 141-142, dove san Tommaso cita anche Rm 6,11.
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le premesse di una nuova relazione con Dio e con gli uomini, in cui si
configura I’esistere cristiano (cfr. Rm 6,10.13).

F. Bianchini afferma che “la chiarificazione sull’ultima parte del v. 14
¢ fornita proprio nel v. 15, il quale riprende la formula desunta dalla
tradizione ecclesiale. Paolo sostiene che Cristo ha sperimentato la morte
a beneficio di ogni uomo, affinché i viventi non vivano piu per se stessi,
ma orientati a lui che ¢ morto ed ¢ risorto per tutti. L’evento della croce ha
percio come finalita il fatto che gli uomini siano indotti ad abbracciare un
nuovo modo di vita, non pitl concentrato su se stessi ma sul Cristo morto
e risorto per loro. Emerge qui la dimensione cristologica dell’etica paolina,
gia evocata al v. 10. Infatti, secondo I’apostolo I’evento liberante della
morte e risurrezione di Cristo determina una condizione di esistenza nuova
in colui che lo accoglie, il quale ¢ trasformato non solo al livello dell’essere,
ma anche a quello del fare (cfr. Rm 6,4; Gal 3,27). Di conseguenza, anche
le motivazioni per 1’agire saranno legate a Cristo (cfr. 1 Cor 6,20; 2 Cor
8,7-9; Fil 2,1-18)™*.

Anche san Tommaso, benché con altre parole, dice lo stesso, in chiave
cristologico-spirituale, nell’interpretazione del v. 15, cambiando anche le
parole del versetto:

E Cristo é morto per tutti, 1 Gv 2: E morto, affinché viviamo per Cristo(*’). Percio
I’ Apostolo soggiunge: perché anche chi vive, cio¢ di vita naturale, non viva gia per
se stesso, cio¢ non a motivo di se stesso € non solo a motivo del suo bene, ma per
Colui che per loro é morto e risorto, cio¢ per Cristo, ossia ordini tutta la sua vita al
servizio e all’onore di Cristo. Gal 2,20: Non vivo piut io ecc (ma Cristo vive in me>)*,

Qui dobbiamo tener presente che alle universita medievali non venivano
insegnati i trattati, come lo si fa oggi, ma le lezioni del magister in Sacra

47 P. Rossano, Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., p. 203.

4 F. Bianchini (a cura di), Seconda lettera ai Corinzi, op. cit., p. 118.

4 Nel testo dell’ed. Marietti 1953, vol. 1, p. 482, abbiamo: I To II: Mortuus est ut vivamus Christo,
con la nota: “cfr. 1 Io IV, 9; I Petr. 111, 18”; 1 Gv 4,9 — VIg: Filium suum unigenitum misit Deus
in mundum ut vivamus per eum; buono sarebbe anche 1 Ts 5,10: Qui mortuus est pro nobis, ut
sive vigilemus, sive dormiamus, simul cum illo vivamus; vedi In I Thess., c. 5, lect. 1, n. 121,
dove san Tommaso cita 1 Pt 3,18: Mortuus est iustus pro iniustis, ut offeret nos Deo mortificatos
quidem carne, vivificatos autem spiritu.

0 Vedi In Gal., c. 2, lect. 6, n. 107, dove san Tommaso dice: ma Cristo vive in me, cio€ nell’affetto
ho soltanto Cristo, e Cristo stesso ¢ la mia vita. Fil 1,21: Per me il vivere é Cristo e il morire un
guadagno; vedi quindi In Philipp., c. 1, lect. 3, n. 32.

St In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 185.
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Pagina erano vere e proprie lezioni di teologia, la quale — anche se tratta di
vari argomenti — € una sola scienza®’. Le parole incontrate nel testo sacro
davano al professore, come abbiamo gia visto, 1’occasione di esporre una
dottrina, per es. spirituale, dogmatica, cristologica, morale ecc. Percio
anche il nostro magister spiega qui in chiave di teologia morale:

E laragione di queste cose /dette sopra nel commento/ ¢ tale: perché ogni operante
assume dal fine la regola del suo operare. Percio, se Cristo ¢ il fine della nostra
vita, la nostra vita dobbiamo regolarla non secondo la nostra volonta, ma secondo
la volonta di Cristo. Cosi anche Cristo diceva in Gv 6,38: Sono disceso dal cielo
non per fare la mia volonta, ecc®.

Continuando il suo commento, san Tommaso — in chiave cristologico-
spirituale, tornando alle cose gia dette e con accenni alla nostra imitazione
di Cristo — si rivolge all’ascoltatore e in conclusione della lezione dice:

Nota, poi, che I’Apostolo dice due cose, cioé¢ che Cristo ¢ morto e che ¢ risorto
per noi; percio /queste due cose/ esigono da noi due cose. Perché infatti ¢ morto
per noi, dunque anche noi dobbiamo morire a noi stessi, cio¢ per lui /dobbiamo/
rinnegare noi stessi. Percio /Cristo/ diceva in Le 9,23: Chi vuole venire dietro
a me, rinneghi se stesso ecc. Ed ¢€ lo stesso se dicesse: muoiano a se stessi. Perché,
poi, Cristo ¢€ risorto per noi, dunque anche noi dobbiamo morire al peccato (mori
peccato) e alla vecchia vita e a noi stessi cosi che tuttavia risorgiamo alla nuova
vita di Cristo. Rm 6,4: Come Cristo é risorto dai morti per la gloria del Padre, cosi
anche noi dobbiamo camminare nella novita della vita. Per questo anche il Signore
[in Mt 16,24] non dice solo: /Se qualcuno vuole venire dietro a me/, rinneghi se
stesso e prenda la sua croce, ma aggiunge: e mi segua, cio¢ nella novita della vita,
progredendo nelle virtu. Sal 84/83/,8: Vanno di virtu in virtu ecc™.

Per concludere questa parte, ma rimanendo nel commento di san
Tommaso al Corpus Paulinum, vediamo I’interpretazione del succitato

2 Vedi S.Th., 1, q. 1, a. 3 (Utrum sacra doctrina sit una scientia; resp. — si); In I Sent., Prol., a. 2.

3 In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 185; per Gv 6,38, vedi Super loann., c. 6, lect. 4, n. 923, dove san
Tommaso spiega in chiave cristologica la dottrina delle due volonta in Cristo.

% In 2 Cor., c. 5, lect. 3, n. 186; per Lc 6,23 (la VIg ha qui: Si quis vult venire ecc.), vedi Catena
aurea, super Lc 6,23; per Mt 16,24, vedi In Matth., c. 16, lect. 3; Catena aurea, super Mt 16,24;
Sal 84/83/,8 — Vlg: Ibunt de virtute in virtutem; BG: Cresce lungo il cammino il suo vigore, con
la nota: “BJ traduce: camminano di altura in altura. Si traduce anche: di sostegno in sostegno,
o (Targum): di baluardo in baluardo”; BT: cresceranno nella forza, con la nota: “lett.: di forza
in forza, il che gli altri traducono: trincea-ridotta (muro urbano)”.
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Rm6,4. L’ interpretazione di questo testo ¢ continuazione dell’interpretazione
di Rm 6,3-4a, dove I’Aquinate ha messo 1’accento sulla nostra
configurazione alla morte di Cristo per mezzo del battesimo ed in quanto
moriamo al peccato®:

Poi, quando I’ Apostolo dice: Come Cristo é risorto ecc., indica cio che ne consegue,
che cio¢ non dobbiamo vivere nel peccato. Per questo I’ Apostolo introduce la
somiglianza alla risurrezione di Cristo, dicendo che come Cristo é risorto dai
morti per la gloria del Padre, cio¢ per la potenza del Padre, dalla quale il Padre
stesso ¢ glorificato — secondo cio che in Sal 57/56/,9: Alzati, mia gloria — cosi
anche noi dobbiamo camminare nella novita della vita, cio¢ dobbiamo procedere
per mezzo delle buone opere*®.

E continua in chiave spirituale:

La vita del peccato, infatti, comporta (habet) la vecchiezza, perché ci conduce alla
corruzione. Eb 8,13: Cio che diventa antico e invecchia, e prossimo a scomparire.
Percio anche in Bar 3,10 ¢ detto: Perché ti trovi in terra dei nemici e sei invecchiato
in terra straniera? Percid la novita della vita chiamiamo /quella novita/ per mezzo
della quale uno torna all’integrita, affinché cioé¢ sia senza peccato. Sal 103/102/,5:
Si rinnovera come aquila la tua giovinezza. Ef 4,23: Rinnovatevi nello spirito
della vostra mente®’.

III. 2 COR 5,14-15 NEL COMMENTO AL VANGELO DI
GIOVANNI

Abbiamo gia detto che san Tommaso commento il Corpus Paulinum
per la seconda volta probabilmente durante il suo secondo insegnamento
a Parigi*® dove commento anche il Vangelo di Giovanni.

% Vedi In Rom., c. 6, lect. 1, nn. 473-475.

% In Rom., c. 6, lect. 1, n. 476; Sal 57/56/,9 — Vlg: Exurge, gloria mea; BG: Svégliati, mio cuore,
con la nota: “BJ con il TM: mia gloria; BT: Svégliati, anima mia.

57 In Rom., c. 6, lect. 1, n. 476; Eb 8,13 — vedi In Hebr., c. 8, lect. 3, n. 412; Ef 4,23 — vedi In Eph.,
c. 4, lect. 7, nn. 243-244, e parall.; vedi anche /n Rom., c. 12, lect. 1, n. 966 (Rm 12,2: Lascia-
tevi trasformare rinnovando il vostro modo di pensare — Reformamini in novitate sensus vestri),
dove san Tommaso cita anche Ef 4,23.

% Vedi per es. J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 250-254, 309, 380-381; J.-P. Torre-
1, Tommaso d’Aquino, op. cit., pp. 282-290, 379-380; O.H. Pesch, Tommaso d’Aquino, op. cit.,
pp- 85, 87s.
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Frutto delle lezioni sul Vangelo di Giovanni, che I’Aquinate tenne
a Parigi negli anni 1270-72%, ¢ il commento Super loannem®. Come
afferma J.A. Weisheipl, questo commento di san Tommaso “occupa un
posto speciale fra tutte le sue opere. (...) Fra tutti i suoi scritti sulla Bibbia
nessuno ¢ migliore della lectura sul Vangelo di S. Giovanni. E un’opera
sublime per la profondita teologica. (...) E qui che rifulge in tutto il suo
splendore la dottrina” dell’ Angelico, “con precisione teologica e bellezza
poetica”®'. Percio, afferma J.-P. Torrell, I’esegesi teologica del Vangelo di
San Giovanni “risulta certamente tra i commenti pit completi e piu profondi
che egli abbia lasciato”®.

Il commento Super loannem ¢ posteriore alla parte della Super Epistolas
S. Pauli Lectura dove abbiamo il commento di 2 Cor 5,14—15%. Vedremo
dunque anche lo sviluppo del pensiero teologico-biblico e spirituale di san
Tommaso.

Nel commento al Vangelo di Giovanni il testo di 2 Cor 5,14 compare
7 volte.

In Gv 5,35 il Signore Gesu dice di san Giovanni Battista: Egli era la
lampada che arde e risplende — llle erat lucerna ardens et lucens. Mentre
la BT non ha qui nessuna nota®, secondo la BG qui ¢’¢ un’“‘allusione a Sir
48,1: il Battista gioca il ruolo di Elia ritornato sulla terra per manifestare
Gesu in quanto Cristo (1,31+; cfr. Le 1,17 che cita Ml 3,1.23)7%,

Giuseppe Segalla, che traduce: Lui era la lampada ardente e splendente,
commenta molto brevemente: “Il Battista ¢ la lampada, non la luce (1,8)%.

% Vedi J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino..., op. cit., pp. 250-251, 379-380; O.H. Pesch, Tomma-
so d’Aquino..., op. cit., p. 87; J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino..., op. cit., pp. 224-228, 379.

% Tn questo studio viene seguita (con alcune modifiche, che non saranno indicate, sulla base del te-
sto originale) la traduzione italiana: Tommaso d’ Aquino, Commento al Vangelo di san Giovanni,
acuradiT. S. Centi OP, voll. 1-3, Citta Nuova, Roma 1990-1992; anche in questa edizione, vol.
1, dopo p. 32, in un allegato, ¢ presentato more geometrico, cio¢ in modo grafico, il piano del
Vangelo di Giovanni secondo 1’esposizione di san Tommaso; i riferimenti patristici con questa
edizione; abbreviazione NBA = Nuova Biblioteca Agostiniana, Opere di sant’Agostino, Ed. la-
tino-italiana, Citta Nuova, Roma 1965ss.

¢ J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino..., op. cit., p. 250.

¢ J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino..., op. cit., p. 379.

% La reportatio fatta da Reginaldo da Piperno, che si estende da 1 Cor 11 fino alla Lettera agli
Ebrei inclusa, ¢ frutto dell’insegnamento a Roma negli anni 1265-68; vedi J.A. Weisheipl, Tom-
maso d’Aquino..., op. cit., pp. 380-381; J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino..., op. cit., pp. 379-380.

®  Vedi BT, p. 1244.

% BG, p. 2531.

¢ @G. Segalla (versione — introduzione — note), Giovanni, in Nuovissima versione della Bibbia, vol.
36, Paoline, Roma 1978, p. 219.
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Renzo Infante, benché riporti il testo greco, traduce: Egli era la lucerna
che arde e risplende, e nel commento parla dei “due participi, il primo
passivo, il secondo attivo”, che “costituiscono e sintetizzano la misura
della grandezza di Giovanni. Egli ¢ non la luce, ma solo una lucerna che
ha bisogno di essere accesa: tuttavia, essa brilla nelle tenebre come guida
per coloro che camminano”. E di nuovo: “L’altissima considerazione che
I’evangelista ha nei confronti di Giovanni si manifesta, dopo la metafora
dell’amico dello sposo, con la straordinaria immagine della /ucerna che
arde e risplende. Pur non essendo la luce, egli risplende nelle tenebre della
notte come guida per illuminare i1 passi di coloro che camminano verso
’unica vera luce che ¢ Cristo™’.

Delle stesse cose parla anche san Tommaso nel suo ampio commento,
nel quale elogia Giovanni il Battista per tre perfezioni.

La prima perfezione riguarda la sua natura:

perché era lampada, ossia era illuminato dalla grazia e dalla luce del Verbo di
Dio. La lampada pero differisce dalla luce, poiché mentre la luce risplende per se
stessa, la lampada non risplende che per partecipazione. Ora, la vera luce ¢ Cristo,
come sopra abbiamo visto (1,9): Era la luce vera, quella che illumina ogni uomo
che viene in questo mondo. Giovanni invece non era la luce, sempre stando al testo
evangelico, bensi la lampada, in quanto era illuminato per rendere testimonianza
alla luce, conducendo a Cristo. Di questa lampada cosi aveva parlato il Salmista
(132/131/,17): Preparero una lampada al mio Cristo®.

La seconda perfezione riguarda 1’affetto “ardente e fervente”. E qui
I’Aquinate, essendo un domenicano, cio¢ un frate predicatore, in chiave
spirituale rimprovera alcuni predicatori:

lampada ardente. Alcuni infatti sono lampade, o lucerne solo per I’ufficio che
rivestono, ma per ’affetto sono lampade spente; poiché come la Iucerna non puo
far luce se non si accende col fuoco, cosi una lucerna spirituale non puo far luce,
se prima non viene accesa ¢ illuminata dal fuoco della carita. Ecco perché prima
si parla dell’ardore e poi dell’illuminazione, perché ¢ con 1’ardore della carita
che si comunica la conoscenza della verita. In seguito il Signore dira in proposito
(infra, 14,23): Se uno mi ama, osservera la mia parola, e il Padre mio lo amera,
e noi verremo a lui e prenderemo dimora presso di lui; ¢ ancora (ibid., 15,15): Vi
ho chiamati amici, perché tutto cio che ho udito dal Padre mio [’ho fatto conoscere

¢ R. Infante (introduzione, traduzione e commento), Giovanni, Cinisello Balsamo 2015, p. 151.
% Super loann., c. 5, lect. 6, n. 812.
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a voi. E nell’Ecclesiastico (Sir 2,10) si legge: Voi che temete il Signore, amatelo,
e saranno illuminati i vostri cuori. 11 fuoco, infatti, produce questi due effetti: arde
e risplende®.

Continuando la sua lezione, il nostro teologo-esegeta dice, in chiave
fisico-spirituale, che I’ardore del fuoco indica I’amore per tre motivi, e cita
2 Cor 5,14:

Primo, perché tra tutti i corpi il fuoco ¢ I’elemento piu attivo: lo stesso si dica per
I’ardore della carita, al punto che niente puo resistere al suo impeto, come dice
I’ Apostolo (2 Cor 5,14): La carita di Cristo ci costringe. Secondo, perché come
il fuoco, per il fatto che ¢ sommamente sensibile rende molto scottanti, cosi la
carita produce calore e bruciore fino a che uno non abbia conseguito I’intento. Di
qui le parole del Cantico dei Cantici (8,6): Le sue lampade sono lampade di fuoco
e di fiamme. Terzo, perché come il fuoco tende in alto, cosi fa la carita, la quale ci
unisce a Dio, come scrive Giovanni (1 Gv 4,16): Chi rimane nella carita, rimane
in Dio e Dio rimane in lui™.

La terza perfezione del Battista riguarda il suo intelletto che era
risplendente:

Prima di tutto, per la conoscenza interiore della verita, secondo le parole di Isaia
(58,11): 1l Signore riempira di splendori [’anima tua, ossia ti fara risplendere. In
secondo luogo, per I’esterna predicazione, come Paolo diceva ai Filippesi (2,15s):
Voi risplenderete come luminari nel mondo, custodendo la parola di vita. In terzo
luogo, mediante la testimonianza delle opere buone, conforme all’insegnamento
evangelico (Mt 5,16): Cosi risplenda la vostra luce davanti agli uomini, perché
vedano le vostre opere buone’'.

Il secondo testo in cui € citato 2 Cor 5,14 ¢ il commento a Gv 7,38:
Come dice la Scrittura: Dal suo grembo sgorgheranno fiumi di acqua
viva’. Dopo aver risolto alcuni problemi esegetici”® e aver ampiamente
detto che la fonte da cui si attinge ¢ lo Spirito Santo, con 1’accenno alla

®  Super loann., c. 5, lect. 6, n. 812.

™ Super loann., c. 5, lect. 6, n. 812.

" Super loann., c. 5, lect. 6, n. 812.

2 Per i commenti contemporanei vedi BG, p. 2538; BT, p. 1247; G. Segalla, Giovanni, op. cit., pp.
262-263; R. Infante, Giovanni, op. cit. pp. 200-202.

3 Vedi Super loann., c. 7, lect. 5, n. 1089.
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comunicazione dei doni della grazia agli altri, san Tommaso prosegue,
citando anche 2 Cor 5,14:

Parla poi di fiumi per indicare I’abbondanza dei doni spirituali promessa ai fedeli,
secondo I’accenno profetico del Salmista (65/64/,10): I fiume di Dio é colmo di
acque. Inoltre, per indicare il loro impeto irresistibile, Is 27,6: Radici usciranno
con impeto da Giacobbe, fiorira e germogliera Israele e riempira del suo seme
la faccia della terra; Sal 46/45/,5: L’impeto del fiume rallegra la citta di Dio.
Ed ecco perché, mosso com’era dall’impulso e dal fervore dello Spirito Santo,
I’ Apostolo poteva dire in 2 Cor 5,14: La carita di Cristo ci sospinge; ¢ in Rm
8,14: Quanti sono mossi dallo Spirito di Dio, questi sono figli di Dio. /Dicendo
fiumi/ indica inoltre la divisione dei doni dello Spirito Santo, come ¢ detto in
1 Cor 12,10: Ad alcuni e dato il dono delle lingue, ad altri il dono delle guarigioni,
ecc. Ora questi fiumi sono acque vive, perché sono congiunti al loro principio, alla
fonte, ossia allo Spirito Santo inabitante nei fedeli’.

Il terzo testo proviene dal commento a Gv 14,23: Se uno mi ama,
osservera la mia parola™. Dopo aver commentato la prima parte del
versetto’®, 1’Aquinate continua in chiave morale-spirituale, richiamandosi
a san Gregorio Magno (conosciamo gia una parte di questo testo) ed a 2
Cor 5,14 e Ct 8,6:

Dalla carita poi segue I’obbedienza; per questo afferma: Osservera la mia parola.
E Gregorio(”’) spiega: “La prova dell’amore ¢ il compimento delle opere. L’amore
di Dio, infatti, non € mai ozioso, poiché compie grandi cose quando c’¢; ¢ se rifiuta
di operare, I’amore non ¢’¢”. Infatti, la volonta, specialmente se ha per oggetto
il fine, muove le altre potenze ai loro atti: poiché I’uomo non si acquieta, se non
compie le cose che lo conducono al fine desiderato, soprattutto quando il volere
¢ teso verso di esso. Percio quando la volonta dell’'uomo ¢ tesa verso Dio, che
¢ il suo fine, muove tutte le sue potenze a compiere le cose che a lui conducono.
Ma la volonta ha tale tensione mediante la carita; quindi ¢ la carita che spinge
a osservare 1 comandamenti. 2 Cor 5,14: La carita di Cristo ci sospinge. Ct 8,6:
Le sue lampade sono lampade di fuoco e di fiamme. Ed ¢ mediante I’obbedienza
che I"'vomo diventa idoneo a vedere Dio, Sal 119/118/,104.100: Grazie ai tuoi

" Super loann., c. 7, lect. 5, n. 1090; vedi anche n. 1092.

> Per i commenti contemporanei vedi BG, p. 2559; BT, p. 1256 non ha nessuna nota; G. Segalla,
Giovanni, op. cit., p. 386; R. Infante, Giovanni, op. cit. p. 344.

76 Vedi Super loann., c. 14, lect. 6, n. 1941.

7 S. Gregorio Magno, Hom. in Evang., lib. 2, hom. 30, 1-2 (PL 76, 1220-1221).
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comandamenti, da me osservati, sono diventato saggio, cosi da poter dire: Sono
piu saggio degli anziani’®.

Il quarto testo proviene dal commento a Gv 16,14, dove il Signore
Gesu dice dello Spirito Santo: Egli mi glorifichera — clarificabit me™. Qui
I’ Aquinate, fedele al testo della Volgata, si concentra, in chiave conoscitiva
e storica, sull’azione dello Spirito Santo sugli Apostoli:

Egli mi chiarifichera(®), cioé rendera chiara la conoscenza di me (meam notitiam).
Prima di tutto illuminando i discepoli, perché finora essi erano ancora carnali
e aderivano a Cristo in modo carnale, ossia secondo I’infermita della carne, non
conoscendo la realta della sua maesta divina, di cui invece divennero poi capaci
mediante lo Spirito Santo, 1 Cor 2,10: 4 noi lo rivelo Dio per mezzo dello Spirito
suo. In secondo luogo, infondendo in essi la fiducia di predicarlo con chiarezza.
Infatti, per I’innanzi, i discepoli erano timidi, cosi da non osare di confessare
Cristo pubblicamente, ma una volta ripieni dello Spirito, scacciata la paura,
annunziarono agli uomini il Cristo, quasi spinti dallo Spirito, Is 59,19: Quando
verra come un fiume impetuoso, sospinto dallo Spirito del Signore. Di qui anche
la dichiarazione dell’Apostolo, 2 Cor 5,14: La carita di Cristo ci sospinge. In
terzo luogo, operando negli Apostoli e per mezzo di essi cose meravigliose, 1 Cor
12,11: Tutte queste cose le opera [’'unico e medesimo Spirito®'.

Il quinto testo si trova nel commento a Gv 20,11, dove di Maria
Maddalena ¢ detto che, mentre stava fuori e piangeva, si chino verso il
sepolcro —inclinavit se et prospexit in monumentum®. Secondo 1’ Angelico,
qui la devozione della Maddalena ¢ encomiabile per la diligenza nella

8 Super loann., c. 14, lect. 6, n. 1942; Sal 119/118/, nei vv. 100 e 104 la Vlg ha: intellexi, cioé: ho
capito; BG: Ho piu intelligenza degli anziani e I tuoi precetti mi danno intelligenza; BT: Sono
piu saggio degli anziani e Dai tuoi comandamenti attingo prudenza-accortezza; vedi anche
S.Th., 1, q. 82 (De voluntate), aa. 1-5, e parall; I-11, q. 8 (De voluntate, quorum sit ut volitorum),
aa. 1-3, e parall.; q. 9 (De motivo voluntatis), aa. 1-6, e parall.; q. 10 (De modo quo voluntas
movetur), aa. 1-4, e parall.

7 Per i commenti contemporanei vedi BG, p. 2562, nota al v.13; G. Segalla, Giovanni, op. cit.,
p- 408; R. Infante, Giovanni, op. cit. pp. 371-372.

8 Clarificare significa anche glorificare, ma questo significato non corrisponde a cio che qui dice

san Tommaso.

Super loann., c. 16, lect. 4, n. 2106; Is 59,59 — Vlg: quem spiritus Domini cogit; BG: sospinto

dal vento del Signore; BT: sospinto dal soffio del Signore.

82 Per i commenti contemporanei vedi G. Segalla, Giovanni, op. cit., p. 465; R. Infante, Giovanni,
op. cit. p. 449-450.
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ricerca®: il suo pianto, infatti, proveniva dal desiderio dell’amore; ¢ san
Tommaso lo esamina ampiamente®®. Poi prosegue:

Si chino, dunque, a guardare, perché la carita di Cristo la stimolava, 2 Cor 5,14:
La carita di Cristo ci sospinge. Meglio ancora, con Agostino(*): “Essa, nella
sua anima, era portata da un’ispirazione divina a guardare ancora”, per vedere
qualcosa di piu sublime, cioé gli angeli. Rm 8,14: Quelli che sono guidati dallo
Spirito di Dio, costoro sono figli di Dio®.

Il sesto testo abbiamo nel commento a Gv 21,15: Gesu disse a Simon
Pietro: Simone, figlio di Giovanni, mi amipiu di costoro?®’. Quisan Tommaso,
dopo aver presentato tre cose che, secondo lui, sono indispensabili per un
prelato, cio¢ I’obbedienza, la scienza e la grazia®, e dopo aver mostrato
che questo esame di san Pietro ebbe per oggetto I’amore®, continua
in chiave morale-spirituale, rimproverando alcuni pastori della Chiesa
(ricordiamo che siamo nel XIII secolo in cui la vita dei pastori della Chiesa
non ¢ stata sempre di buon esempio), ma parlando anche dell’utilita del
prossimo:

Questo esame era opportuno per 'ufficio. Infatti, molti nell’assumere 1’ufficio
pastorale se ne servono come amanti di se stessi, 2 Tm 3,1: Negli ultimi giorni
ci saranno dei tempi pericolosi, perché gli uomini saranno amanti di se stessi.
Ora, chi non ama il Signore non ¢ un buon prelato; lo ¢ invece chi non cerca
i propri vantaggi, ma quelli di Gesu Cristo, e questo per suo amore. 2 Cor 5,14:
L’amore di Cristo ci sospinge. Inoltre, la carita ¢ richiesta dall’ufficio pastorale
per I'utilita del prossimo: proviene infatti dall’abbondanza della carita che taluni
interrompano la quiete della contemplazione per curare il bene del prossimo. Ecco
perché I’ Apostolo, dopo aver detto in Rm 8,39: lo sono persuaso che neppure la
morte... ci potra separare dalla carita di Dio, aggiunge in Rm 9,3: Vorrei io stesso

8 Altre due cose che dimostrano la devozione della Maddalena, vedi Super loann., c. 20, lect. 2,
nn. 2491-2493 (nel n. 2492 san Tommaso risolve il problema del contrasto con il testo di Mc
16,8).

8 Vedi la prima parte del Super loann., c. 20, lect. 2, n. 2494.

$ S. Agostino, In lo. Ev., tr. 121, 1 (NBA 24, 1570).

8 Super loann., c. 20, lect. 2, nn. 2494,

7 Per i commenti contemporanei, vedi BT, p. 1263; G. Segalla, Giovanni, op. cit., p. 480; R. In-
fante, Giovanni, op. cit. p. 476-477.

88 Vedi Super loann., c. 21, lect. 3, n. 2616.

8 Vedi Super loann., c. 21, lect. 3, n. 2617.
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essere anatema... a vantaggio dei miei fratelli. Percio per un prelato questo esame
¢ indispensabile®.

Nel settimo testo, che ¢ il commento a Gv 11,16: Allora Tommaso,
chiamato Didimo, disse agli altri discepoli: “Andiamo anche noi a morire
con lui’', abbiamo la seconda parte di 2 Cor 5,14. Qui san Tommaso
presenta due interpretazioni: una ¢ di san Giovanni Crisostomo’’, dove
emerge il sentimento di un pauroso®; nell’altra invece, che 1’Aquinate
attribuisce a sant’ Agostino®, emerge il sentimento di uno che ama:

Tommaso, infatti, e gli altri discepoli tanto amavano Cristo, da volere, o vivere con

lui, o morire con lui, per non restare sconsolati e abbandonati dopo la sua morte.
Percio, animato da questo sentimento, Tommaso disse ai condiscepoli: Andiamo
anche noi a morire con lui. Vale a dire: Lui vuole andare, esponendosi al pericolo
di morte; e noi vorremmo restare per sopravvivere? Non sia mai: Andiamo anche
noi a morire con lui. Rm 8,17: Se soffriamo con lui, con lui anche regneremo.
2 Cor 5,14: Se uno é morto per tutti, quindi tutti sono morti’>.

IV.2 COR 5,14-15 NEL COMMENTO AI SALMI

Alcuni studiosi di san Tommaso affermano che non a Parigi, ma a Napoli nel
1272-1273 I’ Aquinate, parallelamente al Corpus Paulinum, commento i Salmi®.

% Super loann., c. 21, lect. 3, n. 2618; per 2 Tm 3,1 — vedi In 2 Tim., c. 3, lect. 1, nn. 90-92,
e parall.; per Rm 8,39 — vedi In Rom., c. 8, lect. 7, nn. 727-734; per Rm 9,3 — vedi /n Rom.,
c. 9, lect. 1, n. 739-741, e parall.

o1 Vlg: ad condiscipulos; per i commenti contemporanei, vedi BG, p. 2548, che nella nota precisa:
discepoli, lett.: condiscepoli; BT, 1250: condiscepoli, senza nessuna nota; G. Segalla, Giovanni,
op. cit., pp. 325-326; R. Infante, Giovanni, op. cit. p. 273.

2 S. Giovanni Crisostomo, In Ioann., hom. 62, 2 (PG 59, 344)

% Vedi Super loann., c. 11, lect. 3, n. 1504 — la prima parte.

% Cosi nel Super loann., c. 11, lect. 3, n. 1504; mentre nella Catena aurea, super Gv 11,16, questa
interpretazione ¢ attribuita a san Beda Venerabile.

% Super loann., c. 11, lect. 3, n. 1504, Rm 8,17, nel testo: Si compatimur; et conregnabimus; per
Rm 8,17 (Vlg: Si tamen compatimur, ut et conglorificemur) — vedi In Rom., c. 8, lect. 3, n. 651,
dove san Tommaso cita 2 Tm 2,11: Se moriamo con lui, con lui anche regneremo — Si commortui
sumus, et conregnabimus (in realta la seconda parte proviene dal v. 12: se perseveriamo, con lui
anche regneremo); vedi quindi In 2 Tim., c. 2, lect. 2, n. 56.

% Vedi J.A. Weisheipl, Tommaso d’Aquino..., op. cit., pp. 306-309, 375; O.H. Pesch, Tommaso
d’Aquino..., op. cit., p. 87; J.-P. Torrell, Tommaso d’Aquino..., op. cit., pp. 290-293, 380.

In questo studio viene usata 1’edizione curata da R. Busa, S. Thomae Aquinatis Opera Omnia, ut
sunt in Indice Thomistico, Roma — Stuttgart — Bad Cannstatt 1980, vol. 6, pp. 48—130. Tutte le
traduzioni di quest’opera di san Tommaso e le note sono mie — W.D.
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Vediamo dunque, come 2 Cor 5,14—15 funziona nel suo commento ai
Salmi.

Troviamo solo due testi. Il primo nel commento al Sal
22/21/,30d-31a/31-32/: Ma io vivro per lui, lo servira la mia discendenza —
Et anima mea illi vivet, et semen meum serviet ipsi.

La Bibbia di Gerusalemme nella nota dice: “ma io vivro per lui: con
certi mss e la LXX; testo difficile; BJ traduce: per colui che non vive piu,
la sua discendenza lo servira. (...) Si puo tradurre: egli (I’empio) non vivra,
ma una stirpe lo servira™’.

La Biblia Tysigclecia, che traduce: Ma la mia anima vivra per lui, la
mia discendenza lo servira, nella nota dice che il testo viene corretto 1 vari
modi®®.

Angelo Lancellotti, che traduce: L’anima mia per sé ha fatto vivere:
la mia discendenza lo servira, e da un apparato critico, cosi commenta:
“L’anima mia...: a causa della corruzione del testo, la traduzione rimane
congetturale ¢ il suo senso del tutto incerto™”.

Gianfranco Ravasi, che traduce: il cui essere non é piu in vita. La
mia discendenza gli rendera culto, afferma che questo testo ¢ inserito in
“un frammento innico autonomo (vv. 28-32)” che “celebra la signoria
universale di Jhwh”!%,

San Tommaso, invece, commentando insieme i vv. 31-32 (Vlg) parla
degli effetti che la partecipazione al Sacramento del Corpo e Sangue di
Cristo e la venerazione di Dio nel culto divino'®' operano negli uomini
spirituali:

Anima di Cristo sono coloro nei quali riposa lo Spirito Santo, cio¢ gli spirituali,
i quali si hanno a Dio duplicemente. Primo modo — quanto al cuore, perché vivono
per lui, cio¢ per Dio o per Cristo. Gal 2,20: Non vivo piu io, ma Cristo vive in me.
2 Cor 5,15: Quelli che vivono non vivano piu per se stessi, ma per colui che
¢ morto per loro. Secondo modo — quanto all’opera: e il mio seme. Il seme buono
sono i figli del regno('®); come se dicesse: i figli del regno che io ho seminato

7 BG, p. 1229.

% BT, p. 591.

% A. Lancellotti (versione — introduzione — note), Salmi (1-41), in Nuovissima versione della

Bibbia, vol. 18*, Paoline, Roma 1977, p. 191.

G. Ravasi (introduzione, testo ¢ commento), / Salmi, San Paolo, Cinisello Balsamo 2007, pp.

114, 116.

101 Vedi Super Psalm., ps. 21, n. 25.

192 7] riferimento alla parabola del seminatore ¢ molto evidente; vedi Mt 13,3-9.18-23; Mc 4,3—
9.13-20; Lc 8,5-8.11-15.

100
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serviranno Dio solo, perché ogni opera che faranno rivolgeranno alla sua
gloria'®,

Il secondo testo si trova nel commento al Sal 27/26/,4: Una cosa ho
chiesto al Signore, questa sola io cerco: abitare nella casa del Signore
ecc. — Unam petii a Domino, hanc requiram ut inhabitem in domo Domini.

A. Lancellotti traduce: La sola cosa che chiedo a Jahwéh e a lui
ansiosamente domando é abitare nella casa di Jahweh, e commenta le
parole: abitare nella casa ecc'®™.

G. Ravasi traduce: Una sola cosa ho chiesto a Jhwh, questa sola io
cerco: abitare nella casa di Jhwh, e commentando 1 vv. 1-6, parla del
“primo movimento del Salmo, tutto improntato alla gioia”, esaminando
i due “simboli prevalenti usati per tracciare la fisionomia divina: Dio ¢ luce,
cio¢ principio di vita e di creazione. (...) Dio, poi, ¢ difesa e baluardo, (...).
Il tempio si profila all’orizzonte come luogo di sicurezza. (...) Il vertice
¢ comunque nel v. 4, con la proclamazione del desiderio di «abitare nella
casa di Jhwhy»”1%3,

Anche san Tommaso parla del desiderio che sorge dalla fiducia del
Salmista verso Dio, e si concentra sulla qualita del desiderio. Il testo non
¢ breve, ma per il suo valore spirituale vale la pena di vederlo:

La qualita del desiderio, dunque, consiste in due cose, cio¢ nell’unita e nella
sollecitudine, e tutte e due si riferiscono alla perfezione del desiderio. La perfezione
del desiderio, infatti, dipende dalla perfezione della sua causa, cioé dell’amore, il
quale — quando ¢ perfetto — in primo luogo, congrega in una cosa sola tutte le
forze, e le muove verso la cosa amata('”). Esiste infatti, secondo Agostino('”’), il
peso dell’amante (pondus amantis). La cosa pesante, poi, senza vacillazione tende
ad un punto, ma non ¢ cosi se la cosa non ¢ ben pesante; ma I’amore divino fa
tendere 1’uomo verso Dio senza vacillazione, Sal 73/72/,25: Chi avro per me nel
cielo? Con te non desidero nulla sulla terra. Gregorio('®): “La forza dell’amore
moltiplica lo zelo (studium) della ricerca”. Questo fece la profetessa Anna, la
quale non si allontanava dal tempio, servendo /Dio/ giorno e notte con digiuni

193 Super Psalm., ps. 21, n. 26.

104~ A, Lancellotti, Salmi (1-41), op. cit., p. 214.

195 G. Ravasi, I Salmi, op. cit., pp. 134, 135.

1% Vedi S.Th., I-11, q. 28, a. 1 (Utrum unio sit effectus amoris; resp. — si, con Dionigi Areopagita,
De Div. Nom., c. 4, § 12: amor est vis unitiva: PG 3, 709), e parall.

107S. Agostino, Confessioni, lib. 13, c. 10 (CCL 27, 246).

108 S, Gregorio Magno, Hom. in Evang., lib. 2, hom. 25 (PL 76, 1189).
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e preghiere (Lc 2,37). E percio in Lc 10,42 ¢ detto: Una sola cosa é necessaria;
percio /il Salmista/ dice: Unam petii, ossia una sola cosa (unam rem) o una sola
richiesta. 1 Re 2,20: Ti rivolgo una sola piccola richiesta, non confondere il mio
volto(!®). In secondo luogo, /I’amore/ sollecita, perché I’amore ¢ come stimolo
e fuoco, Ct 8,6: Le sue lampade sono lampade di fuoco. 2 Cor 5,14: La carita di
Dio ci sospinge('?). Percio /il Salmista/ dice: questa sola cerchero; Is 21,12: Se
cercate, cercate(''). Mt 7,7: Cercate e troverete. In seguito /il Salmista/ pone la

cosa richiesta: abitare nella casa del Signore''?.

Poi I’Aquinate, commentando le parole: nella casa del Signore, espone
un discorso ecclesiologico'.

CONCLUSIONE

Come abbiamo visto, san Tommaso interpreta 2 Cor 5,14—15 soprattutto
in chiave cristologica, spirituale e morale, cercando di trarne fuori tutto il
significato e contenuto possibile.

Dobbiamo notare che nei tempi successivi, fino ad arrivare ai nostri,
I’esegesi biblica diventera sempre piu precisa, piu scientifica e piu tecnica,
ma la profondita spirituale non ne guadagnera molto.

Abbiamo sicuramente notato con facilita che nelle opere esegetiche
dell’Aquinate qui presentate, cio¢ nei commenti al Corpus Paulinum, al
Vangelo di Giovanni e ai Salmi, le sue interpretazioni dei testi sacri non si
basano sulla speculazione filosofica, come nelle sue opere sistematiche, ma
sulla giusta interpretazione teologica. In queste sue opere I’ Angelico usa un
metodo dell’analisi ed interpretazione dei testi biblici molto efficace, cio¢ il
metodo della lettura e spiegazione della Sacra Scrittura con e alla luce della
stessa Sacra Scrittura. Questo metodo medievale dell’interpretazione dei
testi biblici con i testi paralleli arricchisce e completa sia il testo stesso, sia
la dottrina che viene esposta in occasione delle parole ivi usate, e fa si che
la formulazione della dottrina teologica cristologica, spirituale e morale di
san Tommaso esposta in queste sue opere esegetiche ¢ una formulazione
molto intelligente che costituisce un raro esempio di equilibrata sintesi tra

191 Re 2,20 — BG: Ti rivolgo una sola domanda: non respingermi; BT: non negarmela.

Cosi nel testo: Charitas Dei urget nos.

Is 21,12 — Vlg: si quaeritis, quaerite; BG e BT: se volete domandare, domandate.

Super Psalm., ps. 26, n. 3; vedi anche S.7h., II-11, q. 182, a. 1, resp., dove san Tommaso cita Sal
27/26/,4.

13 Vedi Super Psalm., ps. 26, n. 3.
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la Bibbia, di cui I’ Aquinate si dimostra un ottimo conoscitore, la Tradizione
e la speculazione o, meglio dire, riflessione teologica; ma allo stesso tempo
¢ anche una formulazione molto “moderna” ed attuale, sia nel linguaggio
che nei concetti: un linguaggio biblico, ricco di citazioni ben scelte, esprime
1 concetti di questa dottrina e permette di rimanere nell’ambito della fede,
della morale e della spiritualita della Chiesa.
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LUDZKIE CIALO-UDUCHOWIONE (LEIB)!
W KRYZYSIE. CO OZNACZA INKARNACJA
(FLEISCHWERDUNG)*

THE HUMAN BODY IN CRISIS.
WHAT DOES THE INCARNATION MEAN?

Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz — do 2011 r. prowadzita Katedr¢ Filozofii Religii i Religioznaw-
stwa Porownawczego na Uniwersytecie Technicznym w Dreznie, obecnie emeryt. prof. na
Uczelni Benedykta XVI w Heiligenkreuz k. Wiednia, gdzie zalozyta i kieruje Europejskim In-
stytutem Filozofii i Religii (EUPHRat). Byta dyr. nauk. kompletnego wydania dziet Edyty Stein
w 27 t. (ESGA) oraz wspdtred. kompletnego wydania dziet R. Guardiniego w 29 t. Otrzymata
liczne nagrody i wyrdéznienia w tym Nagrode Ratzingera w 2021 .

' Dila filozofii Gerl-Falkovitz istotne jest rozréznienie pomigdzy niemieckimi pojeciami Leib
i Korper. Czgsto w thumaczeniach polskich terminy niemieckie Leib i Korper sa thumaczone
jako ,,ciato”. O ile dla terminu Korper jest to poprawne ttumaczenie, o tyle dla pojecia Leib juz
nie. W niniejszym przektadzie bedziemy thumaczy¢ Leib jako ,.cialo-uduchowione”, a Korper
jako ,.cialo-fizyczne”. Z ta podstawowa réznicg spotykamy si¢ szczegdlnie w niemieckiej szko-
le fenomenologicznej, w ktorej kregu Gerl-Falkovitz uczyla si¢ filozofii. Szczegdlny wplyw
na mysl filozoficzng niemieckiej filozof ma antropologia fenomenologiczna Edyty Stein, ktora
w swojej tworczosci pokazuje, ze cztowiek staje si¢ osoba wlasnie poprzez strukture duchowa.
Dlatego tez proponujemy ttumaczy¢ pojecie Leib jako ciato-uduchowione, poniewaz patrzac na
cztowieka jako osobe, patrzymy na niego jako na cialo-uduchowione.

Gerl-Falkovitz, mowiac o réznicy migdzy oboma terminami, cz¢sto przytacza zdanie niemiec-
kiego antropologa Helmutha Plessnera: ,,Ich habe eine Korper, aber ich bin mein Leib” (Ja mam
cialo-fizyczne, ale ja jestem moim cialem-uduchowionym). Ciato-fizyczne cztowiek posiada,
ale jest swoim ciatem-uduchowionym. To w ciele-uduchowionym ukazuje si¢ jego osobowos¢.
W niniejszym ttumaczeniu bgdziemy rozréznia¢ oba terminy (dodajac w nawiasie ich niemieckie
brzmienie), aby czytelnik mogt petniej zrozumie¢ mysl niemieckiej myslicielki (przyp. thum.).
W jezyku niemieckim, obok poje¢ Leib i Korper, istnieje rowniez poj¢cie Fleisch. Problem pole-
gana tym, ze tak jak Leib i Korper, rowniez Fleisch ttumaczy si¢ w jezyku polskim jako ,,ciato”.
Mamy wigc w jezyku niemieckim trzy rdézne pojecia, ktére w jezyku polskim sa jednakowo
thumaczone jako ,,cialo”. W kontekscie filozoficznym w zaden sposob nie mozna ich stosowac
zamiennie jako synonimy.

Stowo inkarnacja pochodzi od tacinskiego stowa incarnatio. Zawiera w sobie pojecie caro,
czyli dostownie ,,mi¢so”. Niemiecki termin Fleisch odnosi si¢ wlasnie do tacinskiego terminu
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Summary

The article concerns the contemporary anthropological crisis in the field of ex-
periencing human corporeality. The answer to the problems of today‘s man, who
struggles with his body and tries to deny it, transcend it or treat it as just a tool, is
faith in the Incarnation, which helps find the deepest meaning of matter and body.
The first part of the article presents the contemporary crisis with all its features,
such as: transhumanism, contraception, so-called gender change and others. The
author presents the philosophical foundations of this crisis, perceiving them in
the understanding of man as a machine and in the overemphasized idea of self-
determination. The second part shows the philosophical and theological meaning
of matter and body, which is ultimately spiritual. Contrary to appearances, matter
turns out to be a connected with the spirit, and the opposition between the materi-
al and spiritual worlds is apparent. Finding the spiritual meaning and foundation
of the world can save also the human body.

Keywords: body, spirit, Incarnation, theology of the body, anthropological
crisis

Streszczenie

Artykutl dotyczy wspolczesnego kryzysu antropologicznego w zakresie przezy-
wania ludzkiej cielesno$ci. Odpowiedzig na bolaczki dzisiejszego czlowieka, ktory
zmaga sie ze swoim cialem i probuje mu zaprzecza¢, przekraczaé je lub traktowac
jako jedynie pewne narzedzie, jest wiara we wecielenie, ktéra pomaga odnalez¢
najglebszy sens materii i ciala. W pierwszej czeSci artykulu przedstawiony zostaje
wspolczesny kryzys, wraz ze wszystkimi jego znamionami, takimi jak: transhuma-
nizm, antykoncepcja, tak zwana zmiana plci i inne. Autorka prezentuje filozoficzne
podstawy tego kryzysu, upatrujgc ich w rozumieniu czlowieka jako maszyny oraz
w przeakcentowanej idei samostanowienia. W drugiej czesci ukazany zostaje filo-
zoficzno-teologiczny sens materii i ciala, ktory jest ostatecznie duchowy. Wbrew

caro lub greckiego ocopa [soma], zatem nalezy go thumaczy¢ jako ,,mi¢so”. Wynika z tego, ze
Fleischwerdung w dostownym tlumaczeniu oznacza stawac-sie-miesem. Wcielenie Boga — in-
karnacja — oznacza fakt, w ktorym ,,Bog stat si¢ migsem”. W jezyku polskim zwrot ten brzmi
bardzo negatywnie, pejoratywnie. Mowi si¢ tutaj, ze ,,Bog si¢ wcielil”, ,,przyjat ludzkie ciato”,
,.stat si¢ cztowiekiem”, ale nie ,,stat si¢ migsem”. Gerl-Falkovitz pisze: ,,Stowo stato si¢ ciatem —
doktadniej: Stowo stalo si¢ migsem — sarx egeneto.” (H.-B. Gerl-Falkovitz, Maria der andere
Anfang, Heiligenkreuz 2016, s. 9). Fleisch mozemy rozumie¢ jako wstepny etap do ciala-udu-
chowionego [Leib]. Od strony filozoficznej niemiecka filozof zaznacza, ze jako synonim pojecia
,»Mi¢s0” mozna uzywac pojecia ,,materia” (Materie). Myslicielka, zaleznie od kontekstu wypo-
wiedzi i treéci, ktora chee przekaza¢, odwoluje si¢ do obu znaczen poje¢cia Fleisch: jako ,,mi¢so”
i jako ,,materia” (przyp. thum.).
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pozorom materia okazuje sie sprawa ducha, a opozycja pomiedzy $wiatem mate-
rialnym a duchowym jest pozorna. Odnalezienie duchowego sensu i fundamentu
Swiata moze uratowaé takze ludzkie ciato.

Slowa kluczowe: cialo, duch, Wcielenie, teologia ciala, kryzys antropolo
giczny

*
KRYZYS CTIALA-UDUCHOWIONEGO (LEIB)

W ostatnich latach w Europejskim Trybunale Praw Cztowieka (ETPC)
w Strassburgu podjeto polityczne decyzje, ktore wskazuja na watpliwe
zrozumienie wlasnego ciata-uduchowionego (Leib) cztowieka i powodu-
ja powazne skutki®. Idzie tu o kontynuacj¢ i umocnienie obrazu cztowie-
ka, w ktérym wlasne ciato-fizyczne (Korper) widziane jest jako milczacy
przedmiot, neutralny obiekt, ktory jego ,,wlasciciel” moze dowolnie zmie-
nia¢, podobno poprawia¢, ale tez z wlasnej woli u§mierci¢. Przestrzen pu-
blicznej debaty, az po prawodawstwo, jest wcigz opanowana przez teze:
kazdy konstruuje (potencjalnie) sam swoje cialo-fizyczne (Korper), swoja
pte¢, swoja seksualnos¢, swoja $Smier¢, takze liczbe 1 rodzaj dzieci, kto-
rych material genetyczny moze by¢ dobrany w procesie sztucznego za-
ptodnienia. Dopasowanie pici (Geschlechtsangleichung), jak ostatnio
nazywana jest zmiana pici (Geschlechtsumwandlung), ma by¢ prawnie
dopuszczalne od 14. roku zycia. Posrodku okresu dojrzewania bgda za-
tem powodowane nieodwracalne zmiany, oznaczajace totalng ingerencje
w zycie czlowieka. To spojrzenie jest wspierane przez btyskawiczny roz-
woj technik medycznych, ale przede wszystkim przez ideologiczny pro-
jekt cztowieka. Wida¢ przy tym wyraznie, ze przedstawiciele Kosciolow
w ogole nie odnoszg si¢ do takiego prawodawstwa albo odnosza si¢ ostroz-
nie lub nawet akceptujaco. A przeciez to zagadnienie zwigzane jest z rdze-
niem chrze$cijanstwa, a mianowicie z mi¢sem/materig (tac. caro, niem.
Fleisch).

,Migso/materia (Fleisch) jest punktem oparcia zbawienia”, caro car-
do salutis, moéwi dawne zdanie Tertuliana z wczesnych czaséw Kosciota.
Jest punktem oparcia cztowieczenstwa. Trzeba si¢ nad tym zastanowic.
Od migsa/materii (Fleisch) musi wyj$¢ rozwigzanie dzisiejszych btednych
drog. Zaczniemy od spojrzenia na dwie panujace ideologie.

3 Por. G. Puppinck, Der denaturierte Mensch, Heiligenkreuz 2020.
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MODEL MASZYNY: ,,CZLOWIEK PRZEMIERZONY”
(DER VERMESSENE MENSCH)*

Odnowozytnos$cinaukiprzyrodnicze probuja optymalizowac cztowieka—
w obrazowy sposob i jeszcze ,,niewinnie” widoczne jest to u Leonarda
i Diirera, ktorzy nanosza na ciato-fizyczne (Korper) miary ztotego podziatu.
Juz Galileusz podat ryzykowne sformutowanie: ,,mierzy¢ wszystko, co jest
mierzalne, 1 czyni¢ mierzalnym wszystko, co nie jest mierzalne”. Wkrotce
ciato-fizyczne (Kérper), w triumfalnym pochodzie geometryczno-matema-
tycznego myslenia, zostanie poddane biegowi regut dotyczacych maszyny
— I’homme machine — wymyslony przez La Mettrie’a (1748). Przyroda sta-
je si¢ pewnego rodzaju mechanicznym warsztatem, a i cztowiek funkcjo-
nuje jako maszyna przyrody (Naturmaschine) posrdd innych maszyn przy-
rody. Neurobiologia jako najnowsza dyscyplina szczegodlnie na poczatku
mocno podkreslata proste twierdzenie: myslenie nie jest niczym innym jak
przetaczaniem synaps w moézgu. Podobnie brzmi zdanie pewnego laureata
Nagrody Nobla w dziedzinie chemii: ,,Czlowiek nie jest niczym innym niz
chemig”.

Przyszite stopienie si¢ czlowieka i technicznej inteligencji obiecuje
dzi$ transhumanizm: przez implantacje chipow, czesci robotycznych czy
sztucznych organdw. Ta wizja jest nie tylko okreslona przez cele nauko-
we, lecz jeszcze bardziej jest zadziwiajaco obsadzona przez emocje. U jej
podstaw lezg pseudoreligijne impulsy, ktore wykazuja si¢ nieomal historio-
zbawczym samorozumieniem: pokonanie niepetnosprawnosci fizycznych,
przyrost mozliwosci funkcjonalnych, przezwycigzenie btgdnych dziatan
wszelkich rodzajow, takze psychicznych, wzmozenie sprawnosci, w koncu
pokonanie $mierci przez transfer zawartosci swiadomosci na zewnetrzne
no$niki danych. Obiecuje si¢ pewna posta¢ niesmiertelnosci, jednakowoz
tylko na cyfrowych nos$nikach. (Kto si¢ tym zainteresuje? Moje wnuki?
Mato prawdopodobne). Tym samym znika zwyczajne ciato-uduchowio-
ne (Leib), ale ten fakt jest warto§ciowany pozytywnie przez zwolennikow
transhumanizmu. Wraz z wejsciem w cyfrowa sie¢ obiecuje si¢, ze bedzie
mozliwe poszerzenie indywidualnej wiedzy az po wszechwiedze¢ 1 powig-
zang z tym wszechmoc naukowa. Takie pseudomorfie, tj. ktamliwe przeni-
cowania pojecia Boga, maja na celu ubostwienie czlowieka i sg podawane
z wielce misjonarskim przekonaniem. Wiedza i technika staja si¢ wielko-
sciami mesjanicznymi. W paradoksalnym sformutowaniu: transhumanizm

4 QGra stow: vermessen — takze zuchwaty, arogancki (przyp. ttum.).
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jest odkupieniem czlowieka z jego obecnego stanu — doktadniej: od same-
go siebie.

MODEL SAMOSTANOWIENIA: CZLOWIEK
ZDENATURALIZOWANY (DER DENATURIERTE MENSCH)

Przyjrzyjmy si¢ kluczowemu stowu postmodernizmu: ,,autonomiczny”.
Za ideat uchodzi catkowicie samookreslone i przez nic nieograniczone sa-
mo-posiadanie (Selbsthabe) przez indywiduum. Ograniczenia (nieomal)
bezbrzeznej wolno$ci przyjmuje si¢ coraz bard21ej jako upokorzenie. Kla-
syczna teodycea, oskarzenie Boga, przemienia si¢ dzisiaj w ,,biodyceg”,
w oskarzenie zycia. Wiasne ,,ciato-uduchowione (Leib)”, ktore jest dane
wraz z zyciem, moze by¢ niepozadanym wymaganiem (unerwiinschte Zu-
mutung): niepelnosprawne, pozbawione szans, narzucajace si¢, obcigzaja-
ce — dla siebie samego i dla innych®.

We wszystkich przypadkach wspominanej ,,autonomii” chodzi o ,,0d-
cielesnienie ciala-uduchowionego” (Entleiblichung) w imi¢ wolno$ci —
o czesciowe albo catkowite odciecie od wilasnego ciata-uduchowionego
(Leib). Do tego od dtuzszego czasu rowniez przyczyniala si¢ filozofia.

Istniejg cztery upokorzenia przez wtasne ciato-uduchowione (Leib):

1. Zadziwiajace jest to, ze na pierwszym miejscu znajduje si¢ samo Da-
sein: jest si¢ wrzuconym [w zycie, w §wiat] bez pytania... W ten sposob
trafiony zostaje sam nerw ,,wymagania”, czyli konieczno$¢ zycia bez wy-
razenia wlasnej na nie zgody. Mozna to zycie (niestety, juz tylko po fak-
cie) odrzuci¢: jako anonimowo narzucony prezent. W taki sposob zostaje
oskarzone samo zycie w jego przypadkowej i niespetnionej formie. Tak
tez zostaje ono poddane optymalizacji i kontroli. Ta kontrola rozciagga si¢
juz na nastepne pokolenie, ktorego jednak nikt nie pyta [o zgode]. Coraz
wiecej dzieci jest ,,zrobionych” (gemacht), zdiagnozowanych prenatalnie
1 wyselekcjonowanych — lub jeszcze skuteczniej: ich istnieniu si¢ zapobie-
ga poprzez rézne formy antykoncepcji. W nurcie ,,katastrofy klimatycznej”
wydaje si¢ moralnie uzasadnione nieposiadanie dzieci w ogole.

2. Na drugim miejscu znajduje si¢ upokorzenie przez pte¢, ktorej po-
dobnie [jak zycie] si¢ nie wybierato. Technika medyczna umozliwia wej-
scie w inng pte¢, wszelako tyko pomocniczo 1 w warunkach trwajacej cale
zycie terapii hormonalnej. W Niemczech, a takze w innych krajach jest to

5 Odnosnie do biodycei zob. L. Liitkehaus, Natalitit. Philosophie der Geburt, Kusterdingen
2006; E. Cioran, Die verfehite Schopfung, Frankfurt 1981; E. Cioran, Auf den Gipfeln der Ver-
zweiflung, Frankfurt 1989.
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prawnie mozliwe juz w wieku 14 lat. Jednak to (eufemistycznie nazywane)
,dopasowanie” (Angleichung) do innej pici udaje sie tylko powierzchow-
nie, a liczba retranzycji wcigz wzrasta.

3. Na trzecim miejscu znajduje si¢ upokarzajace ograniczenie wynikaja-
ce z przynalezno$ci do [konkretnej] rodziny: takze tego si¢ nie wybiera...
Okreslone genetycznie pochodzenie miato juz w 2017 roku by¢ zastapione
przez nowe prawo, wydane przez Europejski Trybunat Sprawiedliwosci,
ktére ma znaé juz tylko pojecie ,,intended parents” zamiast biologicznych
rodzicow. Planowano czysto prawng przynaleznos$¢ dzieci 1 dorostych do
dowolnych, genetycznie niespokrewnionych ,,rodzin”. Regulacja dotycza-
ca rezygnacji z wlasnych rodzicéw (znowu od 14. roku zycia) nie jest jesz-
cze obowigzujacym prawem, ale juz samo jej planowanie odnosi si¢ do tej
samej sprzecznosci miedzy tym, co z natury dane, a tym, co jest przedmio-
tem zyczen albo wyobrazen.

4. A co z autonomia na koncu zycia? Od Srody Popielcowej 2020 roku
w Niemczech obowiazuje ,,prawo” do dobrowolnego u$miercenia siebie,
w higienicznej 1 bezbolesnej asyscie — jak to juz od dtuzszego czasu jest
w Szwajcarii i krajach Beneluxu. Jednak jeszcze si¢ go nie stosuje. W Bel-
gii takze dzieci mogg wnosi¢ o skorzystanie z tego prawa. Samobojstwo
jako ostateczny wyraz samodzielnos$ci (Miindigkeit)?

Kanadyjczyk Gregor Puppinck® wykazat, ze prawodawstwo tych kra-
jow, ktore dopuszczaja eutanazje, pokazuje — podobnie jak orzekanie Eu-
ropejskiego Trybunalu Praw Czlowieka — iz wlasciwym kryterium dla
wspomaganego samobdjstwa nie jest (juz) ciezka choroba, lecz wolna wola
danej osoby. Kazdy moze powota¢ si¢ na prawo do pozbawienia siebie
zycia, o ile jego subiektywny zamyst za tym si¢ opowiada — niezaleznie od
kondycji jego cielesnosci-fizycznej (korperlichen). ,,Wolna” wola ujawnia
si¢ w ten sposob jako zrodio prawa do samobdjstwa.

Pierwotnie prawo do wspomaganego samobojstwa przyznawane byto
przez ETPC tylko osobom ci¢zko niepetnosprawnym i ciezko chorym, naj-
pierw ze wzgledu na cierpienie cielesno-fizyczne (korperlier), potem tak-
ze — ze wzgledu na cierpienie ,,duszowe” (seelischer)’. Moga je stanowic
depresje (ktore bylyby zasadniczo do leczenia), samotno$¢ (jak dowodzi
si¢ w roznych badaniach), wzglad na oczekiwania dziedzicow (spotecznie
zno$ne zakonczenie zycia [sozialvertrigliches Ableben)), Igk przed bélem
(ktory mogltby by¢ poddany terapii paliatywnej). Znuzenie zyciem ma nie
tylko powody cielesno-fizyczne (korperliche), lecz o wiele bardziej [po-

¢ G. Puppinck, Der denaturierte Mensch (Anm. 1).
7 Chodzi o poziom duszy, dlatego ,,duszowe”. Jest to inny poziom niz psychiczny czy duchowy.
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wodem tym jest] lgk przed niewymiernym naporem cierpienia ,,duszowe-
g0” (seelischen) i spotecznego. Lek za$ nie daje si¢ pogodzi¢ z autonomig.
W ten sposob otwiera si¢ drzwi do bycia w dyspozycji innych. Powinno si¢
zaoszczedzi¢ cierpienia sobie samemu i innym. Bo cierpigcy jest wystawio-
ny — podprogowo albo wyraznie — na zyczenia innych.

Wszystkie te zjawiska zdradzajg wielkie zdenerwowanie (Aufgestortse-
in) ludzi, sygnat ostrzegawczy dla wrazliwos$ci postmodernistycznej. Czto-
wiek odstonit si¢ jako istota cierpigca (Leidwesen). Wlasciwy protest znaj-
duje szczyt w samounicestwieniu protestujacego. Sprzecznos¢ pomiedzy
danym do dyspozycji Dasein a autonomia rozrywa to Dasein.

W tym wszystkim triumfuje bunt przeciwko wlasnemu byciu-danym
[wlasnej tozsamosci jako byciu podarowanym (gegen das eigene Gege-
bensein)]. Mtodzi ludzie zachodniego $wiata w zastraszajaco wielkiej
liczbie chca ,,zamieni¢” swoja pte¢. Przewazajaco sa to dziewczgta (po-
nad 80 proc.), ktore chca zostaé chtopcami (ku przerazeniu feministek). Ze
to ,,dopasowanie” mimo wszystko nie konczy si¢ powodzeniem, a raczej
czesciowym okaleczeniem ciata (obcigcie piersi czy penisa; przebudowa
genitaliow, ktora w rzeczywisto$ci nie dziata; przyjmowanie hormonow
do konca zycia w celu przytloczenia wlasnych naturalnych hormonow),
dochodzi dopiero powoli do publicznej $wiadomosci za sprawa skarg osob
poszkodowanych. Szwedzki specjalista medyczny okreslit juz ,,dopasowa-
nie ptci” jako ,,medyczng zbrodni¢ XXI wieku”.

Od roku 1990, zwycigskiego marszu teorii gender, kultura zmierza
w stron¢ zadziwiajacego ekstremum: przeksztatcenia, a nawet anihilacji
ciata-fizycznego (Korper) w cyberspace, w wirtualnym albo tez realnym
swiecie medyczno-technicznym. Wszedzie ,,bio”, ale nie we wilasnym
ciele-uduchowionym (Leib)®. Ciato-fizyczne (Korper) staje si¢ miejscem
protestu przeciwko tozsamosci, ktora nie zostata autonomicznie utworzo-
na. Utopie plynnej tozsamos$ci® zmierzajg do totalnego samookreslenia
wlasnego ,,ja” [do umozliwienia totalnego samookreslenia wlasnego ,,ja”
przez jednostke]. Czlowiek jest swoim wilasnym software, osiedlonym
poza ciatem i plcig. Biologia znika w autonomii. Zamiast okreslenia przez

8 Niemieckiej mySlicielce chodzi o to, ze wspdtczesnie kladzie si¢ duzy nacisk na naturalng zyw-

no$¢, na polityke klimatyczna, ktéra ma zapewni¢ ochrone §rodowisk naturalnych, ale wydaje
si¢, ze ochrona natury nie dotyczy natury cztowieka, jego ciata-uduchowionego (Leib). Zamiast
tego probuje si¢ je wlasnie denaturalizowac, stechnicyzowac, ostatecznie zniszczy¢, unicestwic
(przyp. thum.).

Autorka nawigzuje do angielskiego terminu gender fluidity. Osoba dowolnie i bez ograniczen
moze zmienia¢ swoja przynalezno$¢ ptciowa poprzez zewngetrzng ekspresje lub zabiegi medycz-
ne (przyp. thum.).
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nature oferuje si¢ wolne samookreslenie. Z pozoru bez protestu ciato-udu-
chowione (Leib) oferuje si¢ jako ,,przed-ptciowe ciato-fizyczne” (vorge-
schlechtlicher Kérper). ,JJa” nie zna inkarnacji (Fleischwerdung); osoba
zostaje oderwana od natury.

POLEMIKA: INKARNACJA (FLEISCHWERDUNG)
W MATERIE

Na to ulatnianie si¢ rzeczywistosci trzeba znalez¢é nowe odpowiedzi.
Pozorna niewystarczalno$¢, wrecz $miertelnos¢ Dasein potrzebuje innego
rozwigzania — zadnego stabilizowania za pomocg czipdw, zadnego prze-
tadowania zawarto$ci mojego mézgu, zadnej nowej tozsamosci cyfrowe;j.

Wielka sztuka zycia polega na ,,przyjeciu siebie samego” w tym,
co juz jest, co jest przemijajace, a co mimo to znajduje si¢
w szczegbdlnym Swietle. Wytyczna linia Dasein, ktorg w neutralny spo-
sob mozna tez nazwac ,,losem”, moze irytowac, ale ona istnieje i nalezy ja
[jak szans¢] wykorzysta¢. W tym, co nieumiarkowane i samowolne, tkwi
zawsze niebezpieczenstwo: Samostanowienie (Selbstbestimmung) prze-
mienia si¢ w autonomi¢ pozbawiong korzeni. Z wiarg w rzeczywistos¢
zwycieza wiara w mozliwos$ci. Tej nowozytnej pysze trzeba w dzisiejszej
,ponowozytnosci” wyznaczy¢ miarg. ,,Zbudowac granic¢ dla prawa do-
skonatosci”!? — tym jest stawanie-sie-cztowiekiem (Menschwerden).

,» Wiernos¢” wobec wlasnego Dasein, zycie tym zyciem, ktdre jest dane —
to ludzkie zadanie w najglgbszym sensie. Kazdy powinien probowac si¢
w tej wiernosci. Ale jak? W zakresie, w $wietle inkarnacji Jezusa. Oto
nowa, wielka, stara nowina, ktorg trzeba na nowo szczegdtowo przywotac.

MATERIA W SWIETLE DUCHA
Papiez Benedykt pisze w Prologu do swojej trylogii o Jezusie:

Karl Barth zwrocit uwagg, ze w historii Jezusa sg dwa punkty, w ktorych Boze
dziatanie wprost ingeruje w $wiat materialny: narodziny z Dziewicy i powstanie
z grobu, w ktorym Jezus nie pozostat i nie roztozyt si¢. Oba te punkty sa skanda-
lem dla ducha nowoczesnego. Bogu wolno dziata¢ w ideach i myslach, w tym, co
duchowe — ale nie w materii. To drazni. Tam on nie nalezy. Ale przeciez wtasnie o
to chodzi: ze Bdg jest Bogiem i porusza si¢ nie tylko w ideach.

10 R. Guardini, Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Mainz

1925, 5. 208.

40 TwP 18 (2024) 2



Ludzkie ciato-uduchowione (Leib) w kryzysie...

Klucz do nowego namystu na temat ,,Bog i $wiat” znajduje si¢ rzeczy-
wiscie w pojeciu materii''. Czym jest materia?

We wspotczesnej debacie natrafiamy na niemozliwg do pogodzenia dy-
chotomieg.

Wydaje sie, ze przyjmujemy [wspolczesnie] dwie rozne wiadomosci na temat
naszej sytuacji egzystencjalnej — z jednej strony mowi si¢: poswig¢ wszystkie
swoje sity poszukiwaniom sensu i spirytualnego spehienia; z drugiej za$ strony:
rozpoznaj, ze uniwersum, ktorego substancji zawdzigczamy nasze [materialne]
istnienie, pozostaje zupetnie oboj¢tne wobec tych poszukiwan; jest w swojej na-
turze bezduszne, a w swoich procesach bez celu i sensu. W jednym i tym samym
momencie zostajemy wezwani i odtragceni. Kosmos jest w niepojety sposob nie-
ludzki, my jednak — nie. I ta sytuacja jest zupetnie niezrozumiata'2.

Aby na nowo okresli¢ ,,materi¢”, trzeba — znowu — wspdlnego wysitku
filozofii i teologii. W tym celu w dalszym ciggu beda przywotane niektére
opinie, przede wszystkim gtos Romano Guardiniego (1885-1968). Postuza
temu wybrane cytaty.

Guardini w swoim nieopublikowanym maszynopisie z ok. 1933 roku in-
terpretuje poczatek Genesis — pytajac, co oznacza ,,ziemia”, z ktorej stwo-
rzony zostat cztowiek.

Bog stworzyt cztowieka z ziemi, z pytu ziemi rolnej. Pod wptywem nauk przyrod-
niczych mowimy: z ,,materiatu” (Stoff), ale od razu upomina nas brzmienie stow
Pisma. Nie chodzi tu bowiem o nagg materi¢ nauki, o fizykalng materie, o element
chemiczny, o sztucznie wyizolowany preparat naukowo-techniczny, lecz o pyt
z pola. Cztowiek jest z ,,pola” (Acker) wzigty, z ziemi odzywiajacej, z ciemnej,
macierzynskiej ziemi, ktora jest symbolem nieskonczonej ptodnosci Boga. Nie
chodzi jednak tez o ,,Magna Mater” historii religii — to jest ziemia, ktora popadia
w ciemno$¢, w zbladzenie. Pismo ma na mysli ziemie, ktérg Bog kocha; jest ona
obrazem tona. Z niej jest wziety cztowiek. To za$ oznacza nieskonczong mitos¢,
zapewniong 0jczyzne.

Z materiatu (Stoff) natury nieozywionej Bog zbudowat ludzkie ciato-uduchowio-
ne (Leib)?. Jeszcze raz musimy oczySci¢ pojecie materiatu (Stoff). Osadzito sie

" Zob. przypis 2. Materia tu jest $ci$le powigzana z niemieckim pojeciem Fleisch — migso (lac.
caro), ktore odnajdujemy w terminie inkarnacja (przyp. thum.).

12 R. Tarnas, Idee und Leidenschaft, Miinchen 2021, s. 527.

Dlatego w przypisie 2 niniejszego tekstu piszemy, ze Fleisch, czyli migso/materia, jest etapem

niejako poprzedzajacym ciato-uduchowione (Leib) (przyp. thum.).
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na nim wiele nieprawdy. To, co Pismo rozumie pod tym pojgciem, nie ma nic
wspolnego z pogardliwym pojeciem ,,materii” (Materie), skonstruowanym przez
idealizm, ktory przeciwstawia materi¢ ,,duchowi”. [...] To wszystko jest juz ma-
terig (Stoff) upadta!®.

W rzeczywistosci juz u Alberta Wielkiego ,,material” (Stoff) jest przypo-
rzagdkowany duchowi. Pierwsza przyczyna jest §wiatto pierwszej Inteligen-
cji, ,,ktore wnosi jej proste i uniwersalne formy w materie, przez co te staja
si¢ naturami i pryncypiami (bycia [Sein]) pojedynczego indywiduum”".
Czyli w materii blyszczy §wiatto pierwszej Inteligenciji.

Tej spekulatywnej tezie odpowiada w szczegolny sposéb dzisiaj rozpo-
znanie Wernera Heisenberga w zakresie fizyki kwantowe;j:

Podstawa dla wszelkiego rozwoju naszego $wiata byloby nie to, co materialne,
ale zasadniczo to, co duchowe. Bo materia w rzeczywistosci nie jest w ogole tym,
co my jako materi¢ przezywamy. Nie mozna jej sobie wyobraza¢ jako ztozona
z malych kuleczek materii. Atomy jako najmniejsze sktadniki materii sktadajg
si¢ z czastek elementarnych, ktore wilasciwie sa tylko koncentracjami energii
w wigkszej strukturze. Kiedy za$ zaglada si¢ do tego obszaru subatomowego, od-
krywa sig, ze nasz $wiat sktada si¢ z duchowych struktur o niewiarygodnym pigk-
nie. Platon ma wiasciwie w pelni racje¢, gdy twierdzi, ze nasz Swiat jest duchowy,
a my potrafimy dostrzec z niego tylko cienie'®.

I jeszcze raz Guardini:

Kazdy byt jest okreslony duchowo. W krysztale, drzewie, zwierzeciu dziataja nie-
materialne momenty prawa, porzadku, nakierowania na cel itd. Juz atom jest do
glebi przeniknigty przez duchowa tozsamo$¢ — tak dalece, ze w koncu wydaje si¢
zupehie znika¢ materialno$¢ (Moment des Materiellen), a pozostaje tylko struk-
tura relacji'’.

14 R. Guardini, Der Mensch. Umriss einer christlichen Anthropologie, Typoskript ca. 1933, s. 20—
22 [ksigzka ta ma zosta¢ opublikowana w r. 2025].

15 A. Magnus, Uber Logik und Universalienlehre, Uberset., Hrsg. U. Petersen, M. Santos Noya,
Hamburg 2012.

16 F. Mann, Ch. Mann, Die Einheit von Geist und Materie in der Quantenphysik, Berlin 2017 (Roz-
mowa z Heisenbergiem).

17 R. Guardini, Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen. Aus dem Nachlass, Hrsg. H. Mer-
cker, t. I, Mainz—Paderborn 1993, s. 287.
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Te cytaty taczy jedno: materia nie moze by¢ pojeciem przeciwnym dla
ducha.

INKARNACJA (FLEISCHWERDUNG) W BOLU

Wraz z materia/miesem (Fleisch) jest dany rownocze$nie bol: wielkie,
niemozliwe do odrzucenia potwierdzenie granicy dla ,,ja”. Bol nie dopusz-
cza zadnych wirtualnych gier. Mozna we wszystko watpi¢ — we wlasng
tozsamos$¢ — ale nie w bol wlasnego z¢ba. Stad biorg si¢ tez samookalecze-
nia (Selbstverletzungen), gdy kto$ poprzez wlasng tozsamos¢ staje si¢ sza-
lony, obtgkany (w sensie choroby psychicznej). Postmodernistyczne by-
cie-wcigz-innym (Immer-wider-Anderssein) znika w bolu. To bdl przybija
,»ja” do ,.tu i teraz”. Materia/migso (Fleisch) jest granicg tozsamosci. Bol
umyka fikcji za sprawg jasnej 1 twardej terazniejszosci. Na nasze pytania
otrzymujemy topat¢ ziemi do ust, mowit Heinrich Heine. Ciato-uducho-
wione (Leib) 1 jego skonczono$¢ sg ostatnim miejscem samo-doswiadcze-
nia ,,ja”. Ale czy lopata ziemi to wszystko?

Dlatego inkarnacja (Fleischwerdung) Boga jest wielkim wyzwaniem.
Czy Bog w ogole potrafi przyjac ciato-uduchowione (Leib) i pteé (i tym sa-
mym bdl i $mier¢)? ,,O Glowo petna krwi i ran” (poczatek piesni O Haupt
voll Blut und Wunden — O Glowo uwienczona): memoria passionis stano-
wi centrum kultu chrzescijanskiego — bol obejmujacy calty (welthaltiger
Schmerz) $wiat.

Gdyby uszy nie byty tak otepiate, juz takie twierdzenie byloby eksploz-
ja. Liczne religie znaja [jedynie] boskos¢ bez ciata-uduchowionego (Leib).
Tutaj natomiast: caro cardo — materia/mieso (Fleisch) jest punktem za-
czepienia. W ten sposob cialo-uduchowione (Leib) pojawia si¢ w nowym,
niewyczerpanym s$wietle. Bez ciata-uduchowionego — bez mitosci — bez
nami¢tnosci (leiblos — lieblos — lustlos) sa dzi$ doswiadczenia cyberswia-
ta. Oferuje on nieprzerwanie rozkosz, wirtualnie bez ciata-uduchowionego
(Leib), realnie bez kogo$ rzeczywiscie drugiego albo ze zmieniajacymi si¢
innymi, albo z winylowymi lalkami erotycznymi, wirtualnie bez dzieci:
wylacznie w postawie obronnej i antykoncepcyjnej. Mitosé, ktora nie chece
by¢ trwata, rozkosz, ktéra jest tylko dla mnie, cialo-uduchowione (Leib),
ktore sam rzezbie...: sg to fragmenty calosSci, ktdrej sens si¢ rozpada.

Czlowiek moze w swoim duchu zachorowa¢, jezeli nie pojmuje swo-
jego ciala-uduchowionego (Leib) jako wtasciwego dostepu (Zugang zur
Wirklichkeit) do rzeczywistosci — chorym nie w sensie psychiatrii, lecz
chorym w osobowym jadrze. Chorym, bo stworzone, podarowane Dasein
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nie jest pojmowane jako dar wielkiego Dawcy. Uznanie wlasnego ,,bycia
danym” (i wglad w te prawde) nie jest zawstydzajace, a jest radoScig — sam
sobie jestem darem.

Dlatego musi cos istnie¢, dzigki czemu serce odnawia si¢ wcigZ na nowo w praw-
dzie, duch si¢ odnawia, spojrzenie si¢ oczyszcza, a charakter zostaje poddany
zobowigzaniu [...]. Nie ma nic wazniejszego dla cztowieka niz si¢ uczy¢ poktonu
przed Bogiem ze swym wlasnym wewnetrznym istnieniem, dawania przestrzeni
Bogu — w taki sposéb, ze On rosnie i jest tym wihasciwym, dlatego ze On jest
godzien tym by¢. Mysle¢, w swoim wnetrzu uzna¢ i zrealizowac, ze Bog jest
godzien adoracji, ze wzgledu na swoja Prawde, nieskonczenie, bez reszty — to
[znaczy, ze] jest $wiety i wielki i czyni zdrowym od podstaw!®,

Wtedy poznanie przechodzi w uznanie, wtedy cztowiek pojmuje siebie
samego jako co$ [kogos] godnego podziwu. Poniewaz On chcial, bym byt.

ZMARTWYCHWSTANIE MATERII/MIESA (FLEISCH)

A to nie wszystko. W chrze$cijanstwie sama materia/mieso (Fleisch),
ktoéra we wszystkich kulturach oznacza przemijanie 1 psucie si¢, zostaje
przemienione po $mierci w ,,ciato-uduchowione (Leib) niecierpigtliwe”.
Kieruje to spojrzenie na niewyobrazalng zywotno$¢ po $mierci. Nie chodzi
o niesmiertelno$¢ duszy, chodzi o zmartwychwstanie catego duchowo-cie-
lesnego cztowieka, chodzi o resurrectio carnis, jak méwi Credo, nieomal
z uporem. Nie ma konca (Ende), jest spetnienie (Voll-endung).

Gdy Jezus zmartwychwstat po trzech dniach, ,,zabral” materig¢/migso
(Fleisch) ze soba. Owszem, przemienit ja, jak mowi dawny jezyk, 1 juz
nigdy nie umrze. Zycie jest odtad wieczne. Jezus przechodzi przez rzeczy-
wistg Smier¢ w czasie, by przekroczy¢ $mier¢: zabiera materii/migsu (Fle-
isch) przemijalny charakter, a daje jej charakter zycia bez konca. Zmar-
twychwstanie nie jest wydarzeniem czysto ,,duchowym”, ono dopeinia
Jego inkarnacje. Cialo-uduchowione (Leib) objawia si¢ w Zmartwychwsta-
tym jako wyniesione [do chwaty]: Zmartwychwstaly jest niezaleznie od
sity cigzenia 1 innych praw materii — przechodzi przez $ciany, przychodzi
i zarazem wymyka si¢ porzadkowi przestrzeni i czasu.

»Niewazka”, a jednak uchwytna cielesnos¢-uduchowiona (Leiblichkeit)
Jezusa jest przedstawiana na rézne sposoby w ewangelijnych opowiada-

18 R. Guardini, Der Herr, Wiirzburg 1937, s. 6271f.
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niach wielkanocnych. A co cze¢sto si¢ zapomina, jest ona przygotowywana
przez czyny przed Jego $§miercig w rozumieniu jego otoczenia. W taki spo-
sob, nalezy pamigtac, ze Jezus ,,wstrzasnigty” przywotuje swojego przyja-
ciela Lazarza, ktory juz ulegat rozktadowi, z krainy zmartych. I mowi przy
tym niezwykte zdanie: ,,Ja Jestem Zmartwychwstaniem”.

To zdanie jest suwerenne. Ale jak wyraza on swoja w1adze;‘7 Przez to, ze
najpierw zostawia osamotnione 510stry zmarlego Marte i Marle;, a przyja-
ciela przeprowadza przez najciemniejszg z wszystkich bram — i przypro-
wadza go pdzniej z powrotem. To twarda gra mito$ci — najglebszy upadek,
a potem $wietlana wysoko$¢ i1 pelnia. Nie ma wigkszego przyktadu dla
postannictwa i mocy Chrystusa: On przemieni porazajace miejsce, grob,
w miejsce zbawienia. Dlatego tazarz musi umrzeé, dlatego jego siostry
musza przejs¢ przez zatobe, aby takze ciemnosci zostaty odkupione. Mitos¢
Chrystusa wymaga wtasnie tego od jego najblizszych. Posrodku strasznej
grozy zmienia si¢ los $wiata.

Podobnie mowa o Jezusowym ciele-uduchowionym (Leib) po zmar-
twychwstaniu nie jest tylko przypowiescia. Swiadkowie (i to ilu!) doswiad-
czylo Jego obecnosci cielesno-uduchowionej (leibhaft). Za kazdym razem
bylo to wydarzenie zaskakujace i zostawiajace glebokie wrazenie. Tomasz
nieomal zatamuje si¢, kiedy ma wreszcie wtozy¢ reke w rang Jezusa.

O tak, Jego rany. One sg ostatnim i poruszajacym znakiem cielesno-
-uduchowionej (leiblichen) tozsamos$ci Jezusa i powodem namystu trwa-
jacego wieki. Wyrazaja wszak co$ nadzwyczajnego: Przemieniona cie-
lesno$¢-uduchowiona (Leiblichkeif) nie oznacza retuszowania tego, co
w ziemskiej tozsamosci jest poranione. Rany pozostaja widoczne na prze-
mienionym ciele-uduchowionym (Leib) Jezusa — na zawsze pozostanie, ze
Jezus umart rzeczywista $miercig. Chora rzeczywisto$¢ nie zostaje zatu-
szowana, a odkupiona. To w Nim jako pierwszym (ze wszystkich) staje
si¢ widoczne: Odkupienie nie jest wygaszeniem tozsamosci. Odkupienie
jest wzmocnieniem tozsamosci, wgladem w catos¢, do ktorej nalezy ciato-
-uduchowione (Leib). I ostatnie zapewnienie: ,,Kto spozywa moje mig¢so/
materi¢ (Fleisch), nie umrze na wieki” — takze to niebywale wyzwanie jest
szczgsciem. Ono czyni Eucharysti¢ zrodlem sensu wsrdd tego, co zmysto-
we (Quelle von Sinn im Sinnlichen).

Ciato-uduchowione (Leib) jest ulubiong drogg taski: méwienie o tym
jest nowym zadaniem. Do tych, ktérych wlasne ciato-uduchowione (Leib)
irytuje, ktorzy wierza, ze sag w falszywym ciele-fizycznym (Korper), ktorzy
chcg si¢ na nowo wynalez¢ z ich nicosci 1 dlatego drecza swoje cialo-fi-
zyczne (Korper). Dzisiaj trzeba wyzwoli¢ myslenie o ,,autonomii”. Wol-
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no$¢ jest czyms$ innym niz autonomia. Autonomia to zabarykadowanie si¢
w samym sobie; wolno$¢ jest otwarciem dla pytania: kto mi podarowat
mnie samego? Miejmy odwage do méwienia o tym i do nowego odpowia-
dania na poszukiwania tozsamosci. W roku 1940, posrodku czasu zniszcze-
nia i pogardy, Guardini pisat:

W kazdym razie trzeba podtrzymywac¢ mozliwos$¢ tego, ze nawet najbardziej wat-

pliwe wydarzenie moze by¢ — obcigzonym nieprawos$cig i blgdem — przetomem
nowej postaci egzystencji. [...] W tym znajduje si¢ z jednej strony Ewangelia
i wewnetrzne wotanie Ducha Swictego, z drugiej zas $wiat, wstrzasniety i pojety
az do swoich trzewi [jako znajdujacy si¢] w przemianie [...]. Zadanie za$ jest ta-
kie: dzieki wskazaniom i sile pierwszego czyni¢ to, czego drugie pragnie'®.

Odpowiedzig na dysforie jest mitos¢ Stworcy do ciata-uduchowionego
(Leib). Tak, to wszystko stare tematy. Ale tym, co nowe, jest to, co stare,
tyle ze mocno zapomniane.

Takze chrze$cijanin nie wie, czym jest materia (Materie). Takze dla niego materiat
(Stoff) jest tajemnica, ale tajemnicg niepojetej mitosci. Material (Stoff) méwi mu
o najskrajniejszym rozzarzeniu mitosci Boga. To material (Stoff) jest tym, co ma
mozliwos¢, ze w niego wszedt Bog, stajac si¢ cztowiekiem; ze w zmartwychwsta-
niu to on zostat przyjety do — petnej mitosci — chwaty Jezusa Chrystusa. Moze to
brzmie¢ dziwnie, ale mozna zaryzykowac stwierdzenie: To nie w duchu ostatecz-
nie objawia si¢, czym jest mito§¢ Boga, lecz w materiale (Stoff). Bog musi kocha¢
materiat (Stoff) w niepojety, wszechmogacy, tajemniczy sposob®.
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AKTUALNY STAN TEOLOGII W POLSCE
I NIEKTORE WYZWANIA (ROK 2022)

CURRENT STATUS OF THEOLOGY IN POLAND
AND MAJOR CHALLENGES (AD 2022)

Summary

Recent three decades brought significant changes in theology in Poland. It has
been prompted by institutional changes, such as the establishing of new theo-
logical faculties, but also by ecclesiastical and cultural transformations which oc-
curred after 1989. The effect of the changes is the unquestionable development of
theology resulting from responding to current didactic needs as well as those re-
lated to scientific status of theology. In recent years also the reforms of higher edu-
cation have demanded some changes in theology. It appears that after some years
favourable for theology today there is an urgent need for further strengthening of
scientific status of theology, activating its ecclesiastic significance and answering
new didactic and formative challenges. One of the major tasks is elaborating of
appropriate list of theological journals and securing for adequate scoring given by
the ministry, since the current list leads to the diminishing of the significance of
systematic theology as a science about God and salvation, and by the same token
to its marginalization in reference to other humanities.

Keywords: theology, systematic theology, apologetics, justification, scholar-
ship, ecclesiality

Streszczenie

Trzy ostatnie dziesieciolecia przyniosly znaczace zmiany w teologii w Polsce.
Wplynely na to przemiany instytucjonalne, przede wszystkim powstanie nowych
wydzialdw teologicznych, a takze przemiany eklezjalne i kulturowe, ktore sie do-

*

Ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski — kaptan diecezji tarnowskiej, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il w Krakowie, Katedra Teologii Systematycznej Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tar-
nowie; e-mail: janusz.krolikowski@upjp2.edu.pl; ORCID: 0000-0003-3929-6008.

DOI: https://doi.org/10.31743 /twp.2024.18.2.03



Ks. Janusz Krélikowski

konaly po 1989 roku. Efektem zmian jest niewatpliwy rozwoj teologii, wynika-
jacy z odpowiadania na aktualne potrzeby zaréwno dydaktyczne, jak i zwigzane
ze statusem naukowym teologii. W ostatnich latach wprowadzenia zmian w teo-
logii domagaja sie takze reformy prowadzone w ramach szkolnictwa wyzszego.
Wydaje sie, ze po latach przychylnych dla teologii zachodzi pilna potrzeba dalsze-
g0 wzmocnienia jej statusu naukowego, uaktywnienia jej znaczenia eklezjalnego,
a takze udzielania odpowiedzi na nowe wyzwania dydaktyczne i formacyjne. Bar-
dzo waznym zadaniem pozostaje opracowanie odpowiedniej listy czasopism teolo-
gicznych i zapewnienie im adekwatnej punktacji ze strony ministerstwa, poniewaz
obecna lista przyczynia sie do pomniejszania znaczenia teologii systematycznej
jako nauki o Bogu i zbawieniu, a tym samym do jej marginalizacji w odniesieniu
do innych nauk humanistycznych.

Slowa kluczowe: teologia, teologia systematyczna, apologetyka, uzasadnie-
nie, naukowo$¢, eklezjalnosc

Nawet pobiezna obserwacja pozwala stwierdzi¢, ze w ciagu ostatnich
trzydziestu kilku lat teologia jako nauka przeszla bardzo znaczace prze-
miany i — wbrew ogolnikowym i uprzedzonym sagdom, ktére wydaja naj-
czesciej ci, ktorzy z teologia nie majg nic wspdlnego — dokonat sie¢ jej wi-
doczny rozwoj, ktory dzisiaj, w 2022 roku, domaga si¢ pewnego namystu
krytyczno-podsumowujacego, aby wyznaczy¢ droge wiodaca do przyszto-
$ci'. Sadze, ze taki jest wlasciwy sens dokonywania wszelkich podsumo-
wan. Niniejsza refleksja nie pretenduje do jakiego§ zamknigcia problemu
ijego definitywnego ujecia, ale do postawienia go w relacji do przysztosci,
czerpige z doswiadczen ostatnich trzech dziesigcioleci, majagcych — moim
zdaniem — fundamentalne znaczenie dla teologii takze w przysztosci. Aby
podjac tak sformutowane zagadnienie, potrzebne jest okreslenie zakresu,
w ktorym zostanie ono ujete. Po pierwsze, wskaze na pewne uwarunkowa-
nia ,,instytucjonalne”, ktére wptynety na teologie i jej ksztatt, a po drugie,
niejako réwnolegle, sprobuje si¢ odnies¢ do tego, co dotyczy gltéwnych
dyscyplin teologicznych (teologia fundamentalna, moralna, dogmatyczna,
duchowos¢, liturgika), jak definiuje je nauczanie Kosciota. Nie da si¢ mo-
wi¢ o teologii bez odniesienia do réznych dziedzin teologii historycznej
(pozytywnej) czy teologii praktycznej, dlatego sprobuje zwroci¢ uwage na
pewne problemy, ktore w tych dziedzinach zauwazam, zwtaszcza w zakre-

Artykut stanowi poszerzong wersj¢ referatu wygtoszonego w czasie spotkania Rady Naukowe;j
Konferencji Episkopatu Polski w dniu 24 listopada 2022 roku w Warszawie.
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sie teologii historycznej. Wydaje sie, ze nie da si¢ adekwatnie uja¢ wska-
zanej problematyki bez odniesienia jej do pewnych, dos¢ wyraznie wyrdz-
niajacych sie etapow, ktoére wyznaczaja bieg rozwoju teologii w ostatnich
dziesigcioleciach, dlatego sprobuje je tutaj, na uzytek tego wystapienia,
wstepnie okresli¢ 1 zastosowac?.

PRZEMIANY W TEOLOGII BEZPOSREDNIO PO 1989 ROKU

Dla dziejow teologii w Kosciele w Polsce wspoiczesnej, podobnie jak
dla wielu innych dziedzin zycia, zasadnicza cezur¢ wyznacza rok 1989,
ktory wszedl nawet do nauczania Ko$ciota powszechnego®. Przed tym
rokiem teologia katolicka byla zwigzana z sze$cioma, niewielkimi wy-
dziatami teologii, wérdd ktorych z oczywistych racji pierwszorzgdna role
odgrywat Wydziat Teologii KUL, a takze z licznymi i preznymi semina-
riami duchownymi. Teologia w tym okresie zwigzana byla zatem przede
wszystkim z formacjg kaptanska. Takze wydziat KUL-u mial zasadniczo
takie ukierunkowanie, poniewaz jego podstawowym zadaniem byto do-
starczanie kadry naukowo-dydaktycznej dla seminariow 1 dla instytucji
duszpasterskich w Kosciele w Polsce. Teologia przed 1989 roku miata wigc
charakter formacyjno-duszpasterski, co bynajmniej nie kwestionuje jej
statusu naukowego 1 nie pomniejsza odgrywanej przez nig roli naukowej
i koscielne;j. Taki charakter posiada teologia, poczawszy od $redniowiecza,
gdy stata si¢ dyscypling akademicka nauczang na uniwersytetach. Wyraz-
nie taki charakter miata rowniez teologia §w. Tomasza z Akwinu®.

Odniesienie do zycia Kos$ciota w relacji do jego misji zbawczej jest
kluczowa sprawa dla teologii, jej misji i jej zywotnosci, jak wielokrotnie
podkreslit papiez §w. Jan Pawel II w swoich licznych wypowiedziach na
temat teologii, widzac potrzebe jej rozwijania w perspektywie naukowosci
réwnolegle z perspektywa pastoralnosci’. Oczywiscie, teologia przed 1989
rokiem otwierata si¢ rdwnocze$nie na inne roéznorodne wymiary zycia
spotecznego i1 kulturowego za posrednictwem instytutow wyzszej kultu-
ry religijnej, dni i tygodni kultury chrzescijanskiej, rozmaitych inicjatyw

2 Na podobny temat wypowiadatem si¢ juz w 1998 r. Por. J. Krolikowski, Aktualna sytuacja teo-

logii w Polsce, ,,Teologia w Polsce” (1998) 54, s. 3—10; toz w: Fides quaerens intellectum. Natura
i metoda teologii, Tarnow 2000, s. 113—124.
3 Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991 r.), nr 22-29.
4 Por. L.E. Boyle, Facing history. A different Thomas Aquinas, Louvain-la-Neuve 2000.
Por. J. Rodriguez, Volto e missione del teologo, w: Fede di studioso e obbedienza di pastore. Atti
del Convegno sul 50. del dottorato di K. Wojtyta e del 20. del pontificato di Giovanni Paolo 11,
red. E. Kaczynski, Roma 1998, s. 303-328.
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formacyjnych skierowanych do duchownych, np. dni duszpasterskie, i do
swieckich, np. rozmaite fora diecezjalne i parafialne. Pierwsze lata pon-
tyfikatu $w. Jana Pawta Il dokonaly niemal naturalnie szerszego otwarcia
teologii w Polsce na nauczanie Ko$ciota w wymiarze uniwersalnym, na
problemy doktrynalne i obyczajowe Kosciota powszechnego, szczegolnie
na nowe inicjatywy europejskie o charakterze koscielnym 1 kulturowym,
ktére pobudzaly do szerszego zainteresowania teologia i do jej systema-
tycznego studiowania, np. kwestia powrotu do chrzescijanskich korze-
ni Europy czy tez oddychania w Kosciele ,,dwoma ptucami”, zachodnim
1 wschodnim.

Teologia 6wczesna, mimo dominujgcego ukierunkowania formacyjno-
-duszpasterskiego, nie miata bynajmniej tylko charakteru lokalnego —,,pol-
skiego”, ale byta znaczaco poszerzana o wymiar uniwersalny zasadniczo
dzieki mozliwosci jej studiowania zwtaszcza w Rzymie, ale takze w in-
nych osrodkach w §wiecie katolickim, studiowania umozliwianego dzigki
wsparciu ze strony innych Kosciotow i dzigki ofiarnym inicjatywom pry-
watnym rozmaitych ludzi widzacych potrzeby intelektualne Kosciota za
»zelazng kurtyng”. Zagadnienie to zastugiwaloby na solidne podsumowa-
nie i utrwalenie, cho¢by przez opracowanie dobrych monografii rzymskich
instytutow: Papieskiego Kolegium Polskiego i Papieskiego Instytutu Pol-
skiego, ktore od XIX wieku efektywnie stuza Kosciolowi w Polsce.

Trzeba tutaj powiedzie¢, ze niestety, pierwsze lata pontyfikatu Jana
Pawta II nie zostaty w petni wykorzystane pod wzgledem teologicznym,
w tym takze dla promowania polskiej mysli teologicznej. Papieskie, i nie
tylko, uczelnie rzymskie, niejednokrotnie na osobista sugesti¢ papieza,
proponowaly wielu swoim najlepszym absolwentom Polakom zatrudnienie
czy prowadzenie wyktadow goscinnych, aby wprowadzaé problematyke
,»polska 1 wschodnig” do programéw studidow, ale biskupi polscy nie byli
wystarczajgco przychylni tym propozycjom, thumaczac dawang odmowe
tak zwanymi potrzebami duszpasterskimi. Sytuacja zmienita si¢ troche do-
piero w latach dziewig¢édziesiatych, z czego osobiscie korzystalem przez
trzynascie lat (1996-2009), prowadzac wyktady na Papieskim Uniwersy-
tecie Swietego Krzyza w Rzymie.

W tym konteks$cie dokonato si¢ bardzo wazne wydarzenie, ktérym bylo
w 1990 roku wprowadzenie nauczania religii do szkot. Teologia w Polsce
staneta wobec nowych i pilnych wyzwan. Trzeba bylo szybko przygoto-
wac wielu i na odpowiednim poziomie nauczycieli religii. Pociggng¢to to
za soba potrzebe powotania do istnienia odpowiednich instytucji akade-
mickich i1 paraakademickich, co zaowocowato nowymi instytutami, ko-
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legiami, pojawity si¢ afiliacje, agregacje itd., ktore w kilku przypadkach
daly potem podstawy do podjecia staran o erygowanie nowych wydziatow
teologii. Potrzeby dydaktyczne, swoboda publikacji, rozw6j wydawnictw
koscielnych, a takze niewatpliwy zapat intelektualny i duchowy spowodo-
waty szybki wysyp licznych i dobrych publikacji teologicznych, najpierw
o charakterze zasadniczo dydaktycznym, a potem takze o charakterze bar-
dziej systematycznym i badawczym, niejednokrotnie na bardzo wysokim
poziomie. Moze pod wzgledem edytorskim i technicznym, z powodu za-
péznien cywilizacyjnych, nie byly to publikacje najwyzszych lotow, ale
otwarly szeroko drogg do dobrze ugruntowanej i powazniejszej refleks;ji
filozoficznej i teologicznej, do pojawienia si¢ nowych dziedzin i kierun-
kéw badawcezych w ramach teologii, do wypracowania nowych inicjatyw,
a zwlaszcza nawigzania dialogu z innymi dziedzinami nauki. Sam fakt bu-
dzenia si¢ 1 propagowania zainteresowan teologicznych sprawil, ze inne
dziedziny nauk humanistycznych i spotecznych takze zaczgty otwierac si¢
na tradycj¢ i mysl chrzescijanska oraz na przedstawicieli filozofii i teologii,
a takze historii Ko$ciota. Trzeba zatem patrze¢ z uznaniem na 6wczesng
refleksje teologiczng i jej owoce, a zwlaszcza na tych, ktorzy te refleksje
tworczo wspottworzyli. Przygotowano wiele skryptow, podrecznikdw, ma-
teriatow zrodlowych itd., czgsto korzystajac z materialow juz wcezesniej
wykorzystywanych gtéwnie w dydaktyce seminaryjnej. Niektére z nich
zdotaly wywota¢ nawet burze intelektualna, czego dowodza prowadzone
wowczas ozywione dyskusje teologiczne.

Tego typu publikacje moze nie wniosty jeszcze w pelni tworczego
wktadu do teologii, ale odgrywaly niezastgpiona role w ksztaltowaniu jej
wiasciwych podstaw, na ktérych mozna potem dalej i owocnie budowac.
Bardzo szybko nadrabiano zaleglto$ci sprzed 1989 roku, pracujac przy tym
nad nowymi projektami badawczymi i odczytywano nowe wyzwania, kto-
re stawaly przed teologia, jak np. zagadnienia kultury, relacji rozum—wiara,
nowych form duchowosci i dziatalno$ci pastoralnej. W tej ostatniej dzie-
dzinie trzeba byto np. dobrze uzasadni¢ pehienie przez Kosciot postugi
charytatywnej; trzeba bylo zaja¢ si¢ misja sanktuariéw w nowych uwarun-
kowaniach religijnych i1 kulturowych. Teologia praktyczna stangta przed
wieloma konkretnymi zadaniami, tworczo je podejmujac, a takze stawiajac
liczne wymagania teologii systematyczne;j.

Polska teologi¢ uzupetiano licznymi i szybkimi przektadami z r6znych
jezykow; niestety, najczesciej z przyczyn ekonomicznych nie thumaczono
prac najlepszych, co zresztg jest powaznym problemem do dnia dzisiejsze-
go. Najczesciej thumaczy si¢ prace catkowicie drugorzedne, a liczne thu-
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maczenia sg zupetnie bezsensowne, bo po co np. tlumaczy¢ rozwazania
r6zancowe, medytacje biblijne, homilie itd., czesto zupelnie obce naszej
wrazliwosci religijnej 1 naszemu stylowi duchowemu i duszpasterskiemu.

Dzigki swobodnemu dostepowi do paszportow otwarly sie w tym okre-
sie takze nowe mozliwosci kontaktow ze Srodowiskami teologicznymi
w innych krajach. Prébowano podejmowaé¢ wspdlne inicjatywy, chociaz
nie zostaty one odpowiednio szeroko wprowadzone w zycie i nie wykorzy-
stano Owczesnego zapatu; probowano np. wskrzesi¢ zjazdy welehradzkie,
tworzono rozmaite fora teologiczne. Zabrakto, niestety, ludzi i §rodkow,
ktoére moglyby te inicjatywy skutecznie wesprzec¢. Jesli mimo wszystko ja-
kos$ si¢ one rozwijaly, to miaty najcze$ciej tylko prywatny charakter i byly
to dziatania hobbystow. W o wiele wigkszym stopniu owocne okazaty si¢
kontakty z krajami postsowieckimi, gdzie udali si¢ polscy teologowie, aby
stuzy¢ intelektualnie odbudowaniu zycia religijnego, w tym takze stuzy¢
formacji filozoficznej i teologicznej. Zaowocowalo to dobrg wspolpraca
1 wymiang idei, z ktérych narodzita si¢ choc¢by teologia ikony.

Wydaje sie, ze — zwlaszcza z powodu braku jeszcze odpowiedniej per-
spektywy czasowej i dokonywania co jaki$ czas analizy stanu teologii —
zbyt mato doceniamy ten okres w rozwoju polskiej teologii, gdy tymcza-
sem bylo to wielkie dzieto, ktore spenili polscy uczeni ko$cielni, stuzac
Kosciotowi w Polsce i w krajach sasiednich. Czesto na ten cel wydawali
osobiste srodki albo tez tych srodkéw osobiscie i z niezwyklym poswigce-
niem szukali, co ciekawe — nawet bardzo skutecznie. Niestety, trzeba tez
wspomnie¢ o przykrej sprawie, a mianowicie nierzadko teologowie moc-
no i z pos$wigceniem zaangazowani w dziatalno§¢ naukowo-dydaktyczna
i organizacyjng na poczatku lat dziewieédziesiatych zostali niejednokrotnie
potem potraktowani niesprawiedliwie, poniewaz usuni¢to ich z wydzialow
teologicznych pod pretekstem, ze nie zrobili habilitacji, ktora w nastepnym
okresie stata si¢ konieczna, by méc kontynuowaé pracg na rozwijajacych
si¢ 1 powstajacych wydziatach teologicznych, ktoére pilnie potrzebowaty
samodzielnych pracownikéw nauki.

KONIEC LAT DZIEWIECDZIESIATYCH I POCZATEK
NOWEGO WIEKU DO , KONSTYTUCIJI DLA NAUKI”

Jak juz wspomniatem, na gruncie potrzeb koscielnych poczatku lat dzie-
wigcdziesiatych nastapit rozwoj kosScielnych instytucji naukowych i do-
konat si¢ niewatpliwy postep w teologii. Dalo to podstawy i zachgcito do
podjecia staran o powotanie do istnienia instytucji w petni akademickich,
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tzn. wydziatéw teologii na uniwersytetach panstwowych, a takze posze-
rzenia zakresu dziatalno$ci wydziatow, ktére z rozmaitych powodéw na
uniwersytety nie weszly, jak Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu
czy dwusekcyjny Wydzial Teologiczny w Warszawie. Okoto dwudziestu
lat ich dziatalno$ci stanowi wazny wktad w rozwdj teologii jako nauki
1w ogoble w zycie akademickie w Polsce, mimo cz¢sto podnoszonej kryty-
ki pod jej adresem (ostatnio teologie okreslit jaki§ pseudouczony mianem
»guslarstwa”) i nieprzychylnego traktowania. Ma na to — jak si¢ wydaje —
znaczny wptyw zmieniajaca si¢ ,,sytuacja duchowa” w Polsce oraz oficjal-
ne kierowanie si¢ na uczelniach ideologiami, a nie prawda i jej metodycz-
nym poznawaniem, czyli etosem poznania naukowego. Wsrod przyczyn
tego nalezy wymieni¢ takze nieuwzglednianie trudnych dziejow teologii
w Polsce po 1945 roku. Teologia dzielita los Ko$ciota, spotykajac si¢ z cata
wrogoscig 1 perfidia komunistyczng oraz ograniczeniami powodowanymi
chocby cenzurg czy dostgpnoscia papieru. Ma na to rowniez wptyw niemal
powszechna nieznajomosc¢ specyfiki teologii jako nauki, ktora zastugiwata-
by na szacunek chocby z tego powodu, ze posiada $redniowieczng metryke
1 z niej wyrosto wiele wspotczesnych nauk, o czym ich przedstawiciele
dzisiaj zwyczajnie nie wiedzg lub nie chcg wiedzie¢, a mogtoby to okazac
si¢ bardzo owocne takze dla prowadzonych przez nich badan i poszerzania
ich perspektyw. Dobrze bytoby np. wiedzie¢, ze Newton byl najpierw teo-
logiem i do wielu odkry¢ w innych dziedzinach doprowadzita go jej dobra
znajomos¢.

W kazdym jednak razie trzeba stwierdzié¢, ze powstanie i rozw6j nowych
wydzialow teologicznych, tacznie z nowymi uwarunkowaniami, w ktérych
znalazty si¢ wcze$niej istniejgce, mimo wszystkich stabszych stron tego
procesu, doprowadzilo do wyraznego wzmocnienia rangi teologii, a takze
pozycji teologa w Kosciele 1 w $wiecie akademickim. Stat si¢ on réwno-
prawnym uczestnikiem zycia akademickiego i naukowego. Niebagatelna
sprawg jest takze wzmocnione w tym kontekscie rangi stopni i tytutléw
naukowych w dziedzinie teologii — staly si¢ one po prostu rOwnoprawne
ze stopniami i tytutami w innych dziedzinach, zyskujac na obiektywnym
znaczeniu. Ciaggle nieporozumienia wywoluje jeszcze ,licencjat”, ktory
z ewidentng intencjag wprowadzenia zamieszania zastosowano w systemie
szkolnictwa wyzszego w Polsce w latach osiemdziesigtych ubiegltego wie-
ku. Nie mozemy pomina¢ takze faktu, ze teologia zyskala pewne wspar-
cie ekonomiczne, stajac si¢ czescia szkolnictwa panstwowego, cho¢ sg to
srodki ubozuchne w zestawieniu z innymi dziedzinami nauk humanistycz-
nych. Niektoére wydziaty humanistyczne na uniwersytetach panstwowych
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dysponuja wiekszymi $§rodkami niz wszystkie wydziaty teologiczne razem
wzigte. Przy poswieceniu wielu ludzi udato si¢ dzigki tym $rodkom pod-
nies¢ zwlaszcza jakos$¢ czasopism teologicznych, a takze zatozy¢ nowe,
ktore dos¢ dobrze dziataja, chociaz ich wykorzystanie w teologii pozostaje
ciggle niewystarczajace, by nie powiedzie¢ marginalne. Stanowig one bar-
dziej forum pisania niz czytania i dyskusji, co zresztg jest powodowane na-
rzuconym urzedowo sposobem ich prowadzenia. Czasopisma, ktore mialy
by¢ w swoich zatozeniach miejscem publikacji o charakterze przyczynkar-
skim, informujagcym o prowadzonych badaniach zmierzajacych do opra-
cowan monograficznych, a takze forum dyskusyjnym, usituje si¢ ,,sforma-
towac” jako gtowne narzedzie tworzenia i rozwoju nauki. Doswiadczenia
Swiatowe pokazuja tymczasem, ze nauke niezmiennie podnosza na wyzszy
poziom monografie i duze prace podsumowujaco-dyskusyjne, w tym tak-
ze wieloautorskie, stan0w1a,ce niejako kamienie milowe w rozwoju nauki.
Artykuty nie byly i nie sg w stanie takiej misji spetni¢. Takze znaczacy
teologowie wspotczesdni sg identyfikowani za posrednictwem monografii,
ktérych sg autorami, o innych uczonych nie wspominajac.

Jesli chodzi o samg teologie¢, a zawtaszcza jej poziom, to sprawa ma
przynajmniej kilka aspektow. Duzy postep i widoczne podniesienie pozio-
mu naukowego w ostatnich latach nalezy odnotowaé¢ w ramach réznych
dziedzin teologii historycznej. Na pierwszym miejscu postawitbym patro-
logie, ktora zaznacza swoja pozycje wieloma dojrzalymi badaniami i pu-
blikacjami, odznaczajacymi si¢ gteboka, nowatorska i teologiczng analiza
pism ojcéw Kosciota oraz zagadnien, ktore dotycza szeroko rozumiane-
go kontekstu ich dziatalnos$ci. Prowadzone prace translatorskie daty nam
do dyspozycji wiele zrodel o fundamentalnym znaczeniu historycznym
i teologicznym. Forum, ktérym jest ,,Vox Patrum”, sprzyja dobrym publi-
kacjom i je wydatnie inspiruje, a takze zachgca innych redaktorow czaso-
pism teologicznych do uwzgledniania problematyki patrystycznej. Musze
jednak w tym miejscu zaznaczy¢, ze uwazam — zreszta jest to nie tylko
moja obserwacja — za niekorzystne odchodzenie w patrologii od zagadnien
teologicznych na rzecz problematyki filologiczno-historycznej. Mamy tu-
taj do czynienia z upowszechnianiem si¢ historyzmu, ktory zdominowat
na Zachodzie nie tylko patrologie, ale takze inne dziedziny nauki. Jest to
widoczny efekt zagubienia pytania o prawde, ktore wtasciwie biorac, pod-
waza w pelni humanistyczny sens prowadzonych badan. Budzi nadzieje,
ze teologowie systematyczni coraz czg$ciej zabierajg si¢ za studiowanie
zrédel, w tym takze patrystycznych, ze swoich dziedzin i robig to bardzo
dojrzale. Czy to jednak wystarczy do wprowadzenia réwnowagi miedzy
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problematyka teologiczng 1 historyczno-filologiczng w patrologii? Moim
zdaniem trzeba to pytanie postawi¢ w sposob bardziej bezposredni, niz
czyni si¢ to do tej pory.

Podobng sytuacje nalezy odnotowa¢ w pracach badawczych dotycza-
cych teologii w pozniejszych epokach. Dobrze, ze obudzito si¢ zaintereso-
wanie $w. Tomaszem z Akwinu oraz mysla §redniowieczng, przy duzych
zastugach w tym wzgledzie ,,Przegladu Tomistycznego” i ,,Rocznika To-
mistycznego”. Dotyczy ono jednak glownie filozofii Akwinaty i innych
myslicieli §redniowiecznych, w czym odzwierciedla si¢ ciagle perspekty-
wa wyznaczona prowadzonym badaniom nad scholastyka sredniowiecz-
ng przez papieza Leona XIII encyklika Aeterni Patris (4 sierpnia 1879 r.)
i potwierdzona przez papieza Piusa XI encyklika Studiorum ducem
(29 czerwca 1923 r.). Brakuje ciagle szerszego, zywego 1 aktualizujace-
go zainteresowania teologia Tomaszowg i teologig innych scholastykow,
w tym przede wszystkim §w. Bonawentury. Jest ona tym bardziej godna
uwagi, ze dzisiaj coraz czgsciej pojawiaja si¢ propozycje komplementarne-
go traktowania teologii $w. Tomasza z Akwinu i $w. Bonawentury, pozwa-
lajacego na pehniejsze wykorzystanie ich imponujgcego dorobku®.

Badania nad innymi filozofami i teologami, takze polskimi, reprezentu-
jacymi nastepne epoki w dziejach Kosciola, sg niestety, ciggle marginalne,
chociaz niekiedy ukazuja si¢ cickawe publikacje na ich temat, otwierajace
nowe perspektywy badawcze. Szkoda, ze brakuje troski o wydawnictwa
zrédtowe z historii teologii w Polsce, a byloby co studiowa¢. W ramach
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego mys$limy np. o wydawaniu ja-
kiej$ serii zrodet do dziejéw mariologii w Polsce. Stopniowo otwierane
1 porzadkowane archiwa dostarczaja nam wielu nowych zrddel; niekiedy
wystarczy siegnac¢ do bibliotek internetowych, a mozna w nich bez odwo-
tywania si¢ do kosztownych i czasochtonnych kwerend znalez¢ wiele cie-
kawych materialow, niekiedy pozwalajacych na wrecz odkrywceze badania.
To samo dotyczy teologii XX wieku — powinni$my ochroni¢ dziedzictwo
naszych poprzednikéw, ktérym przyszto dziata¢ w bardzo trudnych warun-
kach i nie mogli swobodnie publikowa¢ swojego dorobku, niejednokrotnie
bardzo znaczacego. Przyszedt czas, aby wydac krytycznie m.in. pisma filo-
zoficzno-teologiczne i dorobek kaznodziejski Karola Wojtyty’. Czy nie po-

¢ O znaczeniu i aktualnosci teologii $§w. Bonawentury por. Ch. Carpenter, La théologie, chemin
vers la sainteté selon saint Bonaventure, Paris 2013.

7 Po 45 latach od wyboru kard. Karola Wojtyty na Stolice Piotrowa mamy wreszcie do dyspozycji
pierwszy tom pism filozoficzno-teologicznych. Por. K. Wojtyta, Dzieta teologiczne, t. 1: Poczqt-
ki drogi naukowej. Swiety Jan od Krzyza, Krakow 2022.
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winno nas zawstydzaé, ze wydanie krytyczne Osoby i czynu przygotowuje
Amerykanin? Jak wyttumaczy¢ to, ze nie mamy polskiej petnej biografii
Karola Wojtyly do 1978 roku, a potem jakiego$ gruntownego studium pon-
tyfikatu Jana Pawta I1? Swiadek nadziei Weigla®, jakkolwiek powstanie tej
pracy jest wprawdzie wprost zwigzane z osobg Jana Pawtla II, nie satysfak-
cjonuje, poniewaz prezentuje tylko perspektywe amerykanska, a jej pol-
ski nurt odzwierciedla jedynie poglady ,,Tygodnika Powszechnego™. Przy
obecnym ataku na Jana Pawtla II, ktéry jest w gruncie rzeczy atakiem na
Kosciot, zachodzi pilna potrzeba gruntownej reakcji teologiczne;j.

Historia Ko$ciota zaslugiwataby na osobne omowienie. W tym miejscu
zauwazmy jedynie, ze problematyka historii Kosciota w Polsce jest obec-
nie do$¢ szeroko podejmowana, w czym uczestniczg takze badacze nie-
zwigzani z uczelniami ko$cielnymi, a niekiedy te ostatnie sg wyprzedzane
pod wzgledem zakresu i jakosci podejmowanych prac. Bardzo cz¢sto tym
»swieckim” ujgeciom brakuje, niestety, wtasciwej perspektywy teologiczne;j,
niezastgpionej w spojrzeniu na dzieje Kosciota, ale mimo to wnosza one
znaczacy wktad do rozwoju tej waznej dzisiaj dziedziny historii i wiedzy.
Wypadaloby w zwiazku z tym podja¢ dyskusje metodologiczng nad tym,
jak si¢ ma historia Ko$ciota do tak zwanej ,.historii chrze$cijanstwa™. Dru-
gie wazne zagadnienie metodologiczne i teologiczne dotyczy wizji Koscio-
ta, ktérg przyjmuje si¢ w badaniach historycznych, a $cislej biorgec — czy
jest to wizja II Soboru Watykanskiego? Moim zdaniem w tej dziedzinie ba-
dan dominuje ciagle ujecie hierarchocentryczne Kosciota, bez odniesienia
do jego zycia wewngtrznego. Czytatlem ostatnio histori¢ pewnej diecezji,
w ktorej zyciu konsekrowanemu poswigcono dwa akapity, wierni wcale nie
zostali uwzglednieni, ale kapitule katedralnej poswigcono wyjatkowo ob-
szerny rozdziat. Dlaczego w badaniach historycznych ciggle brakuje per-
spektywy eklezjologicznej ostatniego soboru? Teologowie reprezentujacy
r6zne dyscypliny ze swej strony takze powinni pytac, jakie znaczenie dla
teologii posiada historia Ko$ciota w ogole i historia Kosciota w Polsce!®.
Ostatnio jeden z moich uczniéw przygotowat ciekawg rozprawe doktorska
o obecnosci historii Kosciota w katechizmach, dochodzac do wniosku, ze
jest ona wprawdzie obecna, ale jako$¢ tej obecnosci wypada stosunkowo

8 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, ttam. M. Tarnowska i in.,

Krakow 20053,

Taka dyskusja toczy si¢ obecnie we Wtoszech — por. F. Bolgiani, /ntroduzione alla Storia del

Cristianesimo ed alla Storia della Chiesa, Brescia 2021.

1 Por. F. Gonzéalez Fernandez, Lo studio della storia della Chiesa e la teologia, ,,Urbaniana Uni-
versity Journal” 70 (2017), s. 245-274.
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mizernie. Twoércy katechizmoéw mato zdaja sobie sprawe z tego, z jak bar-
dzo newralgiczng i dyskutowang materig w tym przypadku mamy do czy-
nienia.

Jesli chodzi o teologle; systematyczng w omawianym okresie, to nie
jest tatwo dokona¢ jej oceny i podsumowania ze wzgledu na szeroki za-
kres powstatych prac, jak i ze wzgledu na ich duzg réznorodnos¢. Czesto
pojawiaja si¢ bynajmniej niewypowiadane tylko zartem stwierdzenia, ze
polska teologia nie jest na najwyzszym poziomie, poniewaz nie mamy na
koncie zadnej znaczacej herezji, a zaden polski teolog nie wpisuje si¢ do
grona wspotczesnych herezjarchow. Gdyby przyjrze¢ si¢ dobrze, to takze
w Polsce herezje mozna by znalez¢, przynajmniej w potocznym rozumieniu
tego okreslenia, co na jakos¢ teologii nie ma wigkszego wplywu. Komisja
Nauki Wiary KEP z r6zng intensywnoscia, zaleznie od tego, kto jej prze-
wodniczy, zwraca uwage na takie zjawiska, jak herezje, chociaz bardziej
zauwaza je w kaznodziejstwie i w propagowanych formach poboznosci
czy duchowosci niz w publikacjach $cisle teologicznych. Czgsto tagodzi
si¢, a moze nawet bagatelizuje t¢ sprawe pod pozorem nierobienia komus
tak zwanej reklamy.

W celu dokonania oceny jakos$ci teologii w omawianym okresie podja-
tem namyst nad tym, ktéra publikacj ¢ czy tez ktore publikacje mozna by
uznaé za ,,reprezentatywne” dla poszczegdlnych dziedzin teologii lub dla
poszczegolnych traktatow, gdyz tak od dluzszego czasu dzielimy teologlq
w ramach studiéw teologicznych. Owszem, mozna odnotowac pojawienie
si¢ wielu interesujacych prac, na bardzo dobrym poziomie merytorycznym,
dotyczacych réznych dziedzin teologii systematycznej, ale nie wydaje mi
si¢, zeby w kazdej z tych dziedzin mozna bylo wskaza¢ jakas prace, bez
ktorej uwzglednienia nie bedzie mozna kontynuowaé prowadzonych badan
i refleksji. Nie sadzg, by pojawila si¢ w Polsce jakas praca teologiczna,
ktéra obowigzkowo trzeba by przemysle¢ w zakresie uprawianej dziedziny
teologii, np. trynitologii, chrystologii, pneumatologii, mariologii.

Sytuacja tego typu wynika czgsto z faktu, ze nie pracujemy wedtug ja-
snego rozrdznienia, ze s3 w teologii tematy pierwszorzedne, glowne, wio-
dace, fundamentalne, 1 s3 w teologii tematy drugorzedne, pomocnicze,
a nawet marginalne, wprawdzie mogace interesowac tego czy innego teo-
loga, ale niemajace wigkszego znaczenia dla teologii jako takiej, to znaczy
jako nauki. Popatrzmy na fenomen teologii kard. Josepha Ratzingera. Jego
teologia jest w gruncie rzeczy teologia trzymajaca si¢ scisle wyznania wia-
ry, jest teologia podstaw i1 pryncypidw, a stala si¢ teologia o zasiggu $wia-
towym. Sam Ratzinger tak mowit na temat swojej teologii:
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Nigdy nie staratem si¢ stworzy¢ wlasnego systemu, jakiej$ odrebnej teologii. Swa
mysla chce po prostu podazaé za wiarg Kosciota, co przede wszystkim znaczy:
podaza¢ mysla za wielkimi myslicielami wiary — wtasnie to mozna nazwac spe-
cyfikg mej teologii!!.

Nie mozna oczywiscie pomijac, ze najpierw jego pozycja prefekta Kon-
gregacji Nauki Wiary, a potem postuga papieska, staty si¢ sprzyjajacym
czynnikiem dla spopularyzowania jego teologii. Sadz¢ jednak, ze mimo
tych czynnikéw o popularnosci tej teologii decyduje zakres tematyczny,
ktérym zajat si¢ w swoich pismach.

Mamy na pewno dzisiaj wielu teologow, ktorzy blyskotliwie zajmuja si¢
rozmaitymi, szczegétowymi zagadnieniami teologicznymi, ale poniewaz
czesto s3 to zagadnienia drugorzedne 1 mato uzyteczne w perspektywie
teologii widzianej cato$ciowo, na pewno nie przejda oni do historii teo-
logii. Sadze, ze na wskazane rozrdznienie powinno si¢ zwraca¢ wigksza
uwage 1 w jego swietle podejmowac refleksje i przygotowywac publikacje,
zaré6wno w czasopismach, jak i w monografiach.

Drugie kryterium oceny publikacji w dziedzinie teologii, ktore funkcjo-
nuje od starozytnosci, dotyczy bezposredniego zwigzku refleksji teologicz-
nej z aktualnym zyciem Kosciota, z pojawiajagcymi si¢ w nim potrzebami,
wyzwaniami, trudno$ciami i wspomnianymi juz herezjami. Teolog doko-
nuje namystu nad zyciem KoS$ciota, nad jego wiara, nadzieja i miloscia
w $wietle objawienia, w §wietle zywej Tradycji, w $Swietle doswiadczen
chrzescijanskich dalszych i blizszych, a takze w §wietle swego osobistego
doswiadczenia wiary i swego powotania jako teologa. Nie chodzi bynaj-
mniej o to, jak i w jakim zakresie uwzgledniamy aktualne nauczanie Ko-
Sciota, poniewaz teolog nie ma by¢ komentatorem dokumentéw kosciel-
nych, a zwlaszcza ich bezkrytycznym obroncg. Niestety, czesto tak dzieje
si¢ w naszej teologii, ze biegniemy za taka czy inng idea, nie dokonujac
jej wystarczajacej 1 odpowiednio krytycznej weryfikacji. Pojawia si¢ ha-
sto ,,synodalnos¢”, przechodzimy do komentowania synodalnos$ci i od razu
widzimy w niej panaceum na wszystkie problemy wspoétczesnego Koscio-
ta, a zwlaszcza jesli zaangazuja sie w synodalno$¢ kobiety, co nie ma zad-
nego uzasadnienia teologicznego. Dotychczas w Kosciele funkcjonowata
zasada, ze stucha si¢ przede wszystkim tego, kto ma odpowiednig wiedzg
1 poziom obyczajnosci katolickiej. Taki sposob postepowania byt oparty na
wskazaniu danym przez $w. Pawtla, ze ten ,,bedzie troszczyt si¢ o Kosciot

" J. Ratzinger, SOl ziemi, w: tenze, Opera omnia, t. XIII/1: W rozmowie z czasem, Lublin 2017,

s. 245.
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Bozy”, kto najpierw ,,umie stang¢ na czele wtasnego domu” (por. 1 Tm
3,5). Dzisiaj tymczasem wychodzi uparcie na pierwsze miejsce ,kryterium
ptciowe”, czyli decyduje o randze wypowiedzi, czy jej autorem jest mez-
czyzna czy kobieta, z ewidentnym pierwszenstwem tej drugiej. Byto kiedy$
tym bardziej nie do pomyslenia, by za eksperta od spraw ko$cielnych brac¢
kogos$, kto otwarcie wystepuje przeciw wierze Kosciota i jego obyczajom.

W odniesieniu do tego drugiego kryterium o$miele si¢ powiedzie¢, ze
polska teologia nie spetnia wystarczajaco spoczywajacego na niej zadania.
Teolog w swoich badaniach i w swojej misji ma czuwaé nad autentycznos’ciq
wiary, doswiadczen z mq zwigzanych i formutowanych propozycy zarow-
no teoretycznych jak 1 praktycznych, i w tym wyraza si¢ w najwyzszym
stopniu jego powotanie eklezjalne. Mamy w Kos$ciele w Polsce obecnie
bardzo ciekawe zjawisko, a mianowicie mnozenie si¢ rozmaitych propo-
zycji religijnych, poboznych, duchowych, takze instytucjonalnych, ktore
nalezaloby szerzej i bardziej jednoznacznie weryfikowaé teologicznie. Nie
chodzi w tym przypadku tylko o tzw. oceng teologiczna, ale o szersze py-
tanie si¢ o geneze zjawisk, o ich tre$¢ i ich wlasciwosci, o ich perspektywy
1 mozliwo$ci wprowadzania w zycie. W Polsce utrwalit si¢ btedny zwyczaj
odsytania tego typu spraw do Konferencji Episkopatu: ,,Niech wypowie
si¢ episkopat”. A na jakiej podstawie episkopat ma si¢ wypowiedzie¢, je-
sli nie przeprowadzono zadnej wystarczajacej analizy teologicznej jakiej$
publikacji czy jakiego$ zjawiska? Tym powinna zajmowaé si¢ teologia
w ramach wtasciwej dla siebie misji, bez powotywania specjalnych komi-
sji do takiej czy innej sprawy. Papiez §w. Jan XXIII slusznie przestrzegat,
gdy mowit: ,,Jesli chce sig, aby jaka$ sprawa nie zostala rozwigzana, to
najlepiej powota¢ komisje”.

Problemoéw stajacych obecnie przed teologami jest wyjatkowo duzo, jak
choéby atakowanie nauczania II Soboru Watykanskiego, zwtaszcza prze-
prowadzonej z jego woli odnowy liturgii, tgcznie z absurdalnym oskar-
zeniem jej o dokonanie ,,detronizacji Chrystusa”, prawomocnos$¢ odnowy
liturgicznej, moda na tradycjonalizm jako rzekomg forme ,,wiernosci Tra-
dycji”, gdy jest to zwykly btad, by nie powiedzie¢ herezja. Zawirowania
w eklezjologii pod hastem szukania ,,Kosciota marzen” jak glosza znani
publicysci, zapominajac, ze Kosciot ma by¢ Chrystusowy i ewangelicz-
ny. Mamy dzisiaj do czymema w Polsce z niemal frontalnym atakiem na
sw. Jana Pawtla II, i to nie tylko za podejscie do przestepstw seksualnych
duchownych, co sprawia, ze nie zauwaza si¢ wystarczajaco kontestowania
wielu elementéw w jego nauczaniu, i to nie tylko w dziedzinie etyki seksu-
alnej. Sa nawet tacy, ktérzy kwestionuja po prostu wszystko. Zbigniew Ka-
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zimierczak, filozof z Uniwersytetu w Biatymstoku, konczy swoja ksigzke
o dzialalno$ci 1 nauczaniu Jana Pawla Il stwierdzeniem: ,,Sednem $wiato-
pogladu Jana Pawta II jest $§miaty, zuchwaty wrecz akt zastgpienia Chrystu-
sa sobg samym”'?, Ksigzka ma dwodch recenzentoéw, wdato jag Towarzystwo
Autorow 1 Wydawcow Prac Naukowych Universitas, a dofinansowanie
przyszto od Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego i Fundacji Herberta
Haaga na Rzecz Wolnosci w Kosciele. Pomijajac, ze na takie rzeczy znaj-
duja si¢ ministerialne pienigdze, to na takie publikacje trzeba odpowiadac.

Wiele méwiono w ostatnim czasie, ze polscy teologowie powinni wy-
powiadac¢ si¢ na temat niemieckiej ,,drogi synodalnej” i sg tacy, ktorzy za-
jeli si¢ takze tym tematem. Trzeba to robi¢ przede wszystkim z tej racji,
ze te same problemy, cho¢ jeszcze nie w takim stopniu, jak w Kosciele
w Niemczech, sg juz obecne w Polsce, ale zajmujmy si¢ najpierw proble-
mami polskimi. Nie bedg tutaj wyliczal wszystkich aktualnych probleméw
do podjecia, ale naprawdg jest ich duzo, a liczne z nich sg bardzo pilne. Nie
bede takze wskazywal, z ktorymi autorami ze wzgledu na ich publikacje
z ostatnich lat trzeba by podjac¢ dyskusje teologiczng. Trzeba by si¢ takze
lepiej przyglada¢ ttumaczeniom, gdyz wydawnictwa czgsto postepuja w tej
materii bezkrytycznie, stawiajac na pierwszym miejscu kryterium ekono-
miczne. Wiele watpliwych idei mozna znalez¢ w okrzyknietym bestselle-
rem Jezusie jezuity Jamesa Martina'®.

Zaznaczam réwnoczesnie, ze nie jest to proste — cenzuruje si¢ nie tyl-
ko dziennikarzy. Po napisaniu krytycznej recenzji pewnej pracy wybuchta
burza; dotknely mnie naciski, by nie powiedzie¢ szykany, takze ze stro-
ny wiadz mojej uczelni, autorzy recenzowanej pracy grozili mi sagdem za
,haruszenie dobr osobistych”, a numer czasopisma, w ktorym recenzja si¢
ukazata, ostatecznie poszedt na przemiat i wydrukowano go ponownie juz
bez mojej recenzji, nawet z naruszeniem prawa o ISBN-ie. Kto w takim
klimacie akademickim bedzie pisat krytycznie o takiej czy innej publi-
kacji, a przeciez od dawna wiadomo, ze powazne recenzje sg po to, by
weryfikowa¢ jakos¢ naukowa ogtaszanych publikacji. Tak zwane recenzje
wydawnicze ewidentnie tej roli nie spetniajg, bo tez nie taka jest ich rola.
Wspomniana przeze mnie recenzja dotyczyta monografii recenzowanej
przez dwoch profesorow.

Ze wskazanym tutaj zagadnieniem taczy sie tez potrzeba wypowiada-
nia si¢ teologow w kwestiach aktualnych, ktore dotycza nie tylko samego

12 Por. Z. Kazimierczak, Alter Christus. Krytyczna rekonstrukcja swiatopoglgdu Jana Pawla II,

Krakéw 2014.
13 Por. J. Martin, Jezus, thum. K. Jasinski, A. Wawrzyniak, Poznan 2015.
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wewnetrznego zycia Kosciota, ale takze szerszych zjawisk obyczajowych,
kulturowych, spotecznych, politycznych. Teologia w stosunku do tych zja-
wisk musi spetnia¢ rolg instancji ,,krytycznej”, a wielu przypadkach chodzi
takze o dobrg apologie, czyli obrong prawdy i dobra, niezaleznie od dzie-
dziny, w ktorej jest o nich mowa. W ostatnim czasie, w czym wyraza si¢
na pewno wpltyw teologii i osobistej postawy kard. Ratzingera, teologowie
zasadnie angazujg si¢ w tematy, ktére mozna zakwalifikowa¢ jako teolo-
gie polityczng i teologi¢ polityki, teologie kultury, teologi¢ dialogu itd. To
wszystko jest niewatpliwie potrzebne, ale wydaje sie, ze potrzebna jest dzi-
siaj takze bardzo zdecydowana apologia wiary i Kosciota'®,

W sierpniu 2022 roku ukazat si¢ ciekawy raport CBOS-u, starajacy si¢
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: ,,Dlaczego Polacy odchodza z Ko$ciota?”.
Moim zdaniem ten raport zastuguje na wnikliwg analize nie tylko ze strony
duszpasterzy, ale takze teologéw. Pierwszym wskazywanym powodem od-
chodzenia jest brak potrzeby wiary (czyli lenistwo duchowe) i niewidzenie
jej uzyteczno$ci. Problem jest stary jak Kosciol, skoro juz $w. Augustyn
napisal traktat De utilitate credendi, w ktorym uzasadnia potrzebg wiary,
tacznie z tym, ze duza czg$¢ tego traktatu na nowo stosuje si¢ do naszej sy-
tuacji duchowej i mogtby on zosta¢ owocnie wykorzystany jako inspiracja
do udzielenia odpowiedzi na problemy unaocznione w raporcie CBOS-u.
Znaczenie tego raportu dla teologii jest przede wszystkim takie, ze dostar-
cza liste gotowych tematow do podjecia w ramach prowadzonych badan
i niewatpliwie proponuje, aby nada¢ im wyrazne i tworcze ukierunkowanie
apologetyczne. Apologia nie jest wyrazem staroswiecko$ci w teologii ani
braku jej dialogicznosci, ale to jest wewnetrzny wymog wiary, ktory ewi-
dentnie wynika z Nowego Testamentu (por. 1 P 3,15), co dobrze uzasad-
nit zwlaszcza kard. Ratzinger i czego dat wiele przyktadow konkretnych
w swoich pismach.

Miarg dokonujacego si¢ rozwoju nauki, w tym takze teologii, sg w kon-
cu,,kompendia”, probujace ujac syntetycznie, ale takze niejako ,,na nowo”,
uwzgledniajagc nowe osiggnigcia i nowe potrzeby, ale takze aktualng sytu-
acj¢ duchowa, calos¢ jakiejs dyscypliny badz tez jakiego$ jej wigkszego
dziatu. W odniesieniu do tego kryterium musimy powiedzie¢, ze nie mamy
dotychczas do dyspozycji jakiego$ wtasnego kompendium teologii dogma-
tycznej — Dogmatyka katolicka ks. Bartnika moim zdaniem nie spetnia tego
wymogu'®. Nie ma takiego kompendium teologia moralna, chociaz morali-
sci z KUL-u od przynajmniej 25 lat zapowiadaja nowa synteze teologii

4 Por. P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016.
15 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1-2. Lublin 20123
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moralnej By¢ moze najleplej wypada pod tym wzgle;dem teologia ducho-
wosci, w ktorej pojawilo si¢ kilka propozycp chociaz nie sg one w pelni
satysfakcjonujace, ale to przynajmniej dobry punkt wyjscia. Dobre, nowe
kompendium posiada teologia patrystyczna'S.

W omawianym okresie na uwage i wnikliwsze zauwazenie zastuguje
dokonujacy si¢ rozwoj teologii liturgii, chociaz pojawito si¢ w tej dziedzi-
nie zbyt wielu spontanicznych autoréw, charakteryzujacych si¢ niebywata
stanowczoscig formutowanych tez i udzielanych odpowiedzi, kontestuja-
cych wspomniang juz posoborowa odnowe liturgii. Kard. Ratzinger Du-
chem liturgii wywotal przetom w spojrzeniu na liturgie i na jej aspekty reli-
gijno-teologiczne, a takze na jej znaczenie duchowe i kulturowe. Jestesmy
swiadkami bardzo obiecujacego zwrotu teologicznego i ruchu liturgiczne-
go. Jestem daleki od tego, by nazywac ten ruch ,,nowym”, poniewaz po-
dejmuje on tylko niedokonczone aspekty i ukierunkowania dawnego ruchu
liturgicznego, ktdre nie mogly si¢ rozwina¢ w przesztosci. Powodem byta
dokonujaca si¢ ogoélnokoscielna odnowa liturgiczna i jej trudne, nazna-
czone powaznym wysitkiem intelektualnym wprowadzenie w zycie w po-
szczegolnych Kosciotach, a wigc dziatania, ktére wymagatly od liturgistow
wielkiego wysitku, podporzadkowujac prowadzone przez niech badania
i refleksj¢ wprowadzeniu wskazan soborowych w duchu zywej i autentycz-
nej Tradycji Kos$ciota. Nie mamy wprawdzie jeszcze jakiego$ wlasnego
kompendium teologii liturgii, uwzgledniajacego catoksztatt refleksji podje-
tej po ukazaniu si¢ wspomnianego Ducha liturgii kard. Ratzingera, w czym
przeszkadza takze bardzo aktywny i arbitralny w swoich wypowiedziach
,ruch” tradycjonalistow liturgicznych, ale na pewno takie kompendium
bardzo by si¢ obecnie przydato.

Na pewno takze w odniesieniu do innych dziedzin i dzialow teologii
mozna by sformutowaé wiele uwag ogolnych i szczegoétowych, ale w ja-
kims$ stopniu sg one uwarunkowane sytuacja w tych dziedzinach, o ktérych
byla juz mowa, i to, co wyzej zostato powiedziane, mutatis mutandis do
nich si¢ odnosi. Nie sposob tez wielu kwestii rozstrzygnac, poniewaz nie
osiggnety one jeszcze pelnego wyrazu i nie jawig si¢ w sposob jednoznacz-
ny. Bardzo czg¢sto mamy do czynienia jedynie z propozycjami i sugestiami,
ktore czekaja jeszcze na bardziej jednoznaczne rozstrzygniecie.

Dla przyktadu mozna zapytaé, dlaczego w teologii moralnej niemal zre-
zygnowano z uprawiania moralnej szczegotowej. Kanonisci nigdy nie pa-
tali szczegodlng mitoscia do teologow, czego jasny wyraz dat juz Alberico

16" Por. H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciofa, Krakow 2000.
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Gentili (1552-1608), gdy wypowiadat stynne zdanie: ,,Silete theologi de
munere alieno”!’. Trzeba jednak postawi¢ pytanie, czy i w jakim stopniu
prawo kanoniczne, wyraznie emancypujac si¢ w ostatnich latach od teo-
logii, jest jeszcze nauka teologiczng? Przejrzalem kilkanascie rocznikow
czasopism z dziedziny prawa kanonicznego, nie znajdujac w nich zadnego
cytatu biblijnego. Czy dokonujace si¢ wyrazne zblizenie prawa kanonicz-
nego do prawa cywilnego ma gtebszy sens, skoro i tak prawnicy §wieccy
nazywaja je, a takze opierajace si¢ na nim sagdownictwo koscielne, ,,farsg”?
Moim zdaniem nalezatoby powréci¢ do kard. Franciszka Suareza i powie-
dzie¢, ze kazdy problem, zanim zostanie podjety przez prawo kanoniczne,
powinien by¢ wpierw przedyskutowany na wydziale teologii'®.

OSTATNIE LATA

W nauce w ostatnich latach mamy do czynienia z przemianami instytu-
cjonalnymi zwigzanymi z Konstytucjg dla nauki 2.0. Z tej tez racji ostat-
nie lata w teologii zostaty, niestety, zdominowane ewaluacja i wykazem
czasopism punktowanych, a wigc sprawami administracyjnymi i ponie-
kad nieuchronnymi ,,przepychankami”, ktore temu towarzyszyty. Od po-
czatku krytykowatem propozycje ministra Jarostawa Gowina, zwtaszcza
z dwoch powodow: po pierwsze z tej racji, iz uwazat on, i w duzym stop-
niu odzwierciedla si¢ to we wspomnianej konstytucji, ze, ogolnie mowiac,
droga administracyjng mozna podnie$¢ poziom nauki, a po drugie, co si¢
ztym $cisle wigze, ze pomijano konsekwentnie sprawe etosu akademickiego
1 badawczego w spojrzeniu na przesztos¢ nauki i jej poziom, sprowadzajac
wiasciwie caty problem etyczny do dzialan spod znaku ,,antyplagiatu” oraz
do regulaminéw, procedur i rozbudowanych komisji, ktore maja wszystko,
opierajac si¢ na tej pozytywistycznej ,,normatywie”, rozstrzygaé. Nauka,
zaréwno pod wzgledem dydaktycznym, jak i pod wzgledem badawczym,
jest dziedzing zycia 1 aktywnosci, w ktorej etos jest czynnikiem decyduja-
cym o osigganych wynikach, czy to si¢ komus podoba czy tez nie. Nauka
to przede wszystkim studiositas, ale takze relacja, przyjazn, wspotpraca,
pracowito$¢, zapat, cierpliwos¢ itd., a tego nie da si¢ rozstrzygna¢ jedynie
za pomocg takich czy innych aktéw prawnych i stosowania choéby naj-
bardziej wyszukanych systeméw oceniajacych, najbardziej sprawdzonych

17" Por. Silete theologi in munere alieno. Alberico Gentili e la seconda scolastica. Atti del Convegno
Internazionale, Padova, 20-22 novembre 2008, red. M. Ferronato, L. Bianchin, Padova 2011.

18 F. Suarez, Tractatus de legibus ac Deo legislatore in decem libros distribuitus, pars prima, Nea-
poli 1872, s. 1.
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1 rygorystycznych. Jesli nie bedzie odpowiedniego poziomu etycznego na
uczelniach, to zmarnuje si¢ kazde pieniadze. Wiedziano o tym juz w Sre-
dniowieczu, dlatego np. na podstawie pism §w. Tomasza z Akwinu moz-
na zbudowac¢ kodeks etyczny dotyczacy nauczyciela i jego godnos$ci oraz
ucznia z jego obowigzkami'®. Podobne propozycje mozna zresztg znalez¢é
u innych autoréw $redniowiecznych.

Wyjatkowo problematyczny, mimo wprowadzonych korekt, jest ,,wy-
kaz czasopism naukowych dla dyscypliny nauki teologiczne”. O tej pro-
blematyczno$ci wypowiadatem si¢ na réznych forach, tgcznie z pisaniem
w tej sprawie do ministerstwa. Przywotam wiec kilka zdan z jednej z tych
wypowiedzi, gdyz moja opinia na ten temat nie ulegta zmianie:

Znalazto si¢ na nim [tzn. wykazie ministerialnym] 492 czasopisma, ale —
i to jest problematyczne — od razu pojawia si¢ pytanie, jakie to s czasopisma. Ot6z
w zdecydowanej wigkszosci sg w wykazie umieszczone czasopisma z takich dys-
cyplin czy dziedzin nauki, jak historia, nawet nie historia Ko$ciota, historia sztuki,
religioznawstwo (w tym mocno doceniono studia judaistyczne), kulturoznawstwo,
filozofia, filozofia religii, bizantynologia (owszem, Bizancjum bylo cesarstwem
teokratycznym, w ktorym teologia odgrywata bardzo wazna role, ale nie byto ono
jakim$ wcieleniem teologii), psychologia (w réznych odstonach, glownie pozyty-
wistycznej), socjologia (szczegolnie dowartosciowana iloscig przyznanych punk-
tow), pedagogika, literaturoznawstwo, filologia klasyczna itd. T¢ dziwng pano-
ramg szeroko uzupelniaja na ironi¢ czasopisma, w ktorych ideologia spod znaku
gender spefnia role sztandaru programowego. 200 punktéw — najwigksza liczba
z mozliwych — posiadaja: ,,Bizantinische Zeitschrift” i ,,Studi Medievali” — czyli
pisma $cisle historyczne, ,,Psychology of Religion and Spirituality”, ,,Sociolo-
gy of Religion”, ,,Revue de Qumran”. Tylko co czwarte czasopismo w wyka-
zie czasopism teologicznych jest $cisle teologiczne, cho¢ brakuje wielu waznych
czasopism z teologii dogmatycznej, moralnej czy duchowosci. Wykaz czasopism
teologicznych ma wrecz jakas$ alergie na teologie. Wydaje si¢, ze tylko egzegeza
biblijna jest stosunkowo dobrze reprezentowana, chociaz mozna i w tym przypad-
ku zadawac pytania.

Nie interesuje mnie, kto personalnie za tym stoi — interesuje mnie wizja teologii,
ktora wynika z wykazu czasopism, a ktora jest gteboko problematyczna. Oto pod-
stawowe racje tej problematycznosci:

a) Przede wszystkim mamy w ministerialnym wykazie do czynienia z rozmyciem
teologii jako nauki o Bogu, poniewaz wlasciwie wylania si¢ tutaj, co najwyzej,

19 Por. L. Santarelli, La morale dello studio nella vita e nella dottrina di s. Tommaso, Roma 2018.
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obraz teologii jako ukierunkowanej, ale tylko ukierunkowanej religijnie nauki
o czlowieku i spoteczenstwie, co ktoci si¢ z podstawowsq definicja teologii jako
»hauki o Bogu” (Theo-logia) albo ,,nauki o zbawieniu” (scientia fidei). Wszystkie
zastrzezenia wyrazane w czasie przygotowywania reformy szkolnictwa wyzszego
pod adresem teologii w rozmaitych wypowiedziach publicystycznych, na ktore
nie dopuszczano z premedytacja rzeczowej odpowiedzi, znalazly odzwierciedle-
nie w omawianym ,,wykazie czasopism”. Gdyby na ten wykaz spojrzat Rudolf
Bultmann i inni zwolennicy tak zwanego zwrotu antropologicznego z pierwszej
potowy XX wieku, na pewno byliby usatysfakcjonowani.

b) W wykazie czasopism pierwszenstwo zostato jednoznacznie przyznane tym
dziedzinom teologii, ktore maja charakter historyczny, czyli tzw. teologii pozy-
tywnej; dokonato si¢ to z ewidentng szkoda dla teologii spekulatywnej — syste-
matycznej. Co to oznacza? W obecnie prowadzonych badaniach historycznych,
bioragc pod uwage dominujaca w nich metodologi¢ 1 specyfike badawcza, ktorej
znakiem rozpoznawczym jest wszechobecny i bezkrytycznie popierany ,,histo-
ryzm”, zanika pytanie o prawde, a wiec zanika to, co zasadnicze w nauce, przy-
najmniej pojmowanej klasycznie. Tym samym tego typu badania przestaja mie¢
bezposrednie znaczenie dla cztowieka.

¢) W takim ujeciu teologii brakuje tego, co tak jasno okreslit §w. Ignacy Loyola
w Cwiczeniach duchowych w regule 11 ,,trzymania z Ko$ciotem”, a mianowicie
»okreslenia 1 wyjasnienia dla naszych czasow rzeczy koniecznych do zbawienia
wiecznego i do lepszego zwalczania i ujawniania wszelkich btedow i fatszow™%,
Postawienie tylko na teologi¢ pozytywna, ktora nie musi by¢ krytyczna wobec
aktualnej rzeczywisto$ci ani nawet nie musi si¢ do niej odnosi¢, tatwo prowadzi
na przyktad do uprawomocnienia synkretyzmu lub dziwnych zjawisk pseudore-
ligijnych. Tylko teologia systematyczna — spekulatywna jest w stanie zmierzy¢
si¢ z pojawiajacymi si¢ problemami, a wigc by¢ ,,innowacyjna”, jak gtosi jed-
no ze sztandarowych haset reformy szkolnictwa wyzszego i nauki. Domaganie
si¢ — z jednej strony — innowacyjno$ci w nauce w ramach tej reformy, w tym takze
w teologii, przez wykaz czasopism — z drugiej strony — prowadzi do jej zabloko-
wania.

Siggnijmy jeszcze raz do cytowanej reguly $w. Ignacego: ,,Doktorzy schola-
styczni bowiem, poniewaz sg bardziej nowocze$ni, nie tylko opieraja si¢ na
whasciwym zrozumieniu Pisma Swigtego oraz na Doktorach $wigtych i pozy-
tywnych, ale tez o$wieceni moca Bozg, wspomagaja si¢ soborami, kanonami
i postanowieniami $wietej naszej Matki, Kosciota™!. Mamy tutaj wyjasnienie,
jak nalezy rozumie¢ innowacyjnos¢ w sensie eklezjalnym, a takze teologicznym,

20 Ignacy Lo ola, Cwiczenia duchowne, thum. J. Oz6 5 Krakow 199 7, s. 150.
Y g
2l Tamze.
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i w tym znaczeniu chcieliby$Smy ja wprowadzaé¢ w zycie. Czy bedziemy mogli to
czyni¢?

Trzeba w kazdym razie w odniesieniu do tych trzech uwag stwierdzié, ze wi-
da¢, iz wykaz jest jakims$ arbitralnym usitowaniem dokonania zmian w naturze
i metodzie teologii jako nauki, a do tego nikt nie zostat uprawniony?.

Bez dalszej, kompetentnej i zdecydowanej interwencji w wykaz cza-
sopism teologii grozi przede wszystkim zapas¢ tre§ciowa. Taka jest moja
diagnoza na dzis$. Jej stuszno$¢ wida¢ juz cho¢by w tym, ze stabnie zaan-
gazowanie pisarskie teologéw, poniewaz jedni usitujg si¢ jako$ przestawic
na nowe tory naukowe, by moc aspirowaé¢ do publikowania w wyznaczo-
nych czasopismach, co nie jest bynajmniej proste, cho¢by z tego powodu,
ze czgsto s to hermetyczne czasopisma okreslonych instytutow i srodowisk
naukowych, a inni po prostu rezygnuja z pisania, niejednokrotnie przezywa-
jac powazne konflikty sumienia. Czy mozna publikowa¢ w czasopismach,
ktore oficjalnie i z zatozenia promuja taka czy inng ideologie? Czy dopusz-
czalne jest publikowanie w czasopismach wrogich wierze chrzescijanskiej
1 Kosciotowi? Oczywiscie, nie brakuje takich teologdéw, ktorzy stusznie na to
wszystko nie patrza, tylko uprawiajg teologie zgodnie z rozumiang eklezjal-
nie jej naturg i metoda. Pod znakiem zapytania staje w zwigzku z tym przy-
szto$¢ wielu czasopism teologicznych w Polsce, majacych rowniez trwate
osiggnigcia dla ksztattu polskiej teologii, a niektdre juz zostaty zamkniete.
Bedzie to miato takze powazne konsekwencje dla nastgpnej ewaluacji.

Redaktorzy wielu czasopism intensywnie pracujg nad spetnieniem wy-
mogow, ktore pozwolityby na podniesienie punktacji ich czasopism, ale
bez odwotania si¢ do jakiej$ znajacej sie¢ na teologii komisji i rozumiejacej
obecne w niej tendencje, nic z tego nie wyjdzie. Indywidualne i prowadzo-
ne ukradkiem pertraktacje z takim czy innym ministrem do niczego nie
prowadza, a nawet szkodza powadze teologii. A Ze takie zabiegi prowa-
dzono, byto wida¢ cho¢by po tym, ze po przygotowaniu wykazu czasopism
punktowanych na koncu zupetie chaotycznie, bez uwzgledniania porzad-
ku alfabetycznego, bo byto juz mato czasu, by go uwzgledni¢, dopisano
jeszcze kilkanascie czasopism. Podobnie byto z wydawnictwami.

Ze sprawg czasopism tgczy si¢ takze sprawa grantow, z ktorych teologo-
wie, zwlaszcza trzymajacy si¢ Scisle pracy w ramach teologii systematycz-
nej, sa de facto wykluczeni. Sprawa ta byla podnoszona juz wielokrotnie

2 J. Krolikowski, Stowo dziekana Wydzialu Teologicznego Sekcja w Tarnowie w czasie inaugura-

¢ji nowego roku akademickiego 1 pazdziernika 2019 roku, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne™ 39
(2020) 1, s. 44-46.
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1 niewiele dalo si¢ zrobi¢. Niektorzy teologowie ratuja si¢ we wnioskach
grantowych odwolywaniem si¢ do jakich$ sprytnych sformutowan, uza-
sadniajac, ze chodzi o badania kulturowe, spoleczne, historyczne itd., aby
ukry¢, ze chodzi o teologi¢. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy to wypada
z etycznego i naukowego punktu widzenia oraz odpowiada misji teologii.
Na razie nic zmiany nie wrozy.

Swiadomie pomingtem tutaj zagadnienie nauk biblijnych, ktérych
rozw0j w Polsce w ostatnich trzech dziesigcioleciach jest bardzo wyraznie
widoczny i stuzy calej teologii. Calej teologii bliskie jest przekonanie wy-
razone w jednym z dziel przypisywanych $w. Janowi Chryzostomowi:
,Claris [...] est scientia Scripturarum, per quam apertur janua veritatis™?.
Sprawa nauk biblijnych domagataby si¢ osobnego omowienia, gdyz jest
wielowatkowa; szczeg6lnie wazne wydaje si¢ pytanie o to, w jaki sposob
biblistyka integruje si¢ z catg teologia 1 aktualnym zyciem Kosciota, tacz-
nie z pytaniem, czy nie nalezatoby pewnych aspektéw nauk biblijnych od-
powiednio zweryfikowac.

Niewatpliwie trzeba tez zauwazy¢, ze w ostatnim czasie ministerstwo
zaliczyto biblistyke jako nowg dziedzing nauk teologicznych. Pomijam
fakt, ze zdecydowanie negatywnie o takiej propozycji wypowiadata si¢
specjalnie w tym celu zwotana Rada Naukowa KEP, ale przyczyni si¢ to
m.in. do dalszego oslabienia teologii. Zobaczymy, co na ten temat powie
jeszcze odpowiednia dykasteria watykanska, ale raczej jestem zdania,
ze tego szybko nie poprze, biorac pod uwage reguly, ktérymi kieruje si¢
w tym wzgledzie, oraz wygérowane wymagania, ktoérych polskie wydzialy
teologii na razie nie spetniaja.

ZAKONCZENIE

W ciagu ostatnich trzydziestu kilku lat teologia przeszta olbrzymig dro-
ge, odpowiadajac na wiele wyzwan eklezjalnych, instytucjonalnych, or-
ganizacyjnych i tresciowych. Byly to lata bardzo dobre, chociaz nazna-
czone rozmaitymi brakami i niedogodno$ciami. W kazdym jednak razie
teologia w nowych warunkach zachowala swoja specyfik¢ naukowg i nie
musimy si¢ dzisiaj w Polsce pytaé, co stalo si¢ z naukowoscia teologii,
jak to si¢ dzieje w innych miejscach juz od dtuzszego czasu**. Trzeba pod-
kresli¢ ogromne poswigcenie wielu ludzi, ktorzy widzieli 1 widza teolo-

2 Pseudo-Jan Chryzostom, Opus imperfectum in Matthaeum, hom. 44 ex capitis 23, PG 56, 881.
2 Por. G. Cottier, Qu est devenue la scientificité de la theologie?, ,,Revue Philosophique de Lou-
vain” 104 (2006), s. 195-207.
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gie jako niewatpliwg sit¢ wiary i Kosciola katolickiego. Czy najlepsze lata
mamy juz poza sobg? Czy mozna wyznacza¢ jakie$§ perspektywy? Czy
osiggniety potencjat zdotamy nie tylko utrzymac, ale i go rozwing¢? Sa to
konieczne pytania, ale odpowiedzi s3 naznaczone wieloma niewiadomymi.
W kazdym jednak razie, warto by postawi¢ na dalszy rozwoj teologii, moze
w nieco zmienionym ksztalcie, ale na pewno solidny i oparty na zdecydo-
wanym przekonaniu, ze teologia naukowa jak mato co stuzy Kos$ciotlowi
1 jego misji w $wiecie, a takze stuzy nauce w ogoéle i rozmaitym naukom,
aby je wszystkie — jak podkreslat §w. Bonawentura — prowadzi¢ do zjedno-
czenia w Jezusie Chrystusie.
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PERSPEKTYWY MARIOLOGII DOGMATYCZNEJ

PERSPECTIVES ON DOGMATIC MARIOLOGY

Summary

This publication will be concerned with selected viewpoints from which Ma-
riology could be presented. These viewpoints would be the impulses for the rein-
terpretation of Mariology. So, how can Mariology be reinterpreted based on the
selected viewpoints relating to its practice? Quite subjectively, four points of view
have been chosen from which Mariology could be presented. These four points
will be: the document of the Pontifical International Marian Academy Mother of
the Lord. Memory-Presence-Hope, the document of the Dombes Group, Mary
in God’s Plan and in the Communion of Saints, and the Mariological achieve-
ments of the theologians Stanistaw Celestyn Napiérkowski and Roman Rogowski
(1936—2023). Based on these four viewpoints of Mariology, the direction of its
reinterpretation will be shown on the example of the dogma of the Immaculate
Conception of the BVM. This year marks the 170th anniversary of the proclama-
tion of this dogma by Pius IX. Reinterpretation is the filling of the dogma with new
content in the light of a new horizon of thinking, without, however, contradicting
the content previously contained in it. Thanks to the fact that the Immaculate
Conception is a meeting, or even a cross between, Christology, pneumatology,
charitology and eschatology, it can be reinterpreted as a more perfect sanctifica-
tion and justification of the Mother of the Lord and as an anticipation of the escha-
tological Ecclesia immaculata. The concern for ecumenism in Mariology demands
that the compatibility of the Immaculate Conception with the Bible be shown. The
hermeneutical principle of Mariology should be the letter ,W’. The immaculate
conception of Mary must be incorporated into the immaculate conception of Je-
sus. A ,top-down’ Mariology should be complemented by a bottom-up Mariology.
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Streszczenie

W niniejsze publikacji bedzie mowa o wybranych punktach widzenia, z jakich
moglaby byé przedstawiana mariologia. Te punkty widzenia bylyby impulsami
do reinterpretacji mariologii. Do$¢ subiektywnie wskazano nastepujace cztery
punkty widzenia, z jakich moglaby by¢ przedstawiana mariologia: dokument Pa-
pieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej Matka Pana. Pamieé — obecno$é —
nadzieja, dokument Grupy z Dombes Maryja w Bozym planie i w komunii Swie-
tych oraz mariologiczne osiagniecia teologdw Stanistawa Celestyna Napiorkow-
skiego i Romana Rogowskiego (1936—2023). Opierajac sie na tych punktach wi-
dzenia mariologii, zostanie ukazany kierunek jej reinterpretacji na przykladzie
dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP. W br. uplywa 170. rocznica ogloszenia
tego dogmatu przez Piusa IX. Reinterpretacja jest wypeklieniem dogmatu trescig
w Swietle nowego horyzontu myslenia, jednak bez zaprzeczenia treSci dotychczas
w nim zawartej. Dzieki temu, ze niepokalane poczecie jest spotkaniem, czy nawet
krzyzowka, chrystologii, pneumatologii, charytologii i eschatologii, moze by¢ zre-
interpretowane jako doskonalsze u§wiecenie i usprawiedliwienie Matki Pana oraz
jako antycypacja eschatologicznej Ecclesia immaculata. Troska o ekumenizm
w mariologii domaga sie, aby ukazywaé¢ kompatybilno§¢ niepokalanego poczecia
z Biblia. Zasada hermeneutyczna mariologii powinna by¢ litera ,W”. Niepokalane
poczecie Maryi trzeba wlaczy¢ w niepokalane poczecie Jezusa. Mariologia ,,odgor-
na” powinna by¢ dopeliona mariologia oddolna.

Slowa kluczowe: niepokalane poczecie, ekumenizm, reinterpretacja, sztuka
zycia, mariologia odgérna i oddolna

Wedlug Stownika jezyka polskiego stowo ,perspektywa” ma co
najmniej cztery znaczenia: rozlegly widok; to, co si¢ daje przewidywac
w przysztos$ci; odlegtos¢ w czasie umozliwiajgca wiasciwa oceng
zdarzen; punkt widzenia, z jakiego co$ jest przedstawiane lub oceniane.
W odniesieniu do mariologii, czyli metodycznej 1 usystematyzowanej
refleksji nad objawionym misterium Matki Pana!, ,,perspektywa” moze
oznaczac:

' Zob. J. Stohr, Mariologie, w: Marienlexikon TV, eds. R. Baumer, L. Scheffczyk, St. Ottilien
1992, s. 320-326.
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— ukazanie rozleglej panoramy mariologii jako traktatu teologicznego?;

— przedstawienie jakiej$ futurologii mariologicznego traktatu;

—rozliczenie mariologii z realizacji postulatow stawianych pod jej adre-
sem, np. przez adhortacj¢ Pawla VI Marialis cultus®,

— punkt widzenia, z jakiego moglaby by¢ przedstawiana mariologia.

Z pewnoscig waznym przedsiewzigciem byloby rozliczenie mariolo-
gii z realizacji postulatow stawianych pod jej adresem. Latwiej bowiem
przychodzi mnozenie postulatow niz ich realizacja. Niemniej jednak w ni-
niejszej publikacji bedzie chodzilo o wybrane punkty widzenia, z jakich
moglaby by¢ przedstawiana mariologia. Te punkty widzenia bytyby impul-
sami do reinterpretacji mariologii. Jak zatem mozna reinterpretowa¢ ma-
riologie, opierajac si¢ na wybranych punktach widzenia odnoszacych si¢
do jej uprawiania?

Dos¢ subiektywnie wybrano cztery nastgpujace punkty widzenia, z ja-
kich moglaby by¢ przedstawiana mariologia: dokument Papieskiej Mig-
dzynarodowej Akademii Maryjnej Matka Pana. Pamieé — obecnos¢ — na-
dzieja*, dokument Grupy z Dombes Maryja w Bozym planie i w komunii
swietych® oraz mariologiczne osiggnigcia teologéw Stanistawa Celestyna
Napiorkowskiego i Romana Rogowskiego (1936—2023). Opierajac si¢ na
tych punktach odniesienia, zostanie ukazany kierunek jej reinterpretacji na
przyktadzie dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP. W roku 2024 uptywa
170. rocznica ogtoszenia tego dogmatu przez Piusa IX. Reinterpretacja jest
wypelieniem dogmatu nowa trescig w §wietle nowego horyzontu mysle-
nia, jednak bez zaprzeczenia tresci dotychczas w nim zawartej. Reinter-
pretacja przypomina organiczny rozwoj, ktory nie burzy przesztosci, lecz
otwiera jg na przysztosc®.

MATKA PANA. PAMIEC — OBECNOSC — NADZIEJA

Dokument Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej jest zbio-
rem szczegotowych wskazan dotyczacych uprawiania mariologii, jej zadan

2 Zob. M. Hauke, Introduction to Mariology, Washington 2020.

3 Zob. ,,Blogostawi¢ mnie bedq”. Adhortacja Pawta VI ,,Marialis cultus”, red. S.C. Napiorkow-
ski, Lublin 1990.

4 Zob. Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé — obecnos¢ — nadzie-
Jja, ,Salvatoris Mater” 5 (2003) 3, s. 311-396.

5 Zob. Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swigtych, ,,Salvatoris Mater” 3
(2001) 4, s. 271-404.

¢ Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, Krakow 2000, s. 273-302.
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i metody. Wedlug jednego z postulatow ,,mariologia nie jest wyizolowang
dyscypling”, lecz ,,jest dyscypling laczenia, miejscem spotkania trakta-
tow teologicznych, przestrzenig syntezy’”’. Przykladem miejsca spotkania
traktatow teologicznych jest dogmat o niepokalanym pocze;ciu Tomasz
z Akwinu miat problem pogodzenia tezy o niepokalanym poczgciu z chry-
stologig®. Tylko Jezus Jako poczety z Ducha Sw1€;teg0 jest niepokalanie po-
czety. Poniewaz Maryja nie jest poczeta z Ducha Swietego, lecz z rodzicow
Joachima i Anny, dlatego nie moze by¢ niepokalanie poczgta. Moze by¢
tylko u§wigcona w tonie matki jak Jeremiasz i Jan Chrzciciel.

Dzisiaj mozna rozwing¢ mys$l Tomasza. Bazujac na biblijnym terminie
,u§wiecenie”, mozna twierdzi¢, ze Maryja zostala przez Ducha Swictego
doskonalej uswigcona niz Jeremiasz i Jan Chrzciciel. Duch Swigty dokonat
bowiem jej uswiecenia od samego poczatku jej bytowania. Doskonalsze
uswiecenie Maryi jest jej doskonalszym usprawiedliwieniem. Wedtug
podpisanej dwadziescia pie¢ lat temu luteransko-katolickiej Wspdlnej de-
klaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu

Usprawiedliwienie jest odpuszczeniem grzechow i uczynieniem (niesprawiedli-
wego) sprawiedliwym; w akcie tym Bog obdarza nowym zyciem w Chrystusie
[...]. Jeste$my prawdziwie i wewnetrznie odnowieni przez dziatanie Ducha Swie-
tego 1 pozostajemy w statej zaleznos$ci od Jego dziatania w nas. Tak wiec, jesli ktos
jest w Chrystusie, nowym jest stworzeniem, stare przemineto, oto wszystko stato
sie nowe (2 Kor 5,17)°.

Odnoszac t¢ definicje do Maryi, mozna powiedzie¢, ze jej usprawie-
dliwienie jest nie tylko zachowaniem od grzechu pierworodnego i innych

7 Papieska Migdzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamig¢é — obecnos¢ — nadzieja. . .,
s. 327.

8 Stanowisko Tomasza z Akwinu wobec niepokalanego poczecia jest szczegdtowo opracowa-
ne. Zob. np. C. Bali¢, The Mediaeval Controversy over the Immaculate Conception up to the
Death of Scotus, w: The Dogma of the Immaculate Conception: History and Significance, ed.
E. O’Connor, University of Notre Dame Press 1958, s. 192—-197; U. Horst, Dogma und Theolo-
gie. Dominikanertheologen in den Kontroversen um die Immaculata Conceptio, Berlin 2009,
s. 7-27; B. Kochaniewicz, Bernard z Clairvaux, Tomasz z Akwinu i uswiecenie Najswietszej
Maryi Panny, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 28 (2021), s. 167-171; S.C. Napidrkowski,
Podstawy prawdy o niepokalanym poczeciu i podanie jej przez Kosciot do wierzenia, w: Niepo-
kalane poczecie i Zycie chrzescijanskie, red. D. Mastalska, Czestochowa—Niepokalanow 2005,
s. 19-22.

°  https://ekumenia.pl/czytelnia/dokumenty-ekumeniczne/wspolna-deklaracja-w-sprawie-nauki-
-o-usprawiedliwieniu/
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grzechow, lecz takze nowym zyciem w Chrystusie i wewngtrznym odno-
wieniem przez Ducha Swietego. Doskonalsze u$wiecenie i usprawiedli-
wienie Maryi jest antycypacja Kosciota w chwale, ktory jest ,.Swiety”,
,bez skazy”, ,,chwalebny”, ,,nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$
podobnego” (Ef 5,27). Ten ideat Ecclesia immaculata z Listu do Efezjan
antycypuje juz Maryja. Ona od samego poczatku swojego bytowania jest
swigta, bez skazy, chwalebna, niemajgca zmarszczki czy czego$ podobne-
20'%. Wolno$¢ Maryi od grzechu Adama jest wigc wypadkowsa spotkania
co najmniej czterech traktatow teologicznych: chrystologii, pneumatologii,
charytologii i eschatologii. Ta teologiczna krzyzoéwka traktatow pozwala
wypehi¢ dogmat nowg trescig: doskonalej uswiecona, doskonalej uspra-
wiedliwiona, antycypujaca Ecclesia immaculata. Te tre$ci nie zaprzeczaja
niepokalanemu poczeciu, lecz poglebiaja tres¢ tego dogmatu. Sg wyrazone
jezykiem biblijnym w przeciwienstwie do terminu ,,niepokalane poczgcie”,
ktéry nie wystepuje w Biblii.

MARYJA W BOZYM PLANIE I W KOMUNII SWIETYCH

Dokument Grupy z Dombes zawiera postulat dotyczacy ekumeniczne-
go uprawiania mariologii. Tym postulatem jest ekumeniczne nawrdcenie
zarébwno protestantdw, jak i katolikow. Protestanci powinni z szacunkiem
odnosi¢ si¢ do katolickiej mariologii. Wyrazem tego szacunku jest nieosa-
dzanie katolickiej mariologii jako sprzecznej z Ewangelig oraz uznawa-
nie jej dorobku za uprawnione wnioski namyshu katolickiej $wiadomosci
nad spdjnoscig wiary. Z kolei katolicy powinni dotozy¢ wszelkich staran,
aby opiera¢ mariologie na $wiadectwie Pisma Swigtego!!. Postulat ekume-
nicznego nawrocenia dotyczy rowniez dogmatu o niepokalanym poczeciu.
Chociaz sam termin ,,niepokalane poczecie” nie wystepuje w Pismie Swie-
tym, to jednak nie jest on jakimg ciatem obcym Pismu Swigtemu. Najwyz-
szy jako Najéwictszy dla swojego Swietego Syna przygotowat Swieta od
samego poczatku Matke. Ta §wigto$¢ Matki jest kompatybilna ze swigto-
Scia Boga i tym, ktory jako Jego Syn jest ,,Swietym Boga” (Mk 1,24).

Kompatybilno$é niepokalanego poczecia z Pismem Swietym wykazu-
je egzegeza typologiczna. Bazuje ona na patrystycznej zasadzie, wedtug
ktorej Nowy Testament jest ukryty w Starym, a pelne znaczenie Starego

10" Zob. J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie, w: Opera omnia, t. V, red. K. G6zdz, Lublin
2022, s. 390-396.
Grupa z Dombes, Maryja w Bozym planie i w komunii Swietych..., s. 379.

11
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ukazato si¢ dopiero w Nowym'?. Z tego wzglgdu gtéwne linie interpre-
tacji Starego Testamentu prowadza do Chrystusa jako centralnej postaci
catego Pisma Swictego. Metoda egzegezy typologicznej pozwala na odnaj-
dywanie na kazdej stronicy Starego i Nowego Testamentu tego, co Biblia
moéwi o Chrystusie. Poniewaz Maryja jest Matka Pana, dlatego egzegeza
typologiczna pozwala ja odkrywac¢ juz w niektérych tekstach Starego Te-
stamentu. Matke Pana odnajdywano np. w ksiedze Pie$ni nad Piesniami,
Ksiedze Estery, czy nawet w Ksiedze Rodzaju. Maryj¢ odnajdywano w:
Oblubienicy bez zadnej skazy (Pnp 2,14), nalezacej do Oblubienca (Pnp
2,16); w Esterze, wyjetej przez krola Aswerusa z prawa karzacego $Smiercia
kazdego poddanego samowolnie zblizajacego si¢ do kréla (Est 5,2); Ewie
przed grzechem pierworodnym. Egzegeza typologiczna pozwolita zoba-
czy¢ w Oblubienicy, Esterze czy Ewie nie tylko Matke Pana, lecz row-
niez jej niepokalane poczgcie. Egzegeza typologiczna pozwala na ukazanie
kompatybilnosci niepokalanego poczgcia z Pismem Swigtym. Tq kompa-
tybilno$é niepokalanego poczecia z Pismem Swietym ukazuja Godzinki o
Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, a czynig to, stosujac
typologiczng egzegeze'.

Ekumeniczna reinterpretacja niepokalanego poczgcia ukazuje ten dog-
mat nie tylko jako nieobce Biblii ciato, ale wrecz z nig korespondujace.

NAPIORKOWSKI:
, W” JAKO METODOLOGICZNA ZASADA MARIOLOGII

Dla Napidrkowskiego metodologiczng zasadg encykliki Jana Pawta 11
Redemptoris Mater jest litera ,,W”'*. Ta litera znajduje si¢ w tytutach I 1 II
czesci encykliki: ,,Maryja w tajemnicy Chrystusa” oraz ,,Bogurodzica w
posrodku pielgrzymujacego Kosciota”. Papiez nie chce wigc pisa¢ o Maryi
,Jako wielkosci w jakim$ sensie autonomicznej, stojacej obok Chrystusa,
czy ponad Kosciotem [...], ale obecnej zaréwno w tajemnicy Chrystusa,
jak i w tajemnicy Kosciota”?. Litera ,,W” powinna sta¢ si¢ metodologiczng
zasadg mariologii. Powinna ona dotyczy¢ rowniez dogmatu o niepokala-
nym pocze¢ciu. Maryja jest niepokalanie poczeta w niepokalanie poczetym

Sw. Augustyn: ,et in vetere novum lateat et in novo vetus pateat” (zob. M. Fiedrowicz, Teologia
ojcow Kosciola, Krakow 2009, s. 150).

Zob. P.-D. Nau, Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Historia i ko-
mentarz, Lublin 2018.

4 Zob. S.C. Napiorkowski, Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2009, s. 176-183.

5 Tamze, s. 177.
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Jezusie. Biblia mowi o poczeciu Jezusa z Ducha Swigtego. Duch Swiety
stworzyt w Maryi ludzka natur¢ Syna Bozego i dlatego Jezus jest niepo-
kalanie poczgty. Wspodlczesnie coraz $mielej mowi si¢ o niepokalanym
poczeciu Jezusa w zwiazku z uroczysto$cig Zwiastowania Panskiego.
W zasadzie jest to $wieto niepokalanego poczecia Jezusa. To niepokalane
poczecie Jezusa z Ducha Swietego nie jest paradygmatem dla niepokala-
nego poczgcia Maryi. Poczegcie Maryi dokonalo si¢ bowiem w Annie, tak
jak poczecie kazdego cztowieka. Nie byto to wiec poczecie z Ducha Swig-
tego jak w przypadku Jezusa. Stosowany do poczecia Maryi termin ,,nie-
pokalane” zdaje si¢ utozsamia¢ je z niepokalanym poczeciem Jezusa, ktore
dokonato si¢ za sprawa Ducha Stworzyciela. Tymczasem poczgcie Maryi
w Annie byto catkiem innym poczgciem niz poczecie Jezusa w Maryi.
Zwracatl na to uwagge juz $w. Bernarda z Clairvaux, ktory za ,,niestyszang”
uznal opinie, ze ,,Maryja pocze;ia si¢ z Ducha Swigtego, a nie z meza”.
Bernard 0p0w1ada sn; za opinig, ze ,,chwalebna (Maryja) poczeta z Ducha
Swietego, a nie, ze rowniez poczeta byta (z Ducha Swigtego) [...] przywi-
lej $wigtego poczecia zastrzezony zostal tylko dla Jezusa™'®.

Niepokalane poczgcie Maryi nie powinno wiec by¢ zrownywane z nie-
pokalanym poczeciem Jezusa z Ducha Swigtego. Jednak niepokalano$é
poczecia Jezusa z Ducha Swietego rozlewa sie na Matke Pana, wybawiajac
ja od grzechu Adama doskonalszym u$wigceniem. Relacje pomigdzy nie-
pokalanym poczgciem Jezusa a niepokalanym poczeciem Maryi mozna by
wyjasni¢ analogicznie do relacji pomigdzy jedynym posrednictwem Jezusa
a posrednictwem Maryi. Wedtug Lumen gentium:

Zadne bowiem stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni ze Stowem
wcielonym i Odkupicielem; ale jak kaptanstwo Chrystusa w rozmaity sposob
staje si¢ udziatem zaré6wno $wigtych szafarzy, jak 1 wiernego ludu, i jak jedna
dobro¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa si¢ realnie w stworzeniach, tak tez jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite
wspotdziatanie, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrddle.

Jak jedyne posrednictwo Jezusa nie wyklucza posrednictwa Maryi, tak
jedyne niepokalane poczecie Jezusa nie wyklucza niepokalanego poczecia
Maryi. Jak posrednictwo Maryi jest w jedynym posrednictwie Jezusa, tak
réwniez jej niepokalane poczgcie jest w niepokalanym poczgciu Jezusa. Do

16 Zob. Bernard z Clairvaux, List do kanonikow z Lyonu w sprawie Poczecia Najswigtszej Maryi

Panny, ,,Roczniki Teologiczne” 48 (2001) 2, s. 147-152.
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stow Lumen gentium mowiacych o tym, ze ,,jak w kaptanstwie Chrystusa
na rézny sposob uczestniczg i $wigci szafarze, 1 wierny lud oraz jak jedna
dobro¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa si¢ realnie w stworzeniach”'’,
mozna dopowiedzie¢: tak tez jedyne niepokalane poczecie Jezusa rozlato
swoja niepokalano$¢ na poczecie Maryi. Matka Pana jest wiec Niepokala-
na w Niepokalanym Panu i przez Niepokalanego Pana.

Litera ,,W” jako metodologiczna zasada mariologii pozwala zreinterpre-
towac nie tylko posrednictwo Maryi jako udzial w jedynym posrednictwie
Jezusa, lecz rdwniez niepokalane poczecie Maryi jako udziat w jedynym
niepokalanym poczeciu Jezusa z Ducha Swigtego.

ROGOWSKI: MARIOLOGIA CODZIENNOSCI

Rogowski wpisuje mariologi¢ w swoja teologie codziennosci. Teologia
powinna by¢ powigzana z ludzkg egzystencja w wymiarze powszednim.
Aby to uzasadni¢, Rogowski przytacza rozmowg¢ pomiedzy starym i bez-
domnym Paolo a uczonym mnichem Teofano z filmu Renato Neapoli Swiat
w mroku. Bezdomny mowi do mnicha:

»Patrz, ojcze, jakie macie wielkie biblioteki, pelne teologicznych i filozoficznych
dziel, ale co z tego — koscioty macie puste, a w parlamentach kpia sobie z Bo-
zych przykazan”. ,,To nalezato czyni¢ i tamtego nie opuszcza¢” — powiada Jezus
(Lk 11,42). Uprawiajac teologi¢ jako nauke, nalezato jednoczesnie wigzaé teolo-
gie z zyciem — uprawiac teologie jako sztuke zycia'®,

Roéwniez mariologia powinna by¢ powigzana z ludzka egzystencja
w wymiarze powszednim. Ilustruje to Rogowski madroscig chasydow:
Uczen przyszedl do swego mistrza, a ten go pyta — Czego si¢ nauczyles?
Uczen odpowiedzial: — Przerobitem trzy razy caly Talmud. A mistrz na
to: — Ale czy Talmud przerobit Ciebie? Morat z tej madrosci chasydow
Rogowski odnosi do mariologii:

W calej teologii, jak rowniez w mariologii, istnieje zagrozenie przedstawione po-
wyzej: studiujemy, tworzymy, przerabiamy wspaniate objawione prawdy, lecz nie

17" Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski II, Konstytu-
cje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 160.

R. Rogowski, Teologia i zycie, w: Teologia jako sztuka zycia, red. R. Rogowski, A. Matachow-
ski, Wroctaw 2008, s. 17.
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wplywaja one na nasze zycie. Inaczej mowiac: nie traktujemy teologii, a w jej
ramach mariologii jako sztuki zycia'.

Mariologi¢ jako sztuke zycia ilustruje Rogowski dogmatem o nie-
pokalanym poczeciu. Niepokalana Maryja odzwierciedla stan Ewa
przed upadkiem. Jednak Maryja jako niepokalana nie zyla w raju, lecz
w swiecie dotknietym upadkiem Ewy. Jako Petna Laski (Lk 1,28) od mo-
mentu poczecia zyla w codziennosci petnig mitosci. Jak pisze Rogow-
ski:

[...] $pieszy do Elzbiety, by nie tylko przynies¢ jej Tego, ktory obdarzyt ja
Duchem Swigtym — ja i jej dziecko, Jana (Ek 1,39-45), ale takze, by stuzy¢ jej
i pomagac¢, gdyz ta byla ,,w szoéstym miesigcu” (Lk 1,36); chrzescijanin, jezeli
chce by¢ rzeczywiscie uczniem Chrystusa i dzieckiem Jego matki, musi zy¢ mi-
toscig [...] nie mozna kocha¢ Boga, nie kochajac cztowieka (por. 1 J 4,19-20);
przerost kultu nad zyciem, pozornej poboznosci nad mitoscig — to zbyt czeste
patologie w zyciu chrze$cijanskim®,

Pelna Laski od samego poczgcia jest w codziennosci Petng Mitosci.
Rogowski dopetnia ,,odgérng mariologi¢”, czyli mariologie dogmatow,
,mariologia oddolng”, czyli mariologia codzienno$ci. Maryjny dogmat
i codzienno$¢ Maryi idg wiec w parze. Laczenie mariologii odgoérnej i ma-
riologii oddolnej jest przeciwienstwem feministycznej mariologii?', ktora
przeciwstawia Maryje dogmatu i Maryje codziennos$ci. Dla Rogowskiego
dogmaty maryjne implikuja sztuke zycia w codziennosci.

Rogowski przywigzuje wielkg wage do kwestii jezyka w mariologii.
Uwaza, ze jest to kwestia wazniejsza, niz si¢ wszystkim teologom wydaje.
Odwotuje sie do wypowiedzi kardynata Ratzingera, ze ,,Teolog powinien
kocha¢ poezj¢, muzyke i przyrode”?. Rogowski kocha przede wszystkim
poezj¢ i przyrodg. Teologie nazywa ,,wielka Damg”, a poezje — ,,siostra
Wielkiej Damy”, ktéra w swdj oryginalny sposob potrafi wyrazi¢ to, co
jest przedmiotem teologii. Z kolei przyroda co jaki$ czas przerywa glow-
ng mysl tekstu. Za pomoca przyrody Rogowski tworzy atmosfer¢ zadumy
i refleksji. Poezja i przyroda pozwalaja teologowi odej$¢ od skonwencjona-

R. Rogowski, Egzystencjalna mgdros¢ mariologii, w: Teologia jako sztuka zZycia..., s. 143—144.
20 Tamze, s. 138.

2 Zob. M. Hauke, Introduction to Mariology...,s. 126—133.

22 R. Rogowski, Teologia i zycie..., s. 16.
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lizowanych wypowiedzi mariologicznego traktatu®. Dzigki temu mariolo-
gia tatwiej trafia do czytelnika. Poezja i przyroda staja si¢ dla Rogowskiego
jakby nosnikami mariologicznego traktatu.

Rogowski reinterpretuje mariologie, opierajac si¢ na codziennosci. Chce
z niej uczyni¢ sztuke zycia w codzienno$ci z Maryja i na jej wzor. Jest to
cenne dopetnienie mariologii odgérnej. Dzigki temu mariologia schodzi
z wyzyn traktatu w nizin¢ codziennosci. Przestaje by¢ ,,sztuka dla sztuki”,
uprawiana przez nielicznych, a staje si¢ sztukg zycia dla wszystkich.

PODSUMOWANIE

Dos¢ subiektywnie wybrano cztery punkty widzenia, z jakich mogtaby
by¢ przedstawiana mariologia. Sg to dwa dokumenty: jeden Papieskiej Mig-
dzynarodowej Akademii Maryjnej, a drugi Grupy z Dombes, oraz dwoch
polskich teologdéw: Stanistawa C. Napiorkowskiego i Romana E. Rogow-
skiego. Te cztery punkty widzenia mariologii pomagaja w jej reinterpreta-
cji, czyli pomagaja ja napetnia¢ nowymi tre§ciami. Zostato to ukazane na
przyktadzie dogmatu o niepokalanym poczgciu. Dzigki temu, ze niepokala-
ne poczecie jest spotkaniem, czy nawet krzyzoéwka, chrystologii, pneuma-
tologii, charytologii i eschatologii, moze by¢ zreinterpretowane jako dosko-
nalsze uswiecenie i1 usprawiedliwienie Matki Pana oraz jako antycypacja
eschatologicznej Ecclesia immaculata. Troska o ekumenizm w mariologii
domaga si¢, aby ukazywa¢ kompatybilno$¢ niepokalanego poczecia z Bi-
blig. Zasada hermeneutyczng mariologii powinna by¢ litera ,,W”. Niepoka-
lane poczgcie Maryi trzeba wlaczy¢ w niepokalane poczecie Jezusa. Mario-
logia ,,odgorna” powinna by¢ dopetniona mariologia oddolna.

Przedstawione cztery punkty widzenia mariologii nie wyczerpujg te-
matu perspektywy mariologii dogmatycznej. Mozna by pokusi¢ si¢ na
przyktad o stworzenie jakiej$ synodalnej mariologii. Maryja byta przeciez
w drodze do Betlejem i Egiptu ze swoim me¢zem Jozefem, a nie z jakas
partnerka. Jej drogi z J6zefem bronig matzenstwa, pici i rodziny — bronia
teologii stworzenia. Maryja byta rowniez w drodze z apostotem Janem. Na
tej drodze byla charyzmatyczng prorokinig powtarzajaca: ,,Zrobcie wszyst-
ko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Echo tych stow nieprzypadkowo po-
jawia si¢ w Ewangelii wedtug $§w. Jana. Jako prorokini nie powiedziataby
Herodiadzie i Herodowi ,,blogostawi¢ was, ale nie wasz zwigzek”, lecz
przypomnialaby stowa: ,,Co Bog zlaczyl, tego niech cztowiek nie rozdzie-

3 Zob. E. Cichocki, O jezyku chrystologii w pismach ks. Romana Rogowskiego, ,,Teologia w Pol-
sce” 18 (2024) 1, s. 107-127.
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la” (Mk 10,9). Synodalna Maryja bytaby wigc — jak to przedstawia fresk
nad krata, pod tukiem sklepienia w kaplicy cudownego obrazu Matki Bo-
skiej Jasnogorskiej — ,,Pogromczynig wszystkich herezji”, takze tych prze-
ciwko dzielu stworzenia.

Nie brakuje punktéw widzenia mariologii, ale brakuje recepcji mariolo-
gii akademickiej w mariologii seminaryjnej, a przede wszystkim w dusz-
pasterstwie. Na ten brak recepcji, ktory powoduje rozdzwigk pomiedzy
mariologia akademickg a duszpasterstwem, zwrocit uwage Wojciech Zy-
cinski (1953-2020)*. Przepas¢ pomiedzy mariologia akademicka a dusz-
pasterstwem bedzie si¢ poglebiala w miarg ,,obcinania” godzin dogmatyki,
w tym mariologii, przez kolejne ratia studiorum. Godziny przeznaczone
na mariologi¢ pozwalaja jedynie na ,,$lizganie si¢” po powierzchni tego
traktatu. Brakuje rowniez periodyku naukowego ,,Salvatoris Mater” jako
miejsca publikacji owocow badan z zakresu mariologii i mariologicznych
dyskusji. Wcigz zatem aktualne jest zyczenie Zycinskiego:

[...] chciatbym Zyczy¢ mariologii na polskiej drodze maryjnej dzis, by [...] jej
praca spotykata si¢ z wigksza recepcja i akceptacja przedktadanej doktryny,
a czcicielom Bozej Rodzicielki, by egzaltacja osoba Maryi ustapila miejsca idei
Jej nasladownictwa. Jest to niewatpliwie trudniejsze i bardziej wymagajace.
Chrzescijanstwo jednak to nie sentymenty, ale wymagania®.

W zyczeniu Zycinskiego zawiera sie zadanie dla sanktuariow maryj-
nych. W ich cieniu powinna rdwniez rozwijaé¢ si¢ mariologia. Osrodki kul-
tu maryjnego powinny by¢ osrodkami mariologii. Na Jasnej Gorze dbat
o to Zachariasz Szczepan Jablonski (1940-2015), ktory zajmowat si¢ pro-
blematyka zwigzang z kultem maryjnym i ruchem pielgrzymkowym, ze
szczegblnym uwzglednieniem Jasnej Gory. W cieniu Jasnej Gory orga-
nizowal ogdlnopolskie sympozja mariologiczno-maryjne, np. ,,Z Maryja
Kroélowa Polski badzmy $wiadkami mitosci dzi$ i jutro” (23—24 kwietnia
2010 1.)*. Jego Apele Jasnogorskie byty minitraktatami mariologicznymi?’.
Takie mini 1 maxi traktaty mariologiczne powinny powstawa¢ w kazdym

24

W. Zycinski, Jaka mariologia. Na polskiej drodze maryjnej dzisiaj?, w: Na polskiej drodze ma-

ryjnej, red. A. Gasior, J. Krolikowski, Czgstochowa—Pasierbiec 2007, s. 139-151.

% Tamze, s. 150.

26 Zob. Z Maryjg Krélowq Polski bgdzmy swiadkami mitosci dzis i jutro, red. Z. Jabtonski, Jasna
Goéra—Czgstochowa 2010.

2 Zob. Z.S. Jablonski OSPPE, W godzinie Apelu: Trzecie Tysigclecie, Czestochowa 2008; zob.

takze M. Dawidziak-Ktadoczna, Apel jasnogorski jako gatunek w formie kolekcji, ,,JJezyk Pol-

ski” XCIV (2014) 5, s. 441-451.
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sanktuarium maryjnym. Moglyby one powracaé¢ na przyktad do proble-
mu relacji pomigdzy Eucharystia a Matkg Pana. Problem ten rodzi mig-
dzy innymi sprawowanie Eucharystii wobec niejako ,,wystawionej” ikony
Matki Pana, podobnie jak kiedy$ msze wobec ,,wystawionego” Najswiet-
szego Sakramentu. Pomostem pomiedzy Eucharystia a Maryja moze by¢
stowo yapig, wystepujace zarowno w stowie Keyapirtopévn (Lk 1,28), jak
1w gdyaploTia.

Patrzac na ikony Matki Pana w po$wigconych jej sanktuariach, mozna
w niej widzie¢ rowniez teologa. To ona w hymnie Magnificat zreinterpre-
towata starotestamentalng modlitwe Anny, matki Samuela (1 Sm 2,1-10),
w $wietle doswiadczonej tajemnicy Wcielenia. Teolog w Matce Pana moze
wiec odnalez¢ impuls do reinterpretacji mariologii, czyli wypetnianie jej
nowa trescia, jednak bez zaprzeczenia tresci dotychczas w niej zawartej.
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PAPIESTWO W SLUZBIE WIARY KOSCIOLA.
WSPOLCZESNE WYZWANIA

THE PAPACY IN THE SERVICE OF FAITH OF THE CHURCH.
CONTEMPORARY CHALLENGES

Summary

The subject of the article is the contemporary papacy in the aspect of its prima-
ry task, which is to serve the faith of the Church and effectively care for its unity.
Over the past centuries, the Bishop of Rome enjoyed unquestionable authority
in the Catholic world as the guardian and teacher of the faith, but also full ju-
risdictional authority in the universal Church. After the Second Vatican Council
(during its reception), the papal prerogatives began to be quite widely (though not
always openly) questioned. The reception of Vatican II coincided with the cultural
revolution (including the revolution of 1968) and Paul VI's encyclical Humanae
vitae. The pontificates of John Paul II and Benedict XVI brought relative stability
to Catholicism, while Francis proposed — especially by promoting synodality —
a thorough reform of ecclesial life. At its core is concern for the ,participation”
and taking part in the entire life of the Church (including in its management)
of all the faithful. This idea of ,reconstructing” the Church, which is important
for the Pope, is controversial. On the one hand it raises the question about the
structure established by Christ, and therefore constitutive hierarchical Church
(episcopate with its head, i.e. the successor of Peter), on the other hand, it gives
rise to initiatives (see: the German synodal way) that seem to aim at construc-
ting a newforms of ecclesial community. This is happening in an unprecedented
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context of secularization of Western societies, intentional marginalization of
Christianity in public space and blurring the identity of Catholics. All this makes
the papal ministry extremely difficult, and the future of Catholicism in the West is
uncertain.

Keywords: papacy, primacy, faith, Church, challenges

Streszczenie

Przedmiotem artykulu jest wspolczesne papiestwo w aspekcie jego prymarne-
go zadania, jakim jest shuzba wierze KoS$ciola i skuteczna troska o jego jednosé.
Przez minione wieki Biskup Rzymu cieszyt sie w $wiecie katolickim niekwestio-
nowanym autorytetem jako str6z i nauczyciel wiary, ale takze pelniag wladzy ju-
rysdykeyjnej w Ko$ciele powszechnym. Po II Soborze Watykanskim (w okresie
jego recepcji) uprawnienia papieskie zaczely by¢ dosé powszechnie (choé nie za-
wsze jawnie) kwestionowane. Recepcja Vaticanum II zbiegla sie z rewolucja kul-
turowa (m.in. ruchow 1968 r.) i encyklika Pawla VI Humanae vitae. Pontyfikaty
Jana Pawla II i Benedykta XVI przyniosly katolicyzmowi relatywna stabilizacje,
natomiast Franciszek zaproponowal — zwlaszcza przez promocje synodalnoSci
— gruntowna reforme zycia eklezjalnego. W jej centrum jest troska o ,uczestnic-
two” i partycypacje w calym zyciu Ko$ciola (takze w kierowaniu nim) wszystkich
wiernych. Ta wazna dla papieza idea , przebudowy” KoSciola budzi kontrowersje.
Z jednej strony prowokuje pytanie o ustanowiong przez Chrystusa, a wiec konsty-
tutywna strukture hierarchiczng Ko$ciola (episkopat ze swa glowa, czyli nastepca
Piotra), z drugiej rodzi inicjatywy (vide: niemiecka droga synodalna), ktére zdaja
sie zmierza¢ do konstruowania nowej formy wspdlnoty eklezjalnej. Dzieje sie to
w kontekscie bezprecedensowej laicyzacji spoleczenstw Zachodu, intencjonalne-
go marginalizowania chrze$cijanstwa w przestrzeni publicznej oraz rozmywania
tozsamosci katolikow. Wszystko to czyni postuge papieska niestychanie trudna,
a przyszlo$¢ katolicyzmu na Zachodzie niepewna.

Slowa kluczowe: papiestwo, prymat, wiara, Koscidl, wyzwania

*

Kosciot nie jest kaprysem historii ani efektem polityczno-ideowych
przemian, ktére nieprzerwanie zachodza w rodzinie ludzkiej. Nie jest tez
tworem ludzkiego poszukiwania transcendencji (Eliadowskiego homo re-
ligiosus). On ma geneze w samym Bogu Trojjedynym. Jest dzielem Bo-
ga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa i Jego zbawczej misji dokonanej w mocy
Ducha. Co wigcej, w perspektywie objawienia cala historia pozostaje
W tajemniczy sposob ,,na stuzbie Kosciota”, ktory ,,niesie” w sobie Chry-
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stusa. On bowiem jest Alfa i Omega calego stworzenia. W tej perspekty-
wie spadajace na Chrystusowa wspolnote calamitates (od przesladowan
rzymskich po marksizm, postmodernizm i wspotczesny zamet w Kosciele)
trzeba postrzegac jako ,,bolesng taske”, ktora — koniec koncow — oczyszcza
Kosciot i wydoskonala go w mitosci. Cata konstytucja Lumen gentium,
a jest to bodaj najwazniejszy z dokumentoéw ostatniego soboru, przenik-
nigta jest pewnoscia, ze $§wiat i jego historia sg ,,otwarte” na Ewangeli¢
i misje Kosciota. W ocenie kltopotéw wspotczesnoscei i kryzysu, jaki zdaje
si¢ dotyka¢ Kosciot katolicki, warto wiec zachowac¢ dystans i cierpliwos$¢.
Nade wszystko za$ mocng wiare, ze Pan jest; dziata i ocala — takze wtedy,
gdy nam si¢ wydaje, ze $pi.

Dlatego refleksj¢ nad postannictwem papieza — a rzecz dotyczy wszyst-
kich nastgpcow §w. Piotra — trzeba zacza¢ od przypomnienia imponderabi-
liow. To znaczy zrédet tej konstytutywnej i koniecznej dla samego ,,bycia”
(esse) Kosciota Chrystusowego postugi, ktérag okresla si¢ jako munus Petri—
postuga Piotrowa. By¢ moze zaktopotanie i niepewnos¢, jakie towarzysza
wielu katolikom naszej doby, wynikaja nie tylko ze specyficznego stylu
petnienia tej zbawczej funkcji przez papieza Franciszka, ale takze — nie-
stety — z zapomnienia o danej ex divina institutione strukturze wspolno-
ty, ktora przed wiekami nazwano Ko$ciotem katolickim. To ,,zapomnie-
nie” udziela si¢ nie tylko wiernym $wieckim, ale takze pasterzom, czyli
cztonkom kolegium biskupow. Tylko wtedy, gdy Ecclesia chce (czy lepiej:
usituje) zy¢ ta petnia, ktorej udziela jej Pan, staje si¢ ,,niejako sakramen-
tem zbawienia” dla swych dzieci i calej rodziny ludzkiej oraz stworzenia.
Z drugiej za$ strony zdolna jest przezwyci¢za¢ zagrozenia zewngtrzne (kto-
re nigdy Kos$ciota nie opuszczaja) oraz kryzysy wewngtrzne (ktore takze
sa immanentng przypadto$cia jego drogi przez historig). Swiadomosé, ze
struktura Kosciota ksztattowala si¢ przez wieki — w bezposredniej interak-
cji z zastang kulturg (takze ustrojowa, polityczng) — kaze wielu biskupom
i teologom kwestionowac¢ aktualny model wtadzy eklezjalnej (tu: papie-
skiej 1 biskupiej) oraz formy jej sprawowania. Inni za$ — z troski o wierno$¢
Kosciotowi poprzednich stuleci, jego tozsamos$¢ i1 jednos¢ dzisiaj — podkre-
slaja wiecznotrwato$¢ hierarchicznej wiadzy (w tym skutecznego ,,prze-
wodzenia w miloéci” przez Biskupa Rzymu). Zrédtem napigcia w Kosciele
nie jest tedy spor li tylko o ,,skuteczno$¢” wspotczesnego papiestwa czy
o formy jego dziatania, ale r6znica zdan dotyczaca uprawnien (zadan, obo-
wigzkéw, odpowiedzialnosci) w kontekscie kolegialnosci biskupiej (Va-
ticanum II i po) oraz lansowanej przez Franciszka synodalnosci. Chodzi
o to, czy papiez moze bez szkody dla natury i misji Kosciota przesta¢ rza-
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dzi¢ centralnie Eklezja, cedujac czg$¢ uprawnien na np. konferencje epi-
skopatow'.

W czesci drugiej, acz nie bez rezerwy, trzeba podjac ,,wspotczesne wy-
zwania”, czyli — mniej lub bardziej udang — probe oceny aktualnego ponty-
fikatu oraz wyzwan, z ktorymi Biskup Rzymu si¢ zmaga. Kluczem do tego
namystu jest decyzja Chrystusa, ktory — jak od poczatku wierzy Kosciot
—nazwat Szymona ,,Skata” i nakazal mu pas¢ Jego owce i baranki. Papiez
Franciszek jest, tak dla wiernych Kosciota, jak i dla niewiernych (tych, co
na zewnatrz) ,.tematem” ciekawym, intrygujacym i nieszablonowym. Be-
dziemy prébowaé odpowiedzie¢ na pytanie, czy konkretne decyzje, wypo-
wiedzi (takze angazujace magisterium papieskie) i gesty mozna postrzegac
jako realizacje postugi Piotrowej, czyli sollicitudo omnium ecclesiarum.
Jakie trudnos$ci w realizacji swego — Jedynego i doniostego — powotania Oj-
ciec Swiety napotyka z jakimi zagrozeniami si¢ mierzy? Czy jego poslruga
jako stroza i zwornika jednosci Kosciota powszechnego jest (czy jeszcze
moze by¢) skuteczna? Czy postulowana decentralizacja daje si¢ z pogodzic¢
z kilkunastowieczng tradycja doktrynalng (i jurysdykcyjng) wzmacniajaca
papiestwo? Jest oczywiste, ze nie chodzi o krytyke aktualnego modus ope-
randi papiestwa ani tym bardziej o recenzowanie nastepcy $w. Piotra. [dzie
nam o takie spojrzenie na ziemska glowe Kosciota, ktore trzyma si¢ ,,za-
mystu Pana”. Jesli ,,to jest Jego Kosciol” — jak mawiat Benedykt XVI — to
ten, kto kocha Chrystusa, powinien mitlowac takze Eklezj¢. To za$ zaktada
takie sentire cum Ecclesia, ktore od nas wymaga, ktére nieraz boli i uwiera;
ktére oczyszcza i nawraca, ktore przynagla do catkowitego przylgniecia do
Chrystusa.

TY JESTES PIOTR

Z woli Chrystusa Szymon Piotr otrzymal — w ramach Dwunastu — misj¢
specjalng®. Wiemy, ze pierwotny Koscidt jego wyjatkowy status uznawat,
przenoszac go na biskupéw Kosciota Rzymu. Gdy w II/III wieku uksztatto-
walta si¢ hierarchia, biskupi uznawani byli za nastepcéw apostotow, biskup

' M. Faggioli postrzega takie podejscie (dmoris laetitia, nr 3) w kontekscie ,,zwrotu” papieza
w strong peryferii i §rodowisk zmarginalizowanych. Elementem tego zwrotu byloby pozosta-
wianie sporéw doktrynalnych i moralnych bez odpowiedzi ze strony Stolicy Swictej (M. Fag-
gioli, The Liminal Papacy of Pope Francis. Moving toward Global Catholicity, New York 2020,
s. 78-86).

Zatozyciel Ko$ciota postawit ,,nad innymi Apostotami Swictego Piotra i w nim ustanowit trwala
i widzialng zasadg i fundament jednos$ci i wspdlnoty” (LG 18).
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Rzymu za$ za spadkobierce uprawnien §w. Piotra i Pawta. To, co nazywamy
papiestwem, byto przez setki lat (az do schizmy 1054 r.) uznawane za cen-
trum eklezjalnej komunii; jednocze$nie Kosciol Rzymu — uwazajac si¢ za
spadkobierce i przedtuzenie misji Piotrowej — wyrastal na ,,centrum decyzyj-
ne” i podmiot wladzy — przede wszystkim dla tacinskiego Zachodu®. Z dru-
giej strony metropolitalna (terytorialno-administracyjna) struktura Kosciota
rzymskiego sprawiata, ze nie mozna przecenia¢ bezposredniego wptywu pa-
piezy na zycie Kosciotow lokalnych. Swiadczy o tym cho¢by wytrwata wal-
ka papiestwa (jej szczytem byt tzw. spér o inwestyture) z dominacjg wiadzy
swieckiej nad biskupstwami i parafiami. Stad Hans Urs von Balthasar widzi
w postudze Piotrowej (papiestwie) wytrwalego obronce wolnosci Koscio-
ta wobec zakuséw wihadzy §wieckiej*. Cale sredniowiecze to daleko idaca
autonomia diecezji, metropolii, kapitut katedralnych, lokalnych synodow,
a w diecezjach — parafii®. Jak pisze Vittorio Messori, przez wieki wierni nie
wiedzieli, jak nazywat si¢ urzgdujacy papiez ani jak wygladat.

Dla katolikow najwazniejsza byta wiedza, ze w Rzymie Chrystus ma swojego Wi-
kariusza, wybranego pod natchnieniem Ducha Swietego, a bedac mu postusznym,
cztowiek nie myli si¢ w rozumieniu i w zyciu wedtug Ewangelii®.

Stare powiedzenie parochus alter papa nie bylo golostowne; nawet
reformy Karola Wielkiego (koronowanego w 800 r.) i jego sekretarza

3 Szerzej o uksztaltowaniu si¢ jednolitej struktury hierarchicznej zob. Y. Congar, The Historical
Developement of Authority in the Church: Points for Reflection, w: Problems of Authority, ed.
J.M. Todd, London 1962, s. 119-150; D.J. Stagamann, Authority in the Church, Collegeville
1999, s. 73-79; J. Krzywda, Prymat papieski i Kolegium Biskupow w Swietle nauki Vaticanum
1i 11, Krakow 2008, s. 19-91.

4 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Kosciof, tam. W. Szymona, Po-
znan 2004, s. 261-295. Teolog przywotuje m.in. refleksje o dramacie ,,Ko$ciota panstwowego”
W. Sotowjowa i H. Newmana.

5 Starozytny porzadek prowincji koscielnych z metropolita jako gtowa byt wyrazem kolegialno-
$ci biskupiej. Jednak zostal zakwestionowany juz w krolestwie Frankow; wladcy (wizygoccy
i frankonscy) uzurpowali sobie zwierzchnictwo nad Ko$ciotem. P6Zniej aktywnos¢ $w. Bonifa-
cego i dziatania Karola Wielkiego odbudowaty wtadze metropolitdw. Synody pozostaty jednak
HKrolewskie”. W IX w. doszto do konfliktu abpa Hinkmara z Reims z papiezem Mikotajem I
o zakres wladzy metropolity w swojej prowincji. Tzw. Dekretalia Pseudoizydorianskie (z tego
samego czasu) przypisaty papiezowi wylaczna wtadz¢ zdejmowania z urzedu biskupdw. Jed-
nak to wladza $wiecka (KoS$cioly krolewskie i prywatne moznych) przyczynita si¢ do upadku
biskupiej kolegialnosci, ktorej obronca stawato si¢ papiestwo. K. Schatz, Prymat papieski od
poczqtkow do wspotczesnosci, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2004, s. 110-115.

¢ V. Messori, Koscidl katolicki i jego wrogowie. Inne spojrzenie na historig i wspélczesnosé, thum.
M. Stebart, Krakow 2016, s. 328-329.
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Alquina nie pozwolity na sprawny centralizm papieski’. Zycie parafialne,
diecezjalne i zakonne bieglo swoim rytmem, z rzadka tylko bezposred-
nio komunikujac si¢ z mater et magistra omnium ecclesiarum. Ko$ciot
I tysigclecia byt komunig patriarchatow; mimo réznic kulturowych, li-
turgicznych i politycznych stanowil jeden organizm, a papiestwo (i jego
roszczenia) byly moderowane przez inne patriarchaty®. Niektorzy ekle-
zjolodzy za istotny element transformacji Ko$ciota uwazaja jego przejscie
(zwlaszcza na Zachodzie) od struktury charyzmatyczno-hierarchicznej do
modelu wtadzy spoleczenstwa feudalnego. Towarzyszyto temu zastgpie-
nie eklezjologii trynitarnej i pneumatycznej — ktora podkreslata zasadnicza
réwnos¢ ochrzczonych — eklezjologia instytucjonalng’. Krajobraz realne;j
wiadzy papieskiej w Ko$ciele rzymskim zmienity znaczaco od XIII wieku
zakony zebrzace, bezposrednio podlegte Stolicy Apostolskiej, pézniej zas
rosngca aktywnos$¢ misyjna Kosciota, moderowana (acz z ograniczeniami
ze strony monarchow) przez Rzym'’. Klaus Schatz uwaza, ze wraz z wy-
ksztatceniem si¢ od XII wieku ,,spoteczenstwa”, pojecia suwerennego pan-
stwa, instytucji uniwersytetu i rosnacg ruchliwoscia ludnosci (pielgrzymki)
papiestwo nie jest juz w stanie moderowac¢ nowych historycznie procesow;
w kolejnych wiekach okaze si¢ ono stabe i mocno zalezne od dominacji
czynnikow politycznych (niewola awinionska, wielka schizma od 1378 r.,
koncyliaryzm, reformacja)''. Stopniowo rozwijata si¢ tez idea prymatu, za
pontyfikatu Grzegorza VII (1073—-1085) nabierajaca znaczenia mistyczne-

7 Karol Wielki uwazat papieza za zajmujacego si¢ modlitwa arcykaptana; sobie przypisywat kie-
rownictwo w Kosciele. Jego polityka ujednolicenia liturgii w catlym panstwie opierata si¢ na
,hormie”, ktorg byta tradycja rzymska. Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 108—109.

8 K. Schatz podkresla, ze okres od V do IX w. jest w niepodzielonym KoSciele peten sporow,

konfliktéw, ale takze braterskiej wspolpracy. W tym czasie stolica rzymska wyrasta (cho¢ nie

bez sprzeciwow) na centrum ortodoksji (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 73-99).

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 266 i n. Teolog zauwaza, ze na prze-

tomie VIII/IX w. doszla do glosu tendencja (pozniej zakwestionowana np. w czasie niewo-

li awinionskiej, koncyliaryzmu czy schizmy zachodniej) absolutyzowania wladzy papieskiej

i upodobnienia jej do $wieckiej. Andrzej Napiorkowski za najwicksza katastrofe, jaka spotkata

Kosciot tacinski, uwaza utworzenie Panstwa Koscielnego. Tym samym papieska teokracja, ist-

niejac przez jedenascie stuleci, tworzyta struktury (oraz teologi¢ Eklezji) na wzoér podporzadko-

wania feudalnego. Nastepstwem tego stanu rzeczy jest ujgcie Kosciota jako hierarchicznej dra-

biny-piramidy (A. Napidrkowski, Wiadza w Kosciele i jej metamorfoza w ciggu XX wiekow, w:

Wokot pytan o model wtadzy w Kosciele, red. D. Wasek, P. Artemiuk, Krakow 2024, s. 19-21).

10 K. Schatz zauwaza, ze po 1000 r. egzempcje papieskie dotyczace zakondow (wyjecie spod wia-
dzy biskupow i wladcow) staty si¢ elementem libertas Ecclesiae i wzmacniania wladzy pa-
pieskiej. Szczeg6lna rola w umacnianiu prymatu przypadia zakonom zebraczym (K. Schatz,
Prymat papieski..., s. 126-130).

" Tamze, s. 131-132.
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go; Koscidt rzymski jako glowa organizmu Kosciota jest nazywany (Hum-
bert z Silva Candida) mater omnium ecclesiarum, cardo 1 fons et origo,
a takze vertex et fundamentum. Sam za$§ papiez ,,stoi”’ na miejscu Chry-
stusa (Dictatus papae)'?. Grzegorz VII wierzyl, ze pozostaje w mistyczne;j
komunii z Piotrem; stad jego autorytet jest tozsamy z autorytetem Piotra.
Z tego wynika zardwno specyficzna ,,§wieto$¢” papieza, jak 1 egzekwowa-
nie w Kosciele postuszenstwa'. Innocenty III (1198-1216) doprowadzit
»absolutyzm papieski” do maksimum; za niewystarczajacy uznal tytut vi-
carius Petri (jak okreslat siebie Leon Wielki i Grzegorz VII). Papiez jest
,»zastepca Chrystusa”, czyli vicarius Christi**. Przejawem dominacji pa-
pieskiej stata si¢ prerogatywa do wylacznego mianowania biskupow (i za-
twierdzania ich wyboru), ilustrujaca dysponowanie przezen petnig wtadzy
jurysdykeyjnej'®. Dramatyczny okres schizmy zachodniej (1378-1417)
zrodzit nowa eklezjologie, czyli koncyliaryzm, ktéry w sytuacji wyzszej
koniecznos$ci (uzdrowienie schizmy, kwestie wiary i reforma Kos$ciota
w gltowie i1 cztonkach) polaczyt kolegialno$¢ biskupig z socjologiczno-poli-
tycznym modelem korporacyjnym (np. ustrdj uniwersytetow)'s.

Dopiero Sobor Trydencki, ktory wskrzesit z popiotow reformacji ga-
snacy Kosciol, wprowadzit skuteczne reformy, ktére uczynily z papiestwa

12 A. Napiorkowski pisze w tym kontekscie o papocezaryzmie (A. Napidrkowski, Wladza w Ko-

Sciele..., s. 21-22). K. Schatz dodaje, ze Grzegorz VII nie traktowat swych uprawnien jako
»~dyktatorskich”; nie ustanawial nowych praw, ale swe dzialania opierat na tradycji Kosciota
rzymskiego (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 133—136).

Opini¢ o $wiegtosci papieza (dzigki zastugom §w. Piotra) znajdujemy juz u Ennodiusza z Pawii

(502 1.), ktory taczyt ja z urzgdem Piotrowym. Grzegorz VII mial §wiadomos¢ istnienia ,,nie-

Swigtych” papiezy; obstajac przy §wigtosci nastgpcéw Rybaka, nie miat na mysli automatycz-

nej §wigtosci (przychodzacej z urzedu), ale konsekwencje daru. Obecny w papiezu Piotr dziata

w nim i obdarza go swym charyzmatem, o ile ten otwiera si¢ na dar taski i jest ,,dyspozycyjny”.

Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 136—137.

Jako zastgpca Chrystusa papiez jest caput ecclesiae. Jak Chrystus jest glowa swego Ciata

(czyli Kosciota), tak ten, ktory ja reprezentuje, staje si¢ zrodtem wszelkiej wladzy w Kosciele.

Koncepcja papieskiej plenitudo potestatis rozwingta si¢ (Innocenty IV) w absolutng suweren-

no$¢ papieza nad Kosciotem (stoi on ponad prawem koscielnym: princeps legibus solutus).

W XIV w. (Aegidius Romanus, Augustyn Triumphus) Kosciét staje si¢ wreez ,,ciatem papieza”.

Mimo to trwala opinia, ze w kwestiach doktrynalnych sobor ,,stoi wyzej” niz papiez, a ,.klauzula

herezji” przewidywata mozliwo$¢ jego sadzenia i depozycji. Tamze, s. 140—145.

Takie stanowisko utrzymato si¢ w teorii i praktyce koscielnej az do Vaticanum II. Zob. tamze,

s. 149-153.

16 Tamze, s. 153—173. Faktycznie jednak az do potowy XIX w. olbrzymia wigkszo$¢ nominacji
biskupich nalezata do wladcoéw $wieckich, znacznie mniej do kapitul katedralnych, nieliczne
tylko byly w gestii papieza. Zob. D. Wasek, Nowa wizja zarzqdzania Kosciotem, Krakow 2014,
s. 116.
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realne centrum katolicyzmu. Ujednolicenie kalendarza liturgicznego, pro-
mulgacja sakramentarzy, Mszatu rzymskiego, Wulgaty, brewiarza dla du-
chownych, utworzenie seminariow duchownych i impet nowego zakonu
— jezuitow — sprawily, ze Koscidt nie tylko ,,mial papiezy”, ale tez ze oni
(wraz z kurig rzymska) rzeczywiscie nim kierowali'’. Wtedy tez (cho¢ rolg
te petnit Rzym juz w czasach Grzegorza Wielkiego) dzigki Kongregacji De
Propaganda Fide papiestwo okazalo si¢ niezastagpione w misjach ad gentes.
Warto doda¢, ze sukces reformacji (a potem takze sukces reformy katolic-
kiej) wigzac trzeba z sitg stowa drukowanego, ktore docierato do szerokich
rzesz spoteczenstwa. Dzigki temu papiestwo moglo realnie oddzialywac
(cho¢ komunikacja byta relatywnie powolna i jednostronna) na zycie Ko-
sciolow lokalnych/partykularnych.

Vaticanum II dokonalo koniecznej, jak si¢ zdawato, rewizji w spojrzeniu
na Kosciotl i papiestwo. Hasta-skroty myslowe: ,,Kosciot jako lud Bozy”,
kolegialnos¢ Kosciota, teologia laikatu, eklezjologia communio oznacza-
ja istotne przesunigcie akcentow w spojrzeniu na natur¢ Eklezji oraz jej
zycie codzienne. Dzi§ wielu sadzi, ze konieczne jest poszerzenie kole-
gialnosci/synodalnosci: partycypacja w kierowaniu Kosciotem prezbite-
row, $wieckich 1 os6b konsekrowanych, a nawet 0s6b pozostajacych extra
ecclesiam'®. Nie idzie jednak tylko o efektywnos¢ kierowania Ko$ciotem,
ale o respektowanie jego prawdziwej — trynitarnej — genezy oraz chary-
zmatycznej (stale od nowa stwarzanej przez Ducha Swigtego) struktury.
Jest oczywiste, ze takie ujecie moze relatywizowaé strukture hierarchicz-
na Kosciota, mocno osadzona w Pismie Swietym i Tradycji'®. Nie ulega

17 Zob. J. Krzywda, Prymat papieski. .., s. 75-81; H.U. von Balthasar (Antyrzymski resentyment...,
s. 268) ,katastrof¢” reformacji przypisuje m.in. zaburzeniu — juz w $redniowieczu — rdwnowagi
mie¢dzy prymatem a kolegialnoscig. A. Napiorkowski uwaza, ze potrydenckie uj¢cie Kosciota
jako societas perfecta umocnito papiestwo (i koscielng hierarchi¢ jako konstytutywna dla Ko-
$ciota); reformy soborowe realnie odnowity katolicyzm (A. Napidrkowski, Wiadza w Koscie-
le...,s.24).

A. Napiodrkowski sadzi, ze jednym z powoddéw wprowadzanej przez papieza synodalnosci (ktora
ma zastgpi¢ niewydolng kolegialnos¢) jest przypisanie catej wladzy w Kosciele episkopatowi
czy — szerzej — wyswieconym (tamze, s. 29-30). Wyrazne, np. w eklezjologii amerykanskiej,
sg od lat postulaty (i dziatania) zmierzajace do deklerykalizacji Kosciota. Por. G. Grisez, Lega-
lism, Moral Truth and Pastoral Practise, w: The Catholic Priest as Moral Teacher and Guide.
Proceedings of a Symposium Held at St. Charles Borromeo Seminary, Overbook, Pennsylvania
January 17-20, 1990, San Francisco 1990, s. 97-113; T.H. Sanks, Salt, Leaven, and Light. The
Community called Church, New York 1992; M.L. Papesh, Clerical Culture. Contradiction and
Transformation. The Culture of the Diocesan Priest of the United States Catholic Church, Col-
legeville 2004.

19 Por. J. Krolikowski, Nie mamy prawa milczeé! Apologia Kosciota, Krakow 2021, s. 240-250.
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watpliwosci, ze akceleratorem dazenia do przebudowy ,.klerykalnego” Ko-
Sciota sg przestepstwa niektorych wyswigconych wobec nieletnich (pedo-
filia)*.

Stopniowo zwigkszyto si¢ takze oddzialywanie papieskiego magi-
sterium. Co prawda, do polowy XIX wieku interweniowalo ono raczej
,.oszczednie”, zazwyczaj w sposob reaktywny, gdy Stolica Swieta czuta sig
zmuszona potepic¢ btedne poglady, herezje i odpowiedzie¢ na zagrozenia.
Juz w XVIII wieku wolno$¢ Ko$ciota bywala znaczaco ograniczona; wia-
dze swieckie dazyly — do$¢ skutecznie — do calkowitej kontroli nad religia
(absolutyzm panstwowy) W zy<:1u publicznym za$§ zaznaczala si¢ coraz
wyrazniej dominacja o§wieceniowego racjonalizmu, ktory A4 katollcyzmle
upatrywat najwickszego przeciwnika wolnosci, rownos$ci i braterstwa?!
Rewolucja francuska, epoka napoleoniska i likwidacja Panstwa Kosciel-
nego radykalnie zmienity funkcjonowanie papiezy i Stolicy Apostolskiej.
To, co zdawalo si¢ catkowitg kleska, Opatrzno$¢ zamienita na ,,nowy styl”
paplesklego ,przewodzenia w mitosci”*%. Papiez jako ,,w1e;21en Watykanu”
wyrasta — i to w odbiorze szerokich rzesz katolikéw — na plerwszego na-
uczyciela i obroncg wiary, a jego autorytet staje si¢ tak wielki, iz urasta on
do rangi tego, ktory uosabia cale chrzescijanstwo?. W perspektywie wiary
wazny jest jednak nie konkretny papiez (jako osoba), ale papiestwo, czyli
funkcja ojcowska i nauczycielska, do ktorej ta osoba zostata powotana. Od
potowy XIX wieku kolejni papieze wydaja — coraz czesciej — dokumenty
magisterialne: bulle, encykliki, adhortacje, breve, listy apostolskie. Dzieki
prasie katolickiej (czytanej masowo we Francji, Italii, USA, Niemczech
oraz np. w ,,polskiej” czeséci Prus, a potem Niemiec) papiez rzeczywiscie

20 Tytutem przyktadu zob. D.F. Svidercoschi, Odwieczne zto. Klerykalizm i pedofilia w Kosciele,
thum. M. Chojnacki, Krakéw 2019. Autor bezposrednio (nie we wszystkim majac racj¢) wig-
ze przestgpstwa z ,kultura klerykalng” pielggnowang od wiekéw w Kosciele. Podobnie sadzi
T.P. Terlikowski (Koniec Kosciota, jaki znacie, Warszawa 2022).

2 K. Schatz szeroko opisuje dominacje wladzy $wieckiej nad Kosciotem (Kosciot panstwowy),

prady episkopalne we Francji i Niemczech oraz — na przetomie XVIII i XIX w. — tryumf o$wie-

cenia i ruchow rewolucyjnych (K. Schatz, Prymat papieski..., s. 198-210).

Zob. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 270-271. O dziataniu Opatrznosci

w upadku Panstwa Ko$cielnego mowit Pawel VI w 1970 r. z okazji stulecia sforsowania przez

wtoskie oddziaty rewolucyjne Porta Pia.

2 Status ,,wigznia” ustal definitywnie 11 lutego 1929 r., gdy panstwo wioskie (premierem byt
Benito Mussolini) podpisato ze Stolica Apostolska tzw. traktaty lateranskie. Gwarantowa-
ly one prawa Kosciota w Italii i suwerennos$¢ Stolicy Apostolskiej. S. Wilk, Lateranskie
traktaty, lateranskie pakty, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann, Lublin 2004,
kol. 537-538.

22

TwP 18 (2024) 2 93



Ks. Jan Perszon

nauczat i katechizowatl wierzacych, formowat ich i wychowywat. Bodaj po
raz pierwszy w dziejach byt przez szerokie rzesze katolikow ,,odbierany”
jako promotor i obronca wiary, zwlaszcza w kontekscie zakuséw wiadzy
swieckiej i ruchow emancypacyjnych episkopatéw (gallikanizm, febronia-
nizm, joézefinizm oraz pruski Kulturkampf). I wplywat na biskupow. Vati-
canum I, przy calym teologicznie zasadnym (i wspartym na studiach pa-
trystycznych) sprzeciwie zwolennikow kolegialno$ci biskupiej wzgledem
dogmatyzacji prymatu, okazalo si¢ tryumfem ,,centralizmu” Piusa [X?**. Byt
on jednak wsparty o sensus fidelium w postaci bezwarunkowego popar-
cia mas wierzacych (ultramontanizm) dla ,,silnego” papiestwa, ktore petni
funkcje przywodcze®. Papiez moglt bowiem nauczaé bezposrednio; wiemy,
ze ta bezposrednio$¢ (czyli osobista — cho¢ zaposredniczona — obecnosc)
wytwarza wiezi. P6zniej pozycja papiestwa rosta dzieki radiu, a potem te-
lewizji. Sw. Jan Pawel Il wprowadzit autorytet Biskupa Rzymu na szczyty
popularno$ci (on sam stat si¢ ,,niechcacy” gwiazdorem popkultury), odby-
wajac swe slynne podroze apostolskie gromadzace miliony uczestnikow.
Sprokurowana przez media (zrazu przez prase, pdzniej przez telewizje i In-
ternet) ,,personalizacja” papieza (i papiestwa) jest niebezpieczna. Z jedne;j
strony popularyzuje nastgpce Piotra (jako konkretng osobe); jednoczesnie
za$ przeobraza go (niezaleznie od jego intencji) w showmana — protago-
niste widowiska. Papiez jest postrzegany (razem ze swoj 3 zbawcza misja)
tak, jak politycy, artySci czy sportowcy, ktorzy grajq swoje role w widowi-
sku §wiata. Nolens volens zostaje (wraz ze SWOJ.’:} misjg) zmanipulowany,
wprzegniety (wlacznie ze sprawowang Liturgig i Stowem Bozym, ktére
glosi) w prawa ustanowione przez media (wraz z kryterium popytu, czy-
li ogladalnos$ci)®®. Jego zycie, wypowiedzi, gesty, choroba i $mier¢ staja
si¢ spektaklem, widowiskiem, towarem na sprzedaz i dobrem konsump-

24 Juz przed soborem Pius IX nauczat, ze jest glowg, fundamentem i centrum Ko$ciota, nad ktorym

ma petna jurysdykcje. Zob. J. Krzywda, Prymat papieski..., s. 92-95. A. Napidrkowski stusz-

nie zauwaza, ze Pastor aeternus nie byl ,,szczytem papizmu”, ale przeciwnie: $ciste warunki

(ograniczenia) nieomylno$ci papieza sa przejawem usuwania ,,feudalnej struktury papiestwa”

(A. Napiorkowski, Wiadza w Kosciele..., s. 24-26).

Por. J. Bujak, Prymat biskupa Rzymu w swietle katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicz-

nego, Szczecin 2007, s. 21. Istotny byl, podzielany przez wielu teologéw 1 wiernych, poglad

o konieczno$ci umocnienia papiestwa w obliczu zagrozen. Por. D. Wasek, Nowa wizja...,

s. 70-71.

% V. Messori, Koscidl katolicki..., s. 329-330. Publicysta zauwaza, ze taki stan rzeczy niesie ry-
zyko dla wierzacych, ktérzy zaufanie do papiestwa i gtowy Kosciota oraz swa wierno$¢ moga
taczy¢ z wizerunkiem medialnym (,,lubi¢” lub ,,nie lubi¢”).

25
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cyjnym. Czgscig rynku politycznego i rozrywkowego?’. Pozostaje kwestia,
czy Nastegpca Piotra moze zrezygnowac z tej formy publicznej obecnosci,
swiadom, iz bedzie ona zmanipulowana, wkomponowana w modus ope-
randi wszechmocnych mediéw i mentalnosci odpowiednio uformowanych
(zdeformowanych?®) uczestnikow/widzow/odbiorcow? Czy fakt ten nie
stanowi istotnego zagrozenia dla misji papieza w Kosciele powszechnym?
Mamy bowiem do czynienia z ,alternatywnym magisterium” mediow,
znacznie potgzniejszym nizli w epoce 11 Soboru Watykanskiego.
Jednoczesnie w wieku XIX skrystalizowato si¢ ostatecznie rozumienie
Magisterium Ecclesiae, skupione i scentralizowane w osobie papieza i stu-
zacej jego misji Stolicy Apostolskiej?. Istotnym elementem tej poshugi jest
przekonanie o niezawodnosci w wierze Kosciota rzymskiego, a pozniej
dopiero o ,,niecomylnosci papieskiej”. Przez wieki niecomylno$¢ magiste-
rium papieskiego sytuowano nie w konkretnych wypowiedziach dogma-
tycznych, ale w catej tradycji wiary, ktora przez Koscidt rzymski w formie

27 Amerykanski dziennikarz R. Douthat swoistym jezykiem stwierdza: ,,Obecnie kazdy papiez

nie jest traktowany jako najwyzszy urzednik Kosciota, lecz jako jego jednoosobowe wciele-
nie, taka katolicka odpowiedz na Gandhiego, Mandele, Beatlesow czy Stoneséw. Z taka forma
marketingu wiaza si¢ jednoczesnie przesadne oczekiwania i nadmierne wystawienie na ataki.
Jest tak, jak w amerykanskiej polityce, gdy prezydent jest w tym samym czasie obwiniany
i chwalony za wydarzenia, ktore sg poza jego kontrola. Papiez jest traktowany jak pomniejsze
bdstwo, ubdstwiany przez ultramontan i przeklinany przez antykatolikdw” (R. Douthat, Zmie-
ni¢ Kosciot. Papiez Franciszek i przysztos¢ katolicyzmu, thum. M. Samborska, Krakoéw 2019,
s. 38).

O ,,preparowaniu” umystow i uzaleznianiu miliardéw uzytkownikow sieci oraz rzeczywistej
wladzy jej wiascicieli nad duszami ,,zwyktych” ludzi zob. A. Zybertowicz, Cyber kontra real.
Cywilizacja w techno-putapce, Warszawa 2022; A. Zwolinski, Cyber putapka. Jak internet,
sztuczna inteligencja i wirtualna rzeczywistos¢ skutecznie niszczq cywilizacje, Warszawa 2023;
M. Bauerlein, The Dumbest Generation Grows Up. From Stupefied Youth to Dangerous Adults,
Washington D.C. 2022; A. Zybertowicz, AL. Eksploracja. Andrzej Zybertowicz odpowiada Ka-
tarzynie Zybertowicz, Warszawa 2024.

H.U. von Balthasar pisze, ze upadek Panstwa Koscielnego wzmogt Igk papiezy. Ta ,,choroba”
miala trzy krytyczne momenty: ogtoszenie Syllabusa (1866), kryzys modernistyczny zakonczo-
ny encyklika Pascendi (1907) i zwalczanie nouvelle theologie (do Vaticanum II). Zob. H.U. von
Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 271-272. G. Alberigo uwaza, ze w drugiej potowie
XIX w. (Grzegorz XVI) dokonat si¢ proces skupienia odpowiedzialno$ci za doktryng¢ katolic-
ka w papiestwie (centralizacja). Oznaczato to jednocze$nie uznanie teologdw (szkot teologicz-
nych) za ,,narze¢dzia” stuzebne wobec Magisterium Kosciota. To za$ stanowi kolegium biskupie
z papiezem jako gltowa (G. Alberigo, The Authority of the Church in the Documents of Vatican
1 and Vatican I1, ,Journal of Ecumenical Studies” 19 (1982) 2, s. 119-125). Przed laty biskup
chetminski Bernard Czaplinski (bez mgr) w rozmowie z profesorem teologii stwierdzit: ,,Ksigdz
ma tytuly naukowe, ale magisterium w diecezji jestem ja!”.

28
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nienaruszonej zostata zachowana®. Stad kard. Miiller — w obliczu pytan
dotyczacych wypowiedzi Franciszka i watykanskich dykasteriow — z takg
emfaza powtarza, ze ustanowienie przez Chrystusa Szymona Piotra ,,Ska-
1a” nie dotyczy osoby i jej kwalifikacji, ale urzedu Piotrowego. ,,Obietnica
Chrystusa odnosi si¢ do trwalosci jego misji. [...] Chrystus jest tez tym,
ktéry nieomylnie naucza przez osobg ztego papieza, jesli chodzi o interpre-
tacj¢ objawienia powierzonego przez Boga swojemu Kos$ciotowi” — stwier-
dza Miiller®'.

Poczynajac od Piusa IX, kolejni nastgpcy Piotra zdolni byli do ,,narzu-
cania” agendy catemu Kos$ciotowi; to oni oglaszali inicjatywy duszpaster-
skie, wprowadzali kolejne nabozenstwa, reformowali liturgi¢, promowali
okreslone modele duchowosci, reagowali na nabrzmiatg ,,.kwesti¢ spolecz-
ng” (Leon XIII Rerum novarum), potepiali idee katolickiego modernizmu,
animowali imponujacy wysitek misyjny, wlaczali w zycie Ko$ciota nowe
rodziny zakonne i ruchy koscielne®?. Papiestwo przez ponad sto pi¢cdzie-
sigt minionych lat stato si¢ — doslownie — motorem zycia katolickiego.
Ten jednoznacznie pozytywny wizerunek (skutecznego, bo dysponujacego
wiadzg i1 postuchem w Kosciele) papiestwa zostal nadwatlony przez spon-
taniczng implementacj¢ (zwlaszcza w zakresie liturgii) reformy Il Soboru
Watykanskiego. Ale takze przez przejscie katolicyzmu z eurocentrycznosci
ku Kos$ciotowi globalnemu®®. Pawet VI, jak tez zdecydowana wigkszo$¢
0jcoOw Soboru, byt zaskoczony skalg i tempem zmian, jakie dokonywaty
si¢ w Ko$ciele. W wielu wymiarach tego kryzysu, ktory zbiegt si¢ z ,,rewo-

30 Takie ujecie nie wyklucza mozliwosci, ze konkretny papiez w wierze pobtadzi (papa haereti-
cus). Zob. K. Schatz, Prymat papieski..., s. 179-186. Poniewaz Kosciot jako cato$¢ nie moze
w wierze pobtadzi¢, dla zagwarantowania bezbl¢dno$ci papieza w kwestiach wiary zaktadano
jego mozliwie doskonate zakorzenienie w ciato Ko$ciota (si bene corpori Ecclesiae coapte-
tur). Bezbtedno$¢ papieza jest wigc zakorzeniona w nieomylnosci Kosciota. Antonin z Florencji
(1 1459) dodaje rozréznienie: papiez moze btadzi¢ jako osoba prywatna (ut persona singularis,
ex motu proprio agens), jednak nie wtedy, gdy opiera si¢ na wierze catego Ko$ciota (utens
consilio et requirens adiutorium universalis ecclesiae). Nastgpca Piotra nie ma tedy zadnego
,specjalnego oéwiecenia” Ducha Swictego, ale ,,odczytuje je” w Kosciele. Papiez nie jest ponad
Kos$ciotem; stad jest zwiazany np. przez sensus fidelium. Por. P. Granfield, The Limits of the
Papacy. Authority and Autonomy in the Church, London 1987, s. 134-147.

31 G.L. Miiller, Jednosé wiary. Odpowiedzialnosé Rzymu za Kosciol powszechny, tham. K. Markie-
wicz, Krakow 2021, s. 158.

32 O bezprecedensowym wzmocnieniu roli papiestwa od tego czasu obszernie pisze J.M. Rist,
Infallibility, Integrity and Obedience: The Papacy and the Roman Catholic Church, 1848-2023,
Cambridge 2023.

3 Por. P. Jenkins, Chrzescijanstwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum. S. Grodz,
Warszawa 2009.
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lucja roku 1968 1 sprzeciwem znacznej czesci sSrodowisk teologow (i wie-
lu biskupow) wobec Humanae vitae, nastgpca $w. Piotra byl bezradny.
Posoborowa rewolucja (jesli wolno uzy¢ takiego uproszczenia) dostow-
nie zmiotta znaczng cze$¢ zywego Kosciota w USA 1 Europie Zachodnie;.
George Weigel pisat przed laty o ,,mieszance wybuchowe;j” sprokurowa-
nej przez zywe pragnienie zmian w Kosciele (czyli przystosowania Ko-
sciota do dominujacej kultury), dazenie do wolnosci (swawoli i samowoli)
i radykalne idee spoteczne (relatywizm plus rewolucja kulturowa 1968)%.
Stabilizacja przyszta wraz z Janem Pawlem II, ktory nie tylko wyprosto-
wat kurs nawy Kosciota, ale — interpretujgc Sobor w ramach hermeneutyki
ciagglosci — dat mu nowy dynamizm misyjny. Bylo to mozliwe dzigki oso-
bistej charyzmie (i giebokiej wierze) Jana Pawta 11, jego znakomitym kom-
petencjom teologiczno-filozoficznym oraz oryginalnemu duszpasterstwu
— przede wszystkim podrézom apostolskim. Dzigki bezprecedensowemu
autorytetowi, jakim $w. Jan Pawel cieszyt si¢ w $wiecie, nurty dysydenckie
(reformatorskie i tradycjonalistyczne) w Kosciele przycichty i1 zeszly na
margines*®. Jest jednak faktem, ze ,,po cichu” stale zyskiwaly one (zwtasz-
cza tzw. katolicyzm liberalny) na sile. Benedykt X VI stwierdzit, ze katoli-
Cy sprzeciwiajg si¢ niektérym normom praktyki sakramentalnej i doktryny
moralnej Kos$ciota, dlatego ze:

[...] roznica zdan opiera si¢ na si¢gajacej o wiele glebiej zmianie ,,paradygmatu”,
czyli podstawowych wyobrazen o bycie i powinnos$ciach czlowieka [...]. Wszy-

3 R. Skrzypczak, Robert Skrzypczak w rozmowie z Pawlem Chmielewskim. Ogieri w Kosciele.

Nadzieja w czasach kryzysu, Krakéw 2021, s. 79-80, 95-112; Y. Chiron, Rewolucja ‘68. Swqd

szatana w Kosciele, ttum. M. Zurowska, Krakow 2021, s. 157-175.

Zob. G. Weigel, Odwaga bycia katolikiem. Kryzys, reforma i przysztos¢ Kosciota, tham. J. Fran-

czak, Krakéw 2004, s. 57-63. O zamgcie ,,posoborowym” w Kosciele w USA zob. J. Perszon,

Ecclesia semper reformanda? Kolegialnos¢ Kosciola w posoborowej eklezjologii amerykan-

skiej, Torun 2009, s. 164-257.

3 T. Dutkiewicz podkres$la, ze Jan Pawet IT doskonale zdiagnozowal naczelng ,,chorobg” wspot-
czesnosci, czyli postmodernistyczny relatywizm (T. Dutkiewicz, Jakiej filozofii potrzebuje teo-
logia? Dubiow kilka w kontekscie postulowanej zmiany filozoficznego paradygmatu. Krotka
refleksja w 25 lat po Fides et ratio, w: Jak mozna nie zgadzac¢ si¢ z papiezem. Papiez Franciszek
a dubia kardynatow, red. W. Pikor, J. Perszon, Pelplin 2024, s. 55-67). Kardynal G.L. Miiller
trzezwo dodaje, ze zachwyt postacig nawet najpopularniejszego papieza nie moze katolikom
przestoni¢ jego bezposredniej odpowiedzialnosci za wszystkie Koscioty na swiecie. Jego kla-
rowne przywodztwo winno (w $cistej wspotpracy z episkopatem) przeciwstawié si¢ realizowa-
nej otwarcie dechrystianizacji, erozji zywej wiary i bolesnym podzialom w owczarni Chrystusa.
Papiez winien by¢ protagonista nowej ewangelizacji i ekumenizmu, a wykorzystujac autorytet
moralny, jakim si¢ cieszy, broni¢ godnos$ci kazdej osoby ludzkiej (G.L. Miiller, Jednos¢ wia-
..., s. 18-19).
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scy oni wdychajg niejako taki obraz ludzi i §wiata, ktory sprawia, ze jeden poglad
jest dla nich przekonujacy, a drugi niedostepny. Kto nie opowiadatby si¢ za sumie-
niem i wolnoscig przeciwko legalizmowi i przymusowi? Komu zalezy na obronie
tabu? Jesli pojawiaja si¢ takie pytania, wiara gloszona przez Urzad Nauczycielski
juz znalazta si¢ w beznadziejnym potozeniu. Rozpada si¢ samoistnie, poniewaz
traci wiarygodno$¢ w strukturze myslowej wspotczesnego Swiata 1 przecietny
wspotczesny cztowiek klasyfikuje ja jako co$, co juz dawno odeszto do historii®’.

Dlatego m.in. Benedykt XVI nie byl w stanie zapobiec postgpujacej
fragmentaryzacji Kos$ciota i mentalnej sekularyzacji wielu jego cztonkow.
On sam nie tylko przewidywat kurczenie si¢ widzialnych struktur Kosciota
na Zachodzie (i to obserwowat), ale twierdzil, ze znaczna cze$¢ katolikow
(duchownych nie wylaczajac) przejeta mentalnos¢ $wiata, czyli utracita
swag specyfike i tozsamo$¢ (odrgbnosé)®®. Mglawicowa, niedookres$lona,
ptynna i konsumencka (czyli podporzadkowana kryterium indywidualne;
uzytecznosci 1 dobrego samopoczucia) ,.religia” z prawdziwg religia ka-
tolicka ma niewiele wspolnego®. Zakwestionowaniu ulega nie tylko sens
istnienia Kosciota (zbawienie wszystkich ludzi), ale takze zbawcza misja
Jezusa Chrystusa. Dlatego konieczny jest aktywny, zdecydowany w dzia-
taniu, wierny Bozej prawdzie prymat Biskupa Rzymu. Odnoszac si¢ do tez
zwolennikoéw ,,nawrocenia” Kosciota na catkowity relatywizm religijny

37 Zob. Benedykt XVI, Kontestacja Kosciota i wypaczanie obrazu cztowieka, w: tenze, Prawdzi-

wa Europa, thim. 1 red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2022, s. 141-142. R. Douthat, Zmieni¢
Kosciol..., s. 39-50. Dziennikarz pokazuje, jak mocno ,,0od wewnatrz” podzielony jest zywy
Kosciot. T.P. Terlikowski stwierdza, ze zwolennicy liberalnej narracji w Kosciele hotdujg no-
wemu, ,.liberalnemu ultramontanizmowi’’; kazda wypowiedz papieza jest od razu uznawana za
dziatanie Ducha Swictego, a jej krytyka automatycznie staje si¢ sprzeciwem Duchowi. Publicy-
sta cytuje wypowiedz abp. Athanasiusa Schneidera z Kazachstanu: ,,Katolicy musza pamigtac,
Ze papiez nie jest tworcg prawdy, wiary czy dyscypliny sakramentalnej Ko$ciota. Papiez i cate
Magisterium Kosciota »nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego,
co zostato przekazane«” (Dei Verbum, 10). Zob. T.P. Terlikowski, Rewolucja Franciszka. Cata
prawda o ostatnim pontyfikacie, Warszawa 2018, s. 175-176.

3% Benedykt XVI, Kontestacja Kosciota..., s. 142—147. Papiez moéwi o zaniku nauki o stworzeniu,
redukcji — w teologii 1 wierze — Jezusa tylko do ,,wybitnego cztowieka”, oraz atrofii eschato-
logii, czyli utraty nadziei. Z innego punktu widzenia proces ,,rozmywania” tozsamos$ci chrze-
Scijan w USA opisuje Rod Dreher (Opcja Benedykta. Jak przetrwac czas neopoganstwa, thum.
M. Samborska, Krakéw 2018, s. 23—69). Publicysta pisze o ,,wielkim potopie”, ktoéry rozmywa
tozsamo$¢ chrzescijanska, a kwesti¢ wiary usuwa na margines.

3 P. Lisicki podkresla, Ze misja zbawcza Kosciota (ktory w Polsce tez dostosowat si¢ do mentalno-
$ci terapeutycznej) trafia do ,,spoteczenstwa terapeutycznego”. Znikaja w nim grzech, potrzeba
ascezy 1 duchowego wysitku oraz nawrocenia. Takie spoleczenstwo nie potrzebuje odkupienia
i Kosciota (G. Goérny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Koscidt w kryzysie, Krakow 2023, s. 265-267).
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i duchowy (a takze antropologiczny) oraz obowigzkow papieza, kard. Miil-
ler (postugujac sie¢ figura kapitana zeglugi wielkiej) powiada:

Podstawowym zadaniem kapitana nie jest brylowanie na hucznych balach, roz-
dawanie pocatunkéw oraz usciskow na prawo i lewo. Nie, nie! Jego cholernym
obowiazkiem jest dopilnowanie, by pasazerowie bezpiecznie i zdrowo doptyneli
do portu docelowego.

Pozostaje pytanie, czy uwiedzeni przez ponowoczesnos¢ pasazerowie
nawy Kos$ciola—tracac zywa wiez z Chrystusem i wiekowa Tradycja wiary —
nie rozbujali jej do tego stopnia, ze przestaje by¢ sterowna?

PONTYFIKAT FRANCISZKA, CZYLI DRYFUJACE PAPIESTWO

Aktualny papiez, ktory pragnie prowadzi¢ Kos$ciot ,na peryferia”,
a Ewangeli¢ zanie$¢ do wykluczonych i zmarginalizowanych, zapewne
chce by¢ wierny misji, ktorg zlecit Piotrowi-Skale sam Chrystus. Brak
nam wiedzy o zamiarach i intencjach Ojca Swietego; znamy jego decyzje
1 wypowiedzi. Papiez dziata w konkretnych uwarunkowaniach (od realiow
politycznych po kwalifikacje swoich wspdtpracownikow), wewnatrzko-
écielnych 1 zewngtrznych (spoteczno- politycznych) Mozna zaktadaé, ze
papiez postepuje (i naucza) tak, jak mysli i wierzy. Z ustanowienia Bozego
papiestwo jest zwornikiem budowli Ko$ciota. Nosiciel urzedu Piotrowego
kieruje Kosciolem Chrystusowym w konkretnym konteks$cie spotecznym,
politycznym, religijnym, ekonomicznym. Jednak z racji natury Koscio-
ta podstawowym kontekstem jego postugi sa Chrystus, Boze objawienie
i wielka Tradycja, ktorej jest nauczycielem i swiadkiem. Dlatego za wta-
sciwe mozna uzna¢ najpierw zasygnalizowanie (krotka charakterystyka)
kontekstu kulturowego, w jakim funkcjonuje dzi$ papiestwo i Stolica Apo-
stolska. Pézniej za$ podjeta bedzie proba ukazania kontekstu wewnatrz-
kos$cielnego, ktory od dynamizmoéw kulturowo-cywilizacyjnych wielorako
jest zalezny.

KRYZYS KULTURY ,,CHRZESCIJANSKIEJ”

Nigdy nie istniata kultura catkowicie chrzescijanska (czyli schrystiani-
zowana); oredzie Ewangelii w mniejszym lub wigkszym stopniu przemie-

#  G.L. Miiller, Jednosé¢ wiary..., s. 63.
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niato §wiat i spoteczenstwo. Zawsze byt to jednak proces niedokonczony;
inkulturacja oredzia zbawienia jest podejmowana na nowo w kazdym po-
koleniu, a jej efekt pozostaje w duzej mierze niemierzalny. Niemniej przez
setki lat misja Ko$ciota wytworzyta specyficzna, unikalng kulture i cywili-
zacje, ktora okreslano jako christianitas. Niosta ona ze sobg ,,0oczywistos¢”
wiary w Trojjedynego Boga*! oraz przepojenie spolecznej swiadomosci
obecnoscig Boga i $wiata nadprzyrodzonego*’. Badania prowadzone nad
tzw. poboznoscig ludowa, ktorej wierne jest juz tylko najstarsze pokole-
nie Europejczykow, wykazaty, ze — mimo jej deficytow — relacja do Boga
(ale takze do Matki Chrystusowej i ,,wazniejszych” swietych) dostownie
przenikata codzienne zycie osob, rodzin, wspolnot wiejskich®. Spotecz-
no$¢ laczyl nie tylko wspdlny kult (co mialo miejsce takze w miastach
i wsiach wyznaniowo zréznicowanych, np. w ,,polskim” Lwowie czy na
terenach katolicko-protestanckich), ale przede wszystkim podzielane po-
wszechnie obyczaje, sposoéb §wigtowania, rozliczne rytualy religijne (np.
bogactwo blogostawienstw). Przenikanie si¢ sfery religijnej z profanijna
zostato zakwestionowane pod koniec wieku XVIII; prady laickie (sekula-
ryzacja) stopniowo rugowaty wptyw chrzescijanstwa (Kosciola) na kolejne
segmenty spoteczenstwa i zycia publicznego, umieszczajac wiar¢ w sfe-
rze prywatnej*!. Odniesienie do Boga — nawet jesli trwato np. w tekstach
konstytucji — systematycznie stabto, tak ze dzi$ coraz mniej mieszkancow
Zachodu identyfikuje si¢ z chrzescijanstwem. Wspotczesnie pisze si¢ o Eu-
ropie i jej kulturze jako postchrzescijanskiej*. Wspolnoty chrzescijanskie,

4 R.J. Wozniak, Koniec czy zmiana? Dialog z Chantal Delsol wokol obecnej sytuacji cywilizacji

chrzescijanskiej, w: Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa

era, tham. P. Napiwodzki, Krakow 2023, s. 18-19. Teolog z Krakowa zauwaza, ze obwiesz-

czanie konca christianitatis nie musi oznacza¢ schytku misji Kosciota. Pogrzebanie kultury/
cywilizacji chrzescijanskiej stanowi znakomity punkt wyjscia do ewangelizacji, czyli ,,wiosny
chrzescijanstwa”.

Zob. J. Krolikowski, W poszukiwaniu pojednania kultury wspolczesnej z wiarq. Laicyzm nic

nie wnosi do rozwoju wartosci naturalnych, w: P. Bortkiewicz i in., Tyrania postepu, Krakow

2023, s. 206-235. Teolog reflektuje — w swietle nauczania Gaudium et spes i w kontekscie presji

laicyzmu — nad kulturotworcza funkcja Ewangelii 1 misji Kosciota.

# Por. J. Perszon, Teologia ludowa. Konteksty inkulturacji Ewangelii, Pelplin 2019, s. 21-68.

#  F.-X. Kaufmann, Czy chrzescijanistwo przetrwa?, thum. U. Poprawska, Krakow 2004.

4 Ch. Delsol, Czas wyrzeczenia, tham. G. Majcher, Warszawa 2022; taz, Nienawis¢ do swia-
ta. Totalitaryzmy i ponowoczesnos¢, thum. M. Chojnacki, Warszawa 2017; taz, Koniec swia-
ta chrzescijanskiego... R. Szauer stwierdza, ze zywa wi¢z z Ko$ciolem ma jedynie kilka (lub
kilkanascie) procent mieszkancoéw diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej (R. Szauer, Z dystansem
i w potrzebie. Religijnos¢ i moralnos¢ mieszkancow diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Studium
socjologiczne, Warszawa 2022).
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nawet nominalnie (liczbowo) dominujace, nie ksztattuja juz szeroko ro-
zumianej kultury. Ta formowana jest przez ponowoczesnos¢ oraz z grun-
tu niechrzescijanska antropologi¢. Tzw. mainstream wspotczesnej kultury
ksztattuje spoteczenstwo ateologiczne, porzucajace cata tradycje, spusci-
zne religijng 1 kulturowa, przypisujace sobie prometejska wtadze stwarza-
nia rzeczywistosci ,,od nowa”*6. Waznym mechanizmem urzeczywistniania
,howego spoleczenstwa” sg globalne firmy komputerowe zapewniaja-
ce panowanie w cyberprzestrzeni, czyli Big Tech’. Mamy do czynienia
z prawdziwa rewolucja, ktdra niszczy zastany $wiat (cancel culture)
w ztudnym przekonaniu, Ze na jego gruzach zbuduje doczesny raj*. Swiat,
ktéry tworzymy, zamyka nas w doczesno$ci, w wiecznej terazniejszosci.
Zna tylko ,,tu i teraz”; odrzuca pamie¢¢ (histori¢) 1 prawdziwg nadzieje
(Benedykt XVI, Spe salvi). Mozna nie zgadza¢ si¢ ze wszystkimi tezami
(1 wnioskami) autoréw ten stan rzeczy opisujacych, warto jednak przywo-
ta¢ tezy niektorych ,,prorokow zwatpienia”®. Nowy ,,zakamuflowany tota-
litaryzm” przenika wszystkie wymiary ludzkiego zycia, ma coraz bardziej
widoczng przewage, dysponuje bowiem prawem ,,sity” pienigdza i po-
wigzanej z nim wiladzy politycznej*’. Trafng diagnozg¢ sytuacji chrzescijan
(a Kosciota katolickiego w szczegolnosci) w USA dat abp Charles Chaput

4 B. Wildstein, analizujac marksizm i jego projekt ,,nowego czlowieka”, dostrzega uderzajace
podobienstwa w mysli ponowoczesnej. Obie ideologie daza do zniszczenia religijno-metafi-
zycznego tadu, do rozbicia struktur istniejacej kultury. Tym samym robig miejsce dla postepo-
wego totalitaryzmu (B. Wildstein, O kulturze i rewolucji, Warszawa 2018, s. 138-170). ,,Rze-
czywisto$¢, ktora istnieje, ma by¢ wigzieniem czlowieka [...], nalezy ja zniszczy¢, aby budowac
krolestwo wolno$ci. Fundamentem jest wiara w nieograniczong potencj¢ cztowieka, ktéoremu
przeszkadza kazda dotychczasowa tozsamo$¢” (tamze, s. 170).

Ch.J. Chaput, Za co warto umierac. Mysli o tym, dla czego warto zy¢, tham. M. Sobolewska,
Warszawa 2022, s. 154-157. Do megakoncernow (GAFA lub GAFAM) zalicza si¢ Google,
Amazon, Facebook, Apple i Microsoft.

Kard. Jean-Marie Lustiger pisat, ze kultura napgdzana technologia skutecznie ludzi zniewolita,
przejmujac nad nimi catkowita wladze. Zachdd w miejsce religii stworzyt ,,$wiat wszystkiego
tu i teraz, parodi¢ wiecznosci”. Zob. tamze, s. 160—-162.

Ch. Delsol, Czas wyrzeczenia...; taz, Nienawis¢ do swiata...; taz, Koniec Swiata chrzescijan-
skiego; B. Wildstein, Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach, Warszawa 2020; tenze, Wobec
wojny, zarazy i nicosci, Warszawa 2023; tenze, O kulturze i rewolucji...; R. Dreher, Opcja Be-
nedykta...; tenze, Zy¢ bez klamstwa. Jak wytrwaé w chrzescijaniskiej opozycji, ttam. M. Sobo-
lewska, Krakow 2021; R. Brague, Krolestwo cztowieka. Geneza i kleska projektu nowozytne-
go, tham. W. Dtuski, Warszawa 2020; R. Skrzypczak, Robert Skrzypczak w rozmowie...; tenze,
Chrzescijanstwo na rozdrozu, Krakéw 2023.

Solidnym studium jest ksigzka D. Rozwadowskiego Marksizm kulturowy. 50 lat walki z cywili-
zacjq Zachodu, Warszawa 2018; zob. tez P. Redpath i in., Totalitaryzm jawny czy ukryty?, Lublin
2011.
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w ksigzce Obcy w obcej ziemi. Analizujac kolejne segmenty zycia (mat-
zenstwo, rodzing, prokreacje, aborcje, edukacje, media, polityke, prawo,
ekonomig), stwierdza wprost: ,,przegraliémy walke o kulture™!. Wierzacy
Chrystusowi sg — czy chca, czy nie — mniejszoscia, opozycja, kontrkulturg.
W kolejnej ksigzce Za co warto umierac. Mysli o tym, dla czego warto zy¢
Charles Chaput stwierdza: ,,to, za co jesteSmy gotowi umiera¢, zwigzane
jest z tym, co uwazamy za swigte. Mowiac $cislej, to wlasnie gotowosc
oddania za co$ zycia rownoczesnie t¢ rzecz uswigca™?. Pytanie samych
siebie, za co gotowi jesteSmy umiera¢, czyli co kochamy nad zycie, ame-
rykanski biskup uwaza za fundamentalne i porzadkujace zycie. I dodaje, ze
udzielenie zdecydowanej odpowiedzi ,,zmienia cztowieka w rewolucjoni-
ste [...] mitosci, ktory — z Boza pomoca — pewnego dnia wybawi ponowo-
czesny Zachod nieumiejacy juz wyobrazié sobie nic, za co warto byloby
umierac, a zatem na dtuzsza mete nic, dla czego warto bytoby zy¢”**. Tym-
czasem jednak ,,miedzy chrzescijanskim rozumieniem tozsamosci, godno-
Sci 1 pleiowosci a pogarda, jaka nowa kultura Zachodu darzy nasza wiarg,
nie moze by¢ konkordatu. Swiat traktujacy z nienawiscig tak wiele spraw
nigdy do tego nie dopusci™*. Postepujaca homogenizacja elit (biznes, po-
htyka nowe media, korporaCJe prawnicze) ma charakter lewicowo-liberal-
neJ emancypaCJl zmierzajacej do ,,wyzwolenia” ludzi Zachodu od tradycyj-
nej kultury, a wiec nade wszystko religii. Demokracja ma charakter coraz
bardziej fasadowy; krajami Zachodu rzadzi liberalno-lewicowa oligarchia
formujaca kolejne pokolenia (i elity) w ideologicznym sprzeciwie (vide:
,hienawis¢ do §wiata” Chantal Delsol) wobec wszystkiego, co tradycyj-
ne®. Tym samym nurt dominujgcy w mediach wydatnie ogranicza (a cza-
sem niweluje) zdolno$¢ wspdlnot Kosciota do ewangelizacji. Uposledza

' Ch.J. Chaput, Obcy w obcej ziemi. Zycie wiarg w postchrzescijanskim swiecie, thum. M. Sobo-

lewska, Warszawa 2019.

2 Ch.J. Chaput, Za co warto umierac..., s. 118.W innym miejscu stwierdza: ,,Cywilizacje, ktore
nie potrafig inspirowaé swoich obywateli do ztozenia ostatecznej ofiary za wspdlny system war-
tosci lub w sytuacji wspolnej potrzeby, sa pozbawione przysztosci. Sa martwe, cho¢ jeszcze o
tym nie wiedza” (tamze, s. 115).

3 Tamze, s. 26.

3 Tamze, s. 32. Autor przywoluje spontaniczng nienawi$¢, z jaka podczas antyrasistowskich de-
monstracji w 2020 r. (Black lives matter) niszczono pomniki i §wiatynie. Wspotczesny anty-
chrzescijanski nihilizm ma swe zrédta w rewolucji francuskiej (Volter); jego elementami sg
m.in. skrajny indywidualizm, redukcjonizm biologiczny (antropologiczny), tragiczny w skut-
kach ,,gléd sensu”, pogarda dla religii (zwlaszcza chrzescijanstwa), ,,wiara w nauke” (tamze,
s. 72-87).

% Por. B. Wildstein, Kto nami naprawde rzqdzi?, ,Niedziela” 37 (2024), s. 13.
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tez obecnos¢ chrzescijanstwa w przestrzeni publicznej. Gdy Ojciec Swie-
ty podczas wizyty w Belgii (koniec wrzesnia 2024 r., m.in. Uniwersytet
w Lowanium) nazwat aborcje zabdjstwem bezbronnego cztowieka, a tych,
ktorzy sie tego dopuszczaja, zbrodniarzami, natychmiast stal si¢ wro-
giem publicznym panstwa®. Nastgpstwem wypowiedzi papieskiej byta
jej ostra krytyka (na forum parlamentu) przez premiera Belgii (Alexandra
De Croo) oraz wezwanie nuncjusza papieskiego w Brukseli do ztozenia
,Wyjasnien”.

WNETRZE KOSCIOLA — ZDERZENIE OPCIJI

O radykalnych podziatach w Kosciele wywotanych przez Vaticanum 11
(a konkretnie przez egzegeze i aplikacje jego tekstow i ,,ducha”) lub tez
korelujacych z nim (ideowo i czasowo) napisano juz wiele. Publicysci,
ktérych juz cytowalismy, stawiaja teze, ze decydujaca rolg w faktycznym
spolaryzowaniu i rozbiciu komunii eklezjalnej petnig nie kolejni papieze
czy biskupi, ale niechrzescijanskie (w znaczeniu: destrukcyjne dla tozsa-
mosci Kosciola) trendy kulturowe. Przyjmowane przez pasterzy i wiernych
stopniowo rozmywaja katolicka tozsamos$¢, sprawiaja, ze dzieci Koscio-
ta coraz bardziej upodabniaja si¢ do ,.$§wiata™’. Zycie Eklezji i targajace
nig wewnetrzne sprzecznosci s3 wiec pochodng przemian, jakie zachodza
w catej kulturze. Stad progresisci i konserwatysci, reformatorzy i trady-
cjonalisci. W latach 80. XX wieku bp Edward Braxton z Beleville (Illi-
nois) wymienit az osiem ,,odtaméw” katolicyzmu, rozbijajacych komuni¢
w jego diecezji. Jesli fundamentem tej komunii jest zjednoczenie z zywym
Chrystusem, roznice/podziaty/konflikty w zakresie prawd wiary, w liturgii
1 moralnosci prowadzg do rozminigcia si¢ z celem, dla ktorego Pan Jezus

% Papiez modlit si¢ przy grobie krola Belgii Baldwina I (toczy sie jego proces beatyfikacyjny),
ktéry w 1990 r. abdykowat, by nie podpisa¢ ,,ustawy o zabdjstwie”. Franciszek nazwal tamta
ustawe kryminalng. Zob. E. Kabiesz, Nie podpisat kryminalnej ustawy, ,,Gos¢ Niedzielny” 40
(2024), s. 9; por. Premier Belgii wsciekty po wizycie Franciszka. Papiez nazwat aborcje morder-
stwem, a lekarzy zabojcami, https://opoka.org.pl/News/Swiat/2024/problematyczna-wypowie-
dz-papieza-o-aborcji-burza-w-belgijskim/ [dostep: 12.10.2024].

57 Zob. R. Dreher, Opcja Benedykta. .., s. 26-27. Autor podaje, ze w 2005 r. 1/3 mtodych Amery-
kandéw nie wyznawata zadnej religii. Pozostali (deklarujacy si¢ jako chrzescijanie) wyznawa-
li co$ w rodzaju ,,moralistycznego deizmu terapeutycznego”, ktory chrzescijanstwem nie jest.
Stanowi bowiem rodzaj religii naturalnej stuzacej dobremu samopoczuciu jednostki. Charles
J. Chaput omawia ten proces na przyktadzie kryzysu rodziny, jej kondycji i uwarunkowan
w USA (Ch.J. Chaput, Za co warto umieraé..., s. 168—190).
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Kosciot zatozyt. Czyli ze zbawieniem®®. Stad pisze si¢ 0 masowej apostazji
ochrzczonych (Rod Dreher)*, o cichej schizmie w Kosciele®, o ,,ochrzczo-
nych poganach” za$§ w jego wnetrzu i dostownym tonigciu nawy Kosciota
mowit sam Benedykt XVI®. Kryzys Ko$ciota jest w znacznej mierze wy-
padkowa glebokiego kryzysu catej wspotczesnej kultury. Diagnoze tego
kryzysu przedstawit w Evangelii gaudium papiez Franciszek®’. To za$ ma
istotne znaczenie dla stanu Kosciota. Kard. Miiller napisat:

Koéciot stoi przed tragiczng alternatywa: albo zachowa swoja tozsamosé, tracac
znaczenie, albo za wszelka ceng bedzie dostosowywat swoja tozsamos¢ do ocze-
kiwan wspotczesnego $wiata®.

Zasadnicza kwestig, ktora lezy u podstaw tendencji reformatorskich
(ewidentnych w pogladach i wypowiedziach wielu biskupéw na calym
Zachodzie, a wczesniej artykulowanych przez szerokie gremia teologow
w czasie tzw. odnowy posoborowej 1 kontestacji Humanae vitae) jest py-
tanie: Czy Kosciol, by przetrwaé, musi/powinien si¢ modernizowaé, czyli
dotaczy¢ do tzw. mainstreamu (dogoni¢ tzw. postep)? To zas oznacza rady-
kalng zmiang w calej ,,konstrukcji” $wiata wiary, doktrynie, strukturze Ko-
sciota — krotko moéwiae: porzucenie Tradycji i budowe jakiego$ nowego,
nieznanego historii Eklezji (i niemajacego oparcia w Objawieniu) ksztattu

% E. Braxton, The Decline of Common Meaning in the Church, ,,Origins” 36 (2006) 10, s. 149—
163.
% R. Dreher, Opcja Benedykta. .., s. 23-37.
¢ T.P. Terlikowski, Rewolucja Franciszka..., s. 99-102.
¢ Joseph Ratzinger pisat: ,,Obraz Kosciota czasow wspotczesnych mozna okresli¢ tak, ze stawat
si¢ on i staje w sposob wcigz nowy Kosciotem pogan. Lecz nie jak dotychczas Kosciotem po-
gan, ktorzy stali si¢ chrze$cijanami, lecz Kosciotem pogan, ktdrzy maja si¢ jeszcze za chrzesci-
jan, lecz w rzeczywistosci stali si¢ poganami. Poganstwo zagoscito wewnatrz Kosciota i to, co
cechuje Koscidt dzisiejszy, to nowe poganstwo. Mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele
iz Kosciotem, w ktdrego sercu zyje poganstwo” (J. Ratzinger, I/ nuovopopolo di Dio. Questioni
ecclesiologiche, Brescia 1992, s. 351, cyt. za: R. Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu...,
s. 30). Papiez — juz jako emeryt — w liscie na pogrzeb kard. Joachima Meissnera pisat, ze zmarty
Lhauczyt si¢ [...] zy¢ w glebokim przekonaniu, ze Bog nie opusci swojego Kosciota, nawet
teraz, gdy t6dz nabrata wody i jest na skraju zatopienia” (por. R. Skrzypczak, Ksigzka na trudne
czasy, w: R. Dreher, Opcja Benedykta..., s. 9).
Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym swiecie, Krakow 2013, nr 52—-75. Papiez pisze o globalnym konflikcie, wojnach domo-
wych, zbrodniach ludobdjstwa, niewolnictwie (takze seksualnym), masowym uchodzstwie,
ubostwie i dzikim kapitalizmie, rozbitych rodzinach i dyktaturze pieniagdza.
G.L. Miiller, Jednos¢ wiary..., s. 82; zob. tez tenze, Katolicki, czyli jaki? Prawdziwa i fatszywa
reforma, ttum. R. Biel, Tarnéw 2024, s. 358-372.

62

63

104 TwP 18 (2024) 2



Papiestwo w stuzbie wiary Kosciota. Wspotczesne wyzwania

chrzescijanstwa®. Kardynat Miiller, postugujac si¢ literackg figurg biskupa
niemieckiego, okresla rzecz krotko i1 dosadnie:

Taki program pozwoli nam upiec dwie pieczenie przy jednym ogniu: zmniejszy-
my dystans, ktory dzieli nas od protestantow, i usuniemy to, co przeszkadza nam
w budowie Kosciota naprawdg bliskiego ludziom. [...] Stare hasta, takie jak ,,po-
zyskiwanie ludzi dla Chrystusa” czy ,,zycie wiarg” tylko nudza. Musimy siggng¢
po tematy nosne spotecznie, aby sta¢ si¢ atrakcyjnymi partnerami dla politykow
i mediow. Lepszy talk-show z liczng publicznos$cig niz samotnos$¢ przed taberna-
kulum®.

Miiller przypomina, ze prawdziwa ,,reforma” Kosciota zaczyna si¢ od
podjecia Jezusowego wezwania do nawrdcenia i pokuty. Chodzi bowiem
nie o to, bySmy to my reformowali (zmieniali) Ko$cidt, ale by sam Pan
przemieniat nas w dzieci Boze w swoim Kosciele®.

Alternatywa dla Ko$ciota — w obliczu wrogos$ci dyktatury relatywizmu
1 topniejacych szeregdéw wiernych — nie jest pielggnowanie wiernosci Tra-
dycji (i Zatozycielowi), godzac si¢ na polityczno-spoteczng izolacje, mar-
ginalizacje i status ,,reszty Izraela” (kreatywnej mniejszos$ci). Przeciwnie
— trzeba zrobi¢ wszystko, by z Ewangelig i oredziem zbawienia (ktore jest
zawsze ,,nowe”) madrze i odwaznie i$¢ do §wiata. Nie wyklucza to wcale
,dostosowania” orgdzia (ale nie jego tresci) do percepcji wspodtczesnego,
zlaicyzowanego spoleczenstwa®’.

¢ Kardynat — wktadajac stowa w usta dwoch Niemcow (biskupa i wspétbrata) — pisze o zamianie
dawnego conformitas cum Christo na ,,przynalezno$¢ do mainstreamu i poprawnos$¢ politycz-
ng”. Blisko$¢ ludzi ma ten, kto zaistnieje w mediach, a dobry biskup ludzi nie denerwuje; wie
bowiem, co chca ustysze¢. Trzeci rozmoéwca (pracownik sekretariatu episkopatu) stwierdza:
»Papiez dobrze wie, dlaczego nie mozna wychodzi¢ do ludzi z wiecznymi prawami i surowymi
zasadami moralnymi. Nic si¢ wtedy nie zdziata” (tenze, Jednosc wiary..., s. 28-32).

% Tamze, s. 30-31. Kardynat kurii rzymskiej, z ktorym Miiller si¢ utozsamia, odpowiada, ze sam
Franciszek przestrzega przed ,,zeswiecczeniem Kosciota”, ktory nie jest organizacja dobroczyn-
ng, ale wspolnota zbawcza, aktualizujaca si¢ w misji ewangelizacyjnej, liturgicznej i duszpaster-
skiej. Jej centrum jest Eucharystia. I dodaje: ,,Samosekularyzacja Ko$ciota zgodnie z modelem
liberalnego protestantyzmu nie bedzie pierwszym krokiem ku modernizacji Ko$ciota, lecz ostat-
nim ku jego samozniszczeniu” (tamze, s. 34-35).

% Tamze, s. 68—69.

¢ G.L. Miiller stwierdza: ,,Trwalym zadaniem wspotczesnego chrzescijanstwa pozostaje troska
0 zachowanie rownowagi miedzy tozsamoscig wiary a jej waznoscig dla wspolczesnego czto-
wieka, mi¢dzy konieczng wierno$cia tradycji a wymagang innowacja, mi¢dzy ,,$wiatowoscia”
a chrze$cijanskosciag w Kosciele”. W ten sposob, zdaniem kardynata, realizowana bedzie kato-
licko$¢ (czyli powszechno$¢) Kosciota (G.L. Miiller, Katolicki, czyli jaki?..., s. 26-27).
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Wielu patrzy na Franciszka (i jego papieska postuge) z nadzieja i rado-
$cig. Na przyktad Massimo Faggioli dostrzega we Franciszkowym pontyfi-
kacie silne dgzenie do zniesienia granic mi¢dzy europejskim katolicyzmem
a innymi kulturami i cywilizacjami. ,,Otwarty” Kosciot glosi i niesie Chry-
stusa, porzucajac zbedne, a naroste przez wieki ,,opakowanie” doktrynal-
ne, kanoniczne, ustrojowe (strukturalne). W ten sposob Franciszek rozrywa
niejako ciasny gorset instytucji Kos$ciota, by nada¢ mu nowy impuls do
stawania si¢ ,,Kosciotem globalnym”, dynamicznym i ewangelizujacym®.
Bytlaby to kolejna préba wzmocnienia katolickos$ci, czyli powszechnosci
Kosciota, komunii jednosci w roznorodnosci®. Pozostaje pytanie, czy wy-
miana buktakdw na nowe (czyli zmiana struktury Kosciota katolickiego —
cho¢ sam papiez i dykasterie watykanskie nigdy wprost tego nie formutujg)
nie spowoduje wylania (i bezpowrotnego utracenia) wina. Zrdéznicowanie
kultur, jezykow, systemow politycznych i spotecznych, w ktorych zyja ka-
tolicy (i Koscioty lokalne), wymaga — jak od wiekow naucza i wierzy Ko-
sciot Chrystusowy — silnego, wyrazistego centrum jednosci (czyli Urzedu
Piotrowego)™. I nie jest to bynajmniej kwestia skutecznos$ci, funkcjonalno-
$ci czy uzytecznos$ci prymatu; chodzi o realizacje woli Pana.

Jednoczesnie jednak — poniewaz chodzi nie o ide¢ Kos$ciota, ale o zy-
wych ludzi i ich zbawienie — muszg istnie¢ ,,czynniki spajajace”, konkretne
formy budowania i do§wiadczania rzeczywistej komunii. Wiemy, ze wiel-
ka schizma wschodnia dokonywata si¢ niemal niezauwazalnie; tacinski
Zachodd oddalat si¢ od greckiego Wschodu kulturowo, politycznie, ustrojo-
wo. A symboliczne zerwanie komunii w 1045 roku oraz niezdolnos¢ do jej
przywrocenia dziwig nas do dzisiaj. Kard. Gerhard Miiller méwi, ze Rzym
od niemal dwoch tysiecy lat jest symbolem jedno$ci wiary, Kosciota i calej
ludzkosci; nie decyduje jednak o tym popularno$é konkretnego papieza,
ale jego troska o wszystkie Koscioty (sollicitudo omnium ecclesiarum).

% M. Faggioli, The Liminal Papacy...; por. G.L. Miiller, Jednos¢ wiary..., s. 176.

% Elementem realizacji uniwersalnos$ci Kosciota sa Franciszkowe nominacje kardynalskie. Czesto
omijaja one biskupow ,,starych” metropolii, a preferuja te, ktore uwazane byty dotad za peryfe-
ryjne. Zob. B. Zajaczkowska, Kardynalskie rekordy Franciszka, ,,Go$¢ Niedzielny” 41 (2024),
s.22-23.

M. Faggioli pisze m.in. o ,,przej$ciu” KosSciota od paradygmatu grecko-tacifiskiego do globalne-
g0; od monokulturowego do uniwersalnego; od papiestwa instytucjonalnego do charyzmatycz-
nego; od modelu Ko$ciota urzgdowego (klerykalnego) do ewangelizujacego; od Kosciota gwa-
rantujacego doktrynalne bezpieczenstwo i stabilizacj¢ do Kosciota wstuchujacego si¢ w sensus
fidei. Faggioli (bezkrytycznie i bez uzasadnien) przedstawia papieza Franciszka jako tego, ktory
w §wiecie przezywajacym kryzys globalizacji podejmuje z nim dialog, przerwany po Vaticanum
II. Autor dystansuje si¢ od krytykdw Amoris laetitia, klasyfikujac ich jako tradycjonalistow
i przeciwnikow Vaticanum II (M. Faggioli, The Liminal Papacy...,s. 101n.).
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Dechrystianizacja, podzialy w owczarni Chrystusa, a takze wspotczesne
problemy polityczne wymagaja od papieza zdecydowanego dzialania
i wykorzystywania autorytetu moralnego’'. Nie dziata on jednak tylko jako
centrum jednosci §wiatowej organizacji spoteczno-religijnej dzielacej si¢
na prowincje; on jest principium unitatis, b¢dac obecny w Kosciotach lo-
kalnych, te za$ Kos$cioty sa zjednoczone w nastepcy Piotra, ,,tworzac wi-
dzialny Kosciot katolicki z jego wyznaniem wiary, liturgig i porzadkiem
hierarchiczno-sakramentalnym”’2,

Zdaniem kardynata Miillera istotny jest martyrologiczny wymiar pry-
matu; Biskup Rzymu ,,z powotania”, czyli z samej natury munus Petri-
num, jest wezwany do dawania $wiadectwa Prawdzie — az do meczenstwa.
Jego autorytet jest bowiem wywiedziony z me¢czenstwa $w. §w. Piotra
i Pawtla. Gloszenie Chrystusa ukrzyzowanego oznacza krytyczny dystans
wobec §wiata i gotowos$¢ na cierpienie. ,,Racje ma ten, kto jest silniejszy od
$mierci”, mowi — odnoszac si¢ do ,.kryterium popularnosci”, ktore czesto
uzywane jest w ocenie papiestwa — Gerhard Miiller”.

Z drugiej strony — wtasnie z mitosci do Chrystusa i Kos$ciota — coraz cze-
sciej (po kilkuset latach przerwy) podnosza si¢ gltosy korygujace/krytyku-
jace dziatania papieza Franciszka. Roberto de Mattei zauwaza, ze szczera
mitos$¢ do papiestwa oraz lojalno$¢ wobec Kosciota i jego Glowy wymaga —
jak dawniej, tak i dzisiaj — ,,sprzeciwu w milosci”, czyli reakcji na btedy
lub zaniechania. Gdy papiez odchodzi od misji strzezenia i przekazywania
niezmiennego depozytu wiary i obyczajow ustanowionych przez Chrystu-
sa, konieczna jest correctio fraterna. Winna by¢ ona miarkowana przez
mitos$¢ 1 wyrazona w sposob, ktory nie kwestionuje autorytetu Piotrowego
ani nie powigksza zamgtu we wspolnocie™. W Polsce niektdrzy publicysci
(m.in. Pawet Lisicki) bez ogrodek wskazuja na razace btedy doktrynalne
i pastoralne papieza. Co wigcej, publicysta za prazrodio szerokiego kryzysu
wiary wsrod katolikow (nie tylko w Polsce) uwaza moment, kiedy Rzym

' G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 18-19.

2 Tamze, s. 20. Kardynat dodaje, ze fundamentum principale jest — w sensie wlasciwym — Chry-
stus, duszg za$ Duch Swicty. Stad apostotowie, a po nich kolegium biskupie, sg zasadg i funda-
mentem jedno$ci Ko$ciota w sensie drugorzednym.

7 Tamze, s. 20-21.

" R. de Mattei, Mitos¢ do papiestwa a synowski opér wobec papieza w historii Kosciota, thum.
T. Maszczyk, Warszawa 2020, s. 9-26. Autor na wielu stronach monografii ilustruje przypadki
»oporu” ludzi Kosciota wobec btgdnej nauki, promowanej juz to przez papiezy, juz to przez
synody czy wladze $wiecka. To samo dotyczy wielu rozporzadzen (decyzji niedoktrynalnych)
papiestwa. Por. tez W. Pikor, J. Perszon, Wstep, w: Jak mozna nie zgadza¢ sie z papiezem...,
s. 15-16.
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(Kosciol) ,,przestat pilnowa¢ depozytu Tradycji””>. Tym samym nowej ak-
tualno$ci nabiera Sredniowieczna ,,klauzula herezji”, czyli rozwazanie, kto
i w jaki sposob ma w Kosciele reagowaé (ratowaé Kosciot) na btedne na-
uczanie nastepcy Piotra, a w skrajnych przypadkach (choroba psychiczna,
herezja) deponowac go z urzedu lub oglosi¢ sede vacante’™.

Nie ulega watpliwosci, ze pontyfikat Franciszka zbiega si¢ z wewnetrz-
nym kryzysem w Kosciele, ktory z fazy ukrytej (podskoérnej, publicznie
i oficjalnie nieartykutowanej) przechodzi w jawng kontestacje Tradycji,
Magisterium i samej natury Kos$ciota. Gerhard Miiller zdecydowanie (cho¢
uzywa specyficznego rodzaju literackiego) artykutuje ,,zagubienie” obser-
wowane w Kos$ciotach lokalnych (np. w Niemczech, gdzie znaczna cz¢s¢
biskupow popiera zniesienie celibatu, kaptanstwo kobiet, komunie dla roz-
wiedzionych, interkomuni¢ z protestantami, btogostawienie par tej same;j
ptci) i ustami dyskutantow krytykuje (cho¢ tylko posrednio) biernos¢ (bez-
czynnos$¢) Stolicy Apostolskiej wobec otwarcie wystepujacych dysyden-
tow/btednowiercow’’. Zgadzajac si¢ na uprawniony (i zawsze wystepujacy
w Kosciele) pluralizm szkot teologicznych, Gerhard Miiller zauwaza, ze
Kosciot w swoich rozstrzygnigciach doktrynalnych definitywnie kieruje
si¢ objawieniem. Stad katolikom, ktérzy sa w stanie grzechu ci¢zkiego,
nie mozna w jednym kraju zezwala¢ na przyjmowanie Komunii Swietej,
a w innym odmawia¢. Tzw. pluralizm teologiczny czgsto stuzy rozbija-
niu Kosciota i jego paralizowaniu’®. Komentujgc propozycje¢, by poszcze-

5 Zob. G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciél w kryzysie..., s. 257. Pawet Lisicki za
trwajacy od kilkudziesi¢ciu lat kryzys katolicyzmu obwinia nie tylko papieza Franciszka, ale
takze Pawta VI, Jana Pawla II i Benedykta XVI. Oni bowiem mianowali (a potem popierali)
biskupow, ktorzy ,,szerzyli rewolucj¢”. Zob. tamze, s. 250-257.

76 K. Schatz, dyskutujac rangg dekretu Haec sancta soboru w Konstancji, stwierdza, ze w przypad-

ku ,,ekstremalnego zawodu” spowodowanego przez urzad papieski stanowi on —per analogiam —

narzg¢dzie do ratowania Ko$ciota z opresji. Zasada $w. Ambrozego ubi Petrus, ibi ecclesia musi
by¢ dopetniona przez ubi ecclesia, ibi Petrus. Koscidt przez swe §wiadectwo i recepcj¢ ,,niesie”

1 inspiruje urzad papieski i jego dziatania (K. Schatz, Prymat papieski. .., s. 172—-173).

Kardynat rozdziat Wiosenny wieczor w ambasadzie Niemiec skomponowat jako rozmowg kilku osob:

biskupa niemieckiego, teologa progresywnego, profesora z RFN, sekretarza konferencji biskupow,

siostry zakonnej z Afryki, ksiedza z Polski, kardynata-kurialisty. Troje ostatnich prezentuje tradycyj-

ny, czyli ortodoksyjny oglad natury Kos$ciota i jego misji (G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 25-47).

8 Tamze, s. 188-189. Przyktadem takiego pluralizmu (i zam¢tu w najwazniejszych kwestiach
sakramentalnych: pokuty, Eucharystii, nierozerwalno$ci matzenstwa, oceny homoseksualizmu)
sa np. dwuznaczne tre$ci Amoris laetitia 1 Fiducia supplicans. Zob. P. Bortkiewicz, Fiducia sup-
plicans — pytanie o cigglos¢ nauczania Kosciota w kwestii homoseksualizmu, w: Jak mozna nie
zgadzad sig z papiezem. .., s. 35-54; M. Machinek, Modyfikacja praktyki czy zmiana nauczania?
Kontrowersje wokot wypowiedzi papieza Franciszka o matzenstwie, w: Jak mozna nie zgadzac
sie z papiezem..., s. 125-144.
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golne konferencje biskupéw miaty decydowac o dyscyplinie sakramen-
talnej, stwierdza, ze ,,Kosciot nie moze dzieli¢ si¢ na Koscioty narodowe
i rozne szkoty teologiczne. W ten sposob rozdarliby$my Cialo Chrystusa.
Réznorodno$é nie moze rozsadzaé¢ jednosci wiary, lecz musi jg ubogacac.
Jednos$¢ Kosciota jest przedmiotem i elementem wiary”. Luzna og6lno-
swiatowa ,,federacja” narodowych Ko$ciotow z papiezem na czele jest za-
przeczeniem Pigcdziesigtnicy, czyli genezy jednego Kosciota wielu ludoéw
i kultur”.

Sporo kontrowersji budzi teoria i praktyka tzw. drogi synodalnej czy
synodalno$ci Kosciota. Juz Hans Urs von Balthasar zauwazyl, ze po Sobo-
rze Kosciot wojujacy zostat zastgpiony przez Kosciodt kopiujacy. Produkcja
dokumentoéw, konferencje, sympozja, ciata doradcze, bezustanne dysku-
sje i posiedzenia rzadko stuza zwiastowaniu Chrystusa i szerzeniu Dobrej
Nowiny®. Kosciot nie jest klubem dyskusyjnym, ale wspdlnota zbawcza
wyposazong przez Pana w swiete zrodto, czyli hierarchig. To kolegium bi-
skupéw ze swa glowa, czyli papiezem, dzwiga cigzar odpowiedzialno$ci
za misj¢ zbawczg Kosciota®'. Proby ,,demontazu” tej struktury eklezjalne;j
(charyzmatu), jak np. niemiecka ,,droga synodalna”, by¢ moze si¢ wielu
niemieckim katolikom podobaja. Nie sg jednak realizacja woli Chrystusa
co do Kosciota®. Papiestwo, ktore chce uczestniczy¢/zaistnie¢ w przestrze-
ni publicznej (medialnej, wirtualnej, egzystencjalnej) wspolczesnej rodzi-
ny ludzkiej jest — jak stwierdzilismy — narazone na wielorakie ryzyka. Jesli
jednak chce urzeczywistnia¢ munus Petri, musi to czyni¢. Bardzo dyna-
micznie zmienia si¢ rzeczywisto$¢ spoteczna. W ciggu ostatnich kilkudzie-
sigciu lat w wielu krajach/regionach katolickich dostownie ,,zawality si¢”
zywe struktury Kos$ciota. Ludzie wiary sg tam juz stabnaca mniejszoscia.
Dechrystianizacja, czyli faktyczna nieobecno$¢ Boga, staje si¢ normga takze
wsrod mlodszych Polakow. Pochodng postepu dechrystianizacji jest kryzys
spoteczny i moralny. Benedykt XVI w wypowiedzi dotyczacej tzw. skan-
dali pedofilskich w$rdéd duchownych, porusza kwesti¢ wiary, czyli pewno-

" G.L. Muller, Jednos¢ wiary..., s. 189.

80 Zob. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment..., s. 49-51.

81 Znakomicie wyktada to w tek$cie Katolickie kaplaristwo Benedykt X VI, pokazujac organicz-
ne wyksztatcenie si¢ w Kosciele Chrystusowego kaptanstwa. Zob. Benedykt XVI, Katolickie
kaptanstwo, w: tenze, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, ttum. D. Chodyniecki,
Krakow 2023, s. 139-178.

Bardzo krytycznie o programie ,,przebudowy KoS$ciota”, czyli rezygnacji z pryncypium hierar-
chicznego na rzecz niedookreslonej synodalnosci, wypowiadaja si¢ P. Lisicki i G. Gérny. Zob.
G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciot w kryzysie..., s. 102—110.
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$ci, ze Bog istnieje®. W kontekscie zgorszenia pedofilia Benedykt mowi
o doswiadczeniu naszego upokorzenia, bySmy wzrastali w pokorze. Dru-
gim aspektem jest nadzieja:

Chrystus pomimo wszystko nie zostawia Ko$ciota. Pomimo stabosci ludzi, po-
przez ktorych Koscidt si¢ przejawia, Chrystus go podtrzymuje, wzbudza w nim
swigtych 1 poprzez nich jest obecny. Myslg, ze te dwa odczucia sg nieroztaczne:
wstrzas spowodowany staboscig i grzesznoscig w Kosciele — 1 wstrzas spowodo-
wany tym, ze Chrystus nie odrzuca swojego narzedzia, lecz ciggle si¢ nim postu-
guje i ciggle na nowo ukazuje si¢ przez Kosciot i w Kosciele®.

Formutowane sg zarzuty ,protestantyzacji Kosciota”. Sprzeczne ze
soba 1 dos¢ swobodne wypowiedzi Piotra naszych czaséw nie pozwalaja
tego osadu lekcewazy¢. Dotyczyly one wielu istotnych kwestii sakramen-
talnych i moralnych®. Protestantyzacja Kosciota katolickiego nie polega
li tylko na relatywizacji kaptanstwa (urzedu w Kosciele), Eucharystii, re-
zygnacji z sakramentu pokuty, kwestionowaniu nierozerwalnosci matzen-
stwa, ,,prywatnej” interpretacji Stowa Bozego i odrzucaniu Tradycji. Ona
— jesli jest faktem — dokonuje si¢ takze na ptaszczyznie eklezjologii. Jesli to
oswiecone Stowem Bozym congregatio fidelium tworzy/konstytuuje Ko-
$ciol, jesli nie wyrasta on wprost ze struktury apostolskiej (hierarchiczne;j)
reprezentujacej Pana, to kwestig czasu jest jego rozpad na autonomiczne,
luzno sfederowane grupki. Postulowana przez Franciszka ,,btogostawio-
na decentralizacja” (EG) nie musi oznaczaé rezygnacji z petnej, chcianej
przez Chrystusa jedno$ci Jego mistycznego Ciala. Warto jednak pamietac,
ze to protestancka reformacja ,,na zawsze” rozbita jednos$¢ chrzescijan-
skiej Europy, tworzac narodowe Koscioty, ktore pdzniej — juz inspirowane
o$wieceniem — wytworzyly ideologie nacjonalistyczne®. Miiller, zapytany
o znaczenie (dla katolikow) pieésetlecia reformacji, stwierdza, ze w klima-
cie relatywizacji wszelkiej prawdy ,,protestantyzacja” Kosciola katolickie-
go jest pomystem catkowicie chybionym; nie umozliwia ani ,,pojednania”

Benedykt X VI, Kosciot a skandal naduzy¢ seksualnych, w: tenze, Co to jest chrzescijanstwo?...,

s. 220-222.

8 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlos¢ swiata, thum. P. Napiwodzki, Krakow 2010, s. 181-182.

% G. Gorny w kontekscie emerytury Benedykta XVI (zeSwiecczenie papiestwa) i decyzji, kto-
re podejmuje papiez Franciszek, pisze o ,,centralizacji wladzy” i ,,decentralizacji doktryny”
(G. Gorny, K. Kratiuk, P. Lisicki, Swiat i Kosciél w kryzysie. .., s. 79-80).

8 Por. V. Messori, Kosciét katolicki..., s. 307-308. Publicysta pisze o tym w kontekscie utopijnej

wizji ,,zjednoczonej Europy”, promowanej przez unijne elity.
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z mentalnosmq sekularystycznq, pozbaw10nq odniesienia do transcenden-
cji, ani spotkania z innymi chrzescijanami w misterium Chrystusa®’.

Dla kardynata Miillera wewnatrzko$cielne spory i podzialy sg ewident-
nym skutkiem dziatania szatana®. Miiller méwi o zamgcie w Kosciele, kto-
ry zostal wywotany przez ,,sekciarstwo i mentalno$¢ plemienng”*’. Drama-
tycznie brzmi jego twierdzenie:

Ko$ciot nie walczy juz ,,w dobrych zawodach o wiare” (1 Tm 6,12), starajac si¢
przekonac kazdego cztowieka do Jezusa Chrystusa, Zbawiciela Swiata. Walczymy
teraz ze soba nawzajem, przekonujac drugg strong do naszego punktu widzenia
na $wiat [...]. Obserwujac smutne spory wspolczesnosci, odnosi si¢ wrazenie, ze
i w KoS$ciele dziata si¢ w mysl niemoralnej zasady ,,cel uswigca $rodki™°.

Zamiast zakonczenia przywotajmy prorocze stowa J. Ratzingera z 1969
roku:

Kosciot czeka powazny kryzys, ktory drastycznie ograniczy liczbe wiernych
ijego wplywy. Z obecnego kryzysu wytoni si¢ Kosciot jutra [...]. Bedzie niewiel-
ki i bedzie musial zacza¢ od nowa, mniej wigcej od poczatku. [...] Kosciot bedzie
wspolnotg bardziej uduchowiong, niewykorzystujacg mandatu politycznego, nie-
flirtujaca ani z lewica, ani z prawica. To bedzie trudne dla Kosciota, bo 6w proces
krystalizacji i oczyszczenia bedzie kosztowaé go wiele cennej energii. To sprawi,
ze bedzie ubogi i stanie si¢ Kosciotem cichych [...]. W totalnie zaplanowanym
swiecie ludzie beda strasznie samotni. USwiadomig sobie, ze ich egzystencja

8 G.L. Miller, Jednosé wiary..., s. 192—198.

88 Purpurat umieszcza to stwierdzenie w kontek$cie kontrowersyjnej wypowiedzi papieza Fran-
ciszka o ,,ktoceniu sig” Osob Trojcy Swictej. Zob. tamze, s. 160.

8 Tamze, s. 149.

% Tamze, s. 100-101. Autor wktada wlasne mys$li w usta chrze$cijanskiego dziennikarza. Utra-
ta jedno$ci w wierze sprawia, ze ludzie Kosciota dla osiggniecia wlasnych celéw sprzymie-
rzaja si¢ z ,,obozem antyklerykalnym”. Jako skrajny przyktad zaniku solidarnosci i wspodlnoty
w Kosciele interlokutor podaje ,,bezwstydne przechwalki cztonkéw grupy z Sankt Gallen”,
ktora twierdzi, ze przeforsowata wybor liberalnego papieza, by zrealizowat ,,zaleglte reformy”.
O ile jednak dawne reformy (gregorianska, Cluny, $w. Teresy z Avila i §w. Jana od Krzyza)
zmierzaly do ewangelicznej odnowy i byly gleboko zorientowane na Chrystusa, teraz ,,pod
wplywem ideologii gloszacej samozbawienie czlowieka, ktory w miejsce Boga sam jest dla
siebie zrodtem, miarg i celem, pojecie reformy ma juz inne znaczenie — chodzi o dostosowanie
si¢ do $wiata. Jego trescig nie jest juz »zgodno$¢ z Chrystusemy, lecz »zgoda ze $wiatem.
Celem reform jest przetrwanie Kos$ciota jako instytucji oraz majatku koscielnego, a nie odnowa
w duchu Chrystusa, aby wspolnota wierzacych jako »powszechny sakrament zbawienia«
(LG 48) mogta przekazywac wszystkim ludziom Boze zycie”.
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oznacza ,,nieopisang samotnos¢”, a zdajac sobie sprawe z utraty z pola widzenia
Boga, odczuja groze wlasnej nedzy. Wtedy — i dopiero wtedy — w matej owczarni
wierzacych odkryjg co$ zupelie nowego: nadziej¢ dla siebie, odpowiedz, ktorej
zawsze szukali’'.

WNIOSKI ,,ZDROWOROZSADKOWE”

1. Koscidt rzymskokatolicki przezywa gleboki kryzys, ktory Benedykt
XVI nazwat kataklizmem wigkszym niz reformacja. Kryzys ten ma silny
zwigzek z postchrzescijanska kulturg, odrzucajaca lub ignorujaca wszelka
transcendencje¢, w tym transcendentny wymiar osoby ludzkie;.

2. Papiestwo i postannictwo Piotrowe bylo w dziejach Kos$ciota urze-
czywistniane w rozmaity sposob. Przez ostatnie pottora wieku mieliSmy
swietych 1 madrych nastepcéw $w. Piotra. Dla Polakow wzorcem par ex-
cellence pozostaje Jan Pawel II. To niewatpliwie utrudnia nam spokojne
1 wywazone spojrzenie na Biskupa Rzymu i jego funkcjonowanie.

3. Kulturowe dynamizmy, ktére ,,rozpuszczaja” i rozmywajg tozsamosé
katolicka miliondw wiernych (w tym duchownych), maja istotny wptyw
na sytuacje w Kosciele ad intra. Generuja coraz silniejsza pokusg ,,przy-
stosowania” Kos$ciola (jego doktryny, teologii, filozofii, liturgii, zasad mo-
ralnych itd.) do potrzeb i oczekiwan ,,zmodernizowanych” ochrzczonych.
Zamet i podziaty po Vaticanum II wydaja si¢ skutkiem tych tendencji.

4. Papiez Franciszek, na ile mozna zrozumie¢ jego dotychczasowe wy-
powiedzi (i gesty), proponujac ,,synodalny Kosciot”, zmierza do przebu-
dowy struktur eklezjalnych ze ,,sztywno” hierarchicznych (klerykalnych)
na komunijne — umozliwiajace realng partycypacj¢ catego ludu Bozego
w zyciu Kosciota (takze w kierowaniu nim) i jego zbawczej misji. Powsta-
je pytanie, czy taka ,,rewolucja” respektuje wole Pana i wielka Tradycje
Kosciota.

5. Dwaj poprzedni papieze — cho¢ z ograniczonym efektem — powstrzy-
mywali dominacje¢ skrzydfa ,,reformatorow” i aspiracje tradycjonalistow.
Obserwatorzy i analitycy proceséw spotecznych sadza, ze wptywu kultury
masowej 1 jej dechrystianizujacego ,,migkkiego” totalitaryzmu na katoli-
kéw nie da si¢ zatrzymac.

6. Przewaga wsrdd pasterzy Kosciota (niektore episkopaty na Zacho-
dzie) opinii, ze mozna ocali¢ struktury kos$cielne, rezygnujac z drazliwych
spotecznie kwestii (nierozerwalno$¢ malzenstwa, celibat duchownych,

ol Benedetto XVI/ Joseph Ratzinger, Vedere I’amore. Il mio messagio per il futuro della Chiesa,
Milano 2017, s. 164-165, cyt. za: R. Skrzypczak, Ksigzka na trudne czasy..., s. 15-16.
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kwestia homoseksualizmu, dyscyplina sakramentéw Eucharystii i pokuty,
kaptanstwa dla kobiet itd.), prowadzi do faktycznego rozpadu eklezjalnej
komunii.

7. Decyzje papieza Franciszka i wypowiedzi papieskiego magisterium
(Amoris laetitia, Fiducia supplicans i inne, brak odpowiedzi na formuto-
wane przez kardynatow dubia) nosza znamiona dryfowania, czyli swo-
istej ambiwalencji. Poglebiajg tym samym dezorientacje wsréd wiernych
i utrwalaja przeswiadczenie, ze przystosowanie Kosciola do ducha cza-
sOw jest uprawnione, zgodne z Ewangelia, Tradycja i wolg samego Chrys-
tusa.

8. Gwarantem trwatosci Kos$ciota i jego niezawodnosci w wierze jest
sam Chrystus Jezus. Dlatego w zamecie, ktorego doswiadczamy, trzeba
czesto wracaé do Jego stow skierowanych do Szymona Piotra: ,,Nie boj sig,
odtad ludzi bedziesz lowit”.
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BLESSING AND A LAY PERSON. REFLECTIONS UPON
THE PUBLICATION OF THE FIDUCIA SUPPLICANS DECLARATION

Summary

The article draws attention to the need of a broader perspective on the act of
blessing and a lay person in reference to the publication of the Fiducia supplicans
Declaration. Blessings can play an important role in the life of a lay person by
showing the beauty of God’s creation, developing an attitude of gratitude towards
the Creator, helping them to get involved in the matters of the world in the right
way, using material goods in the right way, rejecting the temptations of the evil
spirit. In particular, they help to appreciate the treasure of human fertility, the
value of a numerous offspring. God is the one who gives blessings, but He often
does it through people. Also, in many situations lay people can and should bless.
From the biblical times, children have been blessed by parents, grandchildren by
grandparents, blessings are given at a time of greeting and saying farewell, also at
mealtimes. All Christians are called to bless enemies. Blessing God and people is
an important part of Christian prayer. The possibility to bless results from com-
mon priesthood given at baptism. It is even worth to consider the possibility that
people who were not baptized, but who are aware of the existence of God and His
creation, can bless. At times giving a blessing is wicked. It can be a praise of moral
evil and an encouragement to behave badly, blurring the line between good and
evil. Among lay people, it awakens a profound sense of being scandalized.
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Streszczenie

Artykul zwraca uwage na potrzebe szerszego ukazania relacji blogostawieni-
stwa i osoby $§wieckiej w zwiazku z publikacja deklaracji Fiducia supplicans. Blo-
goslawienstwa moga odgrywac istotna role w zyciu religijnym osoby $wieckiej
poprzez wskazywanie na Boze dzielo stworzenia, rozwijanie postawy wdzieczno-
$ci wobec Stworcy, pomoc we wlasciwym zaangazowaniu w sprawy $wiata, odpo-
wiednim postugiwaniu sie dobrami materialnymi, odrzucaniu pokus zlego ducha.
W szczegblnosci pomagaja docenié skarb ludzkiej ptodnosci, wartoé¢ licznego
potomstwa. Dawca blogostawienstwa jest Bog, ale nierzadko postuguje sie ludz-
mi w jego udzielaniu. Takze osoby §wieckie mogg i powinny w wielu sytuacjach
blogostawié. Od czaséow biblijnych istnieje blogostawienistwo dzieci przez rodzi-
coéw, wnukéw przez dziadkow, blogostawienstwo przy powitaniu i pozegnaniu,
a takze przy positku. Wszyscy chrze$cijanie sa3 wezwani do blogoslawienia nie-
przyjaciol. Blogostawienie Boga i ludzi jest istotna cze$cia chrzeScijanskiej mo-
dlitwy. Mozliwos¢ tego blogostawienstwa wyplywa z kaplanstwa wspdlnego
otrzymanego w sakramencie chrztu. Ale wydaje sie warta rozwazenia hipoteza,
ze takze ludzie nieochrzczeni Swiadomi istnienia Boga i jego dziela stworcze-
go moga blogostawi¢. Niekiedy udzielenie blogostawienstwa jest niegodziwe.
Stanowi pochwale moralnego zla i zachete do zlego postepowania, zaciera gra-
nice miedzy dobrem a zlem. Rodzi to wsréd oséb $swieckich poczucie glebokiego
zgorszenia.

Slowa kluczowe: blogostawienstwo, osoba $wiecka, Fiducia supplicans,
zgorszenie, sakramentalia

Deklaracja Fiducia supplicans o duszpasterskim znaczeniu btogosta-
wienstw' budzi szerokie zainteresowanie i moze stanowi¢ szans¢ wieksze-
go teologicznego i praktycznego dowarto§ciowania rzeczywistosci btogo-
stawienstw. Niemniej jednak wydaje si¢ ona podejmowac t¢ problematyke
prawie wylacznie z perspektywy kaptana jako szafarza. Stad wynika po-
trzeba szerszego ukazania problematyki relacji blogostawienstwa do osoby
swieckiej.

Por. Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja Fiducia supplicans o duszpasterskim znacze-
niu  blogostawienstw, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_ddf doc 20231218 fiducia-supplicans_pl.html; S. Alla, Fiducia supplicans: Listening
and Blesing Is the Way to Go, ,,Vidyajyoti Journal of Theological Reflection” 88 (2024) 3,
s. 161-166.
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ZNACZENIE BLOGOSLAWIENSTW
W ZYCIU RELIGIJNYM OSOBY SWIECKIE]J

Blogostawienstwa wydaja si¢ mie¢ szczegélne znaczenie w zyciu reli-
gijnym wiernych $§wieckich. Ukazuja zwigzek miedzy dazeniem do Boga
a zaangazowaniem w sprawy $wiata. Podkreslaja znaczenie rodziny, spo-
tecznosci sgsiedzkiej, pracy zawodowej, przezywania czasu wolnego. Sta-
nowig pomoc na drodze uswigcenia posrdd swiata. Sa nie tylko wezwa-
niem do wejscia na droge zbawienia wsrod wydarzen codziennego zycia,
ale 1 Bozym znakiem wskazujacym, ze jest to mozliwe.

Ucza spojrzenia na calg rzeczywisto$¢ jako na dzieto samego Boga.
Przez to moga stawac si¢ lekarstwem na spirytualizm? czy oderwa-
nie wspotczesnego cztowieka od rzeczywisto$ci poprzez zanurzenie si¢
w $wiecie wirtualnym.

Blogostawienstwa stanowig pomoc w duchowej walce ze zlem, z sza-
tanem 1 jego pokusami, w opieraniu si¢ pozadliwosci ciata, pozadliwosci
oczu i pysze’. Cztowiek $wiecki nierzadko czuje si¢ udreczony pokusami
1 potrzebuje wsparcia w toczonych zmaganiach.

Osoba swiecka w szczegdlny sposob postuguje si¢ dobrami materialny-
mi, tworzac je czy udoskonalajac poprzez swoja prace. Jednak to zaanga-
zowanie w sprawy materialne moze prowadzi¢ do chciwosci albo do utraty
réwnowagi miedzy zyciem rodzinnym i zawodowym. Blogostawienstwa
majg odniesienie do Wcielenia Syna Bozego. Chrystus Pan, przychodzac
na $wiat, a p6zniej poprzez dokonywane dzieta podczas publicznej dziatal-
nosci, okazuje moc wobec §wiata materii. Blogostawienstwa wnosza Bozy
tad w byty materialne. Pomagaja cztowiekowi, by nie byl niewolnikiem
dobr doczesnych, ale cierpliwie odzyskiwat panowanie, jakie utracit przez
grzech, by stawat si¢ zdolnym do wlasciwego korzystania z dobr docze-
snych dla dobra swojego i bliznich.

W szczegblny sposob blogostawienstwa odwotuja sie do ludzkich zmy-
stow: wzroku, stuchu, wechu, dotyku i smaku. Ma to wyrazny zwigzek
z tajemnicg Wcielenia. Jezus Chrystus przyjat ludzka naturg dla zbawienia
wszystkich ludzi. W swoich zbawczych stowach i czynach dostosowywat
si¢ do zmystowej natury cztowieka. Czyni tak takze dzisiaj w czasie Ko-
$ciota m.in. poprzez blogostawienstwa.

2 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s. 108.
3 Por. T. Sinka, Z teologii blogostawienstw. Rozumienie blogostawienstw, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 49 (1996) 3, s. 199-200.
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OSOBA SWIECKA PRZYJMUJACA BLOGOSLAWIENSTWO

Stary Testament ukazuje wielka warto$¢ Bozego btogostawienstwa. Ta-
kie blogostawienstwo otrzymuja od Boga pierwsi ludzie, by byli ptodni
i czynili sobie ziemi¢ poddang (Rdz 1,28). Otrzymuje je Abraham (Rdz
12,2-3), Izaak (Rdz 26,3), Jakub (Rdz 35,9-11), Samson (Sdz 13,24) czy
Hiob (Hb 42,12). Wyrazny jest zwigzek btogostawienstwa z tajemnica
stworzenia §wiata i czlowieka przez Boga.

Niejednokrotnie to Boze btogostawienstwo jest udzielane za posrednic-
twem ludzi. Debora i Barak btogostawig Jael po zwycigstwie nad Sisera
(Sdz 5,24). Elkana i Anna otrzymuja btogostawienstwo od kaptana Helego
po ofiarowaniu syna Samuela na stuzbg¢ Panu (1 Sm 2,20). Dawid blogosta-
wi Abigail, ktorej rozsadek powstrzymat rozlew krwi (1 Sm 25,33). Ozjasz
wraz z ludem blogostawi Judyte po zwyciestwie nad Holofernesem (Jdt
13,18-20). We wskazanych przyktadach poprzez te btogostawienstwa do-
cenione zostaly mestwo, ofiarnos¢ i kreatywnos$¢ kobiet.

Boze blogostawienstwo moze by¢ tez udzielone za posrednictwem
aniotow. Ewangelia §w. Lukasza rozpoczyna si¢ bltogostawienstwem Ma-
ryi wypowiedzianym przez aniota Gabriela: ,,btogostawiona jestes miedzy
niewiastami” (Lk 1,28).

Szczegolnie mocny jest zwigzek bltogostawienstwa z zyciem i jego prze-
kazywaniem, a wi¢ec z ptodnoscig. Z takiego biblijnego rozumienia wyra-
sta polski zwrot: ,,stan blogostawiony”. Blogostawienstwo ze strony brata
1 matki otrzymuje Rebeka, gdy wyrusza z domu, by zosta¢ zong Izaaka.
Temu btogostawienstwu towarzyszy zyczenie ptodnosci: ,,Siostro nasza,
wzrastaj w tysigce nieprzeliczone: i niech potomstwo twoje zdobedzie bra-
my swych nieprzyjaciot!” (Rdz 24,60). Przejawem blogostawienstwa Pana
w Starym Testamencie obok licznego potomstwa jest takze posiadanie zy-
znej ziemi (Rdz 27,28) czy dobr materialnych (Syr 33,17).

Przyjecie blogostawienstwa Bozego moze by¢ trudne dla cztowieka, jak
to pokazuje kazanie na Gorze. Blogostawieni sg ci, ktdrzy znoszg przesla-
dowanie dla Chrystusa, urggania i oszczerstwa (Mt 5,11). Blogostawieni sg
meczennicy, ,,ktorzy w Panu umierajg — juz teraz” (Ap 14,13).

Blogostawienstwo jest najpierw znakiem Bozej taskawos$ci, wybrania
przez Pana (Rdz 9,1). Ale czesto ukazywany jest w Starym Testamencie
zwigzek miedzy skutecznos$cia wypowiadanych blogostawienstw a postu-
szenstwem wobec Pana. Czlowiek poprzez swoje niegodziwe czyny moze
odrzuci¢ Boze blogostawienstwo, §ciggna¢ na siebie przeklenstwo (Rdz
9,25-27). Pismo Swicte zacheca do szukania Bozego blogostawiefistwa
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poprzez wierno$¢ Bogu i Jego Prawu (Pwt 28,1-8)*. To nauczanie pode;j-
muje Nowy Testament, zachecajac do wiernego oczekiwania na powtorne
przyjscie Pana: ,,Blogostawiony, ktory czuwa” (Ap 16,15).

Znanymi dzisiaj przejawami przyjmowania btogoslawienstwa Boze-
go jest udziat w Eucharystii czy innych sakramentach. Wierni zegnaja si¢
woda $wigcong w $wigtyni, a takze niekiedy we wlasnym domu’. Wiele
btogostawienstw istniejacych przez wieki w spotecznos$ci chrzescijanskiej
ulegto zapomnieniu, np. blogostawienie dziecka w tonie matki, jeszcze
przed jego narodzeniem®.

Blogostawienstwo kaptana w formie pokropienia woda swigcong odgry-
walo istotng role w walce z nalogiem pijanstwa w dziewigtnastowieczne;j
Polsce. Arcybiskup Antoni Fijalkowski zalecal, by osobom sktadajacym
przyrzeczenie trzezwosci dawac do ucatowania krzyz i kropi¢ woda Swie-
cong na znak Bozego blogostawienstwa i dla utwierdzenia w postanowie-
niu trzezwego zycia’.

Niewatpliwie osoba §wiecka potrzebuje btogostawienstw. Niekiedy z po-
korg o nie prosi i z wdzigczno$cig przyjmuje. Niemniej jednak w wielu kra-
jach i $rodowiskach dostrzegamy odchodzenie od praktyki btogostawie-
nia. Zmniejsza si¢ stopien uczestnictwa w niedzielnej Mszy §wietej. Za-
nika zwyczaj btogostawienia dzieci przez rodzicow. W polskich miastach
zmniejsza si¢ liczba katolikow przyjmujacych kaptana z koleda, podczas
ktorej btogostawi si¢ domostwo i domownikow.

OSOBA SWIECKA UDZIELAJACA BLOGOSLAWIENSTWA

Dawca blogostawienstwa jest Bog i On sprawia, ze dobra wymienio-
ne w formule btogostawienstwa staja si¢ rzeczywistoscig. Nierzadko na-
rzedziami w udzielaniu btogostawienstwa sg ludzie. Od najdawniejszych
czaséw bylo ono przywilejem kaptanow i wystepowato w kulcie®. Takze

4 Por. W. Chrostowski, Blogostawienstwa i ich znaczenie w Starym Testamencie, ,,Studia Wto-

ctawskie” 14 (2012), s. 56-58.

Por. G. Bachanek, Woda swiecona (poblogostawiona) jako wyraz powszechnego kaptanstwa
wiernych, ,,Collectanea Theologica” 88 (2018) 2, s. 95, 109.

¢ Por. M. Mikotajczyk, Blogostawienstwa dzis i jutro, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 30 (1977) 4,
s.207 (205-213).

Por. G. Bachanek, Teologiczne podstawy dziatalnosci trzezwosciowej ks. Karola Mikoszewskie-
go, WSP, X1I (2017) 2, s. 26.

Por. W. Chrostowski, Blogostawienstwa i ich znaczenie w Starym Testamencie, ,,Studia Wto-
ctawskie” 14 (2012), 58.
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osoby niesprawujace funkcji kaptanskiej moga w niektorych sytuacjach
btogostawic.

Juz w Starym Testamencie dostrzegamy ogromne znaczenie btogosta-
wienstwa dzieci przez rodzicow. Istnieje zwyczaj btogostawienia dzie-
ci szczegOlnie przez ojcoéw, przy zawieraniu matzenstwa (Tb 7,13; Rdz
24,60), przed daleka podréoza (Rdz 28,6), rozstaniem (Rdz 32,1) czy przed
$miercia®. Pismo Swigte ukazuje pickno blogostawienstwa wnukéow przez
dziadkéw. Jakub, swiadomy zblizajacej si¢ $mierci, btogostawi swoich
wnukoéw Efraima i Manassesa, ktadac dtonie na glowach chtopcow (Rdz
48,15-16).

Biblia zna blogostawienstwo przy powitaniu. Booz, przybywajac z Be-
tlejem 1 witajac zniwiarzy pracujacych na jego polu, wypowiada stowa:
,Niech Pan bedzie z wami! — Niech btogostawi ci Pan! — odpowiedzieli
mu” (Rt 2,4). Podobnych stow uzywa Saul, zwracajac si¢ do Samuela (1 Sm
15,13). Polskie pozdrowienie ,,Szczgs¢ Boze” wydaje si¢ wyrazac zblizong
tres¢. Jest po prostu blogostawienstwem cztowieka, ktorego spotykamy na
drodze naszego zycia. Odpowiedziag moze by¢: ,,Daj Boze”, ,,Daj, Panie
Boze”, ,,Bog zaptaé” lub ,,Szczg$¢ Boze”. Wypowiadajac stowa ,,Szczesc
Boze”, prosimy dla drugiego cztowieka o Boze btogostawienstwo, pomoc,
opieke, prowadzenie, szczescie.

Istnieje w Starym Testamencie btogostawienstwo przy pozegnaniu
(2 Sm 19,40). Tobiasz btogostawi wyruszajacego w daleka podroz z jego
synem aniota Rafata (Tb 5,17), chociaz nie zna jego prawdziwej tozsamo-
$ciiuwaza go za czlowieka. By¢ moze stad wyrasta polska formuta ,,Z Bo-
giem”, wyrazajaca zyczenie powodzenia i opieki Bozej nad zegnang osoba.

W Nowym Testamencie wystepuja wazne wezwania do blogostawie-
nia nieprzyjaciot. Nie maja one odpowiednikow w Starym Przymierzu.
Chrystus Pan wzywa w kazaniu na Gorze: ,,blogostawcie tym, ktorzy was
przeklinaja” (Lk 6,28). Kontekst tej wypowiedzi wskazuje, ze nie chodzi
tylko o mowienie dobrze o wrogim cztowieku, ale takze czynienie dobra
1 wypraszanie mu Bozego btogostawienstwa. Temat blogostawienia nie-
przyjaciot jest obecny w nauczaniu i zyciu Kosciola apostolskiego. Sw.
Pawet potwierdza: ,,Btogostawimy, gdy nam zlorzecza, znosimy, gdy nas
przesladuja; dobrym stowem odpowiadamy, gdy nas spotwarzaja” (1 Kor
4,12—-13). Pierwszy List §w. Piotra podaje motywacje takiego btogosta-
wienstwa. Przede wszystkim chodzi o nasladowanie Jezusa Chrystusa,
ktory blogostawit, gdy mu ztorzeczono (1 P 2,23). Waznym motywem jest

> Por. J. Czerski, Blogostawienie w Starym Testamencie, ,,Roczniki Teologiczne” XLV (1998) 8,
s. 140.
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ostateczna perspektywa zbawcza (1 P 3,9). Jest tez odwotanie si¢ do Ps
34,1317 (1 P 3,10-12)".

Nierzadko btogostawienstwa udzielaja kobiety w zwigzku z poczeciem
lub narodzeniem dziecka. Po narodzinach Obeda, syna Rut i Booza, ko-
biety blogostawia Boga, ktéry sprawil, ze przychodzi na $wiat potomek
(w sensie prawnym) Noemi, ktory bedzie dla niej oparciem i1 pociecha (Rt
4,14-15). Jednym z najbardziej znanych btogostawienstw sa stowa wypo-
wiedziane przez §w. Elzbiete, w ktorych blogostawi ona Mesjasza 1 Jego
Matke (Lk 1,42). Te stowa poprzez swojg obecnos¢ w modlitwie Ave Ma-
ria wprowadzaja nas w postawe wdzigcznosci 1 blogostawienia.

Blogostawienie Boga przez cztowieka jest czym$ oczywistym juz
w Starym Testamencie. Dawid wdzigczny za wyzwolenie z rak wrogow
btogostawi Boga, Skate swego zbawienia (2 Sm 22,47). Ezechiasz, radujac
si¢ odnowa kultu, btogostawi Pana i Jego Iud (2 Krn 31,8). Blogostawi
Pana Azariasz w piecu ognistym (Dn 3,26). Trzej mtodziency btogostawia
Boga i wzywaja do tego wszystkie stworzenia: aniotow, ludzi, zwierzeta,
ro$liny, calg materi¢ nieozywiong (Dn 3, 51-90). Blogostawienie Boga jest
czesto obecne w psalmach. On przeciez ustyszal gltos mojego blagania (Ps
28,6), dzwiga nasze ci¢zary (Ps 68,20), daje swojemu ludowi potege i site
(Ps 68,36), czyni cuda (Ps 72,18), okazuje cuda i taski (Ps 31,22), ocala
przed wrogami (Ps 124,6), mieszka w Jeruzalem (Ps 135,21), uzdalnia do
walki (Ps 144,1), daje rozeznanie dobra i zta (Ps 16,7).

W Nowym Testamencie blogostawienstwo ma wymiar trynitarny i cze-
sto jest rownoczesnie blogostawieniem Boga i ludzi (2 Kor 13,13). Blo-
gostawienie Boga w Tréjcy Swictej Jedynego nie dotyczy tylko zycia do-
czesnego. Jest przygotowaniem do nowej, pehiejszej egzystenciji. Zycie
wieczne wedtug Apokalipsy to btogostawienie Baranka przez aniolow,
ludzi 1 wszelkie stworzenia (Ap 5,11-13). Wydaje si¢, ze blogostawienie
ludzi czy rzeczy stanowi rzeczywisto$¢ przemijajaca zwigzang z zyciem na
ziemi. W zyciu przysztym zbawieni beda blogostawili Tréjjedynego.

Pierwsi chrzescijanie blogostawig pokarmy i napoje, ktore maja spozy-
wac. O tej praktyce §wiadczy m.in. Klemens Aleksandryjski czy Tradycja
apostolska. Wydaje sie¢, ze byta to powszechna praktyka chrzescijan row-
niez $wieckich, wyrastajaca z zydowskiego zwyczaju codziennej modlitwy
przed positkiem. Swiadectwem tej praktyki w Nowym Testamencie jest
btogostawienstwo Chrystusa przy rozmnozeniu chleba i ryb (Mt 14,19),
a jeszcze wyrazniej stowa z listu do Tymoteusza o uswigceniu pokarmow

10 Por. J. Kudasiewicz, Blogostawieristwo w Nowym Testamencie, ,,Roczniki Teologiczne” XLV
(1988) 8, s. 161-164.
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przez Stowo Boze i modlitwe (1 Tm 4,5)'!. Wydaje sig, ze te blogostawien-
stwa rzeczy sg najpierw btogostawieniem Boga, od ktorego te dary pocho-
dza, a takze blogostawieniem ludzi, ktorzy je moga spozy¢.

Obok btogostawienstw sprawowanych przez biskupow, prezbiterow
i diakondw, czy tez osoby wykonujace nadzwyczajng postuge, istniaty
1 istniejg w Kosciele btogostawienstwa oparte na sakramencie chrztu wy-
konywane na zasadzie wlasnych uprawnien'?. Juz Tertulian rozroznia ro-
dzaje blogostawienstw: sacramentum disciplinae udzielane podczas shuz-
by Bozej i sacramentum conversationis wypowiadane podczas podrozy,
przy wejsciu do domu'®. A. Bugnini wskazuje na istnienie obok btogo-
stawienstw ustanawiajacych (benedictiones constitutive) 1 wzywajacych
(benedictiones invocative) takze tych, ktore moga by¢ zwyczajnie spra-
wowane przez osoby S$wieckie't. Osoby $wieckie, zarowno me¢zczyzni,
jak 1 kobiety, btogostawiag Boga 1 ludzi w swoich modlitwach. W ciagu
wiekoéw $wieccy katolicy btogostawili swoje dzieci 1 wnuki, a takze swoje
domy, pola, drzewa i zwierzgta gospodarskie, narz¢dzia pracy czy groby
zmartych.

Niemniej jednak blogostawienstwa nie stanowig rzeczywistosci, ktora
cztowiek moze ksztaltowa¢ w sposob dowolny. Istnieje okreslony porzadek
w udzielaniu btogostawienstwa dotyczacy sytuacji, osoby btogostawiacej
i blogostawionej. Porzadek ten wyrasta z Biblii i Tradycji. Takze biskupi
nie moga w sposob dowolny nakazywac, wprowadzac¢ czy zakazywac blo-
gostawienstw. Biskup jest przede wszystkim strézem Bozych darow. Nie
jest jego zadaniem usuwanie blogostawienstw, ktore istniejg w Kosciele
przez setki czy wigcej lat, ale raczej ocena nowych rzeczywisto$ci, ktore
stusznie lub nie probuje si¢ nazywaé blogostawienstwami.

W Starym Testamencie Bog btogostawi zasadniczo za posrednictwem
0so6b nalezacych do narodu wybranego. Ale zdarzaja si¢ takze odmienne,
cho¢ wyjatkowe sytuacje. Poganski prorok Balaam wezwany przez kro-
la Moabu Balaka do przeklinania, wielokrotnie btogostawi Izraela: ,,On
[Bog] btogostawi — ja tego zmieni¢ nie moge” (Lb 23,3). Krdl filistyn-
ski z Geraru Abimelek, pragnac zakonczy¢ konflikt, zawrze¢ przymierze

Por. M. Mikotajezyk, Historia i rozwdj btogostawienstw w liturgii Kosciota katolickiego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 29 (1976) 2-3, s. 164, 168.

Por. Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 1, Katowice
2004, s. 16.

Por. M. Mikotajezyk, Historia i rozwdj btogostawienstw w liturgii Kosciota katolickiego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 29 (1976) 2-3, s. 165.

Por. A. Durak, Teologia blogostawienstw w ogolnosci, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 13
(1997), s. 6.
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z [zaakiem, zobowigzujac si¢ do rezygnacji z walki i wyrzadzania krzywdy,
wypowiada stowa: ,,Niechaj Ci wigc teraz Pan btogostawi!” (Rdz 26,29).
Pojawia si¢ pytanie, czy jest to wyraz szczegodlnego dziatania Boga, czy
tez istnieje stata mozliwos$¢ blogostawienia zwigzana z tajemnicg stworze-
nia. Mozliwe, ze cztowiek stworzony przez Boga, §wiadomy Jego istnienia
1 dziela stworczego, moze w niektorych sytuacjach blogosiawic’ Podsta-
wowym warunkiem jest wiara w Boga Jedynego, Stwoérce 1 Pana $§wiata.
A wigc mogltby blogoslaww takze wyznawca judaizmu czy islamu. Takie
btogostawienstwo rézni si¢ jednak istotnie od blogostawienstwa osoby
ochrzczonej, ktéra wierzy w Ojca, Syna i Ducha Swigtego i dziatanie Troj-
cy Swigtej w blogostawienstwie.

WIERNI SWIECCY ZGORSZENI BLOGOSELAWIENSTWEM

Nie zawsze udzielenie blogostawienstwa jest czym$§ pozytywnym.
W 1 Ksiedze Samuela jest mowa o krdlu Saulu, ktéry blogostawi miesz-
kancow Zif gotowych wyda¢ w jego rece ukrywajacego si¢ Dawida (1 Sm
23,15). Blogostawienstwo w tym przypadku stanowi pochwale moralnego
zta i zachete do niego. Krol wzywa mieszkancow, by sledzili Dawida i jego
ludzi, by moégt ich schwytaé i zabié. Krol postuguje si¢ Bogiem, by w nie-
godziwy sposdb umocni¢ swoja wladzg.

Takze w naszych czasach wystepuje zjawisko wykorzystywania btogo-
stawienstwa kaptana czy biskupa dla usprawiedliwiania wiasnych grze-
chow. Jednym z przyktadow sa ludzie zyjacy w zwigzkach homoseksu-
alnych, domagajacy si¢ dla siebie blogostawienstwa i chelpiacy sie jego
ewentualnym otrzymaniem. Dla przynajmniej czgéci ludzi wierzacych
w Niemczech tgczowe celebracje w parafialnym kosciele czy w telewizji sa
zrédtem glebokiego cierpienia. Mowiag o tym w prywatnych rozmowach,
ale na og6!l nie maja odwagi wyrazi¢ swojego stanowiska w mediach. Nie-
mniej jednak takze w mediach formulowane sg niekiedy glosy jasnego
sprzeciwu. Przewodniczaca grupy Maria 1.0 Clara Steinbrecher uznata, ze
symulowanie btogostawienstw zwigzkow homoseksualnych stanowi nad-
uzycie liturgii dla koscielno-politycznego aktywizmu'’.

Dzieje Apostolskie ostrzegaja przed przyjmowaniem i udzielaniem da-
réow Bozych w sposob nieprawy, w oderwaniu od drogi zbawienia wska-

S Por. ,Maria 1.0”: Geplante Segungsfeiern befordern Spaltung, Die Tagespost, 5.05.2021,
https://www.die-tagespost.de/kirche/weltkirche/maria-10-geplante-segnungsfeiern-befoerdern-
spaltung-art-217947 [dostep: 22.06.2024].
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zywanej przez Boga. Historia Szymona Maga stanowi wyrazng przestroge
takze dzisiaj (Dz 8,19-23). Ksiega Psalmow ostrzega przed naduzywaniem
btogostawienstwa szczego6lnie w przestrzeni publicznej: ,,Kto rankiem gto-
$no btogostawi blizniego, policzg mu to za przeklenstwo” (Prz 27,14). Nie-
kiedy btogostawienstwo kaptana budzi sprzeciw i zgorszenie. W naszych
czasach stuszne oburzenie budzi np. proba btogostawienia przez prawo-
stawnych biskupow rosyjskich zotierzy wyruszajacych na podbdj Ukra-
iny'c.

Pojawia si¢ w zwigzku z tym problem: jak odr6zni¢ blogostawienstwo
udzielane w sposob godziwy od budzacego zgorszenie naduzycia? We-
dhug kardynata Gerharda Miillera mozna blogostawi¢ rzeczywistos¢ dobra,
a wiec np. cztowieka stworzonego przez Boga. Nie mozna blogostawié
sytuacji sprzecznych z Ewangelia, jak np. kliniki aborcyjnej, grupy ma-
fijnej czy zwigzku homoseksualnego'’. Blogostawienstwo nie moze by¢
pochwala moralnego zta, nie moze sankcjonowaé odrzucania Bozej dro-
gi zbawienia. W przestrzeni publicznej powinno by¢ udzielane z umiarem
1 roztropnoscia.
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BLESSINGS AND SACRAMENTS. AROUND FIDUCIA SUPPLICANS

Summary

The article Blessings and Sacraments. Around Fiducia supplicans discuss-
es the theological relationship between blessings and sacraments, particularly
in the context of the papal declaration Fiducia supplicans by the Dicastery for
the Doctrine of the Faith. The text highlights the historical and biblical roots
of blessings, tracing their significance from the Old Testament, where bless-
ings were acts of devotion and recognition of God’s goodness, through the New
Testament, where they became closely tied to Christ and the Eucharist. The au-
thor analyzes how the concept of blessings evolved in Christian antiquity, the
Middle Ages, and modern times, noting the shift away from linking blessings
to the Eucharist in favor of sacramentals. The Second Vatican Council made
a significant contribution to renewing the theology of blessings, emphasiz-
ing their liturgical nature and the role of both clergy and laity in administering
them.
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Streszczenie

Artykul Blogostawienstwa a sakramenty. Wokét Fiducia supplicans oma-
wia teologiczng relacje miedzy blogostawienstwami a sakramentami, szczegblnie
wkontekscie papieskiejdeklaracji Fiducia supplicans Dykasterii Nauki Wiary. Tekst
podkresla historyczne i biblijne korzenie blogostawienstw, §ledzac ich znaczenie od
Starego Testamentu, w ktorym blogostawienstwa byly aktami oddaniaiuznania Bo-
zej dobroci, przez Nowy Testament, w ktorym zostaly Scisle powiazane z Chrystusem
i Eucharystiag. Autor analizuje, jak koncepcja blogoslawienstw ewoluowala
w starozytnos$ci chrzeScijanskiej, Sredniowieczu i czasach nowozytnych, zwraca-
jac uwage na odchodzenie od powiazania blogostawienstw z Eucharystia na rzecz
sakramentaliow. Sobor Watykanski IT wniost istotny wklad w odnowienie teolo-
gii blogostawienstw, podkreslajac ich liturgiczny charakter oraz role zar6wno du-
chownych, jak i Swieckich w ich udzielaniu.

Slowa Kkluczowe: blogoslawienstwa, sakramenty, Eucharystia, Fiducia sup-
plicans

OKOLICZNOSCI

Deklaracja Fiducia supplicans Dykasterii Nauki Wiary podpisana przez
papieza Franciszka w pewnym sensie wstrzasneta swiatem chrzescijan-
skim, nie tylko katolickim, oraz mediami. Dla teologow jest to okazja do
pogtebienia refleksji nad réznymi aspektami btogostawienstwa oraz do
szerszej dyskusji, w ktorej proponuje kilka istotnych punktow na koniec
niniejszego artykulu, ukazujacego relacje miedzy btogostawienstwami
1 sakramentami.

UWAGA METODOLOGICZNA

Niezwykle trudne jest stworzenie nominalnej definicji ,,btogostawien-
stwa”, gdyz dotyka ono misterium'. Blogostawienstwo moze by¢ aktem
(czynnoscia), a takze postawa (nastawieniem serca), a jego tres¢ moze do-
tyczy¢ zarowno dobr ziemskich, jak i duchowych; jego ,,nadawca” moze
by¢ Bog, a takze czlowiek i aniot, jego przedmiotem moze by¢ wszyst-
ko, co stworzone i niestworzone. Stad tez to, czym jest blogostawienstwo,

' P. Sekowski, D. Klejnowski-Rozycki, Definicje katechetyczne, Gliwice 2020, s. 49.
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w roznych jego aspektach, trzeba opisa¢ bez roszczenia o wyczerpanie tre-
Sci oraz zakreslenie jej ostrych granic.

WSTEP

Blogostawienstwo, cho¢ wyraznie funkcjonujace w Starym Przymierzu
(a takze w cywilizacjach nieeuropejskich i religiach nieabrahamicznych?),
w chrzescijanstwie ma geneze wybitnie zwigzang z Eucharystia, a — per
analogiam — z innymi sakramentami. Aby zrozumie¢ ten zwiazek, ktory
w dzisiejszej teologii blogostawienstwa, jak rowniez w duszpasterskiej
praktyce, nie jest wyrazny, nalezy zwroci¢ uwage na tresci biblijne oraz
przemiany historyczne.

KORZENIE BIBLIJNE STAROTESTAMENTALNE

W jezyku hebrajskim rzeczownik oznaczajacy btogostawienstwo 2727,
beraka, jest zbudowany na rdzeniu brk, zwigzanym z kolanami, klgkaniem,
adoracja, a takze — metaforycznie — z ptodnos$cia seksualng. Czasownik to
barek, a przymiotnik — baruk®. Funkcja beraka jest uznanie Boga za zrodto
wszelkiego blogostawienstwa i dobra. Starotestamentalne berakakot (licz-
ba mnoga) zazwyczaj zaczynajg si¢ od stow: ,,blogostawiony jestes, Panie,
Boze nasz...”. Tre$cig starotestamentalnych btogostawienstw byto zycie,
przymierze, uwielbienie, prosba, $wigtos¢, a ich adresatem zasadniczo sam
Bog, ktory pozwala swemu stworzeniu uczestniczy¢ w dawanych przez
Niego dobrach.

KORZENIE BIBLIJINE NOWOTESTAMENTALNE

W Nowym Testamencie na okreslenie btogostawienstwa wystepuje
greckie stowo gvloyia, eulogia, ktore dostownie oznacza ,,dobre stowo”.
W niektorych skryptach wystepuje jednak stowo gvyapiotelv, euchariste-
in, co niewatpliwie wptynie na powigzanie blogostawienstwa z Euchary-
stig. Takze nalezy wspomnie¢ o stowie paxdapioc, makarios, bez watpienia
zwigzanym z btogostawienstwem, szczesciem, blogoscia, jednak eulogia
wystepuje zdecydowanie czgsciej 1 jest nosnikiem idei starotestamental-
nych?.

2 FIEAN, hERESCAE, BT 2004

3 Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 79.
4 B.Nadolski, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, Poznan 1992, s. 238.
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W Nowym Testamencie nastgpuje chrystologizacja blogostawienstw,
to znaczy, ze wszelkie blogostawienstwo jest wprost zwigzane z Jezusem
Chrystusem. Bog pobtogostawit §wiat w Chrystusie, ktéry sam jest btogo-
stawiony, sam jest btogostawienstwem i blogostawi jak Bog Jahwe. Naj-
petniejszym Darem Chrystusa jest Duch Swiety jako zadatek (dppafdv)
eschatycznej pelni. W blogostawienstwie nowotestamentalnym jak w so-
czewce skupiajg si¢ wymiary chrystologiczny, pneumatologiczny i escha-
tologiczny. W tym kontekscie blogostawienstwo jest rodzajem epiklezy:
uwielbieniem Ojca, by moca Swego Ducha Swietego uchrystusawiat stwo-
rzenie, czyli uobecnial w stworzeniu Chrystusa i przemieniat je w Chry-
stusa.

STAROZYTNOSC CHRZESCIJANSKA

W starozytnos$ci stowo eulogia byto uzywane na oznaczenie Eucharystii
za $w. Pawtem, ktory mowi o ,.kielichu btogostawienstwa” (10 motnpilov
g e0A0Yiag 6 evAoyoduev) w 1 Kor 10,16. Eucharysti¢ nazywali btogosta-
wienstwem (eulogig) m.in. Orygenes, Bazyli, Cyryl Aleksandryjski. Nato-
miast Justyn i Euzebiusz z Cezarei eulogia nazywaja Eucharysti¢ rozsytana
tym, ktorzy sa daleko®. Sw. Augustyn eulogia nazywa chleb niekonsekro-
wany, a blogostawiony i rozdawany chorym po sprawowanej Eucharystii:
,» 10, co przyjmuja katechumeni, cho¢ nie jest to Ciato Chrystusa, jest $wig-
te, w istocie $wigtsze niz naszym zwyklym pozywieniem, gdyz jest sakra-
mentem”®. Chleb taki nazywat Augustyn sacramentum, poniewaz otrzymat
formalne blogostawienstwo Kosciota.

Zwiazek blogostawienstwa z Eucharystia w starozytnosci byt czyms
oczywistym na gruncie j¢zykowym, a takze praktyki liturgicznej (eulogia).
Blogostawienstwo ma swe zrodto w Eucharystii, a cztowiek jest przekazi-
cielem tego btogostawienstwa. Jezeli Eucharystia, jako sakrament, bedacy
,miejscem” obecnosci Jezusa Chrystusa, jest blogostawienstwem, to ana-
logicznie wszystkie pozostate sakramenty stajg si¢ blogostawienstwem’.

> Dictionnaire encyclopédique du christianisme ancien, eds. A. Di Berardino, F. Vial, Paris 1990,
s. 908.

¢ ,,Quod acceperunt catechumeni, quamvis non sit corpus Christi, sanctum tamen est, et sanctius
quam cibi quibus alimur, quoniam sacramentum Est” (Augustinus Hipponensis, De peccatorum
meritis et remissione et de baptismo parvulorum (PL 44), w: S. Aurelii Augustini Opera Omnia:
Patrologiae Latinae Elenchus, 2,26, https://www.augustinus.it/latino/castigo_perdono/index2.
htm [dostep: 11.04.2024].

P. Jaskota, Znaczenie blogostawienstwa w ewangelickiej i katolickiej nauce o matzenstwie, ,,Li-
turgia Sacra” 25 (2019) 1, s. 47-68.
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SREDNIOWIECZE

W $redniowieczu nastepuja zmiany w rozumieniu blogostawienstw stop-
niowo, ale gteboko. Rozkwitaja przerdzne blogostawienstwa na rézne oka-
zje, a rozumienie blogostawienstwa przesuwa si¢ od motywu uwielbienia
i dzigkczynienia (eucharistein) w kierunku prosby: blogostawienstwo staje
si¢ prosba, proszenie o btogostawienstwo dotyczy coraz bardziej §wiata
rzeczy®. Sredniowieczna pobozno$é w kwestii blogostawiefistwa odcho-
dzi od zycia 0s6b do $wiata rzeczy, np. starozytne lucernarium btogosta-
wito nie lampe, ale Boga-Swiatto$é i oswiecenie dokonane w Chrystusie,
a zapalana lampa podczas liturgii byla tego symbolem i przypomnieniem.
Ponadto blogostawienie rzeczy przechodzi czesto w poswiecenie i konse-
kracje, zapozyczajac stowa z Eucharystii. Rzeczy, poprzez blogostawien-
stwo, stawaly sie poswigcone, wytaczone z uzytku ,,nie§wietego”, a tym
samym poglebiato to podziat na sacrum i1 profanum, co byto odmienne od
starozytnej kosmologii i antropologii: Chrystus poprzez wcielenie uswiecit
wszystko, caty kosmos. Dodatkowo pojawily si¢ tendencje egzorcyzmu-
jace: do tego, co bylo pobtogostawione, nie miat bezposredniego dostepu
diabet. Rozwijaly si¢ takze btogostawienstwa zwigzane z kultem §wigtych,
zwlaszcza relikwiami. Towarzyszylo temu takie rozumienie, ze majac re-
likwie swietego, czlowiek ma udziat w tych btogostawienstwach, ktorych
doswiadczat swigty.

NOWOZYTNOSC

Spuscizng $redniowiecza bylo to, ze teologia blogostawienstw odeszia
od zwiazku z Eucharystia, a zblizyla si¢ do sakramentaliéw i teologii taski.
Sobor Trydencki probowal w pewien sposéb uporzadkowaé sprawe nie-
zliczonych blogostawienstw na kazda okazje, rzecz i okoliczno$¢. Wpro-
wadzit zmiany, przede wszystkim ograniczajac ich liczbe oraz rezerwujac
jednoznacznie niektére blogostawienstwa tylko dla biskupow, a niektd-
re dla prezbiterow. Teologia potrydencka w swej wykladni ewoluowata
w kierunku podziatu blogostawienstw na ustanawiajace (np. konsekracje)
1 upraszajace, czego pozostatosci liturgiczne trwaja do dzisiaj: biskup po-
przez blogostawienstwo ustanawia budynek $wiatynig lub mense¢ — olta-
rzem. Jednoczesnie w intencjach mszalnych spotykamy sformulowanie

8 A. Suski, Wydania Sredniowiecznych re¢kopiséw liturgicznych typu ,,libri ordinarii”, ,,Liturgia

Sacra. Liturgia — Musica — Ars” 60 (2022) 2, s. 163-203.
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,,0 blogostawienstwo”, czyli prosbe o takie czy inne dary duchowe albo
cielesne (np. zdrowie), czy tez materialne.

WSPOLCZESNOSC

Sytuacja taka trwata do Soboru Watykanskiego I, ktéry odnowit teolo-
gie blogostawienstw, nadajac jej jeszcze inne kierunki. Szafarzami blogo-
stawienstw stali si¢ nie tylko duchowni, ale i §wieccy, aby podkresli¢ ka-
ptanstwo Ludu Bozego. Powrdcono do traktowania blogostawienstwa jako
czynnosci liturgicznej Kosciota, z pewnym podobienstwem do sakramen-
tow. Blogostawienstwa przybraty forme Liturgii Stowa, co niejako bardziej
zwigzalo je z formg sakramentow.

16. Btogostawienstwa Ko$ciota sa czynnos$ciami liturgicznymi. Dlatego uczest-
nictwo wspoélnoty, ktorego niekiedy si¢ wymaga, bardziej odpowiada charaktero-
wi modlitwy liturgiczne;. [...]

27. Wprawdzie znaki zastosowane przy btogostawienstwach, a zwlaszcza znak
krzyza, sa juz pewna forma ewangelizacji 1 przekazywania wiary, jednak ze
wzgledu na potrzebe ozywienia uczestnictwa oraz niebezpieczenstwa zabobonu
zasadniczo nie wolno stosowac przy btogostawieniu rzeczy i miejsc samego tylko
zewngtrznego znaku, bez uwzglgdnienia stowa Bozego czy tez bez odmowienia
jakiej$ modlitwy.

28. Niektore blogostawienstwa $cisle wiaza si¢ z sakramentami. Mogg one by¢
czasem sprawowane w polaczeniu ze Mszg §w.’

W podrecznikach zazwyczaj blogostawienstwa sg oddzielng realizacja
munus sanctificandi, 16zna od sakramentdéw i sakramentaliéw. Ogdlnie mo-
wigc: blogostawienstwa staty si¢ niejako autonomicznymi formami pobozno-
$ci, nickoniecznie wprost powigzanymi z sakramentami, ale ,,z pewnym na-
$ladowaniem sakramentow”, a niektore ,,Scisle si¢ wigzg z sakramentami”'.

TEZY DO DYSKUSJI WOKOL FIDUCIA SUPPLICANS

Papieska deklaracja przyczynita si¢ do ozywienia dyskusji teologiczne;j,
cho¢ przede wszystkim medialnej i popularnej, na temat blogostawienstw,

°  Konferencja Episkopatu Polski, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy blogosta-

wienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 1, Katowice 1994, s. 15, 19.
W. Malesa, Charakter modlitw btogostawienstwa w polskim wydaniu benedykcjonatu, ,,Teolo-
gia i Cztowiek” 28 (2015) 4, s. 147.
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stajac sie¢ impulsem do poglebiania kwestii nie tylko blogostawienstw, ale
— po raz kolejny — nauczania papieskiego. Stad tez mozna sformutowac
kilka tez do dyskus;ji.

1. Nie nalezy nauczaniu papieskiemu przyznawaé zbyt wysokiej ran-
gi, zwlaszcza tam, gdzie ono takiej wysokiej rangi obiektywnie nie ma.
Nauczanie papieskie nie jest najistotniejszym zrodtem teologii. Powotanie
katolickiego teologa nie moze by¢ zredukowane do tego, aby tlumaczy¢
papieza (jego nauczania, wypowiedzi, zachowan).

2. Biskupi czesto zwalniajg si¢ z nauczania wlasnego, w magisterium
zwyczajnym, nieuroczystym, niepowszechnym, przemawiajac jedynie
glosem/tresciami papieskimi. Tymczasem dla kazdego wiernego wigz
z wlasnym biskupem i Kosciotem lokalnym, zwlaszcza w przyjmowaniu
nauczania niepowszechnego, jest do§wiadczeniem bardziej ,,pierwotnym”
niz karmienie si¢ nauczaniem biskupa innej diecezji (w tym wypadku
rzymskiej). Nauczanie wynikajace z Fiducia supplicans jest jedynie dekla-
racjg niemajacg rangi powszechnosci, bo do tego potrzebny bytby konsen-
sus papieza z calym Kolegium Biskupow, co na zadnym etapie tworzenia
ani publikacji tego dokumentu nie miato miejsca.

3. Deklaracja Fiducia supplicans o duszpasterskim znaczeniu btogosta-
wienstw jest jedynie deklaracjg i jedynie dokumentem papieskim, plasu-
jacym si¢ — wedlug Franca Ardussa — na poziomie Magisterium zwyczaj-
nego, nieuroczystego, niepowszechnego, autentycznego, samego w sobie
nie nicomylnego''. Dyskusja wokoét tego dokumentu powinna prowokowac
do ponownego przepracowania i uporzadkowania rozréznien kolejnych
poziomdéw komunikacji, obowigzywalnosci, zaangazowania autorytetu
w wypowiedziach Magisterium Ecclesiae. Najbardziej zenujace jest to,
gdy sami teologowie niefrasobliwie mylg te poziomy.

4. Fiducia supplicans jest dokumentem przyjmujacym perspektywe oj-
cowskg i tylko w takim kluczu powinien by¢ on czytany i interpretowany.
Niewypowiedziang tezg dokumentu jest to, ze seksualno$¢ nie jest najwaz-
niejsza rzecza w zbawieniu. Blogostawienstwo nie jest sakramentem ani —
sic! — aktem liturgicznym, co stanowi pewnego rodzaju nowos¢ w teologii.

" F. Ardusso, Magisterium Kosciola: postuga stowa, ttum. M. Stebart, Krakow 2001, s. 167, 177,
Magisterium — teolog: historia dialogu, red. Z. Kijas, Krakow 1996; H. Seweryniak, Rozwdj
historyczny pojecia i roli magisterium, w: Charyzmat osoby i autorytet urzedu. Wokot pyta-
nia o ,,gatunki literackie” wspolczesnych wypowiedzi papieskich oraz Stolicy Apostolskiej, red.
G. Strzelczyk, Katowice 2007, s. 9-22; W. Szymona, Magisterium Kosciota w Stuzbie prawdzie,
w: Magisterium — teolog: historia dialogu..., s. 13-23; P. Sgkowski, D. Klejnowski-Rézycki,
Urzqd Nauczycielski Kosciola, w: ciz, Definicje katechetyczne, Gliwice 2020, s. 30.
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Kolejng teza dokumentu jest to, ze blogostawienstwo niczego nie legity-
mizuje ani nie sankcjonuje. Blogostawienstwo wyraza zaufanie, ze mito$¢
Boga jest wigksza niz kazdy grzech. Ponadto dokument jest ,,duszpaster-
ski”, a nie ,,doktrynalny”, poszerzajacy dotychczasowg praktyke, mimo iz
wydany przez Dykasteri¢ Nauki Wiary'?.
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BLESSING IN THE TRINITARIAN PERSPECTIVE.
AROUND THE DECLARATION FIDUCIA SUPPLICANS

Summary

The article analyzes the content of the Fiducia supplicans declaration in terms
of Trinitological themes. To interpret the source, a methodological key formed
from the concept of “holiness”, source-related to the Trinitarian foundation of
theology and experience of Christian faith, was used. The purpose of the research
is to search for and comment on the dogmatic basis of the source. The theological
question of blessing consists of the aspect of dynamics in the relationship between
God and creation. Therefore, blessing is, on the one hand, God’s gift and, on the
other hand, God’s glorification — this is also the structure of blessing in the dec-
laration. In the document, read in a hagiological key, the blessing can be called
the “Holy Presence”, God the Father — the “Source of the Holy Presence”, Jesus
Christ — the “Center of the Holy Presence”, and the Holy Spirit — the “Vivifier of
the Holy Presence”.
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Streszczenie

W artykule przeprowadzono analize tresci deklaracji Fiducia supplicans pod
katem tematyki trynitologicznej. Do interpretacji zZrodta zastosowano klucz meto-
dologiczny utworzony z pojecia ,Swieto$¢”, zrodlowo powigzanego z trynitologicz-
nym fundamentem teologii i do§wiadczenia wiary chrzeScijanskiej. Celem badan
jest wyszukanie i skomentowanie podstaw dogmatycznych Zrédla. Na teologiczna
kwestie blogostawienistwa sklada sie aspekt dynamiki w relacji miedzy Bogiem
a stworzeniem. Dlatego blogoslawienistwo jest z jednej strony Bozym darem,
a z drugiej uwielbieniem Boga — taka jest tez struktura blogostawienstwa w de-
klaracji. W dokumencie tym, odczytanym w kluczu hagiologicznym, blogosla-
wiefistwo mozna nazwaé ,$wieta obecnoécia”, Boga Ojca — ,Zrodlem $wietej
obecnoéci”, Jezusa Chrystusa — ,,Centrum $wietej obecnos$ci”, a Ducha Swietego
— ,,Ozywicielem $§wietej obecnosci”.

Slowa kluczowe: Fiducia supplicans, blogostawienstwo, Trojca Przenaj-
Swietsza, $wietosé

W dniu 18 grudnia 2023 roku Dykasteria Nauki Wiary opublikowata
deklaracj¢ Fiducia supplicans' (FS). Tematem przewodnim dokumentu
jest dyscyplina dotyczaca udzielania blogostawienstwa. Blogostawienstwo
jest czynnoscig liturgiczng znang we wszystkich tradycjach religijnych.
Chrzescijanska praktyka opiera si¢ na tradycji biblijnej Starego i Nowego
Testamentu. Autorzy deklaracji Fiducia supplicans poruszaja m.in. kwesti¢
udzielania btogostawienstwa osobom zyjacym w parach bez sakramentu
matzenstwa oraz jednoptciowych. W tym temacie deklaracja zwraca szcze-
g6lng uwage teologéw, inspirujac do zabrania glosu w szerszej dyskus;ji.
Dokument watykanski ma charakter pastoralny. Jednak studiowanie do-
kumentu dotyczacego koscielnej praxis nalezy rozpoczaé od spojrzenia na
to, w jaki sposéb nowatorskie rozwigzanie duszpasterskie odnosi si¢ do
podstaw doktrynalnych. W przeciwnym razie istnieje ryzyko postawienia
niewlasciwych akcentdw na splot watkdw merytorycznych tworzacych
kompletny przekaz.

Celem ponizszych refleks;ji jest wyszukanie i skomentowanie podstaw
dogmatycznych zawartych w Fiducia supplicans. Stad pytanie wiodace:
W jakim zakresie i w jaki sposob, autorzy dokumentu watykanskiego opie-

' Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja ,, Fiducia supplicans” o duszpasterskim znaczeniu blogo-

stawienstw (18.12.2023), https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_ddf doc 20231218 fiducia-supplicans_pl.html [dostgp: 18.12.2023].
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raja si¢ na dogmacie trynitarnym w budowaniu narracji dotyczacej blogo-
stawienia? Odpowiedz na to pytanie jest formulowana w dwoch etapach.
Pierwszym jest wyjasnienie klucza interpretacyjnego, zastosowanego do
analizy tresci Fiducia supplicans. Tym kluczem jest Swieto$¢ ujeta w kon-
tekscie biblijnej koncepcji btogostawienstwa. Drugi etap to analiza dekla-
racji pod katem kwestii trynitologicznej, wedtug klucza hagiologicznego
(od gr. hagios — ,,$wiety”).

HAGIOLOGICZNY KLUCZ INTERPRETACIJI
BLOGOSLAWIENSTWA

Filozofia chrzescijanska przedstawia Boga jako Absolut — Pel-
ni¢ Aksjologiczng. Objawienie starotestamentowe ukazuje Boga jako
Swietego — czyli nieskonczenie innego niz stworzenie oraz obecnego
w stworzeniu — czyli Tego, Ktory Jest’. Objawienie chrzescijanskie ukazu-
je Boga we wspolnocie Trzech Oséb Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego. Te trzy ujecia sg ze soba skorelowane, nie wykluczajg si¢. Natomiast
w drodze dedukcji teologicznej pozwalaja konkludowaé o Boskiej ekono-
mii zbawczej, realizujacej si¢ w §wiecie wobec kazdego cztowieka i cale-
go stworzenia. ,,0d poczatku czasu, od poematu liturgicznego o stworze-
niu $wiata w Ksiedze Rodzaju, cate dzieto Boze jest blogostawienstwem,
udzielanym przez Boga. Jego zrédlem jest wewngtrzne zycie Trojcy
Swietej™. Bog zbawia poprzez swoj czyn, ktory wyrazaja gesty i dzia-
tania aktualizujace taske zbawcza w ludzkim podmiocie indywidualnym
i zbiorowym. Blogostawienstwo jest jednym z takich Boskich czynéw, sza-
fowanych w liturgicznej i duszpasterskiej postudze Kosciota.

DYNAMIKA BEOGOSEAWIENSTWA

Teologiczna kwestia blogostawienstwa wyrasta ze zrodet biblijnych
i praktyk religijnych przedchrzescijanskich i koscielnych.

Bog btogostawi z Syjonu (Ps 133,3), czyli z miejsca, ktore uswiecit
swoja obecnoscig®. Jest to jednoznaczne z tym, ze btogostawienstwo Boze

2 Swicto$é Boga jest ontyczna, jest czyms$ oddalonym od ,,profanum”, charakteryzujacego stwo-

rzenie, wyraza si¢ w Boskiej zyczliwosci 1 trosce o cztowieka. Por. J. Nowak, Biblijne i pasto-
ralne ujecie swietosci, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 20 (2013), s. 190.

3 B. Migut, Liturgiczna perspektywa teologii, ,,Roczniki Teologiczne” 8 (2018), s. 95.

4 Syjon to Jego — Boga — $wieta gora. Por. J.A. Dearman, Syjon, thum. M. Bogustawska, w: Ency-
klopedia biblijna, red. nauk. P.J. Achtemeier, Warszawa 19992, s. 1155.
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jest wyrazem Bozej aktywnosci, zaangazowania w ludzkie sprawy. Blogo-
stawienstwo to takze znak zyczliwej Boskiej obecnosci.

Motywem przewodnim watkow biblijnych dotyczacych blogostawien-
stwa jest uswigcenie stworzenia oraz uwielbienie Boga w uswigconym
stworzeniu, a takze przez nie. Stwarzajac, Bog udziela samego siebie®.
Totez refleksja teologiczno-liturgiczna wskazuje na dwie kategorie bto-
goslawienstwa. Pierwsza jest blogostawienie Boga wyrazone w modli-
twie, wiernosci Bogu — ogdlnie mowiagc: w etosie swigtosci realizowanym
w postawach ludzkich. Druga — blogostawienie stworzen przez Boga bez-
posrednio lub przez posrednictwo stug Bozych®.

a) Uwielbienie Boga

Wedlug pierwszej kategorii blogostawienstwo jest aktem czci i chwa-
ty oddawanej Bogu. Jest to $wiadectwo $wictosci, ktorej doswiadcza
cztowiek. Bog jest swigty (1 Sm 2,2; 1 P 1,16), a blogostawienstwo jest
uswieceniem w procesie wiaczania si¢ cztowieka w zycie samego Boga.
Chrzescijanski watek podkresla zamieszkiwanie Ducha Swigtego w osobie
ochrzczonej, sprawiajace, ze ludzkie ciato staje si¢ $wiatyniag Boga (1 Kor
6,19).

Blogostawienstwo wypetnia modlitwy, gdy Bog jest blogostawiony
przez cztowieka. Ma to miejsce w sytuacjach dzickczynienia i uwielbienia
sktadanego Bogu’. Czlowiek pobozny swoim zyciem btogostawi Boga®,
a nawet calte stworzenie blogostawi Pana i jest wzywane do btogostawie-
nia’.

Praktyka blogostawienia Boga znana jest w Nowym Testamencie:
uczniowie Jezusa blogostawig Boga'®, majg w sercu i na ustach modlitwe
z blogostawienstwem (1 Kor 14,16). Wiadca, Stworca, Bog, Bog Ojciec

5. Szezurek, Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym, Krakow 2003, s. 293.

¢ D.G. Van Slyke, Toward a Theology of Blessings: Agents and Recipients of Benedictions, ,,An-
tiphon” 15 (2011) 1, s. 60.

7 Zob.Rdz 14,20; 24,27; Pwt 8,10; 10,8; Joz 22,33; Sdz 5,2.9; Rt 4,14; 1 Sm 25,39; 2 Sm 22,47; 1
Krl 1,48; 5,21; 8,15; 10,9; 1 Krn 16,36; 29,10.20; 2 Krn 2,11; 6,4; 9,8; 20,26; 31,8; Ne 8,6; 9,5;
Tb 3,11; 9,6; 10,14; 11,14.17; 13,2; 14,15; Jdt 13,18; 1 Mch 4,30; 2 Mch 1,17; 3,30; 8,27; 11,9;
11,34; Hi 1,20, Ps 16,7; 18,47; 26,12; 28,6; 31,22; 34,2; 41,14; 66,8.20; 68,20.27.36; 72,18—19;
89,53; 96,2; 100,4; 104; 106,48; 113,2, 115,18; 134,1-2; 144,1; Syr 50,22; 51,12; Dn 2,20;
3,24.26.51-90.95.

8 Zob. Ps 63,5; 119,12; 124,6; 145,1-2.

®  Zob. Ps 103; 135,19-21; 145,10.

10 Zob. Lk 24,53; 1P 1,3; Rz 9,5; Ef 1,3.
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nazwany jest Blogostawionym!'!, jak rowniez Jezus, gdyz jest i pochodzi
z Boga'? 1 przychodzi w imi¢ Panskie'®. On takze odbiera blogostawien-
stwo jako ,,baranek” (Ap 5,12.13; 7,12), to znaczy jedyny Zbawca — ofiara
1 ofiarnik.

b) Obdarowanie i uswiecenie stworzenia

Wedlug drugiej kategorii blogostawienstwo jest darem Bozym, Jego
obecnoscig, naznaczeniem przez Niego. W nim Bog sprawia pomyslnosé
rodu widoczng w potomstwie'* i wielu pokoleniach'®, a takze w stabilnosci
egzystencjalnej, pokoju i harmonii w relacjach migdzyludzkich oraz ludzi
ze stworzeniem. W blogostawienstwie Bog obdarza cztowieka taska, ktora
nadaje soteriologiczny sens wszelkim dobrom duchowym i materialnym
o zasiegu partykularnym.

Blogostawienstwo towarzyszy Bozemu czynowi stworczemu. To
udzielone kobiecie i mezczyznie, dla prokreacji i panowania nad Swiatem
(Rdz 1,27-28)'¢, autor biblijny utozsamia z ucztowieczeniem stworzenia
(Rdz 5,2). Wedtug Starego Testamentu blogostawienstwo oznacza szcze-
g0Ing Boza przychylnos¢, ktora wigze si¢ z wykonywaniem okreslonych
zadan w $wiecie, wedlug Bozego zamystu'”. W blogostawienstwie Bog
daje zwycigstwo w walce (Syr 47,6)'%, a takze madros¢ (Prz 9,10—12)
i odpowiednie bogactwa (Prz10,22). Skutkiem Bozego btogostawienstwa
jest tez wladza nad ziemiag (Ps 37,22). Blogostawienstwo Boze jest jakims$
dobrem, upragnionym, wypraszanym'?. Jest tez przywilejem (Joz 17,14).

Blogostawienstwo ma poruszy¢ cztowieka, aby zmienit mys$lenie na co-
raz blizsze woli Bozej. Chodzi o zmian¢ mentalno$ci z uwagi ograniczo-
nej wylacznie do wymiaru poziomego na troske o rozwoj sprawy Bozej
w $wiecie.

1" Zob. Mk 14,60; Rz 1,25; 2 Kor 1,3; 2 Kor 11,31; 1 Tm 1,11; 6,15.

Jezus nazwany blogostawionym ,,owocem” tona (Lk 1,42).

13 Zob. Mt 21,9; 23,39; Mk 11,9-10; Lk 13,35; £k 19,38; J 12,13.

14 Zob.Rdz 9,1; 17,16.20; 22,17; 26,24; Ps 107,38; 1z 51,2.

'S Zob.Rdz 25,11; 48,2—5; Sdz 13,24; 1 Krn 26,5; Tb 4,12; Ps 147,13; Syr 44,21; 1z 44,3.

16 Por. AJ. Najda, Poczqtki ekologii w Biblii, ,Studia Ecologiae et Bioethicae” 1 (2004),

s. 147-148.

Bog blogostawi do wypetniania konkretnych zadan (Pwt 14,24). Z blogostawienstwem czasem

faczy si¢ nadanie nowego imienia (Pwt 35,9—10).

Blogostawienstwo Boze sprawia ochrong¢ przed wrogami, a nawet ich przychylno$¢ (Rdz 26,29).

19 Zob. Pwt 26,15; 2 Sm 7,29; 2 Sm 21,3; 1 Krn 4,10; 17,27; 23,13; Ps 28,9; 29,11; 67,2.7-8;
115,12; Syr 36,16.
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Bog odpowiada blogostawienstwem na postuszenstwo okazywane Mu
przez cztowieka®. Blogostawi sprawiedliwym?', uczciwym (Prz 28,20), li-
tosciwym?, cnotliwym (Mdr 3,13), poboznym (Syr 1,13), niejako w nagro-
de za catkowite zawierzenie Bogu, zaufanie” i pozostanie Mu wiernym?*.
Autorzy biblijni czasem nawet jako warunek otrzymania btogostawienstwa
Bozego wskazujg wierno$¢ Bogu® i Jego prawu oraz bogobojno$¢*, umi-
towanie Bozej madro$ci (Syr 4,13) oraz czyste serce (Ps 24,5). Oczekiwa-
nie wiernosci jest wyrazem troski Boga o cztowieka?’.

Nowotestamentowa koncepcja btogostawienia jest kompatybilna z ob-
jawieniem starotestamentowym. Zmartwychwstaty Chrystus przywotuje
abrahamowy sens btogostawienstwa, ptynacy z wiary®. Abraham, jako
zachowujacy wiernos¢ Bogu, sprowadzit blogostawienstwo na wszystkie
pokolenia wierzacych®. Jest protoplastg Izraela, a wigc takze uczniowie
Jezusa sg jego potomstwem danym w Bozej obietnicy™.

Do otrzymania btogostawienstwa konieczne jest odpowiednie poste-
powanie w zyciu. Zrédta nowotestamentalne mowia tu o postgpowaniu
poboznym i mitosiernym?®', btogostawiony jest cztowiek, ktory wytrwat
w pokusie 1 ktory stucha i wypetnia Prawo, nawet za ceng cierpienia,
i ktéremu ztorzeczg za wierno$¢ Chrystusowi*?. Blogostawionymi nazwani
sa ludzie cierpigcy réznorakie trudnosci, przesladowania, niedogodnosci,
odrzucenie, niezrozumienie. Wytrwato§¢ w znoszeniu tych ucigzliwo$ci
gwarantuje im miejsce przy Bogu i z tym zwigzane uwolnienie od wszel-

20 Zob. Rdz 26,2.12; Wj 20,24; Pwt 7,12—14.

2l Zob. Ps 5,13; 112,2; Prz 2,20-22; 3,33; 8,43; 10,6; 24,25; 1z 56,2. Por. A. Wozniak, ,,Serce”
a wiara czlowieka. Funkcje religijno-moralne cztowieka przypisywane Iludzkiemu sercu
w ,, Ksigdze Psalmow”, ,,Studia Elblaskie” 22 (2021), s. 489.

2 Zob.Ps 37,26; Prz 22,9.

3 Zob.Rdz22,16—-17;Jr 17,7.

2 Zob. Mt 25,34;J 13,17.

2 Blogostawienstwo Boze wymaga, aby cztowiek byl Bogu wierny (Pwt 12,15), w przeciwnym
razie blogostawienstwo nie przyniesie dobra, ale stanie si¢ przeklenstwem (zob. Kpt 26; Pwt
28,15-68). Blogostawiony, kto nie zwatpi w Jezusa, stucha Boga i pozostaje wierny; kto uwie-
rzy, nawet jesli nie zobaczy znakow (zob. Mt 11,6; 16,17; Lk 7,23; Lk 11,28; J 20,29).

% Zob. Pwt 11,8—-17; 15; 16; 23,6.21; 28,1-14; Pwt 30,1.16.19; Syr 11,22.

2 J. Szezurek, Tréjjedyny..., s. 300.

H. Witczyk, Blogostawienstwo wiary. Od postuszenstwa Abrahama do wiary Piotra i Kosciota,

Kielce 2015, s. 11.

Blogostawienstwo potomstwa Abrahamowego (zob. Dz 3,25; Ga 3,8—9; Hbr 6,14), a takze dla

pogan, dzigki Jezusowi, przez Jego Ducha (Ga 3,14).

30 K. Napora, Abraham — Apostot z Ksiggi Rodzaju, ,,Sympozjum” 2 (2019), s. 138—139.

31 Zob. Mt 25,34; J 13,17.

32 Zob. Jk 1,12.25; 1 P 3,13; 4,13; Ap 1,3.

28

29
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kiego zta oraz dostep do wszelkiego dobra®’. Blogostawieni sg ludzie strze-
gacy Prawa 1 zyjacy wedlug Prawa i moralno$ci oraz nawracajacy si¢ do
Chrystusa i umierajacy w Panu (Ap 14,13)*. Blogostawiony jest cztowiek
nieprzywigzany do dobr ziemskich (Syr 31,8).

Wedlug Nowego Testamentu blogostawienie jest pojmowane jako za-
danie do wykonania przez chrzes$cijan wobec kazdego czlowieka, nawet
zlorzeczacych i przesladowcoHw?® — blogostawienie zamiast ztorzeczenia
jest obowigzkiem ucznidow Jezusa.

Blogostawienstwo jest dynamika relacji miedzy Bogiem a czlowie-
kiem. Chodzi w nim o co$ wigcej niz tylko udzielenie taski do prokreacji
i ziemskiej egzystencji, bo o zaangazowanie czlowieka w relacje z Bogiem,
z ktérej wynika udziat w realizacji Boskiej woli zbawczej przez posredni-
czenie w hojnym btogostawieniu kazdemu cztowiekowi. W btogostawien-
stwie Bog wzywa do odpowiedzi i do wspoétdziatania z Nim*. Relacyjny
motyw blogostawienstwa jest uwidoczniony w liturgii sakramentu chrztu
$w.’” W relacyjnosci staje si¢ mozliwe catkowite otwarcie na Boga i ztoze-
nie Mu ofiary, a ,,rozwijajac w sobie postawe ofiary, kontemplujemy mitos¢
Trojcy Swigtej objawiajacej si¢ w ofierze Chrystusa™®.

Oba przestania — Starego i Nowego Testamentu — zwracaja uwage na
odpowiedzialno$¢ za godziwe przyjecie blogostawienstwa. Chodzi o to,
ze osoba otrzymujgca ten Bozy dar jest zobligowana do nawrdcenia, co
wigze si¢ z uczciwoscig moralng i intelektualng towarzyszaca rozwojowi
religijnemu.

Ze strony cztowieka mozliwe jest wzgardzenie btogostawienstwem
przez ztorzeczenie, wowczas doswiadcza si¢ przeklenstwa (Ps 109,17).
Nieuczciwie zdobyte btogostawienstwo, dla zysku, takze nie spetnia obiet-
nicy zbawienia (Hbr 12,17)%.

3 Zob. Mt 5,3—11; £k 6,20—-22. Na uwagge zastuguje tu posta¢ biblijnego Hioba, ktory otrzymuje
obfito$¢ btogostawienstwa Bozego po przejsciu proby wiernosci. Por. L. Poleszak, Doswiad-
czenie cierpienia jako proba nadziei i ufnosci do Boga, ,,Roczniki Teologiczne” 67 (2020) 5,
s. 63-74.

3 Por. T. Siemieniec, Obietnice Ducha dla ,,martwych” w swietle Ap 14,13, ,,Verbum Vitae” 37
(2020), s. 129-143; zob. tez Ap 16,15; 22,7.14.

35 Zob.1k 6,28; Rz 12,14; 1 Kor 4,12; 1 P 3,9.

3¢ J. Lemanski, Czlowiek jako mezczyzna i kobieta. Fundamenty antropologii biblijnej, ich Zrédta

i konsekwencje, ,,Verbum Vitae” 39 (2021) 1, s. 104.

1. Bochynski, Relacje migdzy Bogiem a cztowiekiem w obrzedzie blogostawienstwa nowego zro-

dfa chrzcielnego. Aspekt trynitarny i antropologiczny, ,J.0dzkie Studia Teologiczne” 1 (2001),

s. 204.

J. Szczurek, Trojjedyny..., s. 354.

A. Wozniak, ,, Serce” a wiara czlowieka.. ., s. 490.

37

38
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Wedlug  Katechizmu  Kosciola  katolickiego  blogostawienstwa
maja zasadnicze znaczenie w nauczaniu Jezusa i koscielnej praktyce
duszpasterskiej. Urzad Nauczycielski Kosciota przyjmuje biblijng
perspektywe nauczania o btogostawienstwach, nawigzujaca do Przymierza,
w ktorym Bog ztozyl obietnice blogostawienia narodowi wybranemu za
wierno$¢ Bogu. Kazde btogostawienstwo udzielone przez postuge Koscio-
ta realizuje moment wypelnienia Bozej obietnicy ztozonej w Przymierzu®.
Wedtug nauczania Kosciota, zgodnie ze zrodtami biblijnymi, btogosta-
wienstwo takze zobowigzuje cztowieka do praktykowania cnot chrzesci-
janskich. Wyjatkiem jest btogostawienstwo Izaaka (Rdz 27,27-29)* i mo-
dlitwa Balaama (Lb 23,4—30)*, ktore uwaza si¢ za skuteczne niezaleznie
od wzgledow moralnych®.

¢) Blogostawienstwo a Eucharystia

Absolutnie wyjatkowym blogostawienstwem jest Eucharystia, w ktorej
nalezy zauwazy¢ wzajemne przenikania si¢ obu wymiaréw: chwaty Bozej
1 uSwiecenia stworzenia. Bég pobtogostawit catg ludzko$¢ na poczatku,
stwarzajac pierwszych ludzi, blogostawienstwo to jest obecne w dziejach
Izraela, poczawszy od Abrahama, az do Jezusa Chrystusa i Jego uczniow
zgromadzonych na Eucharystii*. Liturgia chrzesécijanska nie jest czysta
kontynuacja liturgii zydowskiej, ale ma w niej korzenie. Nawigzuje ona
wyraznie do starotestamentowej koncepcji btogostawienstwa®. Euchary-
stia — jako prawdziwe Ciato 1 Krew Jezusa — Syna Bozego, jest najwyz-

0 Katechizm Kosciola katolickiego (1992), Poznaf 1994, n. 1716, 1719.

4 Raz udzielone blogostawienstwo nie moze by¢ odebrane ani powtdrzone, chociaz nastapit btad
co do osoby. Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Ksigga Rodzaju, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. nauk. wyd. oryg. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. nauk. wyd. pol. W. Chro-
stowski, Warszawa 2001, s. 48 [2,47, 30—40].

2 Wedlug interpretacji teologicznej blogostawienstwo Balaama, jako cudzoziemca wybranego

przez Boga na rzecznika Boskich stéw, podkresla wybranie Izraela przez Boga. Por. O. Artus,

Ksiega Liczb, thim. A. Kury$, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz

katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. nauk. wyd. oryg. W.R. Farmer i in., red. nauk. wyd.

pol. W. Chrostowski i in., Warszawa 20012, s. 395.

Blogostawienstwo, przekt. T. Gotgowski, w: Encyklopedia Kosciota, t. 1: A—K, oprac.

F.L. Cross, oprac. wyd. trzeciego E.A. Livingstone, Warszawa 2004, s. 278.

K. Mielnik, God as a source of the power of blessing. The biblical bases and meaning in prie-

sthood s ministry, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 16 (2017) 3, s. 19-35.

A. Zadlo, Elementy kultyczne judaizmu w liturgii chrzescijan. Zagadnienia wybrane, ,Liturgia

Sacra” 23 (2017) 1, s. 49-72; K. Mielniczuk, Starotestamentalne zrodta Eucharystii, ,, Wroctaw-

ski Przeglad Teologiczny” 26 (2018) 2, s. 41-60.

4
44

45
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szym przejawem Boskiej obecnosci. Jest ona sprawowana w formie blogo-
stawienia chleba i wina, co czyni je §wietym pokarmem?*.

Celebracja liturgiczna jest tu miejscem btogostawienstwa udzielanego
we wspolnocie, bedac wyrazem wspdlnotowego 1 miedzypokoleniowego
doswiadczenia Boga*’. Ten eucharystyczny aspekt rekapituluje trzy aspek-
ty teologiczne: trynitologiczny, antropologiczny, eklezjologiczny.

TRYNITOLOGICZNY ASPEKT BLOGOSELAWIENSTWA

Najwyzszym dobrem, na ktore wskazuje blogostawienstwo, jest Bog —
jako zrodto §wietosci. Teologia bonawenturianska* postrzega btogosta-
wienstwo jako droge od poczucia radosci z do§wiadczenia dobr posrednich,
objawiajacego dobro nieskonczone, do stanu szczescia przekraczajacego
zaspokojenie wszelkich ludzkich pragnien. Stan szcze$cia identyfikowa-
ny jako blogostawiony jest ,,rozkoszowaniem si¢ najwyzszym dobrem”
oraz jest zyciem wiecznym ,,w komunii z Bogiem™. Sw. Bonawentura,
komentujac Sentencje Piotra Lombarda i klasykow starozytnej filozofii,
przypomnial o tym, ze dzigki Bozemu objawieniu czlowiek jest w stanie
przezwyciezy¢ braki i niedoskonatosci 1 ,,0siagnaé btogostawienstwo’*.
Te konkluzje wypracowal z przestanek: antropologicznej — o obrazie i po-
dobienstwie Bozym w cztowieku, oraz trynitologicznej — o samoudziela-
niu si¢ Trojey Przenajswigtszej®'. Wedtug koncepcji bonawenturianskiej
kwestia blogostawienstwa jest aspektem ekonomii zbawczej, gdyz niejako
wyrasta z teologicznej wizji cztowieka i jego relacji z Boska Trojca, kto-
ra jako Najwyzsze Dobro reaguje na ludzka stabo$¢ ontyczng i moralng>>.
Bonawenturianska teologia btogostawienstwa wyraznie podpowiada, zeby

4 Jezus blogostawi chleb i wino, ktore ulegaja transsubstancjacji (zob. Mt 26,26; Mk 14,22; L.k
24,29). Kielichem btogostawienstwa nazwany jest ten poblogostawiony zgodnie z poleceniem
Jezusa (1 Kor 10,16).

47 M. Rucki, The Significance of the Ritual in the Passover Family Liturgy in Light of the Book of
Blessings (,, Sefer Habrachot”), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 72 (2019) 1, s. 65-91.

% Analiza dziet $w. Bonawentury — zwanego Doktorem Serafickim — pozwala stwierdzi¢, ze za-
gadnienie blogostawienstwa jest jednym z kluczowych tematéw teologicznych tego autora. Zob.
A. Poppi, Blogostawienstwo (beatitudo), tham. D. Kasprzak, w: Stownik bonawenturianski. Fi-
lozofia — teologia — duchowos¢, red. R.H. Ko$la, Krakéw 2022, kol. 59.

4 Tamze, kol. 46—48.

30 Tamze, kol. 49.

31 Tamze, kol. 49-50.

2 Doktor Seraficki pogltebia watek trynitarny, wyjasniajac, ze celem blogostawienstwa jest przy-
gotowanie umystu ludzkiego do poznania Trojcy. Por. tamze, kol. 50.
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dogmatyczne podejscie do tematu btogostawienstwa podejmowaé w per-
spektywie trynitologiczne;j.

Wedhug teologii posoborowej aspekt trynitologiczny jest oparty na chry-
stocentryzmie, w Chrystusie bowiem wyjasnia si¢ trynitarna natura Boskiej
Istoty. Jego dynamika za$ jest powigzana z parakletyczng obecnoscig Ducha
Swietego w stworzeniu, generujaca dynamike sakramentalna i misyjna Ko-
$ciota aktywnego ,,ad intra” i ,,ad extra™. Celem tej dziatalnosci jest do-
prowadzenie wszystkich do zjednoczenia z Bogiem Ojcem. Blogostawien-
stwo jako sakramentalium znajduje si¢ w sferze takiej dziatalnosci Kosciota,
w zakresie dotyczacych u§wiecenia osob, rzeczy 1 wydarzen, na mocy taski
wynikajacej z Misterium Paschalnego i Zmartwychwstania Jezusa**. Tryni-
tarny fundament Ko$ciota gwarantuje nadzieje zbawienia, ktora wskazuje na
najwyzsze dobro udzielane cztowiekowi i1 §wiatu w porzadku Bozej Opatrz-
nosci, oznaczajacej Boska troske o cztowieka, Jego mitos¢ i zyczliwose™.

a) Chrystocentryzm trynitologicznego aspektu teologii blogostawienstwa

Na czele stworzenia jest usytuowany cztowiek jako posrednik mi¢dzy
Bogiem a catym stworzeniem. W sensie teologalnym pierwszym czlowie-
kiem — Alfa — jest Wcielony Syn Bozy, bedacy jedynym posrednikiem dla
wszelkiej komunikacji Boga ze stworzeniem. Pozostali ludzie sg posred-
nikami w tym jedynym Posredniku. Wyréznienie cztowieka wsrod stwo-
rzen wigze si¢ z poleceniem dogladania i uprawiania ,,ogrodu”, ktory jest
symbolem wszelkich dobr darowanych przez Boga cztowiekowi*®. Biblijna
zasada dziatania cztowieka w $wiecie polega na cigglym stuchaniu Boga —
Stworcy 1 stawaniu si¢ §wigtym, tak jak Bog jest swiety (por. Kpt 19,2).
Owo ,,stuchanie” Boga jest reakcja na bltogostawienstwo, w ktorym Bog za-
wiera dobro (wsparcie — faske) niezbedne do wypelnienia zadan, ktére Bog
Stworca postawit przed cztowiekiem. Efektem rozwoju relacji cztowieka
z Bogiem jest uswigcenie cztowieka, to znaczy upodobnienie do Niego
jako tego, ktory jest aksjologiczng pelnig, wyrazong w statusie §wigtosci —
Bog jest tym, ktory JEST i ktory jest SWIETYM. Uswigcony i §wiety czto-
wiek jest chwatg Boga oraz tym, ktory te chwalg rozszerza w stworzeniu.

3 Wedlug nauczania soborowego Ko$ciot jest postany do uswigcania $wiata przez dzieta misyjne
i ewangelizacyjne charakteryzujace si¢ wyraznym chrystocentryzmem. Por. G. Weigel, 7o sanc-
tify the world. The Vital Legacy of Vatican II, New York 2022, s. 293.

3% Katechizm Kosciola katolickiego..., n. 1667, 1670.

% Por. J. Szczurek, Trdjjedyny..., s. 301.

% Por. J.S. Kselman, Eden, thum. M. Wojciechowski, w: Encyklopedia biblijna, red. nauk.
P.J. Achtemeier, Warszawa 19992 s. 236.
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W tym sensie Wcielony Syn Bozy — Alfa — jest Omega, czyli spetnieniem
ontycznym catego stworzenia, ktore jest zaangazowane w proces uswigce-
nia czlowieka i catego $wiata na miar¢ swojej godnosci jako stworzenia.

Wobec tego blogostawienstwo, jako element dynamiki us$wigcenia
cztowieka, jest wydarzeniem chrystycznym, ktore z racji unii hipostatycz-
nej angazuje caly sfere pozasakramentalng do posredniczenia migdzy Bo-
giem a cztowiekiem. Chrystus jest tu Prasakramentem nadajacym stworze-
niu sens teologalny:.

b) Parakletyczna obecnosé Ducha Swietego

Duch Swiety zestany do uczniéw Chrystusa po zakonczeniu Jego ziem-
skiej misji jest ,,innym Pocieszycielem”, tym, ktéry przychodzi ,,po” Na-
uczycielu (por J14,16— 17) Ten Duch Swiety jest Boska Obecnoscia, towa-
12ysz3cq uczniom w misji nauczania i $wiadczenia o zbawieniu’’. Sprawia
On uswiegcenie przez sakramenty®®. Od Niego tez zalezy moc modlitwy
Kosciota, nadajgca sakramentaliom — a wigc takze blogostawienstwom —

skuteczno$¢ w uzdalnianiu do wspolpracy z taska, ktora jest udzielana
w sakramentach®.

Parakletyczna obecno$¢ Ducha Swictego jest takze powigzana z toz-
samos$cig chrze$cijansky, majacg wymiar trynitarny i1 skierowang do osia-
gnigcia stanu $wigto$ci®. Sprawia, ze taska Boza udzielana przez wszelakie
posrednictwo Kos$ciota porusza od wewnatrz ludzka istote w kierunku celu
zbawczego, ktorym jest Swigtos¢ gwarantujaca zjednoczenie z Bogiem Oj-
cem we wspolnocie swigtych.

¢) Patrylogiczne ukierunkowanie dziatalnosci Kosciola

Nauczanie Jezusa Chrystusa jest osnute wokot dwoch motywow: wska-
zanie na Boga Ojca oraz inicjatywa krolestwa Bozego. Dlatego tez postan-
nictwo Kos$ciola, wynikajace z natury teandrycznej, jest ukierunkowane na
doprowadzenie kazdego cztowieka do ,,domu Ojca” (J 14,2) jako celu osta-
tecznego. W realizacj¢ tego postannictwa sg zaangazowani ludzie, ktorzy
przez odpowiednie przygotowanie sg niejako oddelegowani do organizacji

57

K. Guzowski, Duch dialogujgcy. To dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii dialogalnej,
Lublin 2016, s. 59—61.

¥ Tamze, s. 233.

% Katechizm Kosciola katolickiego..., n. 1670.

Por. Z. Zywica, Biblijna terminologia ,,swietosci” — jej zastosowanie i znaczenie, w: Swieci:
odkrywanie i promocja. Istotne zagadnienia procesu beatyfikacyjnego na etapie diecezjalnym,
red. Z.J. Kijas, B. Kochaniewicz, K. Parzych-Blakiewicz, Pelplin 2023, s. 21.

60
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zycia spotecznego zgodnie z zatozeniami ewangelicznymi — czyli nauka
Jezusa o krélestwie Bozym i Bogu Ojcu.

Dziatania koscielne sg skoncentrowane na tym, aby uwzgledni¢ moz-
liwos¢ zbawienia kazdego cztowieka przez organizowanie przestrzeni
odpowiedniej dla uswiecenia w okreslonych warunkach historycznych
i antropologicznych®. Dlatego tez poprzedza je rozeznawanie sytuacji
egzystencjalnych, charakterystycznych dla srodowisk duszpasterskich
1 misyjnych. Efektem jest wielorako$¢ dziet sktadajacych si¢ na postuge
koscielng, w tym praktyka blogostawienia — jako forma zblizania dwoch
rzeczywisto$ci: duchowej i materialnej — niebianskiej 1 ziemskie;.

Ponizej, w kolejnym punkcie, jest przedstawiona analiza tresci trynito-
logicznych znajdujacych si¢ w Fiducia supplicans, uporzadkowana wedtug
klucza hagiologicznego. Ten sposob zostat dobrany do naszych analiz, gdyz
,,SWietos¢” jest zagadnieniem taczacym kwestie teologalne dotyczace btogo-
stawienstwa, a takze wystepujace w zrodlach teologicznych (biblijnych i Tra-
dycji). Swigto$é jest rowniez terminem kluczowym w interpretacji nauczania
papieskiego Franciszka®, co nalezy kojarzy¢ tez z tre$ciami prezentowanymi
w deklaracji przez dykasteri¢ Kurii Rzymskiej, ktora realizuje lini¢ naucza-
nia Ojca Swietego. Termin ,.§wieto$¢” jest powigzany z blogostawienstwem
jako forma Boskiego towarzyszenia cztowiekowi na drodze uswigcenia,
w doczesnosci, wsrod stworzen®. Wskazuje tez na etos chrzescijanski oparty
na kodeksie ewangelicznym zawartym w o$miu blogostawienstwach®.

KWESTIA TRYNITARNA BLOGOSEAWIENSTWA
W FIDUCIA SUPPLICANS

Wedlug dyscypliny koscielnej blogostawienstwo nalezy do sakramen-
taliow®. W dokumencie Fiducia supplicans, w zupetnosci poswigconym

¢ Por. G. Weigel, To sanctify the world..., s. 293.

¢ Por. K. Parzych-Blakiewicz, Sanctity — a Relic or Permanent Foundation? Between the Sacrum
and the Profanum in Culture, w: Die Zukunft der Religion in sdkularen Gesellschaftenm — The
Future of Religion in Secular Societies, ed. Ch. Machek, Sankt Ottilien 2021, s. 61-68.

% Tu blogostawienstwo jest powigzane z kwestig hagiologiczno-ekologiczng. Por. S. Kyc, Kon-
tekst postaw ludzkich w przepowiadaniu ekologicznym papieza Franciszka, ,,Polonia Sacra” 26
(2022) 2, 5. 92.

% Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska “Gaudete et exsultate” (19.03.2018), Libreria Editrice
Vaticana 2018, n. 66—94; por. K. Bielinski, ,, £agodnos¢” w Biblii i adhortacji Gaudete et exsul-
tate, ,,Studia Redemptorystowskie” 16 (2018), s. 153—161.

% Katechizm Kosciola katolickiego.. ., n. 224; por. M. Kahle, Die Sakramentalien im Allgemeinen,
»leologia w Polsce” 18 (2024) 1, s. 35-65.
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tematyce blogostawienstwa, kwestia trynitarna bezposrednio jest dotknigta
w siedemnastu punktach (na 45 tworzacych caty dokument). Sa to: 1, 10,
15,17, 18,19, 21, 22, 27, 31, 33, 34, 40, 42, 43, 44, 45.

Etap analizy tre$ci deklaracji pozwolit na podzielenie tematu na cztery
watki, ujete w odpowiednich podpunktach. W pierwszym sg zebrane in-
formacje okreslajace, czym jest blogostawienstwo w swej istocie. W §wie-
tle Fiducia supplicans mozna je nazwac ,,Swieta obecnoscia” w aspekcie
teologalnym i antropologicznym. Drugi podpunkt zbiera informacje na te-
mat Boga Ojca, ktory jest przedstawiony w dokumencie, jako Zrédlo owej
., Swietej obecnosci”. Trzeci podaje informacje na temat Jezusa Chrystusa,
ktory jawi si¢ jako Centrum owej ,, swietej obecnosci” w historii w ludzkiej
rzeczywisto$ci. Czwarty podpunkt przedstawia informacje na temat Ducha
Swietego, ktorego mozna okresli¢ mianem Ozywiciela ,, swietej obecnosci”
w osobie ludzkiej.

BLOGOSEAWIENSTWO — SWIETA OBECNOSC

Wedlug Fiducia supplicans blogostawienstwo mozna nazwacé ,,$wictg
obecno$cig”, rozumiang jako co$, co JEST (realizm) migdzy Bogiem
a czlowiekiem. Takie stwierdzenie nie jest uzyte w dokumencie, ale pasuje
do syntetycznego ujecia gtownej mysli.

W dokumencie btogostawienstwa sg ukazane w dwdoch wymiarach: od
Boga do stworzenia (zstepujace) i od cztowieka do Boga (wstepujace). Blo-
goslawienstwo zstepujace — od Boga — jest zestaniem taski — czyli obdarze-
niem Boskimi dobrami w szerokim spectrum. Oznacza Boskie ,,patrzenie”
— oblicze skierowane do czlowieka. W tym ujeciu Bog jest ukazany jako
zrodto wszelkich task. Blogostawienstwo wstepujace jest zwrdceniem sig
cztowieka do Boga i stawieniem Go, §wigtowaniem, dzigkczynieniem, ra-
doscia Boza w ludzkim sercu obdarowanym Bozymi taskami (FS, n. 15).

Boég Ojciec kocha kazdego cztowieka. Blogostawienie Boga — czyli bto-
goslawienstwo wstepujace — daje rados¢ blogostawienia Go — czyli wy-
chwalania, komunikowania si¢ z Nim oraz rados¢ dzigkowania Mu, a wigc
bycia obdarzonym przez Niego (FS, n. 45).

Wedlug n. 10 deklaracji Fiducia supplicans blogostawienstwa sg
zwigzane z posredniczaca — migdzy Bogiem a czlowiekiem — dziatalnoscia
Kosciota. Odnoszg si¢ do upragnionego dobra, ktére moze dac tylko Bog.
Dobrem tym sg dobrodziejstwa oraz ,,udaremnienie w $wiecie wladzy
ztego ducha”. Owocem blogostawienstwa jest pelne uwielbienie Boga
1 uswiecenie rzeczywistosci ludzkiej. Wyrazem tego jest forma trynitarna

TwP 18 (2024) 2 149



Katarzyna Parzych-Blakiewicz

dotaczona do btogostawienstwa. Dobro, ktore wierny otrzymuje w drodze
btogostawienstwa, odnosi si¢ do ,,rzeczy, miejsca i wydarzenia, ktore nie
sprzeciwiajg si¢ zasadom i duchowi Ewangelii” (FS, n. 10).

BOG OJCIEC — ZRODLO SWIETEJ OBECNOSCI

W deklaracji Bog Ojciec jest ukazany jako zrodto swietej obecnosci.
Mozna tak stwierdzi¢ na podstawie wypowiedzi w numerze 1, gdzie jest
powiedziane, ze Bog Ojciec blogostawi wierny Lud swoim Synem®. Dar
Bozego btogostawienstwa ,,wyptywa z serca” Jezusa, a posrednikiem tu
jest Kosciot (FS, n. 1).

W Dblogostawienstwie jest mozliwos¢ doswiadczenia bliskosci Boga
Ojca, bez wzgledu na jako$¢ moralng czyndéw ludzkich (FS, n. 34). Btogo-
stawienstwa udzielane przez Kosciol daja grzesznikom poczucie, ze sg oni
umitowani przez Boga Ojca, ze Bég Ojciec ,,nadal pragnie ich dobra i ma
nadzieje, ze w koncu otworzg si¢ na dobro” (FS, n. 27).

Czlowiek proszacy o blogostawienstwo wyraza zaufanie, ze Bog Ojciec
udzieli mu pomocy w zyciu (FS, n. 21).

JEZUS CHRYSTUS — CENTRUM SWIETEJ OBECNOSCI

Skad spostrzezenie, ze Fiducia supplicans ukazuje Jezusa Chrystusa jako
,»Centrum $wigtej obecnosci”? Chrystocentryzm jest zasada teologiczng
i eklezjalng Kosciota po Soborze Watykanskim I1*”. Dokumenty soborowe
1 papieskie pontyfikatow soborowych 1 posoborowych rozpoznaja dylema-
ty ludzkie i spoteczne zwigzane z kryzysem duchowym cztowieczenstwa®®.
Dlatego tez podkreslaja potrzebe wiary w Chrystusa, ktory mowi o swoim
wsparciu udzielanym uczniom az do skonczenia §wiata.

Blogostawienstwo jest Boskim darem. Nowotestamentowy aspekt
wskazuje na to, ze najwyzszym darem jest Mesjasz — Zbawiciel®, a przez
niego wszyscy 1 wszystko, co jest z Nim zwigzane, jest darem Bozym.

¢ Jest to spojne z tym, ze Syn Bozy jest postany przez Ojca i autoryzuje Jego obecno$é (J 14.9).

7 G. Weigel, To sanctify the world..., s. 293.

% Tamze, s. 292.

% Starotestamentowa idea mesjafiska utozsamia Mesjasza z cierpigcym stugg Jahwe i zwyciezaja-
cym $mier¢ przez zmartwychwstanie. W objawieniu nowotestamentalnym ten Mesjasz przynosi
Dobra Nowing ubogim i cierpigcym, nazywajac ich btogostawionymi. Por. A.J. Najda, Jezus
Mesjasz wedlug Nowego Testamentu, ,,Studia Gdanskie” 35 (2014), s. 19-20.
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Dlatego On — Chrystus jest zrédtem radosci 1 wystawiania Pana — czyli
btogostawienstwa ,,wstepujacego” (FS, n. 17).

W dokumencie watykanskim Jezus jest ukazany jako centrum btogo-
stawienstwa ,,wstepujacego” i ,,zstepujacego”. Wznosi je do Ojca i ,,upo-
wszechnia te praktyke”. Blogostawienie jest powszechng praktyka w rela-
cjach Jezusa z ludzmi (Ewangelia mowi zwlaszcza o uczniach i dzieciach)™
(FS, n. 18).

Jezus Chrystus, swojg modlitwa i cierpieniem nadat blogostawienstwom
Kosciota szczegdlng skutecznos¢. Dlatego blogostawienstwa udzielane
w Kosciele prowadza do Chrystusa (FS, n. 42).

Jezus jest ,,miejscem” zstgpowania btogostawienstwa od Boga do Ko-
Sciola, z przeznaczeniem dla ludzi. Jest ,,milosiernym us$ciskiem Boga”
(FS, n. 19).

W blogostawienstwie jest zaproszenie do zblizenia si¢ do mitosci Chry-
stusa — Boskiej mitosci i pokoju, jako najwazniejszych dobr, jakich czlo-
wiek potrzebuje (FS, n. 44). Mitos¢ Odkupiciela jest nieskonczona — bez
granic, przekracza ludzkie grzechy. Czlowiek wierzacy, proszac o btogo-
stawienstwo, ma to przekonanie (por. FS, n. 22). W pragnieniu ratunku
od Boga, ktore daje btogostawienstwo, ,,jasnieje pickno zbawczej mitosci
Boga objawionej w Jezusie Chrystusie umartym i zmartwychwstalym”. Je-
zus Chrystus jest tu centrum udostepniajagcym cztowiekowi przez btogosta-
wienstwo zasoby Boskiej mitosci (FS, n. 43).

DUCH SWIETY — OZYWICIEL SWIETEJ OBECNOSCI

Porzadkujac dane trynitologiczne w Fiducia supplicans wedhug klucza
hagiologicznego, widzimy Ducha Swietego jako Ozywiciela $wietej obec-
nosci.

W blogostawienstwach jest wzywany Duch Swiety po to, ,,aby warto-
sci Ewangelii mogty by¢ przezywane z wigkszg wiernoscig” (FS, n. 40).
Udziela On pomocy, bedacej ,,taska aktualng”, ktéora wspomaga w dojrze-
waniu chrzescijanskim, wzrastaniu w wiernosci Ewangelii, uwalnianiu si¢
od niedoskonatosci i stabosci oraz rozwijaniu si¢ w wymiarze Bozej milo-
$ci (FS, n. 31).

Duch Swigty zasiewa w czlowieku mozliwoéé¢ zjednoczenia si¢ z Bo-
giem. Wigz ta wymaga jednak stalego pielegnowania. Blogostawienstwo

0 Starotestamentowy sens btogostawienia jest widoczny w postgpowaniu Jezusa, ktory btogosta-
wi dzieci (zob. Mt 19,13; Mk 10,16) oraz ucznidow (Lk 24,50—51) dla wzmocnienia w nawroce-
niu (Dz 3,26).
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daje ludziom wsparcie w tym wzgledzie przez to, ze powoduje wzrost za-
ufania do Boga, zbliza do Niego przez modlitwe, w stowach prosby ukie-
runkowuje osobe ludzka na Boga (FS, n. 33).

PODSUMOWANIE

Zrédta teologiczne w odniesieniu do kwestii blogostawienstwa wskazuja
na Boga jako najwyzsze dobro udzielane cztowiekowi. W Fiducia sup-
plicans z blogostawienstwem takze jest powigzane Boskie dobro, ktorego
pragng ludzie nawet oddaleni od Niego przez zycie w grzechu.

Ponadto dokument watykanski przyjmuje struktur¢ dynamiczng blogo-
stawienstwa — podobna do tej, jaka wynika ze zrodet biblijnych — wska-
Zujac na ,,zstepujacy”’ i ,,wstepujacy”’ wymiar blogostawienstwa. Jest to
ujecie dialogiczne, w ktérym Bog prezentuje swoja obecno$¢ oraz pobudza
taska do tego, aby cztowiek réwniez przyjat wobec Boga analogiczna po-
stawe. Odpowiedz na Boza obecno$¢ wymaga od cztowieka takze §wiado-
mej obecnosci wobec Swictego, co oznacza warunkowa skuteczno$é blo-
goslawienstwa, uzalezniong od pragnienia swietosci i wysitku nawrdcenia
do Boga.

Wedlug Fiducia supplicans blogostawienstwa sg $wieta obecnoscig
Boga wobec cztowieka i cztowieka wobec Boga. W tej obecnosci odbywa
si¢ dynamika — dialog, w ktorym czlowiek zostaje obdarzony Boskim
spojrzeniem. Tylko Bog jest §wigty, a wigc wszelkie udzielane przez Niego
dobro ma wlasciwos$¢ uswiecajaca. Jesli zatem Bozy dar jest przyjety,
osoba ludzka otrzymuje wsparcie, dzigki ktdremu moze niejako przemowié
do Boga — przejawem tego jest rados¢ i dziekczynienie Bogu, wyrazajace
si¢ w blogostawieniu Boga. Stad blogostawienstwo nalezy uzna¢ za forme
obecnos$ci Boga jako Swietego i jako uswiecajacego oraz forme obecnosci
przed Bogiem cztowieka, ktory prosi o Boski dar i pragnie uswiecenia.
Obecnos¢ cztowieka przed Bogiem jest jednoznaczna z postawa nawrdce-
nia i pragnieniem pozostania wiernym Bogu i Jego prawu.

Konkludujac, nalezy stwierdzié, ze z Fiducia supplicans mozna wyczy-
ta¢ nastepujace tresci trynitologiczne, odniesione do kwestii blogostawien-
stwa:

— Bog Ojciec jest zrodtem Swietej Obecnosci — gdyz od Niego pochodzi
Dobro Najwyzsze;

— Jezus Chrystus jest Centrum Swietej Obecnosci, gdyz w Nim i przez
Niego cztowiek moze wej$¢ w dynamike mitosci z Bogiem, begdacej de
facto uswigcaniem cztowieka;
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— Duch Swiety jest Ozywicielem Swietej Obecnosci — to znaczy Tym,
ktory sprawia, ze osoba ludzka w swoim wngtrzu zostaje poruszona do
tego, aby przyja¢ Boski Dar i przyswoi¢ Go, tak aby nastgpowata zbawcza
przemiana osoby ludzkiej — czyli uswigcenie — uwidoczniona w czynach.
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Streszczenie

Wydana 18 grudnia 2023 roku przez Dykasterie Nauki Wiary Deklaracja Fidu-
cia supplicans o duszpasterskim znaczeniu blogostawienstw rozroznia i opisuje
blogostawienstwa, ktore wystepuja na kartach Biblii, okreslajac je jako ,zstepu-
jace” (od Boga do czlowieka), ,wstepujace” (od czlowieka do Boga) i ,rozciaga-
jace sie” (od czlowieka do czlowieka). W tych trzech ,kierunkach”, ku tym trzem
»adresatom”, kierowane s3 takze blogostawienistwa w zyciu Ko$ciola. W odbiorze
Fiducia supplicans nalezy umiejetnie rozroéznia¢ stosowane w niej pojecia: mal-
zenstwo, zwigzek, para. Autor artykulu stawia teze, ze podwojne znaczenie stowa
s~malzenstwo” w jezyku polskim (jako zwigzek oséb albo jako osoby w zwiazku)
moze sprzyja¢ dystansowaniu sie wiernych w Polsce wobec tej deklaracji. Na-
tomiast jej przyblizeniu moze pomoc poshuzenie sie analogia do czestej prakty-
ki zamawiania przez wiernych intencji Mszy $w. z prosba o blogoslawienstwo.
Dokument Fiducia supplicans jest odpowiedzia na wzrastajace wobec KoS$ciola
i w KoSciele pragnienie przyjmowania blogostawienstw o charakterze inkluzyw-
nym. Dla duchownych stanowi on zachete, aby docenié ich znaczenie parenetyczne.

Slowa kluczowe: blogostawienstwo, Fiducia supplicans, malzenstwo, para,
zwigzek

W wydanej 18 grudnia 2023 roku przez Dykasteri¢ Nauki Wiary Dekla-
racji ,,Fiducia supplicans” o duszpasterskim znaczeniu blogostawienstw'
wazne miejsce zajmuje odwotanie sic do Pisma Swictego. W tej skryptu-
rystycznej analizie uwaga skupiona jest na rozréznianiu i opisywaniu — by
tak rzec — ,,kierunkdw” btogostawienstw. Opisane na kartach Biblii btogo-
stawienstwa znajduja przedtuzenie w zyciu Kosciota. Wedtug deklaracji ich
adresatami mogg by¢ takze ,,pary w sytuacjach nieregularnych” i ,,pary tej
samej plci”, czyli osoby zyjace w zwigzkach, ktére nie s3 malzenstwami
sakramentalnymi, ale juz nie zwigzki tych osob. Widac tutaj wyraznie, jak
wazne jest wlasciwe rozumienie nie tylko istoty btogostawienstwa, ale takze
uzywanych w naszym jezyku stéw: ,,malzenstwo”, ,,matzonkowie”, ,,zwig-
zek”, ,,para”. Postulowany w Fiducia supplicans inkluzywny i parenetyczny
charakter btogostawienstw moze by¢ lepiej zrozumiany w polskim kontek-
Scie duszpasterskim przez analogi¢ do rozpowszechnionej u nas praktyki za-
mawiania przez wiernych intencji Mszy $w. ,,0 blogostawienstwo” dla osob.

' Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja ,, Fiducia supplicans” o duszpasterskim znaczeniu blo-

gostawienstw,  https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_ddf
doc 20231218 fiducia-supplicans pl.html [dostep: 15.10.2024] [dalej: Fiducia supplicans].
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TRZY ,,KIERUNKI” BLOGOSEAWIENSTW

Fiducia supplicans we fragmencie pt. Blogostawieristwa w Pismie Swie-
tym rozroznia i opisuje blogostawienstwa, ktére wystepuja na kartach Bi-
blii, okreslajac je jako ,,zstepujace”, ,,wstepujace” i ,,rozciagajace sie”.

Najpierw dokument opisuje blogostawienstwo, ktore ma charak-
ter ,,zstepujacy” (descending). Takim jest blogostawienstwo kaplanskie
z Ksiegi Liczb: ,,Niech ci¢ Pan blogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromie-
ni oblicze swe nad toba, niech ci¢ obdarzy swa taska. Niech zwrdci ku tobie
oblicze swoje 1 niech ci¢ obdarzy pokojem” (Lb 6,24—26). Jest to ,,jeden
z najstarszych tekstow Bozego btogostawienstwa” (Fiducia supplicans nr
15).

Drugi rodzaj to btogostawienstwo, ktore ,,wznosi si¢” (ascends) z ziemi
do nieba, ku Bogu, jak np.: ,,Btogostaw, duszo moja, Pana, i cate moje wng-
trze — $wigte imi¢ Jego!” (Ps 103,1). Oznacza ono wychwalanie, Swigtowa-
nie, dzickowanie Bogu za Jego mitosierdzie i wierno$¢, za wspaniatosci,
ktoére stworzyt 1 za wszystko, co stato sie z Jego woli” (Fiducia supplicans
nr 15).

Wreszcie trzeci rodzaj to blogostawienstwo, ktore od cztowieka ,,rozcig-
ga si¢” (extends) na jego bliznich. Dokument podaje wiele innych przykta-
dow na to, ze ,,Bogu, ktéry blogostawi, my rowniez odpowiadamy btogo-
stawienstwem”, rozciagajac je na bliznich:

— Melchizedek, krol Szalemu, btogostawi Abrahama (por. Rdz14,19);

— Rebeka jest bltogostawiona przez cztonkdéw swej rodziny przed tym,
jak zostala poslubiona przez Izaaka (por. Rdz 24,60);

— Izaak btogostawi Jakuba, swego syna (por. Rdz 27,27);

— Jakub btogostawi faraona (por. Rdz 47,10), swoich wnukow Efraima
1 Manassesa (por. Rdz 48,20) oraz wszystkich swoich dwunastu synow
(por. Rdz 49,28);

— Mojzesz 1 Aaron btogostawig wspolnote (por. Wj 39,43; Kpt 9,22);

— ,,Glowy rodzin blogostawia swoje dzieci z okazji zaslubin, przed wy-
ruszeniem w podréz, w obliczu $mierci” (Fiducia supplicans nr 16).

Dokument zauwaza, ze blogostawienstwo w Nowym Testamencie ,,za-
chowuje zasadniczo to samo znaczenie starotestamentalne”. W Nowym
Testamencie ,,ponownie znajdujemy boski dar, ktéry zstepuje, dzigkczy-

2 Ciekawostkg moze by¢, ze w literaturze teologicznej jest mozliwe znalezienie zdania prze-

ciwnego, np. w Encyklopedii katolickiej w hasle Blogostawienstwo: ,,W Nowym Testamencie.
B.[togostawienstwo] r6zni si¢ od koncepcji starotest., jak 1 gr. pozabiblijnej” (W. Schenk, Bfo-
gostawienstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1989, k. 683).
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nienie cztowieka, ktore wznosi sig, 1 bltogostawienstwo udzielone przez
cztowieka, ktore rozcigga sie na jego bliznich™, na przyktad:

— Zachariasz, odzyskawszy mowe, blogostawi Pana za Jego cudowne
dzieta (por. Lk 1,64);

— LYk 2,34) (Fiducia supplicans nr 17).

Fiducia supplicans uwydatnia osobg i1 zycie Jezusa Chrystusa (nr
17-18), w ktorym ,,w ciaglosci ze Starym Testamentem” blogostawien-
stwo ,,nie tylko wznosi si¢, odnoszac si¢ do Ojca, ale takze zstepuje, wyle-
wajac si¢ na innych jako gest taski, ochrony i dobroci”. Jezus btogostawi
Ojca ,,w stynnym hymnie uwielbienia i rado$ci”: ,,Wystawiam Cig, Ojcze,
Panie nieba i ziemi” (Mt 11,25), a takze btogostawi innych, na przyktad
dzieci (Mk 10,16). Jego ziemskie zycie konczy si¢ btogostawienstwem.
Jego uniesione w gescie blogostawienstwa rece sg ,,ostatnim przedstawie-
niem Jezusa na ziemi” (Lk 24,50—51).

Mozna powiedzie¢, ze dotychczas Fiducia supplicans nie wniosg nic ab-
solutnie nowego. Niemniej jednak, gdy przerzymy si¢ niektérym stowni-
kowym czy encyklopedycznym opracowaniom na temat b10g0slaw1enstw
to cho¢ o btogostawienstwach opisanych na kartach Biblii méwig wigcej
1 bardziej szczegotowo, to jednak nie zawierajg tak wyrazistego, struktural-
nego wyroznienie owych trzech kierunkow.

Aby w tej plaszczyznie doceni¢ wkiad Fiducia supplicans, warto zaj-
rze¢ do Katechizmu Kosciota Katolickiego®. W Katechizmie teologia bto-
gostawienstwa jest przedstawiona najszerzej na poczatku czegsci poswig-
conej celebracji misterium chrze$cijanskiego, w pierwszych fragmentach
artykutu pt. Liturgia — dzielo Tréjcy Swietej (KKK 1077—1083). Czytamy
tam, ze ,,Blogostawienie jest czynno$cig Boska, ktora daje zycie i ktorej
zrodtem jest Ojciec. Jego btogostawienstwo jest rownocze$nie stowem
i darem (bene-dictio, eu-logia). W odniesieniu do cztowieka pojecie to be-
dzie oznacza¢ adoracje i oddanie si¢ Stworcy w dzigkczynieniu” (KKK

3 W opublikowanej deklaracji stowa ,,zstepuje”, ,,wznosi si¢” i ,,rozcigga si¢” sa umieszczone
w cudzystowach. Swiadczy to o intencji oddania obrazowosci tych wyrazen, ale takze sprzyja
ich wyrdznieniu w tekscie.

4 Cytowane wyzej hasto Blogostawienstwo w Encyklopedii katolickiej, ale takze: J. Guillet, Blo-
gostawienstwo, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan—Warszawa 1985,
s. 78—85; J. Auneau, Bénédiction. Theologie biblique, w: Dictionnaire critique de théologie, red.
J.Y. Lacoste, Paris 1998, s. 158n; P.-M. Gy, Bénédiction. Dans la liturgie, w: tamze, s. 159n.

5 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2022 [KKK]. Zob. komentarze: J. Janicki, Sakra-
mentalia i blogostawienstwa, w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego, red.
J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierskata, Opole 1995, s. 163—170; G. Szmit, Teologia btogosta-
wienstw wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, Warszawa 2004 (praca mgr., mps, UKSW).
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1078). ,,0d poczatku az do wypelnienia si¢ czasow cale dzieto Boze jest
btogostawienstwem” (KKK 1079): blogostawienstwo Boze udzielone isto-
tom zywym, me¢zczyznie i kobiecie, przymierze z Noem, powotanie Abra-
hama, narodzenie Izaaka, wyprowadzenie z Egiptu (Pascha i Wyjscie), dar
ziemi obiecanej, wybér Dawida, obecno$é Boga w Swiatyni, oczyszcza-
jace wygnanie i powro6t ,,matej Reszty”: ,,Prawo, Prorocy i Psalmy, z kto-
rych utkana jest liturgia narodu wybranego, przypominaja o tych Bozych
btogostawienstwach, a zarazem odpowiadajg na nie uwielbieniem i dzigk-
czynieniem” (KKK 1080—1081). A ,,W liturgii Kosciota btogostawienstwo
Boze zostaje w peini objawione i udzielone” (KKK 1082). ,,Jest zatem zro-
zumiaty podwojny wymiar liturgii chrzescijanskiej jako odpowiedzi wia-
ry 1 milo$ci na blogostawienstwa duchowe, ktérymi obdarza nas Ojciec”.
,»Z jednej strony Kosciot [...] btogostawi Ojca [...] przez adoracje, uwiel-
bienie i dzigkczynienie. Z drugiej strony [...] nie przestaje sktada¢ Ojcu
ofiary z otrzymanych od Niego daréw i prosi¢ Go, by zestal Ducha Swie-
tego na te dary, na niego samego, na wiernych i na caty §wiat [...]” (KKK
1083).

Jak zatem wida¢, we fragmencie Katechizmu Ko$ciota Katolickiego
zawierajagcym zasadniczg teologi¢ blogostawienstwa (KKK 1077—1083)
uwypuklone sg raczej jego dwa kierunki. Podsumowuje to formuta
»W skrocie”: ,,W liturgii Kosciol blogostawi 1 wielbi Boga Ojca jako zro-
dto wszelkich btogostawienstw stworzenia i zbawienia, jakimi pobtogosta-
wil On nas w swoim Synu, by udzieli¢ nam Ducha przybranego synostwa”
(KKK 1110).

Blogostawienstwa udzielane przez ludzi (Koscidét) innym osobom
(a zatem Ow ,,trzeci” kierunek) omowione sg dopiero zbiorczo pod koniec
drugiej czesci Katechizmu, w rozdziale pt. Inne celebracje liturgiczne,
w konteks$cie sakramentaliow (KKK 1669, 1671-1672). Odno$na formuta
,»W skrocie” streszcza to: ,,Wazne miejsce wsrod sakramentaliow zajmu-
ja blogostawienstwa. Zawiera si¢ w nich uwielbienie Boga za Jego dzieta
i dary, a rownocze$nie modlitwa wstawiennicza Ko$ciota, by ludzie mo-
gli uzywac¢ daréw Bozych w duchu Ewangelii” (KKK 1678). Oczywiscie,
w trakcie omawiania poszczegdlnych sakramentéw sa wspomniane towa-
rzyszace im btogostawienstwa (np. KKK 1245, 1353, 1412, 1480, 1624,
1630), ale samo umieszczenie nauczania o tych trzech rodzajach btogosta-
wienstw w roznych miejscach Katechizmu nie daje takiego poczucia ich
zwartos$ci, jak to czyni Fiducia supplicans.

Trzy kierunki blogostawienstwa, ztaczone razem, wida¢ juz wyrazniej
we wprowadzeniu do Obrzedow blogostawienstw dostosowanych do zwy-
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czajow diecezji polskich. W zawartym tam podsumowaniu (w nr 6) czyta-
my:

Bog bowiem obdarza btogostawienstwem, udzielajac swej dobroci albo ja zapo-
wiadajac. Ludzie btogostawia Boga, gloszac Jego chwale, sktadajac Mu dzigk-
czynienie, oddajac Mu czg$¢ i okazujac postuszenstwo. Gdy za$ blogostawig in-
nych, wzywaja Bozej pomocy dla poszczegolnych ludzi albo dla zgromadzenia®.

Dokonana w Fiducia supplicans skrypturystyczna analiza btogosta-
wienstwa konczy si¢ wnioskiem: ,,W swej tajemnicy mito$ci, poprzez
Chrystusa, Bog przekazuje swojemu Kos$ciolowi wtadzg blogostawienia”.
Jezeli szukaliby$my w dokumencie jakiego$ nowego akcentu na tym etapie
refleksji, to w delikatny sposob widoczne to jest w dalszym ciggu cytowa-
nego wniosku:

Blogostawienstwo, udzielone przez Boga ludziom i przekazane przez nich bliz-
nim, przeksztalca si¢ w inkluzywno$¢, solidarnos¢ i budowanie pokoju. Jest to
pozytywne przestanie pocieszenia, troski i zachety. Blogostawienstwo wyraza
mitosierny uscisk Boga i macierzynstwo Kosciota, ktory zaprasza wiernych, aby
mieli takie same uczucia Boga wobec swoich braci 1 siostr (Fiducia supplicans
nr 19).

Po tym stwierdzeniu, ktére konczy analizg skrypturystyczna, nastepuje
kolejna cz¢$¢ Fiducia supplicans, pt. Teologiczno-pastoralne rozumienie
blogostawienstwa (nr 20—30). Powraca w niej owo rozrdznianie ,,kierun-
kéw” blogostawienstw, juz z wyrazng opcja inkluzywnos$ci oraz do§wiad-
czenia blogostawienstwa jako ,,mitosiernego uscisku Boga i macierzyn-
stwa Kos$ciola”, jak to zapowiedziano wczesnie;j:

Z perspektywy wymiaru wznoszacego si¢, gdy kto$ staje si¢ Swiadomy da-
réw Pana i Jego bezwarunkowej mitosci, takze w grzesznych sytuacjach, zwtasz-
cza gdy jego modlitwa jest wystuchana, serce wierzacego wznosi do Boga swe
uwielbienie i btogostawi Go. Nikt nie jest wykluczony z tego rodzaju btogosta-
wienstwa (Fiducia supplicans nr 29).

Jednak ludowe rozumienie btogostawienstw obejmuje rowniez wartos¢
btogostawienstw zstepujacych. [...] roztropnos¢ 1 madros¢ duszpaster-

¢ Komisja Episkopatu do spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Obrzedy blogosta-
wienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, s. 12.
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ska moga wskazywac aby unlkajqc powaznych rodzajow zgorszenla lub
zamieszania wsrod wiernych, wyswiecony szafarz przylaczyt sie do mo-
dlitwy tych osob, ktore, chociaz sa w zwiazku, ktorego w zaden sposob
nie mozna poréwna¢ do malzenstwa, pragng powierzy¢ si¢ Panu i Jego
mitosierdziu, wzywaé Jego pomocy, by¢ prowadzonym do lepszego zrozu-
mienia Jego planu mitosci i prawdy (Fiducia supplicans nr 30).

W takich przypadkach udzielane jest btogostawienstwo, ktore nie tylko ma war-
tos¢ wstepujaca, ale jest takze wezwaniem blogostawienstwa zstgpujacego
od samego Boga na tych, ktorzy uznajac si¢ za niegodnych i potrzebujacych Jego
pomocy, nie domagaja si¢ uprawomocnienia wlasnego statusu, ale btagaja, aby
wszystko, co jest prawdziwe, dobre i po ludzku wazne w ich zyciu i relacjach,
zostalo przeniknigte, uzdrowione i wzmocnione obecno$cia Ducha Swigtego (Fi-
ducia supplicans nr 31; wyr6znienia w cytatach moje — S.P.).

Opisana tutaj opcj¢ inkluzywna mozemy spotkac¢ w innych dokumentach
koscielnych, ale nie z takg moca i naciskiem, jak w Fiducia supplicans. Na
polskim gruncie wystarczy siegnaé¢ do Agendy liturgicznej diecezji opol-
skiej, aby znalez¢ taki oto fragment wprowadzenia duszpasterskiego na
temat nabozenstw oraz poswigcen i blogostawienstw:

Rozsadna trzezwos$¢ nie réwna si¢ oschtosci i chtodowi. [...] Duszpasterz powi-
nien si¢ wystrzegac skrajnych stanowisk wobec sakramentaliow: racjonalistycz-
nej niecheci, pozbawiajacej wiernych licznych elementéw wzbogacajacych ich
zycie religijne 1 uswigcajacych kazda prawie okoliczno$¢ zycia (KL 61), a z dru-
giej strony naiwnego szafowania nimi, jakby dziataty magicznie. Dlatego nalezy
umozliwi¢ wiernym $wiadomy, czynny i tatwy do zrealizowania w nich udziat
(KL 79) [...], aby we wszystkim Bog byl uwielbiony, aby kazda warto$¢ ludz-
kiego zycia stata si¢ wyrazem czci oddawanej Bogu i aby nie powstaly dziedziny
uwazane (nawet przez wierzacych) za czysto swieckie, laickie, nie majace zadne-
go zwiazku z Bogiem’.

To, co proponuje przytoczony tekst agendy liturgicznej, a co zostalo
mocniej wyrazone w Fiducia supplicans, mozna wyrazi¢ stowami M. Kun-
zlera: chodzi o to, aby konkretng czastke Swieckiej §wiatowej rzeczywisto-
sci wyrwac ze $wiata, $miertelnie oderwanego od Boga zywego, wyrwaé

7 Agenda liturgiczna diecezji opolskiej. Nabozenstwa, poswigcenia i blogostawienstwa, opr. Die-

cezjalna Komisja Liturgiczna, Opole 1986, s. 6, 9 (Wprowadzenie duszpasterskie nr 6, 16, 17).
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z zamkniecia przed Nim i wprowadzié¢ w relacje z Bogiem Zycia. Poprzez
chrzescijan w blogostawienstwach konkretyzuje si¢ anafora §wiata®.

Bogustaw Nadolski przypomina, ze nawet wtedy, gdy Kosciot btogosta-
wi rzeczy, to wlasciwym adresatem takiego btogostawienstwa jest zawsze
cztowiek. A blogostawienie osoby ,,jest oddaniem czlowieka pod opie-
ke Boga”. ,,Prosba o blogostawienstwo jest wyrazem pokory cztowieka,
uznania swoich granic [...]. Jest ta prosba takze wyrazem petnej nadziei
w zawierzeniu si¢ Bogu, oczekiwania od Niego pomocy”. W ten sposob
btogostawienstwo staje si¢ pamiatka ,,ubtogostawigcego” dziatania Boga
iprosba o jego kontynuacj¢ w Kosciele. Teologiczne tre$ci blogostawienstw
odgrywaja, zdaniem Nadolskiego, wyjatkowo ,,pedagogizujaca role”
w stosunku do wspodlczesnego cztowieka, nastawionego do $wiata zbyt
»operatywnie”. Ucza go bowiem ,,przekraczania siebie i bezinteresowne-
go wychodzenia ku drugim™. Mozna zauwazy¢ powigzanie pedagogicz-
nej roli blogostawienstwa z ich sensem parenetycznym. Jak przypomina
J. Czerski, blogostawienstwa opisane w Nowym Testamencie maja sens
hotdowniczy (np. okrzyki thumu podczas wjazdu Chrystusa do Jerozoli-
my — Mk 11,9), soteriologiczny (udziat w krolestwie Bozym — Mt 23,39)
1 parenetyczny. Parenetyczny sens blogoslawienstwa oznacza niereago-
wanie zlem na zto, lecz pozytywne, zyczliwe i kierowane mitoscig zwra-
canie si¢ do wszystkich, a przede wszystkim do wrogow!'®. W kontekscie
parenetycznego znaczenia blogostawienstw warto przytoczy¢ stwierdzenie
Fiducia supplicans, ze btogostawienstwo udzielone przez Boga ludziom
i przekazane przez nich bliznim stanowi ,,pozytywne przestanie pociesze-
nia, troski i zachety” (nr 19).

PROBLEM TERMINOLOGITI:
»~MALZENSTWO” — . ZWIAZEK” — ,,PARA”

Wedlug Fiducia supplicans adresatami btogostawienstw moga by¢ tak-
ze ,,pary w sytuacjach nieregularnych” i ,,pary tej samej ptci”. Dlatego de-
klaracja wywotata fale komentarzy, rowniez krytycznych, takze w Polsce''.

§ M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 502.

°  B. Nadolski, Liturgika, t. 1II: Sakramenty. Sakramentalia. Blogostawieristwa, Poznan 1992,
s. 246n.

10 J. Czerski, Biblijny sens blogostawienia Boga i czlowieka, ,Liturgia Sacra” 3—4 (1995),
s. 44-52.

" Przyktadem tego moze by¢ kampania Pro Ecclesia Universali, https://proecclesiauniversali.or-
g/o-kampanii/ [dostep: 16.10.2024].
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Jednym z czynnik6éw utrudniajgcych w Polsce przyjecie deklaracji Fiducia
supplicans moze by¢ kwestia terminologiczna. Chodzi o to, ze w potocznym
jezyku polskim stowo ,,malzenstwo” moze mie¢ dwa znaczenia: oznacza
zwigzek matzenski oraz matzonkéw. Odnosnie do pierwszego mowimy, ze
,malzenstwo zawarli N. i N.”. Odno$nie do drugiego moéwimy, ze ,,pewne
matzenstwo poprosito mnie o rozmowe”. Stownik poprawnej polszczyzny
podaje: ,,matzenstwo [...] 1. «zwiazek prawny kobiety i m¢zczyzny»: Za-
wrze¢ matzenstwo. Uniewazni¢ matzenstwo. 2. «maz i zona»: Malzenstwo
zyto zgodnie”!?. A zatem nie sg to wyrazenia niepoprawne, cho¢ potocz-
ne. Nic zatem dziwnego, ze polski przektad Kodeksu prawa kanonicznego
z wlasciwg precyzja uzywa stowa ,,matzenstwo” tylko w znaczeniu zwiaz-
ku, zawsze oddajac tac. matrimonium jako ,,matzenstwo”, a lac. coniuges
zawsze jako ,,malzonkowie” (por. KPK 1055—1165: De matrimonio).
Wspotczesnie jednak coraz wigcej dokumentéow koscielnych wyda-
wanych jest pierwotnie przez Stolice Apostolska w innych jezykach niz
tacina. Na przyktad Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm do-
tyczqcych ekumenizmu z 1993 roku zostalo pierwotnie opublikowane
w jezyku francuskim'®. W tekscie oryginalnym wystepujg zatem stowa ma-
riage, conjoints, époux, couple (nie uwzgledniamy tutaj réznicy migdzy
liczba pojedyncza a mnogg). Francuskie couple (para) zostalo przy tym
uzyte na wyrazenie osob zarowno zamierzajacych zawrze¢ zwigzek mat-
zenski, jak i po jego zawarciu. W sekcji Dyrektorium poswigconej mat-
zenstwom mieszanym (nr 143—160) te francuskie stowa wystepuja odpo-
wiednio (nie uwzgledniajgc réznicy miedzy liczba pojedyncza a mnoga):
mariage 40 razy, conjoints 8 razy, époux 4 razy, a couple 10 razy. Poucza-
jaca jest w tym wzgledzie praca polskiego thumacza. Oddaje on francuskie
mariage (mariages) zawsze jako ,,matzenstwo” (,,malzenstwa”) i raz [/ ’état
de mariage jako ,,stan matzenski”, conjoint (conjoints) jako ,,malzonek”,
,wspotmatzonek™ (,,matzonkowie”), epoux jako ,,matzonkowie” i raz jako
mpartnerzy” (1)'. Natomiast stowo couple oddane jest w polskim ttuma-

12 Stownik poprawnej polszczyzny, red. W. Doroszewski i in., Warszawa 1980, s. 322.

Le Conseil pontifical pour la promotion de 1'unité des chrétiens, Directoire pour I’application
des principes et des normes sur ['cccuménisme, AAS 85 (1993), s. 10391119 (do odnalezienia
takze na stronie internetowej Dykasterii ds. Popierania Jednosci Chrzescijan); Papieska Rada ds.
Jednos$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu,
thum. L. Balter, ,,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny” 14 (1994) 2, s. 3-93
[dalej: Dyrektorium ekumeniczne].

Dyrektorium ekumeniczne nr 145: ,,Wsp6lny chrzest i dynamizm taski daje partnerom w tych
malzenstwach [...]”. To zapewne dla unikni¢cia wyrazenia: ,,daje matzonkom w tych matzen-
stwach”.

13
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czeniu jako ,matzenstwo” lub ,matzenstwa” (4 razy), ,,malzonkowie”

(2 razy), ,,para” (1 raz), ,,oboje” (1 raz), a takze jako ,,zwigzek” (2 razy).
Szczegolnie to ostatnie thumaczenie, w ktorym bénir le couple zostato

oddane jako ,,pobtogostawi¢ zwigzek™, jest mylgce. Czytamy bowiem, ze

Za uprzednig zgoda Ordynariusza miejsca kaptan katolicki lub diakon, o ile tylko
zostal zaproszony, moze by¢ obecny, wzglednie uczestniczy¢é w jakiej$ mierze
w celebracji matzenstw mieszanych, gdy udzielona zostata dyspensa od formy ka-
nonicznej. W takim jednak przypadku moze mie¢ miejsce jedna tylko ceremonia,
podczas ktorej osoba jej przewodniczgca przyjmuje wymiane zgody matzonkow.
Na zaproszenie celebransa kaptan katolicki lub diakon moze odmoéwi¢ dodatkowe
i odpowiednio dostosowane modlitwy, odczyta¢ Pismo $w., powiedzie¢ krotkie
stowa zachety 1 pobtogostawic¢ zwiazek (Dyrektorium ekumeniczne nr 157).

[...] Ordynariusz miejsca moze pozwoli¢, by kaptan katolicki zaprosit szafarza
z Kosciota lub Wspolnoty eklezjalnej strony niekatolickiej do udzialu w celebro-
waniu matzenstwa, do odczytania Pisma $§w., do wypowiedzenia slow krotkiej
zachety 1 do pobtogostawienia zwigzku (Dyrektorium ekumeniczne nr 157).

Ot6z intencja Kosciota katolickiego jest tutaj pobtogostawienie matzon-
kow, a nie zwigzku. Wedlug nauczania i prawa Kosciota katolickiego dane
matzenstwo jako zwiazek (matrimonium) mozna blogostawié tylko raz, ale
za to malzonkow (coniuges), czyli parg (w tym wypadku par¢ matzenska)
wiele razy: na zakonczenie danej uroczystosci zawarcia malzenstwa i po
latach, np. podczas obchoddéw rocznic zawarcia malzenstwa.

O czym $wiadcza pomytki thumacza lub wielo$¢ sposobow, w jakie od-
dal stowo couple w podanym jako przyktad Dyrektorium ekumenicznym?
Chyba nie tylko o braku uwagi — a znajac go, braku wiedzy nie mozna
mu na pewno zarzuci¢ — ale o tendencji, ktora istnieje w jezyku polskim,
aby wyrazenia dotyczace 0sob w zwigzku przenosi¢ na sam zwigzek osob.
Autor niniejszego artykulu stawia hipoteze, ze to, co jest trudne w innych
jezykach, na przyktad w jezyku tacinskim poprzez odrdznienie matrimo-
nium od coniuges (fr. mariage od conjoints, époux, couple; ang. marriage
od spouses, couple), w jezyku polskim ulatwione jest przez podwojne zna-
czenie stowa ,,matzenstwo”, pojmowanego jako zwigzek osob i jako osoby
w zwigzku. Ta wlasciwos¢ moze rzutowa¢ w Polsce na dystansowane si¢
od deklaracji Fiducia supplicans. Chociaz jej thumaczenie na jezyk polski
zostato dokonane z precyzja (ang. couple/couples jest wyrazone zawsze
stowem ,,para/pary” — 9 razy; ang. union/unions zawsze jako ,,zwigzek/
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zwigzki” — 7 razy), to jednak ilekro¢ pojawia si¢ sformutowanie o btogo-
stawieniu ,,par w sytuacjach nieregularnych i par tej samej ptci” (blessing
couples in irregular situations and same-sex couples), mimowolnie uwa-
ga czytelnika wedruje ku blogostawieniu zwigzkoéw osob, cho¢ deklaracja
wyraznie tego nie dopuszcza (Fiducia supplicans nr 5, 6, 11, 39).

ANALOGIA DO INTENCJI MSZALNYCH
,O BLOGOSLAWIENSTWO...”

Deklaracja Fiducia supplicans bierze pod uwage zjawisko, ktore u nas
nie jest tak czeste, jak chociazby w obu Amerykach czy w Azji — sponta-
niczne prosby o btogostawienstwo. Duchowni opowiadaja, ze gdy chodza
w rozpoznawalnym stroju po ulicach miasta, w sklepie, w restauracji, to
czesto sg proszeni przez nieznane im osoby o btogostawienstwo. Czy jed-
nak nie mamy w Polsce jakiej$ analogicznej sytuacji, ktéra pozwolitaby
nam lepiej si¢ wezu¢ w ten kontekst pastoralny? Mamy. Autor niniejsze-
go artykutu proponuje pewien eksperyment myslowy, ktorym podzielit si¢
z kilkunastoma duchownymi, zadajac im pytania na temat nastepujacej sy-
tuacji:

Do zakrystii przychodzi osoba, ktora zamawia Msze¢ $wigta w intencji (wymyslam
tutaj imiona i nazwisko) ,,0 blogostawienstwo Boze dla Janiny i Jana Jankow-
skich”. Czy pytacie si¢ wtedy ofiarodawcy o rodzaj relacji, ktory istnieje miedzy
Janing a Janem Jankowskimi? Wszyscy odpowiedzieli, Ze nie pytaja, bo zaktadaja
dobra wolg proszacego. Zreszta, moze to by¢ rodzenstwo albo rodzic i dziecko.
Ale — zauwazam — sam brak pytania juz o czyms$ $wiadczy.

Dociekam dalej: a gdybyscie si¢ dowiedzieli, Ze jest to malzenstwo niesakramen-
talne, to przyjelibyscie te intencje ,,O btogostawienstwo Boze dla Janiny i Jana
Jankowskich”? Stary misjonarz z Afryki odpowiedzial: gdyby wierni mojej para-
fii znali te osoby, to u mnie byloby to zgorszeniem. Drugi za$ stwierdzit: odpra-
wilbym taka mszg, ale poufnie, bez rozglosu, prywatnie albo bez odczytywania
imion i nazwiska. Reszta za$ ksigzy przyznala, ze odprawitaby taka mszg z odczy-
tywaniem imion i nazwiska.

Tym ostatnim zadawalem kolejne pytania: a jak byscie odczytali te imiona i na-
zwisko? Czy ,,rozdzielalibyscie” te osoby, np. ,,0 blogostawienstwo Boze dla Ja-
niny Jankowskiej i Jana Jankowskiego”? A moze odprawili dwie oddzielne Msze
swigte? Ksigza stwierdzili, ze nie rozdzielaliby tych 0sob w sposobie czytania in-
tencji i odprawiliby jedng Msze $wigta. Zreszta, posiadanie tego samego nazwiska
juz $wiadczy o ich matzenstwie, w tym wypadku cywilnym.
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Eksperyment mozna kontynuowac¢: a gdyby ktos zamowit Msze $w. ,,0O btogosta-
wienstwo Boze dla Janusza i Jana™?...

Wychodzac zatem od znanego nam faktu — zamawiania intencji Mszy
sw. — doszlismy do rozwigzan podobnych, jak proponuje Fiducia suppli-
cans. Okazuje si¢, ze dwaj pierwsi ksig¢za dokonali lokalnego rozeznania:
dla wiernych pierwszego taka intencja bylaby zgorszeniem; drugi za$
odprawilby, ale bez rozgtosu. Ale czyz nie takie sa warunki btogostawie-
nia par nieregularnych wedlug Fiducia supplicans? Czyz dokument nie
domaga si¢ rozeznania warunkow lokalnych i nie podkresla intymnosci
takiego btogostawienstwa? W jej nr 30 czytamy wyraznie: ,,[...] unika-
jac powaznych rodzajow zgorszenia lub zamieszania wsrod wiernych”
(warunki zostaty opisane bardziej szczegétowo w nr 35—39). Pozostali
ksigza, ktorzy przyjeliby zamdéwiong intencje Mszy $w., stwierdzili, ze
uczyniliby tak, bo nie wymusza ona potwierdzenia statusu matzenskie-
go owych Jankowskich. Ale to samo w przypadku par nieregularnych
postuluje Fiducia supplicans (nr 31). I teraz konkluzja: jezeli taka rzecz
mozliwa jest przy okazji liturgii mszalnej, centrum zycia Kosciota, gdzie
wznosi si¢ ,.kielich btogostawienstwa” (1 Kor 10,16), to co dopiero przy
okazji blogostawienstwa nieliturgicznego, a nawet nie paraliturgicznego,
lecz spontanicznego, ktore pozostaje ,,prostym gestem” (nr 35n)? Jak juz
wspomniano, w ten sposob formulowane prosby o btogostawienstwo sa
w wielu krajach sprawg tak zwyczajna, jak w Polsce zamawianie inten-
c¢ji mszalnych, podczas przyjmowania ktérych nikt nie zadaje zbednych
pytan.

W ostatnim czasie wzrasta, przynajmniej w Polsce, $wiadomo$¢ zna-
czenia blogostawienstw, takze wérdéd osob $wieckich. Swiadcza o tym
nowe publikacje'®. Jest to wypelnienie postulatu odnowionych po II So-
borze Watykanskim obrzedéw btogostawienstw, ktore niosg za sobg tak-
ze ich odnowione rozumienie'®. Gdy przy tym spojrzymy na wydane w
1994 roku przez Kongregacj¢ ds. Duchowienstwa Dyrektorium o postudze
i zyciu kaptanow, nie znajdziemy tam specjalnego fragmentu na temat po-

Tytutem przyktadu: H. Wieja, Moc blogostawienstwa ojca, Koinonia 2014; P. Siedlanowski,
Sita blogostawienstwa, ,,Echo Katolickie” 29.07.2021, https://franciszkanska3.pl/aktualnosci/
sila-blogoslawienstwa [dostep: 15.10.2024].

W. Nowak, Odnowiona liturgia blogostawienstw celebrowanych w ,,Kosciele domowym”,
»Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 7 (1987) 6, s. 107—118; S. Czerwik,
Odnowa liturgii blogostawienstw po Soborze Watykanskim 11, ,Liturgia Sacra” 3—4 (1995),
s. 81-97.
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shugi blogostawienia. Stowo ,,btogostawienstwo” lub ,,blogostawienie” nie
wystepuje nawet w indeksie rzeczowym tego dyrektorium (przynajmniej
w jezyku polskim), cho¢ indeks liczy ok. 200 haset'’. W tym $wietle dekla-
racja Fiducia supplicans jest odpowiedzig na wzrastajace wobec Kosciota
i w Kosciele pragnienie przyjmowania blogostawienstw o charakterze in-
kluzywnym. Dla duchownych stanowi ona zachete, aby doceni¢ praktyke
btogostawienstw i ich parenetyczne znaczenie.

Jakze czgsto bowiem, poprzez proste blogostawienstwo duszpasterza, ktore
w tym gescie nie pretenduje do sankcjonowania lub legitymizowania czegokol-
wiek, ludzie moga doswiadczy¢ bliskosci Ojca, ktora ,,przewyzsza wszelkie pra-
gnienia i zastugi” (Fiducia supplicans nr 34).
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INTEGRALNOSC BOGA JAKO FUNDAMENT
DUCHOWOSCI WSPOLPRACUJACEJ
Z WYCHOWANIEM INTEGRALNYM

THE INTEGRITY OF GOD AS THE FOUNDATION OF SPIRITUALITY
COOPERATING WITH INTEGRAL EDUCATION

Summary

In the face of individualism, relativism, pluralism, and secularization, human-
ity and education undergo fragmentation. The answer to this is the concept of in-
tegral education, which encompasses all aspects of human existence — both tem-
poral and transcendent. Holistic education assumes shaping the human person
in the image of Christ, a social being responsible for themselves and the world
around them. The cooperation of education with spirituality includes the practice
of prayer and an attitude permeating daily life. Prayer as “being with the Father”
leads to the attitude of “acting from the Father,” directing the entire human life
toward God. The integrity of education, supported by spiritual life, is based on the
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unity of God, who through the action of the Holy Spirit reveals to humanity His
consistent, enduring, and eternal nature.
Keywords: integral education, spirituality, unity of God, image of God

Streszczenie

W obliczu indywidualizmu, relatywizmu, pluralizmu i sekularyzacji czlowiek
i wychowanie ulegaja fragmentaryzacji. Odpowiedzig na to jest koncepcja inte-
gralnego wychowania, ktére obejmuje wszystkie aspekty ludzkiej egzystencji — za-
rowno doczesne, jak i transcendentne. CaloSciowe wychowanie zaklada ksztalto-
wanie osoby ludzkiej na wzoér Chrystusa, istoty spolecznej i odpowiedzialnej za
siebie oraz otaczajacy ja $wiat. Wspoldzialanie wychowania z duchowoscia obej-
muje praktyke modlitwy i postawe przenikajaca codziennoé¢. Modlitwa jako ,,by-
cie u Ojca” prowadzi do postawy ,,dzialania od Ojca”, kierujac cate zycie czlowieka
ku Bogu. Integralno$¢ wychowania, wspomagana zyciem duchowym, opiera sie
na jednos$ci Boga, ktory poprzez dzialanie Ducha Swietego odstania czlowiekowi
Swoja niesprzeczng, trwala i wieczng nature.

Slowa kluczowe: integralne wychowanie, duchowo$¢, jednoéé Boga, obraz
Boga

WSTEP

Sposéb wychowania nigdy nie ksztattuje si¢ w oderwaniu od panu-
jacych trendow oraz dominujgcego systemu wartosci. W zwiagzku z tym
coraz czgsciej pojawia si¢ pytanie; jak ksztattowaé proces wychowaweczy,
ktory sprosta wyzwaniom wspolczesnego spoteczenstwa. Skoro sam Jezus
,,czynil postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi”!, oznacza
to, ze rozwijat si¢ wszechstronnie: intelektualnie (,,w madrosci”), fizycz-
nie (,,w latach’), duchowo (,,w tasce u Boga”) oraz spotecznie (,,u ludzi”).
Wspotczesne wyzwania wychowawcze wymagaja zatem wizji wychowa-
nia, ktora obejmuje wszystkie aspekty zycia czlowieka, nie ograniczajac
si¢ do jednej jego sfery. Chociaz chrzescijanstwo dopuszcza istnienie plu-
ralizmu, jego prawdziwym ideatem pozostaje jednos$¢, co szczegdlnie moc-
no podkresla §w. Pawel: ,,[...] abyScie wszyscy byli jednomysIni, mieli t¢
samg mito$¢, t¢ samg dusze i mysleli o jednym™?. Dgzenie do zachowania
jednosci 1 traktowanie cztowieka jako istoty niepodzielnej jest nie tylko

' Lk 2,52. Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Biblii Jerozolimskiej, Poznan 2006.
2 Flp2,2.
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wyzwaniem, ale i zobowigzaniem. Nie jest to nadmierne czy wyimagino-
wane wymaganie, lecz gleboko zakorzenione w samej naturze Boga.

Niniejszy artykut, opierajac si¢ na Pismie Swietym, nauczaniu Ko$ciota
oraz literaturze przedmiotu, ma na celu ukazanie duchowosci wspleraj acej
1ntegralne wychowanie, gl@boko zakorzenlonej w niesprzecznos$ci 1 jed-
nosci Boga. Pierwsza cz¢$¢ artykutu skupia si¢ na analizie aktualnej kon-
dycji spoteczenstwa, ktore wywiera wplyw na sposoby wychowania, oraz
proponuje alternatywna wizj¢ tego procesu. Nastepnie omawiana bedzie
duchowos¢, szczegdlnie w kontekscie jej wspotczesnego sptycenia i ogra-
niczania do nieregularnych aktow wiary, pozbawionych glebszej refleksji
1 trwatego wptywu na zycie cztowieka. Ostatnia cze$¢ artykutu po§wigcona
zostanie ukazaniu prawdziwego oblicza Boga. Szczegoélnie istotne jest, aby
unikng¢ btednych wyobrazen o Stworcey jako kim$ odleglym, zmiennym
1 surowym, wobec kogo cztowiek ma obowigzek modlitwy w sposob nie-
chetny i wymuszony.

INTEGRALNE WYCHOWANIE JAKO ODPOWIEDZ
NA WYZWANIA SPOLECZNO-KULTUROWE

Przemiany spoteczno-kulturowe zauwazane w XXI wieku charaktery-
zuj3 si¢ wzmocnieniem zjawisk pluralizmu, relatywizmu, indywidualizmu.
Spoteczenstwo pluralistyczne odchodzi od ,,$wiata absolutnych nakazow”
do ,,$wiata nieograniczonych mozliwosci wyboru™. Swiat ten jest rowniez
$wiatem naznaczonym relatywizmem, ktory neguje istnienie wzorcow
1 wartosci obiektywnych uznawanych za pewne, absolutne, a tym samym
uniwersalne®. Za Andrzejem Potockim mozemy powiedzie¢, ze indywidu-
alizm jest w takim uktadzie ,,odmiang pluralizmu zrelatywizowanego do
poziomu jednostki™. Daje on mozliwos$¢ negacji zastanego porzadku i po-
zwala na niemalze niczym nieskrepowane samookreslanie siebie na wielu
poziomach zycia osobistego i spotecznego®. Na polu dziatalnosci wycho-
wawczej moze to doprowadzi¢ do nastgpujacego schematu prowadzenia
mysli: jest wiele opcji 1 mozliwosci wyboru (pluralizm) i nie ma lepszych

3 J. Marianski, Pluralizm religijny szansq czy zagrozeniem dla Kosciola, ,,Wroctawski Przeglad

Teologiczny” 9 (2001) 1, s. 113.
4 Por. J. Gara, Relatywizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, t. 5, Warsza-
wa 2005, s. 197-198.
A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach: studium socjologiczno-pastoralne,
Warszawa 2007, s. 25.
¢ Por. M. Bernasiewicz, Indywidualizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch,
Suplement, Warszawa 2010, s. 203-205.
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czy gorszych opcji (relatywizm), a wigc sam decyduje o tym, co jest dla
mnie dobre i co wybieram (indywidualizm). Konsekwencja jest odrzucenie
istnienia prawd obiektywnych, ktore domagaja si¢ przyjecia przez rozum
i wole.

Stawomir Chrost zwraca uwage na to, ze odrzucenie podstawowych
prawd o czlowieku prowadzi do réznego rodzaju redukcjonizmow, kto-
re ograbiaja cztowieczenstwo z jego wielowymiarowosci. Autor wskazu-
je tutaj na materializm, naturalizm, scjentyzm, kulturalizm, socjologizm,
humanizm bez transcendentnej perspektywy czy przyjecie psychoanali-
tycznej wizji patrzenia na czlowieka’. Niecatosciowy, wybiorczy sposob
pojmowania osoby ludzkiej (antropologia) implikuje ksztaltowanie proce-
sow wychowawczych (pedagogika). Dodatkowo procesy sekularyzacyjne
doprowadzaja do tego, ze tatwiej jest zanegowaé duchowy wymiar w zyciu
cztowieka i w wychowaniu. Friedrich Schweitzer stwierdza, ze ,,religijna
abstynencja nowoczesnej nauki o wychowaniu jest historycznie zrozumia-
ta, mimo to wynika ona z dajacego si¢ w gruncie rzeczy tatwo przeniknac
btedu i pociaga ze soba niekorzystne nastepstwa zaréwno dla nie samej, jak
tez jej roli w spoteczenstwie™.

Wydaje sig, ze alternatywa wobec redukcjonistycznego sposobu my-
Slenia o cztowieku i jego wychowaniu jest przyjecie catosciowej wizji
cztowieka, a tym samym integralnego modelu wychowania prowadzace-
go do integralnego rozwoju. Wojciech Chudy okreslat wychowanie jako
,pobudzanie i ukierunkowania rozwoju osoby ludzkiej”. Wychowanie
chrzescijanskie, czyli wychowanie oparte na wiarze chrzescijanskiej czy
nig inspirowane, jest wychowaniem integralnym, gdyz dazy do rozwoju
osoby ludzkiej zarowno w wymiarze naturalnym, jak i ponadnaturalnym
(zwigzanym z zyciem taska). Pius XI w encyklice dotyczacej wychowania
chrzescijanskiego Divini illius magistri podkresla nierozdzielno$¢ porzad-
ku doczesnego 1 religijnego, wskazujac jednoczesnie, ze ten drugi peini
role nadrzgdng i promieniuje na to, co doczesne: ,,Dzigki temu nawet zycie
naturalne nabiera blasku i doznaje tym skuteczniejszej pomocy, nie tylko
w kierunku duchowym i wiecznym, lecz takze materialnym i doczesnym”'°.

Por. S. Chrost, Ojcowie Kosciota a pedagogika: studium antropologiczne, Warszawa 2018,
s. 91-98.

8 F. Schweitzer, Pddagogik und Religion: eine Einfiihrung, Stuttgart 2003, s. 171.

W. Chudy, Podstawy filozoficzne pedagogiki samowychowania, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
35(2007) 2, s. 22.

10 Pius XI, Encyklika Divini illius magistri [O chrzescijanskim wychowaniu miodziezy], thum.
J. Korzonkiewicz, Poznan 1932, s. 97.
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Warto rowniez zwroci¢ uwage na to, ze Stefan Kunowski definiowat wy-
chowanie jako ,,spotecznie uznany system dzialania pokolen starszych na
dorastajace celem pokierowania ich wszechstronnym rozwojem dla przy-
gotowania wedtug okreslonego ideatu nowego czlowieka do przysziego
zycia”!l. Ideal nowego czlowicka w §wietle chrzescijanstwa moze odpo-
wiada¢ wszystkim wskazaniom §w. Pawla dotyczacym ,nowego zycia”
0s0b ochrzczonych'?.

Jak zauwaza Helena Slotwinska, takie wychowanie chrzescijanskie jest
wychowaniem integralnym, gdyz ,,stanowi zamierzone oddziatywania na
wychowanka, podejmowane w okreslonej sytuacji, skoncentrowane na
urzeczywistnianiu wartosci chrzescijanskich w celu pozytywnych zmian
W jego osobowosci: w jego sferze biologicznej, intelektualnej, emocjo-
nalnej, spolecznej, moralnej i duchowej”'®. W literaturze podkresla sig,
ze owa integralno$¢ moze by¢ szeroko rozumiana i ukazuje wieloaspek-
towos¢ tego pojecia'®. Dotyczy przede wszystkim pojmowania czlowicka
(wychowawcy i wychowanka), jako istoty cielesno-duchowej. Pomaga to
w uniknig¢ciu owej redukcjonistycznej wizji, ktora kaze przygladac si¢ czy
rozwija¢ tylko jeden z aspektow ludzkiej osobowosci. Uwzglednia ona wy-
miar zaréwno fizyczny, jak i transcendentny. Co istotne, ten ostatni wymiar
jest tym, ktory jednoczy i spaja, ktory integruje, gdyz odniesienie do Boga
przenika wszystkie wymiary zycia ludzkiego's. Przyjmujac, ze cztowiek
posiada ,religijny wymiar glgbokosciowy”'®, dla catoSciowego rozwoju
wspieranego przez wychowanie potrzebuje zatem religii i takich oddziaty-
wan, ktore t¢ sfer¢ bedg ksztattowaly!”.

Integralno$¢ w wychowaniu dotyczy rowniez tego, ze obejmuje ono
wszystkie wymiary relacji osoby, zarowno indywidualny (do Boga czy
drugiej osoby), wspdlnotowy (do narodu, rodziny, wspolnoty wyznanio-
wej), jak 1 spoteczny (do srodowiska lokalnego czy ludzkosci). Wychowa-
nie integralne w inspiracji chrzescijanskiej jest zatem wychowaniem, ktore

S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 170.

12 Por. Rz 8,21; Ef 4,23-24.

H. Stotwinska, Wychowanie chrzescijanskie szansq integralnego rozwoju cztowieka: studium
z pedagogiki religii, Krakow 2019, s. 15.

Por. Wychowanie integralne w edukacji katolickiej: idee, tworcy, instytucje, red. M. Opiela,
E. Swidrak, M. Lobacz, Lublin 2014, s. 10-11.

Por. S. Chrost, Ojcowie Kosciota a pedagogika..., s. 118.

16 R. Sauer, Wychowanie religijne w rodzinie, ,,Znak” 32 (1980) 8-9, s. 941.

Por. R. Chatupniak, ,, Wychowanie religijne” czy ,,wychowanie chrzeScijanskie”?, w: Wycho-
wanie religijne u progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, red. R. Chalupniak, J. Kostorz,
Opole 2021, s. 231.
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dotyczy wychowania czlowieka zaréwno jako istoty indywidualnej, jak
1 istoty spotecznej. Takie wychowanie zmierza do tego, aby zostat uksztat-
towany cztowiek doskonaly na miar¢ Chrystusa (wymiar indywidualny)
oraz cztowiek uspoteczniony, apostotujacy (wymiar wspdlnotowo-spo-
teczny)'®. Ksztattuje si¢ tu trzy rodzaje odpowiedzialnosci: za siebie (swo-
je zycie, wiare, relacje), za Koscidt (przezywanie bycia we wspolnocie
1 jej wspottworzenie), za $wiat (zaangazowanie w dziatalno$¢ polityczno-
-spoteczng oparte na wierze)'. Wida¢ tutaj komplementarno$¢ ludzkich
dziatan, ktore zmierzaja do troski o wlasne dobro oraz o dobro wspdlne
i dobro drugiego cztowieka. Podkresla si¢ rowniez, ze wychowanie inte-
gralne dotyczy stosunku do $wiata rozumianego jako natura, kultura i hi-
storia. Istotne jest rowniez to, ze w takim rodzaju wychowania uwzglednia
si¢ uwarunkowania wewnetrzne i zewnetrzne, a w zewnetrznych zwraca
uwage zaréwno na osoby, ktore wychowuja (rodzina, rowiesnicy, wspol-
noty), jak i na czas (wydarzenia, rok liturgiczny) i miejsca, w ktérych do-
chodzi do dziatalnoéci wychowawczej (dom, szkota, parafia)®. Wszystko
to pokazuje, ze ujecie wychowania w kluczu troski o integralno$¢ jest wie-
loaspektowe, stad tak konieczne jest ukazanie i uwidocznienie wielu wy-
miar6w z nim zwigzanych. Pomijanie ktorego$ z nich zawsze bedzie si¢
wigzato z postawg redukcjonistyczng, a wiec ograniczajacy.

Warto pokroétce przyjrzeé sie i zaprezentowaé koncepcje wychowania
integralnego autorstwa Stefana Kunowskiego. Wszystko to, co zostato wy-
zej napisane, znajduje odzwierciedlenie w warstwach, ktore wyrdznil au-
tor, a ktore odpowiadajg sferom rozwoju czlowieka i domagaja si¢ wycho-
wawczego wsparcia. Najbardziej podstawowa funkcja zwigzana z opieka
nad zyciem i zdrowiem organizmu dziecka (dotyczaca wychowania zdro-
wotnego, fizycznego i seksualnego) nazwana jest sanare. Pomoc w zdoby-
waniu wiedzy i dochodzeniu do prawdy (dotyczaca wychowania umysto-
wego) okreslona jest przez autora jako edocere. Pomoc wychowawcza pod
wzgledem moralnym, zyciowym i praktycznym w przygotowaniu do pet-
nienia zadan w spoteczenstwie (dotyczaca wychowania spotecznego) nosi
miano educere. Educare natomiast jest zwigzane z pomocg w ukierunko-
waniu rozwoju dziecka ku okreslonemu ideatowi (dotyczy m.in. wychowa-
nia patriotycznego). Zadania zwigzane z wtajemniczeniem wychowankow

18 Por. R.B. Sieron, Model wychowania chrzescijanskiego wediug sw. Pawla Apostola, Stalowa

Wola 2008, s. 69.
Por. J. Gaida, Istota wychowania religijnego, w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigc-
lecia chrzescijanstwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Opole 2001, s. 137.

2 Wychowanie integralne w edukacji katolickiej. .., s. 10~11.
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do spotkania z losem doczesnym i wiecznym, czyh wprowadzanie dziecka
w problemy natury filozoficzno-religijnej, zwigzane sg z funkcjg initiare.
Ostatnia z funkcji, christianisare, stanowi pomoc w zintegrowaniu wcze-
$niejszych funkcji z perspektywy chrzescijanskiej (dotyczy wychowania
chrzescijanskiego). Ma ona szczegdlng role taczaca i jednoczaca?'.

DUCHOWOSC ,,WSPOLPRACUJACA”
Z WYCHOWANIEM INTEGRALNYM

Rozréznienie pojeciowe, jakiego domaga si¢ wiasciwe ujecie zagad-
nienia duchowosci ,,wspotpracujacej” z wychowaniem integralnym, do-
tyczy ,,aktow” modlitwy i ,,postawy” modlitwy. Modlitwa bowiem jako
taka jest ,,wyrazng i pozytywna realizacja odniesienia cztowieka do oso-
bowego Boga, Dawcy zbawienia, urzeczywistnia samg istot¢ religijnego
aktu: zdanie si¢ czlowieka na transcendencje swej wlasnej istoty, a przez
to pokorna, receptywna, petna czci akceptacja i afirmujaca odpowiedz na
totalne wezwanie, a takze subiektywnie nieuniknione dotkni¢cie ludz-
kiej egzystencji przez osobowego Boga”?, i tak rozumiana stanowi istotg
tego, co w niniejszym artykule rozumie¢ bedziemy przez ,,duchowos¢”.
Nie wyczerpuje przeciez znamion duchowosci samo wypehianie ,,aktow”
modlitwy, ktére sg intencjonalnymi momentami realizacji owego ,,pozy-
tywnego odniesienia cztowieka do Boga”, jak np. udziat w liturgii, rozwa-
zanie Stowa Bozego, odmawianie modlitw czy adorowanie Najswietszego
Sakramentu. Nie jest takze duchowoscia zrealizowang w peni taka, ktora
ogranicza si¢ jedynie do habitualnego, a nieaktualizowanego ,,pozytywne-
go odniesienia do Boga”, gdyz do§wiadczenie poucza, ze 6w brak aktu-
alizacji lub aktualizacja wybitnie okazjonalna nie jest w stanie utrzymac
habitualno$ci owego odniesienia, a — méwiac jezykiem bardziej obrazo-
wym niz definicyjnym — Chrystus, majacy i pragnacy by¢ ,,mieszkancem”
inhabitujacym stale w zyciu cztowieka, staje si¢ jedynie okazjonalnym
W jego zyciu ,,gosciem”. Wiasciwa i komplementarna duchowo$¢ to taka,
w ktorej regularne i uczciwe ,,akty” modlitwy karmig i podsycaja trwajaca
nieustannie pomig¢dzy tymi aktami ,,postawe” modlitwy — owo ,,dotknigcie
ludzkiej egzystencji”, przekraczajacej bedacy jedynie jej elementem obszar
religijny, ,,przez osobowego Boga”.

21

Por. S. Kunowski, Podstawy wspotczesnej pedagogiki. .., s. 247-253.
K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, tham. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, War-
szawa 1987, kol. 245.
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Biblijnym obrazem, ktory doskonale ilustruje opisang relacje, jest Jezuso-
wa przypowies¢ o ziarnku gorczycy i zaczynie.

Krolestwo niebieskie podobne jest do ziarnka gorczycy, ktore ktos wziat i posiat
na swej roli. Jest ono najmniejsze ze wszystkich nasion, lecz gdy wyros$nie, jest
wigksze od innych jarzyn i staje si¢ drzewem, tak ze ptaki przylatujg z powietrza
i gniezdzg si¢ na jego gateziach.

Powiedziat im inng przypowies¢: ,,Krolestwo niebieskie podobne jest do zaczynu,
ktory pewna kobieta wzigta i wlozyta w trzy miary maki, az si¢ wszystko zakwa-
sito”.

Przez ,,ziarnko gorczycy” czy tez ,,zaczyn” nalezy tutaj rozumie¢ wspo-
mniane ,,akty modlitwy”: intencjonalne uswiadamianie sobie Bozej obec-
no$ci poprzez réznego rodzaju praktyki poboznosciowe. Ta symbolika
wskazuje, ze nie sg to, w oczekiwaniu Chrystusa, rzeczywisto$ci pokazne
pod katem ilo§ciowym — wrecz przeciwnie, s one niewspotmiernie mate w
stosunku do reszty ,,nasion” czy ,trzech miar maki”, a wigc catego pozosta-
tego zaangazowania czy czasu poswigcanego na inne, niz akty modlitwy,
aktywnosci. Faktycznie, jesli spojrzy si¢ czysto matematycznie na procenty
czasu, jakiego oczekuje od cztowieka Bog, a czego wyrazem sg np. przy-
kazania koscielne, to dojdzie si¢ do wniosku, ze sg to liczby wrecz symbo-
liczne. Jednak te momenty, ktore stanowig ,,akty modlitwy”’, pomimo niepo-
zorno$ci ilosciowej, maja w sobie ogromny potencjat — taki, jaki zawiera w
sobie owo ,,ziarnko gorczycy” czy ,,zaczyn”. Wlasciwos$cig tego potencjatu
jest zdolnos$¢ wzrostu i przemiany catej rzeczywistosci, posrod ktorej sie Ow
potencjat znajdzie. Mowigc zatem jezykiem niniejszego artykutu i zagad-
nien, na temat ktorych traktuje, potencjatem ,,aktéw modlitwy” jest czynie-
nie calej pozostatej, znacznie ,,wickszej” procentowo czesci zycia ,,postawa
modlitwy”, 1 to w sposdb niepozostawiajacy zadnych obszardéw tego zycia,
ktore nie bylyby tg ,,postawg” objete (,,az si¢ wszystko zakwasito™!)*.

Na takim obrocie sprawy korzysta nie tylko ten, kogo zycie zostato
uczynione ,,afirmujgcg odpowiedzig na totalne wezwanie” Boga, ale row-
niez ci, posrod ktorych ten ktos zyje i1 dla ktérych zyje: Jezus mowi prze-

3 Mt 13,31-35.

2 Por. G. RyS, Krdlestwo Boze jest nam dane w formie ziarna, a nie jako rzeczywistos¢ gotowa.
Homilia wygtoszona przez Metropolite Lodzkiego podczas inauguracji warsztatow ,, Od potestas
do ministerium, czyli przywodztwo w KoSciele” dla pracownikow Kurii Metropolitalnej £6dz-
kiej, oprac. P. Ktys, https://www.youtube.com/watch?v=NOcpszJyM3U [dostep: 10.06.2024].
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ciez, ze ,,ptaki przylatuja z powietrza i gniezdza si¢ na gatgziach” tego, co
wyrosto z matego ,,ziarnka gorczycy”. W owych ,ptakach z powietrza”
nie sposob nie zauwazy¢ adresatdow misji, ktora nieroztgcznie wigze sig
z byciem uczniem Chrystusa®. Misyjny imperatyw zawarty tak w aktach,
jak 1 w postawie modlitwy to jednak temat, ktory, niezwigzany bezposred-
nio z zagadnieniami objetymi niniejszym artykutem, bedzie musiat zado-
woli¢ sie jedynie zasygnalizowaniem, z jednoczesnym pomini¢ciem szer-
$Zego jego ujecia.

Kolejng analogia, jaka w Pismie Swigtym mozemy znalez¢, by zilustro-
wa¢ omawiane zagadnienie, jest zawarta w tek$cie Ewangelii Janowej za-
powiedz powtdrnego przyjscia Jezusa: ,,Wyszedtem od Ojca i przyszediem
na $wiat; znowu opuszczam $wiat i id¢ do Ojca”® oraz bezposrednio po
niej nastepujaca tzw. Modlitwa arcykaptanska Chrystusa, w obliczu do-
konanego dzieta, w ktorej Jezus méwi Ojcu, ze bedac na §wiecie, ,,zacho-
wywal” uczniow ,,w Jego Imieniu”, a teraz prosi, by po Jego odejsciu ze
swiata Ojciec w dalszym ciagu ,,zachowat ich w Imieniu”, ktore dat Jezu-
sowi, a wszystko po to, by ,,stanowili jedno”, tak jak jedno stanowig Ojciec
i Syn w Tréjcy Swictej?’. W tej analogii ,,akty” modlitwy bytyby chwilami
,u Ojca”, a ,,postawa modlitwy” byloby owo ,,wychodzenie od Ojca”, by
i8¢ ,,na §wiat” — tam, gdzie realizuje si¢ te ,,dotkniecie ludzkiej egzystencji
przez osobowego Boga”. Obecna analogia stanowi poszerzenie poprzed-
niej, zawartej w przypowiesci o ziarnku gorczycy i zaczynie, o tg nieja-
ko wahadlowa perspektywe rzeczywistosci, wystepujacych z zatozenia
i koniecznoséci w ludzkim zyciu naprzemiennie: ,,bycie u Ojca” i ,,bycie
w $wiecie”. Tylko bowiem ta naprzemienno$¢ umozliwia realizacje kolej-
nej analogii, tym razem wzigtej z Modlitwy arcykaptanskiej: jest nig ,,trwa-
nie w Imieniu” Boga. To ,,Imi¢” ma w Biblii wiele odston, jednak wydaje
si¢, ze najbardziej adekwatng do niniejszych rozwazan jest ta pochodzaca
z Ksiegi Wyjscia i objawiona Mojzeszowi w znaku krzewu gorejacego, gdy
Bog przedstawit si¢ mu jako ,,Jestem, ktory Jestem™?. |, Trwanie w imieniu
Boga” byloby zatem niczym innym, jak pozostawaniem w ciagtej §wiado-
mosci obecnosci Bozej. Do tego zagadnienia wrocimy nieco pozniej.

Ostatnig analogia, do ktorej w tym kontekscie nawigzemy, jest ustano-
wienie Eucharystii przez Jezusa Chrystusa podczas ostatniej wieczerzy
spozywanej z apostotami.

2 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Watykan 2013, nr 120.
% J16,18.

27 Por.J17,11-12.

2 Por. Wj 3,14.
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Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb i dzigki uczyniwszy potamat
irzekt: ,,To jest Ciato moje za was [wydane]. Czyncie to na moja pamiatke”. Podob-
nie, skonczywszy wieczerze, wziat kielich, mowiac: ,, Ten kielich jest Nowym Przy-
mierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke™.

Celebrowanie Eucharystii, jak podkreslaja dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II, jest ,,zrodtem i szczytem zycia chrzescijanskiego™, a wigc
takze ,,zrodlem i szczytem” wszelkich ,,aktéw modlitwy” i ,,postawy mo-
dlitwy”. Jest to niewatpliwie najwickszy ze wszystkich ,,aktow modlitwy”.
Zostat on, jak widzimy w powyzszym tek$cie Pawtowym, ustanowiony
,ha pamiatke” Jezusa Chrystusa, a wigc po to, by ci, ktorzy Eucharystie ce-
lebruja 1 przyjmuja, nieustannie o Nim pamigtali. Owa ,,pamie¢” o Jezusie
jest zatem niczym innym, jak ,,postawg modlitwy”’: §wiadomoscia, ze wro-
ciwszy ,,0d Ojca do $wiata”, wcigz pozostaje w komunii z Bogiem 1 wedlug
niej mam postgpowac. Takie ujecie zagadnienia chroni nas przed niedoj-
rzatym potraktowaniem aktow modlitwy jako momentow, poprzez ktére
dokonujemy czego$ na podobienstwo wyrownania rachunkow z Bogiem,
oczekujacym od nas poprzez przykazania konkretnych form kultu — w tym
kluczu ,,akty modlitwy” nie bytyby czyms, za pomoca czego ja, cztowiek,
pamigtam o Bogu, ale raczej czyms§, poprzez co sktaniatbym Boga, aby to
On o mnie ,,zapomnial” i nie roscit sobie do mnie zadnych pretensji, skoro
wypehitem wszelkie wobec Niego zobowigzania kultyczne, przynajmniej
do czasu wystgpienia kolejnych.

Tu dotykamy zagadnienia kluczowego, ktore zostato juz zasygnalizowa-
ne przy okazji wspomnienia o ,,trwaniu w Imieniu Boga”. Zagadnieniem
tym jest kwestia prawdziwego obrazu Boga. Tylko bowiem wtedy, kiedy
cztowiek nosi w sobie prawdziwy obraz Boga, pami¢¢ o Nim i chodzenie
w Jego obecnosci (,,postawa modlitwy”) jest czym$ w jego zyciu poza-
danym. Przeciwnie: falszywy obraz Boga begdzie powodowal, ze perspek-
tywa ciagltej obecnosci Boga w zyciu kogos, kto 6w obraz w sobie nosi,
nie bedzie zadng miarg czymkolwiek upragnionym, ale rzeczywistoscia na
wskro$ odstraszajaca i niechciana, a ,,akty modlitwy” beda raczej przypo-
minaty przywotane, przykre rozliczanie si¢ z cigzacych zobowigzan, ani-
zeli radosng aktualizacjg najszczesliwszej prawdy o tym, ze Bog ,,jest”™!.

2 1 Kor 11,23-25.

30 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wigtej ,, Sacrosanctrum concilium”, Watykan
1963, nr 10.

Por. K. Godlewski, Prawdziwy obraz Boga jako warunek sine qua non pragnienia nowego zycia
w Chrystusie, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 8 (2022), s. 25-31.

31
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Chociaz powyzsze rozwazania ujmuja zagadnienie modlitwy w spo-
sob hermeneutycznie zrdéznicowany, to jednak odnoszg si¢ ostatecznie do
tego samego: pokazuja takie odniesienie do relacji z Bogiem, ktore rzutuje
na cato$¢ zycia osoby w tej relacji pozostajacej. Owa ,,catos¢ zycia” jest
jednak nie tylko obiektem zainteresowania zdrowej i dobrze rozumiane;j
duchowosci, ale takze tego, co opisane zostato i okreslone jako wychowa-
nie integralne. Odnalezienie zatem tego wspdlnego mianownika pomigdzy
podjetymi rozwazaniami na temat duchowosci a zalozeniami i celami wy-
chowania integralnego pozwala juz na tym etapie stwierdzi¢, ze opisany
model duchowosci, harmonizujacej ,,akty modlitwy” z ,,postawa modli-
twy”, prowadzi zyjacego taka duchowosciag cztowieka do tego celu, jaki
przys$wieca rowniez catosci proceséw sktadajacych si¢ na wychowanie in-
tegralne. Pozwala to zatem nazwac¢ 6w model duchowos$ci mianem ,,wspot-
pracujacego” z integralnym wychowaniem cztowieka.

JAK BOG ,,MA NA IMIE”

W tej czesci artykulu sprobujemy zatrzymaé si¢ nad zagadnieniem
Imienia Boga, a wiec Jego obrazu. Zostato juz zasygnalizowane to, ze Imi¢
Boga ma w Biblii i Tradycji Ludu Bozego wiele odston. Zadng miarg ce-
lem niniejszych rozwazan nie jest dazenie do rekomendacji jednej z tych
odston, przy jednoczesnym zanegowaniu innych ,,imion” Boga, jakie wie-
rzacy wyczytali z objawienia. Przeciwnie: naszym celem jest wykazanie,
ze wszystkie okreslenia, przymioty i ,,imiona”, jakie cztowiek taczy z Bo-
giem, jesli sg adekwatne, schodzg si¢ niejako w Jego obecnosci, wyrazo-
nej przez objawione Mojzeszowi Imig¢ ,,Jestem, ktory Jestem™?, a w pelni
objawionej w Jezusie Chrystusie, proegzystujacym w Synu Bozym, ktory
,»dla nas i naszego zbawienia stal si¢ cztowiekiem”, ktory o sobie z pelng
prawdziwoscig i odpowiedzialno$cig mogt powiedzie¢: ,.kto Mnie widzi,
widzi takze i Ojca™.

W Credo nicejsko-konstantynopolitanskim rozpoczynamy wyznanie
naszej wiary od artykutu: ,,wierze w jednego Boga”. Uzyte tu stowo ,,jed-
nego” odnosi si¢ literalnie do prawdy o tym, ze chrzescijanstwo jest reli-
gia monoteistyczng, natomiast dogmat o Tréjcy Swietej, do wyznania kto-
rego prowadzg kolejne wersety Credo, nie jest formg jakiegos politeizmu
czy tryteizmu, gdyz Bég jest ,,jeden”, ale w trzech Osobach. ,,Jedno$¢”
Boga jednak oznacza réwniez cos jeszcze: Bog jest ,jeden”, a wiec jest

32 Por. Wj 3,14.
3 Por.J 14,9.
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jednoscia, niepodzielnoscia, jest integralny. Zadne zatem Jego przymioty
czy cechy nie wykluczaja si¢ wzajemnie, a Bog jest niezmienny: ,,taki
sam na zawsze™*, ,,wczoraj i dzi$§ — ten sam takze na wieki”*. Posrod
niestalo$ci owej ludzkiej ,realizacji odniesienia do osobowego Boga”
Bog jest staty i jednakowy w swoim odniesieniu do cztowieka. Wszystko
za$, co o Nim myslimy i mowimy, miesci si¢ w hermeneutycznym klu-
czu roznostronnych spojrzen na ten sam Obiekt. Chociaz nieco inaczej
przedstawia si¢ zakres semantyczny réznych przymiotow Bozych (np. od-
wiecznie kontrastowanych ze soba: sprawiedliwos$ci i mitosierdzia czy tez
wszechmocy i dobroci), to jednak okreslenie Boga przez ktérykolwiek
z tych przymiotow nie oznacza okreslania Jego aktualnego odniesienia do
cztowieka, ktore miatoby by¢ rzeczywisto$cia dynamiczna, a wigc zmien-
ng w zaleznosci od tegoz cztowieka albo towarzyszacych jego zyciu oko-
licznosci. Jest to okreslenie i w trosce o ortodoksje by¢ zawsze powinno
spojrzeniem z pokora na pewng ,,czg$¢” siebie, ktorg Bog taskawie przed
cztowiekiem odstonit, przy jednoczesnym uznaniu statycznosci Jego od-
niesienia do tegoz cztowieka. Przy czym konieczne jest stwierdzenie, ze
moéwige ,,cze$¢”, mamy tu na mysli nie ,,partykute”, ale ,,porcje”. Par-
tykularne spojrzenie na przymioty Boga jest dlatego wadliwe, ze ozna-
cza ono, iz jedne z ,,partykul” zawieraja w sobie cos, czego nie zawieraja
inne. Porcjalno$¢ za$ zaktada, ze kazda ,,porcja” samoobjawienia Bozego
— przymiot, cecha, ,,imi¢” Boga — cho¢ hermeneutycznie zrdéznicowana
od pozostatych, to jednak zawiera w sobie wszystkie elementy tego, Kim
jest Trojjedyny Bog, odstaniajacy si¢ cztowiekowi ,,na rozne sposoby’®,
a objawiony w pelni i finalnie na obliczu Jezusa Chrystusa’’. Stad tez,
kazda proba méwienia o Bogu, w ktorej pomiedzy Jego przymiotami i ce-
chami wstawia si¢ spdjnik ,,ale” lub ,,a”, zakladajacy wystepujaca miedzy
nimi sprzeczno$¢, nalezy zastepowaé spojnikiem ,,i”°, ktéry z pozytywna
pewnos$cig wiary zaktada ,,jedno$¢” Boga. Na tym wtasnie polega ,,pel-
nia prawdy”, do ktérej, zgodnie z obietnicg Jezusa, prowadzi Lud Bozy
zestany od Ojca i Syna Duch Swiety*. Nie jest ta »petnig” cato$¢ prawdy
rozumianej w znaczeniu ilo§ciowym — dar Ducha Swietego zadng miarg

3 Por. Ps 102,27-28.

35 Por. Hbr 13,8.

36 Por. Hbr 1,1.

37 Prawde tg podkre$la w najnowszej encyklice poswigconej Sercu Jezusa papiez Franciszek, gdy
zauwaza, ze to Serce jest ,,intymnym centrum jednoczacym” oraz ,,wyrazem catos$ci osoby”
i ,,czescig reprezentujaca calos¢”, ktérej nie mozna ,kontemplowaé¢ w oderwaniu od Osoby
Pana”. Zob. Franciszek, Encyklika ,, Dilexit nos”’, Watykan 2024, 55.

3 Por. J16,12—-15.
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nie uzdalnia przyjmujacego go cztowieka badz wspolnoty do ,,wiedze-
nia wszystkiego”. Jest to natomiast ,,petnia” w znaczeniu jako$ciowym,
gdyz Duch Paraklet, a wiec m.in. Rzecznik i Obronca, ,,wstawia si¢” za
Bogiem u tych, ktorzy Go przyjmuja®, i objawia im, ze 6w Bog jest ,,jed-
no$cia”, a objawiona przez Niego prawda nie jest jakkolwiek wybrakowa-
na badZ w najmniejszym stopniu wewne;trznie sprzeczna. Stwierdzenie to
jest dlatego optymistyczne, ze 0bow1qzuje z nlepomnlej $z0ng mocy takze
w przypadkach osob, ktére o Bogu jeszcze wiecej nie wiedza, niz wiedza.
Daje ono bowiem pewnos¢, ze zadne nowe ,,odkrycie” na temat Boga oraz
stworzonego przezen $wiata i porzadku rzeczy nie zachwieje udzielong im
przez Ducha pewnoscig o wiecznotrwalej integralnosci i niesprzecznos$ci
prawdy Boze;j.

Jedno$¢ Boga, rozumiana jako integralno$¢ Jego Osoby i przymiotow,
jawi si¢ w kontek$cie rozwazan stanowiacych problematyke niniejszego
artykutu jako warunek sine qua non modelu duchowosci integrujacej czto-
wieka i — jak to zostato zauwazone — harmonizujacej jego ,,akty modlitwy”,
intencjonalne momenty modlitewnego odniesienia do Boga, z ,,postawa
modlitwy”, stanowiacej ,,chodzenie w Bozej obecnosci” 1 przezywanie
w jej swietle swoich codziennych zaje¢ 1 obszardw zycia. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze tylko obraz Boga, ktory jest ,,jeden”, czyli ,,jednaki” i staty
w swoim pelnym mitosci odniesieniu do czlowieka, zdolny jest tego czto-
wieka oswoi¢ do przezywania w Jego obecno$ci wszystkich, takze tych
pozornie zupetnie Swieckich, przestrzeni egzystencji. Calozyciowa komu-
nia z Bogiem jest zatem stanem tym bardziej pozadanym, im bardziej Bog
jawi sie jako ,,jeden”, a wiec integralny, bedacy w calosci mitoscig 1 zycz-
liwosciag wobec cztowieka. Po wtore, nalezy zauwazy¢, ze theosis, prze-
bostwienie 1 upodobnienie do Boga, dokonuje si¢ nade wszystko poprzez
przebywanie z Nim, na zasadzie trafnie wyrazonej przystowiem: ,,Kto
z kim przestaje, takim si¢ staje”. Katechizm Kosciota Katolickiego za-
uwaza, ze ,,adoracja jedynego Boga integruje zycie ludzkie” oraz ,.czy-
ni cztowieka prostym i chroni go przed zupelnym rozbiciem™*’. Zachodzi
wigc tutaj swoiste ,,sprzezenie zwrotne™: integralny obraz Boga poteguje
pragnienie catozyciowej komunii z Nim, a intensyfikacja tej calozyciowej
komunii z Bogiem prowadzi do coraz glgbszej integralnosci cztowieka,
petryfikujacej takze 6w integralny obraz Boga. Stad tez wynika wniosek,
ze integralny obraz Boga stanowi fundament takiego modelu duchowosci,

¥ Por. Rz 8,26. O ,,wstawiennictwie Ducha za Bogiem u ludzi” wigcej zob. w: K. Godlewski,
Prawdziwy obraz Boga..., s. 30.
0 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2114.
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ktéry — jak zostato to juz opisane — wspotpracuje z integralnym wychowa-
niem cztowieka.

ZAKONCZENIE

Wspotczesne przekonanie o nieograniczonych mozliwosciach jednost-
ki prowadzi do zanegowania istnienia obiektywnych i trwatych wzorcow
do nasladowania. W efekcie wychowanie ulega pluralizacji, co daje zlu-
dzenie dowolnosci wyboru. Skutkuje to zatarciem podziatu na sposoby
lepsze i1 gorsze, a wybor $ciezki wychowawczej ogranicza si¢ do tego, co
subiektywnie wydaje si¢ odpowiednie dla danej osoby. Taki redukcjonizm
stanowi powazne wyzwanie dla wychowania, a sekularyzacja dodatkowo
podwaza istnienie duchowej glebi cztowieka. Alternatywa jest integralne
wychowanie, ktére obejmuje wszystkie wymiary ludzkiego istnienia — za-
réwno te naturalne, zwigzane z doczesnoscia, jak i transcendentne, prowa-
dzace do wiecznosci. Oba te aspekty sa ze soba nierozerwalnie zwigzane,
a wymiar nadprzyrodzony ma charakter nadrzedny. Rozwdj cztowieka po-
winien wigc odbywac si¢ wedtug idealu nowego, ochrzczonego czlowieka,
gdzie urzeczywistnianie chrzescijanskich wartosci prowadzi do przemia-
ny catej osobowosci. Wymiar nadprzyrodzony ukierunkowuje cztowieka
ku Bogu i przenika wszystkie inne sfery zycia, poniewaz czlowiek jako
istota cielesno-duchowa gleboko potrzebuje religii. Integralne wychowa-
nie postrzega czlowieka na miar¢ Chrystusa — istoty spotecznej, postane;j,
odpowiedzialnej za siebie i swoje otoczenie. Proces wychowawczy musi
uwzglednia¢ warunki, w ktorych si¢ dokonuje — kulture, nauke, historie,
srodowisko oraz aktualne wydarzenia. Wychowanie takie nie pozostawia
zadnej plaszczyzny zycia samg sobie, lecz obejmuje troske o zdrowie, edu-
kacje, rozwdj spoleczny, a takze ksztattowanie religijne — wszystko to zin-
tegrowane w Swietle chrzescijanskich wartosci.

Duchowo$¢, wspolpracujaca z procesem wychowania, obejmuje zardw-
no akty modlitwy — odniesienie do Boga — jak i postawg, ktéra ksztattuje
wszystkie wymiary zycia. W prawidtowo zbudowanej duchowosci modli-
twa nie powinna ogranicza¢ si¢ do okazjonalnych aktéw, lecz — mimo ich
niewielkiej liczby — budowac postawe przenikajaca codzienne zycie, shu-
z3ca zarowno dobru osoby, jak i jej otoczenia. Autorzy odwotuja si¢ do
biblijnych analogii, wedtug ktérych akt modlitwy jest ,.byciem u Ojca”,
natomiast postawa — ,,dzialaniem od Ojca” w $wiecie. Bycie w Imieniu
Boga, objawionym jako ,,Jestem, ktory Jestem”, oznacza trwala obecnos¢
w Bogu.
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Analogicznie §w. Pawel w opisie ustanowienia Eucharystii podkresla,
ze zrodlo 1 szczyt zycia chrzeScijanskiego stanowia najwyzszy akt, ktory
jednoczesnie zobowigzuje do przyjecia okre§lonego sposobu zycia ply-
nacego z liturgii takze po jej zakonczeniu. Cztowiek bowiem, pozostajac
w komunii z Bogiem, jest wezwany do utrzymania postawy otwartej na
Jego obecnos¢. Tego rodzaju postawa i akty nie powinny by¢ rozumia-
ne jako przykry obowigzek, lecz jako wyraz zycia w nieustannej pamigci
o Bogu. Jest to mozliwe, gdy obraz Boga, wcielonego w Jezusie, zostaje
prawdziwie uksztattowany.

Credo ukazuje Boga jako jedynego i integralnego, ktérego przymio-
ty sa trwate 1 niezmienne. On odslania nam ,,porcje” swojego bytu, kto-
re zawieraja w sobie pelni¢ Jego natury. Stad tez przy probach méwienia
o Bogu nalezy dazy¢ do tego, by nie wstawia¢ stowa ,,ale”, lecz ,,i”” pomig-
dzy okresleniami Jego przymiotow, aby uwidoczni¢ Jego boska jednosé
1 nie stwarza¢ wrazenia jakichs wewnatrzboskich dysonansow. Prowadzeni
przez Ducha Swigtego, ktéry przekonuje cztowieka do prawdy o Bogu,
odkrywamy, ze Bog jest jednoscig. Odkrycie owo przynosi nadzieje, po-
niewaz kazde nowe poznanie Boga nie burzy dotychczasowego porzadku,
lecz potwierdza wieczng, niesprzeczng prawde o Jego jednosci. Opraco-
wanie to nie proponuje kolejnej $ciezki wychowania, lecz ukazuje, ze inte-
gralne obje¢cie wychowaniem catego cztowieka jest zakorzenione w Bozej
integralnosci i dlatego domaga si¢ pelnej realizacji.
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PAPIESKA HERMENEUTYKA KOSCIOLA
W KAZACHSTANIE
PODCZAS WIZYT AD LIMINA

PAPAL HERMENEUTICS OF THE CHURCH IN KAZAKHSTAN
DURING AD LIMINA VISITS

Summary

The aim of the article is to present the papal hermeneutics of the Church in
Kazakhstan during the ad limina visits. The author seeks an answer to the ques-
tion of what vision of the Church Popes John Paul II and Benedict XVI invited
the participants of the visits to, how the popes saw the Church in Kazakhstan and
what conclusions result from this for the current church community. These state-
ments are addressed to all pastors of the Church of Central Asia, but they take into
account in a special way the historical and political situation of the Church in Ka-
zakhstan. This is important, because Kazakhstan and the changes that have taken
place in this country have had a great influence on the development of commu-
nities and the life of the Church in neighboring countries. Even though the issues
raised by the popes were and still are relevant for the community in Kazakhstan,
the topic of this study has not been presented in scholarly circles nor widely dis-
cussed in Kazakhstan itself.

Keywords: Ad limina visit, John Paul II, Benedict XVI, Kazakhstan, teaching,
future, message for the Church, hope

Streszczenie
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Autor poszukuje odpowiedzi na pytanie, do jakiej wizji Ko$ciola papieze Jan
Pawel II oraz Benedykt XVI zapraszali uczestnikébw wizyt, jak papieze wi-
dzieli Koéciét w Kazachstanie oraz jakie z tego wnioski wynikaja obecnie dla
wspolnoty ko$cielnej. Wypowiedzi te skierowane sa do wszystkich pasterzy Ko-
éciola Azji Srodkowej, jednak w sposéb szczegélny uwzgledniaja sytuacje hi-
storyczng i polityczng KoSciola w Kazachstanie. To jest istotne, poniewaz Ka-
zachstan i zmiany, ktére w tym kraju mialy miejsce, wywarly duzy wplyw na
rozwo6j wspdlnot i zycie KoSciola w krajach oSciennych. Mimo ze kwestie poru-
szane przez papiezy byly i nadal pozostaja aktualne dla wspdlnoty w Kazachsta-
nie, to jednak sam temat niniejszego opracowania dotychczas nie byl ani pre-
zentowany w kregach naukowych, ani tez szeroko omawiany nawet w samym
Kazachstanie.

Slowa kluczowe: wizyta ad limina, Jan Pawel II, Benedykt XVI, Kazachstan,
nauczanie, przyszto$c¢, przestanie dla KoSciola, nadzieja

*

Stolica Apostolska utworzyta w 1991 roku Apostolska Administra-
ture w Kazachstanie i Azji Srodkowej. Poprzedzone to bylo zmiana-
mi zachodzacymi w Kazachstanie zar6wno w zakresie politycznym,
jak i gospodarczym w latach 80. i 90. Zmiany te — w tym takze uzyska-
nie nlepodleglosm Kazachstanu w roku 1991' — sprzyjaly sytuacji religij-
nej’ oraz pozwolﬂy na I‘OZWOJ wspolnot katolickich, ktére coraz bardziej
zaczgly zaznacza¢ swoja obecno$¢ w spoteczenstwie’. Administratorem
apostolskim zostal mianowany Jan Pawel Lenga MIC, ktorego opiece
duszpasterskiej (oproczwiernychw Kazachstanie) zostaty powierzone wspol-
noty w takich republikach, jak: Tadzykistan, Kirgistan, Uzbekistan i Turk-
menistan®.

Istotne znaczenie dla Kazachstanu i Azji Srodkowej miata pielgrzymka
Jana Pawta II — pierwsza w historii tego kraju, jak i calego regionu. Odbyta
si¢ ona we wrze$niu 2001 roku, ,,byla szczegdlnie obserwowana i miala
charakter symboliczny’”. Wazne jest rowniez to, ze zostala ona poprze-

Zob. D. Panto, Odrodzenie Kosciota Katolickiego w Kazachstanie: historia, relacji z panstwem,
w: Colloquium wydziatu nauk humanistycznych i spotecznych, Gdynia 2015, t. 7, nr 4, s. 175.
Wigcej na ten temat zob. B.A. lBanoB, f1.®. Tpodumos, Perueuu 6 Kazaxcmane, Anvatet 2003,
c. 52-56, 78-90.

3 Zob. D. Panto, Odrodzenie. .., s. 173.

4 Zob. tamze, s. 174.

5 Z. Grygorcewicz MIC, Ewangelizacja w kontekscie Kazachstanu, Lublin 2002, s. 21.

186 TwP 18 (2024) 2



Papieska hermeneutyka Kosciota w Kazachstanie podczas wizyt ad limina

dzona pierwsza w historii Ko$ciota katolickiego w Kazachstanie wizyta ad
limina Apostolorum® (dalej: ad limina).

Uczestnikami wizyty ad limina byli nie tylko hierarchowie Kazachsta-
nu, ale takze delegat papieski Kosciota greckokatolickiego, administrato-
rzy apostolscy w Kirgistanie i Uzbekistanie oraz przetozeni misji sui iuris
w Tadzykistanie i Turkmenistanie. Cala delegacje reprezentowat przedsta-
wiciel hierarchéw Kazachstanu i Azji Srodkowe;.

Chociaz oredzie papieskie skierowane jest takze do pozostatych uczest-
nikow wizyty ad limina, to wlasnie swoje przestanie papieze adresuja do
uczestnikow spotkania, odwotujac si¢ do Kazachstanu i szeroko pojetej sy-
tuacji tego kraju’. Wynika to z tego, ze historia Kazachstanu miata ogrom-
ne znaczenie dla rozwoju chrze$cijanstwa takze w krajach os$ciennych.
Zasadniczg rolg w ksztaltowaniu zycia chrzescijanskiego odegraty depor-
tacje i masowe wywozki ludzi (szczegolnie Polakdéw) na stepy Kazachsta-
nu, w tym takze osob duchownych?.

W zwigzku z tym znaczenia nabiera temat i cel niniejszego artykutu,
w ktorym zostanie podjeta proba wyjasnienia tekstow przestania papie-
skiego skierowanego do hierarchow Kos$ciota w Azji Srodkowej, przede
wszystkim w kontek$cie Kazachstanu, podczas ich wizyt ad limina. Krét-
kie papieskie wypowiedzi oraz przestanie z nich ptynace nalezy czytac
w $wietle catego nauczania zarowno Jana Pawta II, jak i Benedykta XVI.
Stad tez beda wziete pod uwage dwa bardzo wazne aspekty pomocne w od-
czytaniu mysli papieskiej, a mianowicie: encykliki, papieskie dokumenty
najwyzszej rangi oraz sytuacja Kosciola w Kazachstanie. Ponadto celem
artykulu jest przedstawienie przestania papieskiego i wnioskdw z niego

¢ ,,Ad limina Apostolorum oznacza obowiazek biskupa diecezjalnego i zrdéwnanych z nim w pra-
wie [...] odwiedzenia, w ustalonym czasie, grobow Apostolskich i zdania relacji o stanie swoich
Kos$ciotéw partykularnych. [...]” (P. Kukulska, Cel wizyty ad limina Apostolorum, ,,Kosciot
i Prawo” 5(18) (2016) 2, s. 77). Kazda taka wizyta zawiera zasadniczo trzy etapy, a mianowicie
nawiedzenie grobéw apostolskich Piotra i Pawla, spotkania z nastepca Piotra Apostola oraz
,»odwiedzenie dykasterii Kurii Rzymskiej” (tamze).

Zob. Giovanni Paolo II, Discorso di Giovanni Paolo Il ai presuli della conferenza episcopale
del centro-asia in visita ,,ad limina Apostolorum”, Vatican 9.02.2001, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/speeches/2001/february/documents/hf jp-ii_spe 20010209 centro-a-
sia-ad-limina.html [dostep: 13.04.2024]; oraz Benedetto X VI, Discorso del santo padre Bene-
detto XVI ai vescovi e ordinari dell’asia centrale in visita ,,ad limina Apostolorum”, Vatican
2.10.2008, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2008/october/documents/
hf ben-xvi_spe 20081002 ad-limina-asia-centr.html [dostep: 13.04.2024].

Zob. W. Jasiakiewicz, A. Gutkowska, Tam niczego nie byto. Niczego nie bylo i duzo umiera-
li. Wywozki Polakow do potnocnego Kazachstanu (Tajynsza) 1936—1938, Bydgoszcz 2022,
s. 31-79.
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ptynacych nie tyle od strony pastoralnej, ile przede wszystkim od strony
dogmatyczne;j.

Na dzien sporzadzania artykulu w Kazachstanie obowigzuje nastepu-
jaca struktura administracyjna: archidiecezja w Astanie’, diecezja w Ka-
ragandzie'’, diecezja w Almaty'' i administratura apostolska w Atyrau'?.
W Kazachstanie znajduje si¢ takze wspdlnota Ko$ciota greckokatolickiego
z administratorem apostolskim na czele'’. Mimo tak rozbudowanej struk-
tury Kazachstan pozostaje krajem, w ktorym brakowalo i nadal brakuje
duchowienstwa, a powolania miejscowe sg rzadkoscig. W zwiazku z tym
wazng role odgrywaja misjonarze.

W celu zrealizowania przedstawionego zagadnienia zostanie wykorzy-
stana metoda hermeneutyczna. W artykule przyjeto definicj¢ ,,hermeneuty-
ki” C. Bartnika, wedlug ktérego jest ona ,,wyktadem [...] rzeczywistosci,
sposobem identyfikacji Ko$ciota i jego kontynuacji, samouswiadamianiem
si¢ chrzescijanstwa w dziejach”*. Chodzi wigc o to, aby nie postrzegac
Kosciota, opierajac si¢ na opisie historycznym czy socjologicznym, ale aby
posiadajac te przestanki, méc odczytaé go teologicznie jako wypelnianie
si¢ stowa Bozego, ktore zbawia w kazdym miejscu i czasie.

Przemdwienia papieskie i przestanie z nich wynikajace, jak to juz zosta-
to podkreslone, s osadzone w czasie i1 przestrzeni zardwno historyczne;j,
jak i politycznej Kazachstanu. To daje §wiatto na zrozumienie samego ore-
dzia, a takze migedzy innymi takich waznych zagadnien poruszanych przez
papiezy, jak: Opatrzno$¢ Boza, potrzeba jednosci wewnatrz Kosciola, po-
boznos$¢ eucharystyczna i maryjna, dialog (w tym takze i z tymi, ktorzy
nie podzielajg wiary i wartos$ci Ko$ciota katolickiego) oraz wezwanie do
ewangelizacji.

Ponadto mocno nalezy podkresli¢, ze papieze moga moéwié podobnie
takze i do innych Kosciotow lokalnych, to jednak ujgcie przestania w klu-
czu Deus Adventus oraz spes Ecclesiae jest czyms specyficznym i oryginal-
nym w wypowiedziach papieskich skierowanych do uczestnikdw, analizo-
wanych w niniejszym artykule, wizyt ad limina.

Znaczenie wskazan papieskich wynika rowniez i z tego, ze Jan Pawel
II znat sytuacje Kosciota w Kazachstanie w trudnym czasie prze§ladowan

®  Zob. D. Panto, Odrodzenie. .., s. 180.

10 Zob. tamze, s. 182.

1" Zob. tamze, s. 184.

12 Zob. tamze, s. 185.

13 Zob. tamze, s. 182.

4 C. Bartnik, Hermeneutyka, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1993, t. VI, kol. 776.
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takze bezposrednio z opowiadan bt. ks. Wiladystawa Bukowinskiego'’.
Pozniej papiez ten utworzyt struktury koscielne w Kazachstanie i miano-
wat biskupoéw i ordynariuszy, odbyt pielgrzymke do tego kraju oraz po-
pieral organizowanie w Kazachstanie zjazdow liderow religii $wiatowych
i tradycyjnych. Benedykt XVI natomiast ze swojej strony podtrzymywat
zaangazowanie Stolicy Apostolskiej w dialog miedzyreligijny oraz rozwoj
struktur ko$cielnych w Kazachstanie i Azji Srodkowe;.

DEUS ADVENTUS —~KOSCIOL
W MISTERIUM BOGA PRZYSZELOSCI

Podejmujac analiz¢ przestania papieskiego do Kosciota w Kazachsta-
nie, warto zwroci¢ uwage na kilka istotnych elementow, o ktorych wspomi-
naja Jan Pawel II 1 Benedykt X VI, a s3 nimi: Opatrznos$¢, pasterz i kaptan,
mito$é, Duch Swiety, wiara oraz nawrdcenie.

Przestanie wynikajace ze zrozumienia mys$li papieskiej byto i nadal
pozostaje drogowskazem dla ,malej trzodki”, jak papiez Jan Pawel II,
a nastgpnie Benedykt XVI nazywali Kosciot w Kazachstanie, i do kto-
rej poprzez pasterzy Kosciota lokalnego papieze kieruja swoje stowa'®.
Z perspektywy minionych lat oraz przemian, ktore zaistnialty w spoteczen-
stwie 1 srodowisku, nauczanie papieskie wskazuje droge, podaje zasady
zycia i normy postepowania dotyczace nie tylko terazniejszosci, ale przede
wszystkim przyszto$ci.

Takie ujecie sprawy jest bardzo istotne, poniewaz dla papieza Jana Paw-
ta II, a wczesniej jeszcze kardynata Wojtyly, zycie z Bogiem jest zyciem
dotyczacym przysztosci. Mozemy wnioskowac, ze te stowa, ktore kierowa-
ne byly do uczestnikow wizyty ad limina i wnioski z niej plynqce dotyczy-
ty nie tylko éwczesnej sytuacji, ale przede wszystklm czasOwW przyszlych
Kardynal Wojtyta w jednym ze swoich wcze$niejszych przemowien glosit:

Whasnie tym sie r6zni Ewangelia od kazdej innej wiedzy o cztowieku, ze ta wie-
dza jest nade wszystko [...] wyprowadzona z przesztosci. Natomiast cala wiedza
o cztowieku, ktora zawiera si¢ w Ewangelii, jest skierowana ku przysztosci czto-
wieka; jest wyprowadzona z przysztosci cztowieka!”.

15 Zob. A. Tlocauxuit SJ, Anocmon Kazaxcmana u ceudemenv Eeanzenus. Bnaocennviil

0. Braoucnase byxosunckuu. Kamonuueckuii ceswennux (1904—1974), Kaparanna 2016, s. 394—
396.

16 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 1; oraz Benedetto XVI, Discorso...

17 A. Boniecki MIC, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakow 2000, s. 428.
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W zwigzku z tym warto podda¢ analizie teksty papieskie pod katem
przysztosci, by jeszcze lepiej zrozumie¢, na podstawie jakich drogowska-
zOW 1 wartosci zy¢ w terazniejszosci.

W jednym z pierwszych stéw skierowanych do uczestnikow wizyty
papiez Jan Pawet 11 mowi o Opatrznosci Bozej, ktora z jednej strony po-
zwolita spotkac si¢ nastepcom apostotéw z Biskupem Rzymu, a z drugiej
strony data biskupom te¢ taske i przywﬂeJ, zeby prowadzﬂl p0w1erzony im
lud Bozy18 Opatrzno$¢ Boza w rozumieniu papieza — jak wynika z jego
nauczania — to przede wszystkim ,,tajemnicza obecno$¢ Boga w historii”"’.
W innym miejscu Jan Pawet II podkresli bardzo wyraznie, ze jest to ,,mito-
$ciwa i ojcowska Opatrznos¢ Boga?°, wyrazajaca si¢ w trosce Ojca o swo-
je dzieci, ktory ,,z mitoscig czuwa nawet nad [ ...] codziennymi troskami”?'.

Znamienne jest takze i to, ze nastepca Piotra w swoim oficjalnym na-
uczaniu podkresla bardzo wyraznie, ze Bog, troszczac si¢ o cztowieka, za-
prasza go do tego, zeby ten, bedac stworzeniem i korzystajac ze $wiatta
rozumu, miat udziat w Boskiej Opatrznosci, uczestniczac w kierowaniu nie
tylko $wiatem przyrody, ale rowniez i §wiatem czlowieka?

Papiez wspomina, ze chociaz Opatrzno$¢ Boza ma swdj tajemniczy
plan®, to wtasnie Ona prowadzi cztowieka do tego, zeby ten mogt ,,coraz
lepiej poznawaé niezmienng prawde’** dotyczaca tego, ,,jaki jest sens jego
zycia, jego pracy i jego $mierci”?. Papiez glosi, ze Bog ,,wiedzie swoj Ko-
$cidt po drogach czasu i historii”* i t¢ mysl kieruje takze do uczestnikow
wizyty ad limina. Podkresla przy tym, ze Opatrzno$¢ na rézne sposoby
prowadzi czlowieka, a szczegolnie tego, ktory jeszcze nie poznat Boga?” —
takze mimo przesladowan®® — do poznania Chrystusa Zmartwychwstale-
go?, ktory ,,jest wczoraj, dzi$ i na wieki ten sam” (por. Hbr 13,8).

18 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 1.

19 Jan Pawel 11, Centesimus annus, w: Encykliki Ojca S'wig‘tego Jana Pawla 11, t. 2, Krakow 2005,
n. 59.

Jan Pawel 11, Evangelium vitae, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II...,t. 2, n. 61.

Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Krakow
1996, n. 26.

Zob. Jan Pawet I1, Veritatis splendor, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II..., t. 1 n. 43.
2 Zob. Jan Pawel II, Ut unum sint, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II.. ., t. 2,, 1. 90.

24 Jan Pawel I1, Veritatis..., n. 43.

% Jan Pawel IT, Redemptoris missio, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II..., t. 1, n. 28.

2% Jan Pawel I1, Fides et ratio, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II..., t. 2, n. 72.

27 Zob. Jan Pawel 11, Veritatis..., n. 3.

28 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 1.

2 Zob. Jan Pawet I1, Redemptoris..., n. 28.

20
21
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Kolejnym waznym zagadnieniem, na ktore Jan Pawel II zwraca uwa-
g¢ podczas swojego przemowienia do przedstawicieli Kosciota w Azji
Srodkowej, jest okreslenie Chrystusa jako Dobrego Pasterza®® i Najwyz-
szego Kaptana®'. Dla papieza by¢ pasterzem oznacza nie tylko zna¢ swo-
je owce, szukac ich i oddawaé za nie swoje zycie, ale przede wszystkim
by¢ troskliwym, tagodnym, wspotczujacym 1 otwartym na innych. Pa-
sterz interesuje si¢ ludzkimi problemami®?. Nie tylko prowadzi, ale tez
karmi swoje owce zgodnie z tym, czego potrzebuja dla swojego wzro-
stu 1 dojrzalosci w poznawaniu Chrystusa Zmartwychwstatego, otacza-
jacego je Swiata i siebie samych®. Warto podkres$lic w tym miejscu, ze
»chodzi [...] tutaj o cztowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego
wymiarze™*,

Nastepca Piotra ma §wiadomos$¢ tego, ze prowadzenie do jednos$ci i po-
koju wierzacych ,,moze wymagac [od pasterzy] ofiary z wlasnego zycia™>’.
Przy tym mocno podkresla i ktadzie nacisk na dwa zasadnicze momen-
ty. Po pierwsze, w jednej z encyklik pisze, ze ta ,troska o jedno$¢ wcho-
dzi w zakres misji biskupiej i jest powinno$ciag wynikajacg bezposrednio
z wiernoséci Chrystusowi, Pasterzowi Kosciota™. Po drugie, w innym
miejscu zaznacza, ze ta odpowiedzialno$¢ pasterzy nie zwalnia pozosta-
tych uczniow Chrystusa®” od troski o siebie nawzajem wedtug wlasnego
stanu i mozliwoS$ci*®.

By¢ Pasterzem dla papieza oznacza takze troszczy¢ si¢ o tych, ktorzy
nie nalezg do owczarni Chrystusowej i1 ktorzy sa dalecy od Jego Kos$cio-
ta*. Jan Pawel II tak pisze: ,,Przedmiotem tej troski jest cztowiek w swojej
jedynej 1 niepowtarzalnej rzeczywistosci cztowieczej”*. Ponadto w tym
samym dokumencie podkresla:

Koéciét temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy czlowiek mogt odnalezé
Chrystusa, aby Chrystus mogt z kazdym i8¢ przez zycie moca tej prawdy o czto-

30 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 2.
31 Zob. tamze, n. 3.

32 Zob. Jan Pawet II, Redemptoris..., n. 89.
3 Zob. Jan Pawel 11, Veritatis..., n. 19.

34 Jan Pawel IT, Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II...,t. 1, ,n. 13.
35 Jan Pawel I, Ut unum..., n. 94.

3¢ Tamze, n. 101.

37 Zob. Jan Pawel 11, Veritatis..., n. 19.

3 Zob. Jan Pawel 11, Ut unum...,n. 101.

3 Zob. Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 49.
4 Jan Pawel I, Redemptor..., n. 13.

TwP 18 (2024) 2 191



Ks. Alexey Mitsinskiy MIC

wieku i o $wiecie, ktora zawiera si¢ w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, moca
tej mitosci, jaka z niej promieniuje*’.

Dla Jana Pawtla II z pojeciem Dobrego Pasterza nieroztgcznie zwigzane
jest takze pojecie Najwyzszego Kaptana nie tylko w znaczeniu ideowym,
ale bardzo praktycznym. Natomiast dla tych, ktérzy odpowiadaja za powie-
rzony sobie lud, jest takze kwestig miarodajng i normujaca. Zeby by¢ pa-
sterzem, trzeba nie tylko sprawowac wtadze*, ale przede wszystkim nalezy
autentycznie kochaé tych, za ktoérych si¢ odpowiada. Tak rozumiana mi-
tos¢ ,,moze doprowadzi¢ [...] az do najwyzszego $wiadectwa meczen-
stwa”®.

Benedykt XVI w stowach skierowanych do pasterzy Kosciota Azji
Srodkowej zaprasza do coraz wiekszej ufnosci poktadanej w Bozej Opatrz-
nosci, a takze apeluje, zeby nie ustawa¢ w mitosci do Boga i blizniego*.
Papiez w swoim nauczaniu pojmuje milo$¢ jako pokorne stawanie obok
drugiego czlowieka, bez wynoszenia si¢ nad niego bez wzgledu na jego
sytuacje®. Kazdy wyraz pomocy i troski o niego powinien natomiast wy-
ptywac z mitosci do Chrystusa*. Mitos¢ zarowno do Boga, jak i do czto-
wieka w rozumieniu Biskupa Rzymu ,,nie jest juz przykazaniem, ale odpo-
wiedzig na dar milosci, z jakg Bog do nas przychodzi™. Jest ona glownag
1 podstawowa zasadg zycia chrze$cijanskiego oraz jego czyndw, poniewaz
Limperatyw mito$ci blizniego zostat przez Stworce wpisany w sama nature
czlowieka™®. Warto tez zaznaczy¢, ze to wlasnie Chrystus poprzez Swoja
mito$¢, przyjeta i doswiadczong przez cztowieka, budzi w nim mitos¢ do
blizniego®.

Papiez, majac swiadomos¢ wielu wspotczesnych sobie zagrozen i nie-
bezpieczenstw, podkresla z calg stanowczoscia, ze ,,mito$¢ jest mozliwa
i [ze] mozemy ja realizowaé, bo jesteSmy stworzeni na obraz Boga”.
Cztowiek moze kocha¢ i mitowaé®!, poniewaz to Bog o wiele wczesniej

4 Tamze.

4 Zob. Jan Pawet I, Ut unum..., n. 94.

4 Jan Pawel 11, Veritatis..., n. 89.

4 Zob. Benedetto XVI, Discorso...

4 Zob. Benedykt X VI, Deus caritas est, Krakéw 2006, n. 35.
4 Zob. Benedykt X VI, Spe salvi, Krakow 2007, n. 8.
47 Benedykt XVI, Deus..., n. 1.

% Tamze, n. 31.

4 Zob. tamze, n. 33.

30 Tamze, n. 39.

St Zob. tamze, n. 5.

192 TwP 18 (2024) 2



Papieska hermeneutyka Kosciota w Kazachstanie podczas wizyt ad limina

go ukochat i umitowat, wybrat go i dat mu poznac siebie w swoim Synu®.
Nastepca Piotra, méwiac o tak rozumianej mitosci Boga, ,,widzi w tym juz
zarysowujace si¢ misterium Krzyza: Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze
sam, stawszy si¢ cztowiekiem, przyjmuje nawet jego $mier¢ i w ten sposob
godzi sprawiedliwos$¢ z mitoscig™.

Benedykt XVI, omawiajac obraz Boga w swojej encyklice, zwraca uwa-
ge takze na obraz cztowieka™, podkreslajac przy tym, ze czlowiek zawsze
potrzebuje mitosci®*®. Wskazuje ponadto na jej cechy, a mianowicie, ze
powinna by¢ przebaczajgca’®, bezinteresowna, szanujgca wolno$¢ drugie-
go czlowieka i jego wybor’’, niepoddajaca si¢ zniechgceniu, szczegdlnie
w obliczu trudnos$ci czy niemoznos$ci wyrazania siebie.

W nauczaniu Benedykta X VI zagadnienie wiary jest bardzo $cisle zwig-
zane z mitoscia, ktora jest jej podstawowg zasadg™ i ktora dziata poprzez
mito$¢®. Papiez podkresla, ze istotg wiary chrzeScijanskiej jest ,,chrzesci-
janski obraz Boga i takze wynikajacy z niego obraz czlowieka i jego dro-
gi”®. Nawet jezeli rozum tego nie widzi i oko tego nie dostrzega, to jed-
nak caly cztowiek jest nastawiony na doglebne przezywanie tych prawd®.
Jezeli wiara jest fundamentem dla cztowieka, ,,w ktérym duch i materia
przenikaja si¢ wzajemnie, do§wiadczajgc w ten sposob nowej szlachetno-
$ci”%, to wyznacza ona jego system wartosci i przekonan, porzadkuje zycie
i prowadzi ku wolnos$ci od tego, co przemija®. Tym sposobem cnota ta
ukierunkowuje cztowieka ku przysztosci i wiecznosci®.

Papiez wskazuje Maryje jako przyktad cztowieka wiary rowniez posrod
cierpienia i bolu. W swoim nauczaniu ukazuje Ta, ktéra na tyle zyla wiara,
ze w Jej zyciu Slowo stato si¢ Ciatem. Dziewica zyjaca w swojej terazniej-
szo$ci byta catkowicie wychylona ku przysztosci, bgdac przy tym nie tylko

2 Zob. tamze, n. 9.

3 Tamze, n. 10.

3 Zob. tamze, n. 11.

3 Zob. tamze, n. 31/b.

% Zob. tamze, n. 10.

57 Zob. tamze, n. 31/c.

% Zob. tamze, n. 35.

3 Zob. tamze, n. 1.

0 Zob. tamze, n. 33.

o' Tamze, n. 1.

2 Zob. Benedykt XVI, Spe...,n. 7.
% Benedykt XVI, Deus..., n. 9.

¢ Zob. Benedykt XVI, Spe..., n. 8.
% Zob. tamze, n. 7.
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pograzong w rozwazaniu i zyciu Stowem Boga, ale podazata w swojej co-
dziennos$ci za swoim Synem az po krzyz*.

Dla Benedykta X VI wiara nie jest jedynie idea, teorig czy ideologia, ktora
mozna pojaé i innym przekazaé¢. Dla niego wiara jest namacalng rzeczywi-
stoscig. Jest wydarzeniem i spotkaniem z Osobg®’. Autentyczne Zycie wiarg
prowadzi do nawrocenia w znaczeniu odwrocenia sie¢ od tego, co przemija,
od grzechu oraz egoizmu. Powoduje ono zwrocenie si¢ ku Temu, ktoéry mi-
hyje cztowieka az po krzyz i ktory prowadzi ku zmartwychwstaniu®.

Staje sie to wszystko mozliwe przy pomocy Ducha Swictego — Tego,
ktory jest sprawcg wszelkiego nawrocenia, ktory ozywia i ktéry prowadzi
Kosciot, przemieniajac i uzdalniajac kazdego z jego czlonkéw do mitowa-
nia Boga i braci®.

Duch Swiety cierpliwie prowadzi cztowieka do nawrécenia, a takze
porywa innych dynamizmem mitos$ci”. To oznacza, zeby juz nie zy¢ dla
siebie samego, ,,ale dla Niego, a wraz z Nim dla innych””!, aby stuzy¢
Chrystusowi 1 Jego Kos$ciotowi na tyle, na ile bedzie to mozliwe i na ile
uczniowi starczy sit’?. Przy tym stuzba ta nie jest wymuszona, ale jest
,konsekwencja wynikajacg z [...] wiary, ktora dziala przez mitos$¢ (por.
Ga 5,6)”". Jest to petne mitosci osobiste oddanie Chrystusowi, Kosciotowi
i drugiemu cztowiekowi, ktory tego potrzebuje’.

Mozna dzigki temu stwierdzi¢, ze zardwno Jan Pawet 11, jak i Benedykt
XVI, méwige do obecnych podczas wizyty ad limina pasterzy lokalnego
Kosciota, zarysowali dla nich wizj¢ przysztosci, do ktorej nalezatoby po-
daza¢. Mysl papieska wydaje si¢ zmierza¢ w tym kierunku, zeby zachgci¢
pasterzy Kos$ciota lokalnego do ufnego zawierzenia siebie, jak i swoich
wiernych Opatrzno$ci Bozej, ktéra si¢ nie myli, oraz zeby nieustannie
wpatrywac si¢ w Chrystusa Dobrego Pasterza, ktéry troszczyt si¢ nie tylko
o swoich, ale rowniez byt otwarty wobec tych, ktérzy Go nie rozumieli,
przesladowali i wy$miewali. Przy tym Pan nie zamykat si¢ w wyobrazeniu
swojej misji, ale ciggle szukal sposobow i1 drog dotarcia do tych, ktérzy
z Nim si¢ nie zgadali, i tych, ktérzy byli pogubieni.

% Zob. tamze, n. 50.

67 Zob. tamze, n. 7.

% Zob. tamze, n. 10.

% Zob. Benedykt XVI, Deus..., n. 19.
70 Zob. tamze, n. 28/b.

7' Tamze, n. 33.

72 Zob. tamze, n. 35.

73 Tamze, n. 31/a.

74 Zob. tamze, n. 28/b.
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Duze znaczenie w rozumieniu przestania papieskiego odgrywa zrozu-
mienie mysli papieskiej dotyczacej wiary, mitosci i kwestii nawrdcenia.
Zdaje si¢, ze papieze zapraszaja do tego, zeby nie zamykac si¢ w swo-
im wlasnym $wiecie, w swoich pogladach i poj¢ciach czy dobrze znanych
formach i normach. Zapraszaja natomiast, aby wychodzi¢ naprzeciw tych,
ktérzy potrzebuja pomocy i wsparcia. Nawet bez otwartego wychodzenia
z gloszeniem Ewangelii mozna angazowaé si¢ w ewangelizacj¢ osob nie-
wierzacych, wydobywajac przy tym dobro z kazdego™. Papiez zaprasza, by
zachowywac w sercu wiare i ufnos¢, ze B6g ma swoj czas, a duszpasterze
sg tylko Jego narzgdziami. Nieraz, nie mowigc otwarcie o Chrystusie, ale
czynigc dobro wokot siebie 1 na swojg miarg, postugujac przy tym tymi spo-
sobami i §rodkami, ktére sa dostepne w okoliczno$ciach, w ktérych zostali
postawieni, tym samym moga dawaé swiadectwo prawdzie Ewangelii’s.

Ponadto pasterze wezwani sg do tego, zeby kazdego dnia na nowo
uswiadamia¢ sobie swoja odpowiedzialnos¢ za powierzony sobie lud oraz
zaproszeni s3 do tego, aby poglebia¢ w sobie nie tylko §wiadomo$¢ tego,
ze maja tym ludem kierowac, ale tez i rozwija¢ w sobie osobistg ku temu
gotowos¢ 1 niezbedne kompetencje”’ do tego, zeby to czyni¢ pokornie
i odwaznie, ufajac Bozej Opatrzno$ci oraz Duchowi Swietemu, ktory pro-
wadzi Kosciot®. Uwzgledni¢ nalezy przy tym warunki, czas, potrzeby lu-
dzi i wspdlnot, nie narzucajac swoich przekonan, lecz szukajac srodkow
dotarcia do kazdego. Chrystus jawi si¢ w tym miejscu jako wzor wlasnie
takiej, a nie innej postawy ewangelizacyjnej”.

SPES ECCLESIAE — ,
NADZIEJA KOSCIOLA — MISJA KOSCIOLA

Zaréwno Jan Pawet 11, jak 1 Benedykt XVI w swoich przemoéwieniach
starajg si¢ zarysowaé program dziatan dla samych biskupdéw, a takze po-
wierzonych ich trosce wspolnotom. Maja rowniez Swiadomos¢ wyzwan,
ktore stoja przed Kosciolem w Kazachstanie i dlatego tez migdzy innymi
podejmuja, odwolujac si¢ do trudnych czasow przesladowan i cierpienia,
na sposob sobie wlasciwy aktualne tematy, takie jak nadzieja, Swiadectwo,
postugiwanie (sluzba) bliznim, podgzanie za owczarnig. Zapraszaja row-

75 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 3.
76 Zob. Benedetto XVI, Discorso...
77 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 1.
78 Zob. Benedetto XVI, Discorso...
7 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 2.

TwP 18 (2024) 2 195



Ks. Alexey Mitsinskiy MIC

niez pasterzy i lud im powierzony do prowadzenia dialogu i przyjecia po-

stawy otwartosci, pokoju i jedno$ci. Zache¢cajg takze do wstuchiwania sie

w Stowo i1 zycia Eucharystig, a takze praktykowania pobozno$ci maryjne;.
Jan Pawetl II pisze:

[...] po dlugim okresie przesladowan i rozproszenia, co byto powodem licznych
ograniczen i duzego cierpienia, a nieraz nawet i Smierci m¢czenskiej, teraz dla
tych matych wspolnot a jednoczesnie wspdlnot duzo obiecujacych nastapit czas
nadziei®.

Benedykt XVI powie natomiast jeszcze dobitniej i bardziej precyzyjnie,
ze ,,mimo ci¢zkiego nacisku w latach komunistycznego i ateistycznego re-
zymu [...] plomien wiary [zostat zachowany w sercach wierzacych i] nadal
[w nich] ptonie™®!.

Obaj papieze odwoluja si¢ do trudnego czasu przesladowania Kosciota
w Kazachstanie. Ten czas byl réwniez zwigzany z deportacjami i masowy-
mi wywozkami ludzi na teren Kazachstanu czy na Syberie®. Okres ten wy-
warl ogromny wptyw i pozostawil niezatarty §lad na wspdlnotach i w ludz-
kich sercach. Benedykt XVI powie ponadto do uczestnikéw wizyty, ze to
dzigki ofiarnej postawie i stuzbie kaptanow oraz zaréwno osob zakonnych,
jak i $wieckich wiara zostata zachowana w tamtych trudnych czasach®.

Majac $§wiadomos¢ historii 1 znaczenia owego czasu petnego bélu i cier-
pienia, Jan Pawetl II wskazuje w swoim przestaniu na nadziej¢ i zaprasza
do jej pielegnowania®. Dla papieza nadzieja i wiara sa skoncentrowane na
Zmartwychwstatym Panu, Ktory udziela swego Ducha i posyta swdj Ko-
$ciol®. Ponadto dla Biskupa Rzymu owo postannictwo i misja KosSciota sg
$cisle ztaczone z nadzieja i zawsze skierowane ku przysztosci®, obejmujac
réwniez ludzi innych wyznan i tych, ktorzy ,,nie wyznaja zadnej religii™?’.
W innym dokumencie papiez podkresla, ,,ze w dzisiejszym $wiecie istnie-
ja [takze] liczne inne formy ubdstwa™®®, a Kosciot oraz jego cztonkowie,

8 Tamze, n. 1.

81 Benedetto X VI, Discorso...

Autor niniejszego artykulu §wiadomie nie podejmuje glebiej tego tematu, lecz o tyle, o ile to
pomoze zrozumie¢ mys$l papieska i przestanie skierowane do uczestnikow spotkan ad limina.

8 Benedetto XVI, Discorso...

8 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 1.

Zob. Jan Pawet I, Dives in misericordia, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II...,t. 1,n. 8.
8¢ Zob. Jan Pawet II, Slavorum apostoli, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II..., t. 1,n. 31.

87 Jan Pawel II, Centesimus..., n. 60.

8 Jan Pawel II, Sollicitudo..., n. 15.
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jednoczac swoje sity® wobec tych wszystkich wyzwan, pomimo krzyza
1 trudno$ci maja szczeg6lne zadanie i role do spehienia.

Warto raz jeszcze podkresli¢, ze centralnym i zasadniczym miejscem
w tym ujeciu nadziei, ktora idzie wbrew przyjetym obyczajom i przeko-
naniom, pomimo trudnos$ci i krzyza, jest Jezus Chrystus i tajemnica Jego
Krzyza®. Tylko w Nim — Panu Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym —
cztowiek moze odnalez¢ prawdziwa nadzieje’’.

Jan Pawet II podkresla wobec uczestnikow spotkania ad limina zna-
czenie 1 role bycia swiadkiem. Dla papieza to przede wszystkim oznacza,
by odczuwac ,,Chrystusowg gorliwos¢ o dusze™? oraz podkresla¢ ,,god-
nos$¢ osoby ludzkiej, ktora jest niezniszczalnym obrazem Boga Stworcy™™?,
a takze mitowac Kosciot i by¢ mu wiernym® w jego nauczaniu, gltoszeniu
Ewangelii i podgzaniu drogg prawdy®.

Bardzo wazna dla $wiadectwa jest rola §wiadkow®®, ktorzy nie tyle mo-
wig, ile pokazuja czynami i faktami, ze sami zyjg wartoSciami Ewangelii®’.
Papiez podkresla, ze $wiadectwo to musi by¢ $§wiadectwem osobistym,
w ktérym wazniejsze bywaja nie stowa, ale sposdb odnoszenia si¢ do dru-
giego cztowieka i jego godnosci®®, a wyrazne przepowiadanie powinno by¢
obecne tylko tam, gdzie jest ono mozliwe™.

Swiadectwo takie, ktorego sie nie narzuca innemu i nie zmusza si¢ go
do jego przyjecia, ma wigkszg szanse, zeby by¢ zaakceptowanym. Jest
ono najbardziej przekonujace, poniewaz nie narusza wolnosci i szanuje
sumienie drugiego cztowieka'®. Papiez ponadto podkresla w swoim na-
uczaniu, ze zycie chrzesécijanina ,,mimo wszystkich ludzkich ograniczen
i brakow jest znakiem Boga i rzeczywisto$ci transcendentnych”!?!,

Jan Pawel II w swoim przepowiadaniu zaprasza jednoczesnie do tego,
zeby troszczyc¢ si¢ o obrong godnosci ludzkiej i dbac o rozwoj cztowieka!®

% Zob. Jan Pawet I1, Redemptoris..., n. 86.
% Zob. Jan Pawel II, Dives..., n. 8.

%l Zob. Jan Pawet II, Redemptoris...,n. 91.
%2 Tamze, n. 89.

% Jan Pawel I1, Sollicitudo...,n. 47.

% Zob. Jan Pawel II, Redemptoris..., n. 89.
% Zob. Jan Pawet II, Redemptor..., n. 12.
%  Zob. Jan Pawel II, Redemptoris..., n. 61.
97 Zob. tamze, n. 42.

% Zob. Jan Pawet II, Redemptor..., n. 12.
% Zob. Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 27.
100 Zob. tamze, n. 8.

101 Tamze, n. 42.

102 Zob. Jan Pawet I1, Sollicitudo. .., n. 47.
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oraz aby dawa¢ §wiadectwo ludzkim i duchowym wartosciom'®. Zacheca
ponadto ,,do trwania z wiarg i mitoscig”'** w swojej codzienno$ci w sytu-
acjach, kiedy $wiadczenie o Chrystusie, w sposob otwarty i bezposredni,
nie zawsze jest mozliwe albo kiedy nie spotyka si¢ ono z wlasciwa odpo-
wiedzig'® lub tez warunki i okoliczno$ci temu nie sprzyjaja'®.

Dla Namiestnika Chrystusa dawanie $wiadectwa o Nim i Jego Ewan-
gelii $cisle zwigzane jest ze sluzba owczarni. Spoglada¢ na Zmartwych-
wstatego Pana oznacza dla papieza nie tylko ustyszenie gtosu Mistrza, ale
przede wszystkim przyswojenie sobie przestania Jego Ewangelii'”. Do-
piero wowczas mozna prowadzi¢ lud sobie powierzony i glosi¢ prawde
o Jezusie i o cztowieku'®,

Kolejnym bardzo waznym momentem dotyczacym $wiadectwa w na-
uczaniu papieskim i skierowanym do catego Kos$ciota jest stuzba nie tyl-
ko Chrystusowi, ale tez i czlowiekowi. Jan Pawet II mocno podkresla, ze
Kosciot — nie wykluczajac i nie wyrdzniajac nikogo'” — jest wezwany do
stuzby cztowiekowi''’ w jego poszukiwaniu prawdy, na drodze jego roz-
woju''! oraz w kierunku spotkania z Panem Zmartwychwstatym''?. Stuz-
ba tak rozumiana ma ogarnia¢ i dotyczy¢ cztowieka ,,rzeczywistego, |...]
konkretnego [i] historycznego™"® w kazdym z wymiardw jego cztowie-
czenstwa.

W mysli papieza stuzy¢ Jezusowi w bliznich oznacza takze krolowaé''
i panowa¢ przede wszystkim nad sobg samym i swoimi odruchami, po-
siadajgc niezbgdne do tego przymioty osobiste!'. Musi tez odznaczaé si¢
okreslong postawa, a mianowicie ,,trzeba [z calg odpowiedzialnoscia, mi-
toscig 1 wolnos$cig] zatroszczy¢ si¢ o blizniego jako o osobg™!'¢. Taka posta-
wa prowadzi do urzeczywistnienia dojrzatego czlowieczenstwa''’ i przy-

103 Zob. Jan Pawel 11, Redemptoris..., n. 57.
104 Tamze.

105 Zob. tamze, n. 66.

106 Zob. Jan Pawet 11, Centesimus..., n. 24.
107 Zob. Jan Pawet 11, Evangelium..., n. 30.
108 Zob. Jan Pawet I1, Redemptor...,n. 18.
19 Zob. Jan Pawel 11, Redemptoris..., n. 89.
110" Zob. Jan Pawet 11, Redemptor ..., n. 18.
" Zob. Jan Pawet 11, Sollicitudo..., n. 47.
12 Zob. Jan Pawet II, Veritatis...,n. 7.

113 Jan Pawet II, Redemptor..., n. 13.

114 7ob. Jan Pawel II, Redemptoris Mater, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II...,t. 1,n. 41.
115 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor ..., n. 21.
116 Jan Pawet 11, Evangelium..., n. 87.

117 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor ..., n. 21.
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bliza do Kroélestwa, gdzie jest ,,komunia wszystkich ludzi pomiedzy soba
iz Bogiem™''®.

Kolejnym waznym momentem, ktory zwigzany jest ze stuzba, a o kto-
rym wspomina papiez na spotkaniu z pasterzami Kosciota w Azji Srod-
kowej, jest nie tylko pojscie za Chrystusem i nasladowanie Mistrza''®, ale
takze podazanie za Jego owczarnig'?. Takie uje¢cie sprawy moze by¢ trudne
do przyjecia przez pasterzy Kosciota lokalnego, ale ono bylo i pozostaje
szczegoblnie wazne, poniewaz w czasie przesladowan, kiedy duszpaster-
stwo bylo mocno ograniczone, to wtasnie lud Bozy zachowat wiar¢ oraz
pielegnowat troske o Kosciot i wspolnote!'?!.

W nauczaniu Jana Pawta II to ,,czlowiek jest pierwsza i podstawowa
droga Kosciota'??, a sam Kosciot jest wezwany, zeby na wzor Chrystusa
wyjs$¢ wspotczesnemu sobie cztowiekowi na spotkanie'?. Wazne jest, aby
przy tym ciagle ,,poszukiwac i $miato odkrywac¢ nowe szlaki”'** prawdy,
a nastgpnie u$wiadamiajac swojg za nig odpowiedzialno$¢'* i nastuchu-
jac owej prawdy, ktora ,,pozwala zachowac¢ wolno$¢”'?, by¢ dla drugiego
cztowieka przyktadem tego, jak by¢ uczniem Pana i jak i$¢ droga wiary
i mitoéci'?’, az po najwyzszy przejaw radykalizmu i po§wiecenia'?®. To ma
stuzy¢ temu, zeby doprowadzi¢ cztowieka do spotkania Zmartwychwsta-
tego Pana. Kosciot ma dawaé $wiadectwo i1 by¢ dla innych, nie myslac
o0 sobie'?. Przez to cztowiek ma szans¢ i sposobnos¢, zeby odnalez¢ oraz
odzyska¢ wtasciwg postawe wobec swojego zycia'*.

Dla papieza ,,by¢ chrzescijaninem [...] oznacza by¢ tworcg komunii
w Kosciele i w spoteczenstwie”'?!, a staje si¢ to mozliwe za pomocg umie-
jetnosci dialogu, do ktérego takze zacheca uczestnikow wizyty ad limi-
na'?. Dialog jest dla papieza jedng z form dziatalnosci koscielnej, ktora

118 Jan Pawel I, Redemptoris..., n. 15.

19 Zob. Jan Pawet II, Veritatis..., n. 19.

120 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 1.
121 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor...,n. 19.
12 Jan Pawet II, Laborem exercens, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II...,t. 1,n. 1.
123 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor...,n. 12.
124" Jan Pawel I1, Fides..., n. 56.

125 Zob. Jan Pawet 11, Redemptor...,n. 19.
126 Jan Pawel I1, Veritatis..., n. 87.

127" Zob. tamze, n. 20-21.

128 Zob. tamze, n. 107.

129 Zob. Jan Pawel 11, Redemptoris...,n. 17.
130 Zob. Jan Pawet I, Fides...,n. 15.

131 Jan Pawel I1, Slavorum...,n. 27.

132 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 2.
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prowadzi do nawrdcenia'®®. Namiestnik Chrystusa podkresla, ze ,,wszyscy
wierni i wspolnoty chrzescijanskie wezwani sg do uprawiania dialogu, cho-
ciaz nie w tym samym stopniu i formie”!**.

Ponadto papiez stwierdza, Ze czlowiekowi powinna towarzyszy¢ ,,po-
stawa ,,dialogiczna” [ponlewaz ona] odpowiada naturze osoby 1 jej god-
nosci”'*. Dialog rozumiany w tym kluczu prowadzi do ,,wzajemnego po-
znania i ubogacenia”'*°, Ponadto Biskup Rzymu jeszcze mocniej podkresla,
ze ,,dialog lezy na jedynej drodze do samospehienia cztowieka: zar6wno
poszczegblnych osob, jak tez kazdej ludzkiej wspolnoty™'¥’, oraz stwierdza
w swoim nauczaniu, ze dialog jest takze skutecznym $rodkiem wydajacym
owoce'** w rozwigzaniu konfliktow i trudnosci'®, takze z tymi, ktorzy nie
podzielajq sposobu widzenia i przekonan rozmowcy'*’. Staje si¢ to mozliwe,
poniewaz moze on ,,przybiera¢ wielorakie formy 1 sposoby [swojego] wyra-
zu”'", Wazna jest jednak przy tym zasada wzajemnosci i poszanowama142

Warto tez dodaé, ze — jak naucza Jan Pawel II — ,Kos$ciot nie widzi
sprzeczno$ci miedzy gtoszeniem Chrystusa a dialogiem m1e;dzyrehg1j-
nym”'4, Jednak przy tym zaleca ,,aby sposob i metoda wyrazania wiary
katolickiej nie stanowity przeszkody dla dialogu z bra¢mi”'*, a jednocze-
$nie, zeby nie zatraci¢ przekonania o tym, ze to wtasnie Kosciot Katolic-
ki ,,jest zwyczajng drogg zbawienia i tylko on posiada petni¢ zbawczych
srodkow™14,

Szczery i1 prawdziwy dialog domaga si¢ tego, zeby umie¢ uszanowaé
1 pragna¢ pozna¢ oraz zrozumie¢ odmienno$¢ pogladow drugiego czto-
wieka, roznicg zdan, przekonan'*, a takze wartosci kulturowych'’. Wazne
jest, aby w tym ,,dialogu osobowym”'*® uszanowac z pokorg, poczuciem

133 Zob. Jan Pawel 11, Redemptoris..., n. 20.
134 Tamze, n. 57.

135 Jan Pawel I, Ut unum..., n. 28.

136 Jan Pawet II, Redemptoris..., n. 55.

137 Jan Pawel I, Ut unum..., n. 28.

138 Zob. Jan Pawel 11, Redemptoris..., n. 57.
139 Zob. Jan Pawet 11, Centesimus..., n. 22.
140 Zob. Jan Pawet 11, Slavorum..., n. 15.

41 Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 57.

142 Zob. Jan Pawet I, Ut unum..., n. 29.

143 Jan Pawel I, Redemptoris..., n. 55.

144 Jan Pawel I, Ut unum..., n. 36.

145 Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 55.

146 Zob. Jan Pawet I1, Ut unum..., n. 38.

147 Zob. Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 25.
148 Jan Pawet 11, Evangelium..., n. 82.
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prawdy 1 uczciwosci'? osobistg godnos¢ oraz ,.kategorie myslowe i kon-
kretne doswiadczenie historyczne partnera”>° rozmowy.

Jan Pawet I zacheca pasterzy Kosciota lokalnego w Azji Srodkowej
w swoim do nich przemdéwieniu do tego, zeby brali przyktad z Matki
Pana'®!, od Niej uczyli si¢ wiernosci, mitosci i mitosierdzia'** oraz macie-
rzynskiej troski o dzieciach Ko$ciota — w tym takze zagubionych, potrze-
bujacych pomocy i wsparcia'*®,

Papiez wskazuje takze i na wiernych swiadkow wiary, a przede wszyst-
kim stawia za wzor tych, ktérzy oddawali swoje zycie i zdrowie, bedac
przesladowani podczas rezimu komunistycznego na terenie Azji Srodko-
wej'>4, Takich swiadkow i meczennikow wiary byto wielu'*®. Mozna przy-
puszczaé z wielkim prawdopodobienstwem, ze Jan Pawel 11 mowit takze
o bt. ks. Wiadystawie Bukowinskim, ktory jest nazywany Apostotem Ka-
zachstanu, a ktérego on osobiScie znal, nie bedac jeszcze wybranym na
Stolicg Piotrowg!'*.

Benedykt XVI z kolei zaprasza uczestnikow ad limina do kultu Matki
Bozej oraz do tego, zeby wychowywali wiernych do stuchania i mitosci
Stowa Bozego zarowno osobistego, tak i liturgicznego, do umitowania Eu-
charystii oraz do modlitwy rézancowej — szczegolnie w rodzinach'’,

Papiez podkresla w jednej ze swoich encyklik, ze Bog kocha osobiscie
1 wyjatkowo kazdego cztowieka, oraz to, ze kazdy byt i jest przez Niego
chciany. Cztowiek ze swojej strony jest wezwany do tego, zeby odpowie-
dziat Bogu swoja mitoscig i Jego stuchat'*®. Jednym ze sposobow otwarcia
si¢ na Boga i wyrazenia Mu swojego przywigzania jest zamitowanie do
Jego Stowa, w ktoérym Stworca wychodzi naprzeciw cztowieka'*’.

Papiez w swojej encyklice z wielkim szacunkiem i ogromng delikatno-
scig mowi o Stowie Boga. Jako przyktad do nasladowania podaje Matke
Pana, ktorej portret duszy

149

Zob. Jan Pawet 11, Redemptoris..., n. 56.

150 Jan Pawel I, Ut unum..., n. 36.

151 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 2.

152 Zob. Jan Pawet I1, Dives..., n. 9.

153 Zob. Jan Pawet 11, Redemptoris Mater..., n. 43.

154 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 1.

Zob. JI. Knocrep, Onu céudemenvcmeoganu o éepe, Acrana 2022.
Zob. J. Nowak, Swiadek. Zycie i dzialalnos¢ Shugi Bozego ks. Wiadystawa Bukowirskiego,
apostota Kazachstanu, Krakow 2009, s. 127.

157 Zob. Benedetto X VI, Discorso...

158 Zob. Benedykt XV, Deus..., n. 9.

1599 Zob. tamze, n. 17.

155

156
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[...]jest w cato$ci utkany z nici Pisma Swigtego, z nici Stowa Bozego. W ten spo-
sob objawia si¢, ze w Stlowie Bozym czuje si¢ Ona jak u siebie w domu, z natu-
ralno$cig wychodzi i wchodzi z powrotem. Ona mowi i mysli wedtug Stowa Bo-
zego; Stowo Boze staje si¢ Jej stowem, a Jej stowo rodzi si¢ ze Stowa Bozego!'®.

Namiestnik Chrystusa zachgca Kosciot do gloszenia Stowa Prawdy
i Zycia'®', a ludzi wierzacych zaprasza, zeby stawali si¢ na wzor Maryi
tymi, ktorzy sg zakochani w Stowie Boga, ktorzy je zglebiajg zaréwno in-
dywidualnie, jak i liturgicznie oraz ktérzy tym Stowem Zyja i opierajac
si¢ na nim, uktadaja swoje zycie, dokonujac zarowno wielkich zyciowych
wybordw, jak i podejmujac zwyczajne decyzje w swojej codziennosci.

Z tego zamitowania do Stowa oraz do Matki Pana wynika roéwniez za-
proszenie skierowane przez papieza do pasterzy Kosciota w Azji Srodko-
wej do szerzenia praktyki modlitwy rézancowej — szczegoélnie w rodzi-
nach'®?, Benedykt XVI zach¢ca do modlitwy, w ktorej rozwaza si¢ Stowo
razem z Maryja, aby nastepnie to doswiadczenie spotkania Pana przenies¢
do swojego codziennego zycia i obowigzkow.

Mitos¢ do Eucharystii obok mitosci do Stowa Bozego jest kolejnym
istotnym aspektem zycia Kos$ciota, a takze zycia chrzescijanskiego, do
ktorego zacheca Nastepca Piotra'®. Papiez naucza, ze Eucharystia wlacza
cztowieka w ofiare Jezusa'® i jednoczy go nie tylko z Chrystusem, ale tak-
ze 1 ze wszystkimi tymi, ktorzy takze przyjmuja Pana Zmartwychwstatego
w Komunii §w.'® Biskup Rzymu podkresla, ze ,,w Komunii eucharystycz-
nej zawiera si¢ bycie mitowanym i jednoczesnie, mitowanie innych’'¢,

W Eucharystii ,,Bog stat si¢ widzialny”'®” 1 On w szczegdlny sposob wy-
chodzi na spotkanie cztowieka, zeby obdarzy¢ go swoja obecnoscia i mito-
$cig. Jest to spotkanie pelne mitosci. Na taka mitos¢ jedynie mozna odpo-
wiedzie¢ swojg mitoscig do Boga i innych ludzi'®®. Papiez pisze, ze ,,mitos¢
blizniego polega wiasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem rowniez
innego czlowieka, ktorego w danym momencie moze nawet nie znam lub

10 Benedykt X VI, Deus...,n. 41.

161 Zob. tamze, n. 25.

12 Zob. Benedetto X VI, Discorso. ..
13 Zob. Benedykt XVI, Deus..., n. 22.
164 Zob. tamze, n. 13.

165 Zob. tamze, n. 14.

166 Tamze.

17 Tamze, n. 17.

168 Zob. tamze.
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do ktoérego nie czuje sympatii”'®. Taka zdolno$¢ do mitowania drugiego
cztowiek czerpie ,,ze spotkania z Chrystusem Eucharystycznym™'”’. Warto
podkresli¢, ze papiez, zapraszajac do mitosci Boga i do umitowania Eu-
charystii, zacheca takze do mitosci i szacunku wobec drugiego czlowieka.
Stwierdza przy tym bardzo odwaznie, ze ,,milos¢ Boga i mitos¢ blizniego
sg nieroztaczne™!"!.

Ojciec Swiety zaprasza do tego, zeby w tej trosce o jednosé i pokdj we
wspolnocie 1 migdzy sobg mie¢ swiadomos¢ takze i tego cierpienia, ktore
moze by¢ udziatem blizniego. Cierpienie rozumie jako $srodek do oczysz-
czenia i jako okazja do wzrostu w mitosci, aby takze i ono, chociaz ,,nie
przestajac by¢ cierpieniem — [to jednak] mimo wszystko [moglo stac] si¢
piesnig pochwalng”!”?, Benedykt XVI wskazuje w swojej encyklice, ze
to ,,nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bolu uzdrawia czlowieka, ale
zdolno$¢ jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi do odnajdywania
sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, Ktory cierpial z nieskonczong mi-
toscig”'”. To wszystko ostatecznie prowadzi cztowieka do tego, zeby mogt
on odkry¢ w catej prawdzie to, kim on jest, oraz co nalezy czynié, aby by¢
sobg 1 nie utraci¢ swojego czlowieczenstwa'’.

Podsumowujac wypowiedzi papiezy oraz analizujgc przestanie skiero-
wane do uczestnikow wizyt ad limina, mozna wnioskowac, ze pasterze
Kosciota lokalnego sg zaproszeni do tego, zeby odkrywali i coraz bardziej
doceniali kazdego czlowieka, w tym takze tego, ktory jest niewierzacy,
niepraktykujacy i ktorego poglady sa zupetlnie odmienne od nauki Koscio-
fa'”®, Wazne jest zrozumienie cztowieka, podgzanie za nim, troska o jego
rozw0j 1 wydobywanie z niego tego dobra, ktére w nim jest. Rozwoj tu jest
rozumiany nie tylko w kategoriach duchowych, ale rowniez jako integralne
wydarzenie 1 prawdziwy postep zardwno w kontekscie psychologicznym,
jak i kulturowym oraz spotecznym'7®.

Pasterze s3 zaproszeni do tego, zeby uszanowali takze rolg osob $wiec-
kich w Kosciele'”” i we wspolnocie lokalnej, ktorej przywodza, i aby po-
dazali za nia, przy tym jednocze$nie majac $wiadomos¢ swojej odpowie-

199 Tamze, n. 18.

170 Tamze.

7' Tamze.

172 Benedykt XVI, Spe..., n. 37.

173 Tamze.

174 Zob. tamze, n. 6.

175 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 2.
176 Zob. Benedetto X VI, Discorso...

177" Zob. tamze.
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dzialnosci za Kosciot, Prawde i1 gltoszenie Ewangelii'’®. Wazne jest, zeby
nie narzucali innym swojego zdania i nauczania, lecz aby swoim zyciem,
mitoscia, troskg i szacunkiem $wiadczyli o wierze 1 Zmartwychwstatym
Panu. Przez takg stuzbe staje si¢ mozliwe dotarcie takze do 0sob oraz grup
dalekich od wiary i chrzeScijanstwa'”.

Obok pielegnowania wiernosci Ko$ciolowi i Prawdzie oraz troski
o duchowy wymiar zycia wspolnotowego'*’, ktoremu sprzyjaja kult eucha-
rystyczny i kult maryjny, mito$¢ do Stowa Bozego i do modlitwy, szcze-
golnie rézancowej'®!, pasterze sg zaproszeni do otwartosci na rézne formy
dialogu (takze migdzy soba)'®?, do poszukiwania nowych form apostolatu
i czynnej pomocy blizniemu oraz do wstuchiwania si¢ w cztowieka, jego
potrzeby i jego trudnosci'®.

WNIOSKI

Po przeanalizowaniu zagadnienia i tematoéw nasuwaja si¢ nastgpujace
wnioski:

1. Jan Pawel II i Benedykt XVI dobrze znali sytuacje Kosciota w Azji
Srodkowej, szczegdlnie w Kazachstanie, a przestanie, ktore byto tam skie-
rowane, ma w sobie daleko idacy program rozwoju wspdlnot lokalnych.
Jako dalsze poglgbione badania warto podja¢ analize¢ innych wypowiedzi
papieskich podczas analogicznych wizyt, ale skierowanych w tamtym cza-
sie do uczestnikow z innych krajow. Celem takiego badania byloby ustale-
nie podobienstw i rdéznic papieskiego przestania.

2. Papieze podkreslaja dziatanie Opatrzno$ci Bozej, ktora wykorzystata
czasy deportacji 1 masowych zsylek ludnosci do tego, zeby na terenach
azjatyckich mogtly znalez¢ si¢ chrzescijanie, a takze duchowienstwo Ko-
Sciofa katolickiego. Ponadto w czasach rezimu komunistycznego Kosciot
przetrwal w ludziach, ktérzy po domach bez obecnosci ksi¢zy, narazajac
wlasne zycie, trwali na modlitwie (szczeg6lnie rézancowe;j).

3. Papieze dostrzegali potrzebe jednosci przede wszystkim miedzy du-
chowienstwem we wspdlnocie kaptanskiej oraz w ich lokalnych wspolno-
tach, stad tez pojawia si¢ zacheta papieska do jednosci. Jest to istotne dla

178 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 1.
179 Zob. Benedetto X VI, Discorso. ..
180 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso...,n. 1.
181 Zob. Benedetto X VI, Discorso...
182 Zob. Giovanni Paolo II, Discorso..., n. 2.
183 Zob. Benedetto X VI, Discorso. ..
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wewnetrznego zycia wspolnoty. Ponadto pasterze sg zaproszeni do tego, by
coraz bardziej doceni¢ szczeg6lng role i znaczenie we wspolnocie Kosciel-
nej osob §wieckich.

4. Wazne miejsce w propozycjach papieskich zajmuje dialog jako
dziatanie Ko$ciota skierowane na zewnatrz wspolnoty. Dialog jest o tyle
istotny, ze Kazachstan jest paﬁstwem wielonarodowym 1 wieloreligijnym.
W zwigzku z tym umlej@tnosc wasc1a naprzec1w druglego cztowieka, glo-
sz3c mu Chrystusa i przy tym nie narzucajqc mu swojej wizji §wiata oraz
nie tamigc jego sumienia, wolnosci i wyznania, jest kluczowa dla postugi-
wania i ewangelizacji w tym kraju.

5. Papieze zapraszaja, zeby postugiwac nie tylko wobec 0sob katolickie-
go pochodzenia, ale takze aby zadba¢ o kazdego czlowieka, o jego rozwoj
integralny i calo$ciowy. Stad pasterze sg zaproszeni, zeby szukaé¢ nowych
form apostolatu, a takze do czynnej pomocy blizniemu oraz troski o dru-
giego cztowieka.

Papieze, kierujac swojg mysl do hierarchéw Kosciota Azji Srodkowej,
mieli $wiadomos¢ tego, ze gdyby nie gleboka wiara prostych i pojedyn-
czych ludzi, ktorzy byli naznaczeni cierpieniem i przesladowaniem ze stro-
ny 6wczesnej wladzy, to nie byloby takze rozwoju wspolnot chrzescijan-
skich ani nowych powotan. To daje sile, by patrze¢ w przysztos¢ z ufnoscia
i nadzieja poktadang w Bogu, ktory nikogo nie zostawia. To wtasnie Chry-
stus Zmartwychwstaly dociera do czlowieka niezaleznie od okolicznos$ci
i nie przestaje w Duchu Swietym prowadzi¢ i opiekowaé sie Kosciotem na
przestrzeni czasu i historii w jego drodze do domu Ojca.

Tematem do dalszych badan jawig si¢ migdzyreligijne spotkania, ktore
odbywaja si¢ w Kazachstanie, a ktore bardzo mocno byly doceniane przez
Jana Pawta II i popierane przez Benedykta XVI. Jak dotychczas zagadnie-
nie to nie bylo poddawane analizie teologicznej oraz szczegdtowej ocenie
krytyczno-dogmatycznej, a zatem pozostaje propozycja do dalszych badan
naukowych.
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Rev. Krzysztof G6zdz

»HOFFNUNG IM CHRISTLICHEN SINN IST IMMER
AUCH HOFFNUNG FUR DIE ANDEREN”.
THEOLOGISCHE DIMENSIONEN DER HOFFNUNG
IN ,,SPE SALVI” VON BENEDIKT XVI

Der Christ ist davon iiberzeugt, dass er nicht zugrunde geht, wenn er seine
Hoffnung auf Gott setzt. Es ist die Hoffnung auf das ewige Leben in und mit
Gott. Auf diese Hoffnung hin sind wir gerettet (Rom 8,24; Spe salvi, Nr. 1). Aber
es ist nicht nur die individuelle Hoffnung, dass eben ich selbst gerettet werde,
weil die Hoffnung immer gemeinschaftlichen Charakter hat (Nr. 14). Das Heil
war immer als gemeinschaftliche Wirklichkeit verstanden und im Bild von der
Stadt (vgl. Offb 21,9-27), vom Garten (vgl. Offb 22,1-2) oder vom koniglichen
Hochzeitsmahl dargestellt. Diese Bilder verkorperten einen gliicklichen, reichen
und sicheren Ort als Ausdruck des wahren Reiches Gottes, das von Gott als Herrn
des Himmels und der Erde verwirklicht wird. Diese gemeinschaftliche Hoffnung
kommt auch in drei bedeutenden Beispielen von Menschen zum Ausdruck, die in
ihrem Glauben den richtigen Schliissel zum ewigen Leben sahen (Nr. 10):

— Eine solche grenzenlose Hoffnung hatte der polnische Franziskaner Maximi-
lian Maria Kolbe (f 1941), der in der Holle des Konzentrationslagers Auschwitz
sein Leben fiir den Familienvater, Franciszek Gajowniczek ( 1995), opferte und
um seiner Liebe zu Christus willen einen schrecklichen Tod in der Gaskammer
erlitt. Er war der letzte der Gefangenen, der in den Hungerbunker eingesperrt und
durch eine Phenol-Injektion getdtet wurde.

— In diesem Sinne gab auch die selige Marianna Biernacka ihr Leben fiir ihre
schwangere Schwiegertochter, als die Gestapo im Juni 1943 in der Region Grodno
eine Vergeltungsaktion gegen die Partisanen durchfiihrte. Am 13. Juli 1943 wur-
den 50 Geiseln erschossen, darunter Marianna und ihr Sohn.

— Der italienische Priester Giuseppe Berardelli in Cremona sollte in dhnlicher
Weise als Zeuge fiir Christus auftreten, als er, an Covid-19 erkrankt, sein Beat-
mungsgerit im Krankenhaus an einen jiingeren, unbekannten Patienten iibergab
und am 16. Mirz 2020 starb.
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Diese drei Christen sind Menschen mit einem groen Glauben, dessen Inhalt
die Hoffnung und dessen Ziel die Liebe ist. Sicherlich haben sie verstanden, dass
sie, indem sie ihr Leben fiir ihre Mitmenschen hingaben, deren Hoffnung waren.
Aber diese Hoffnung hat ihr Fundament nicht nur in dieser Heldentat eines Men-
schen, sondern sie ruht sicherlich auf einem goéttlichen Fundament. Gott ist das
Fundament der Hoffnung, und sein Reich ist dort, wo Er geliebt wird und wo seine
Liebe ankommt (Nr. 31). Und diese Liebe hat sich in Auschwitz, in Grodno und in
Cremona ganz konkret offenbart.

Die Hoffnung fiir den Menschen ist also letztlich die Liebe, und zwar die Lie-
be, die in Jesus Christus als dem sicheren Weg der Hoffnung des Menschen auf
Unsterblichkeit und die Moglichkeit der ewigen Dauer der Menschheit bei Gott
offenbart wurde. Denn Christus ist die verwirklichte Hoffnung, der Anker unseres
Hoffens (JRGS, Bd. 4, S. 450). Er selbst ist Mensch geworden, um mit dem Men-
schen mitzuleiden, und zwar auf reale Weise, wie seine Passion zeigt. Deshalb
brauchen wir heute Zeugen dieser Hoffnung, wir brauchen Martyrer, wir brauchen
Heilige, die, erfiillt von der Hoffnung auf Christus, den Weg des ,,Menschseins”
wie Er gehen konnen (Nr. 39). Denn all diese Zeugen der Hoffnung sind fiir uns
wahre Sterne (Nr. 49), die uns den Weg zur Ewigkeit weisen. Mehr noch, sie sind
Lichter der Hoffnung, die das wahre Licht widerspiegeln — Christus als Helios.
So ist meine Hoffnung als Christ auch eine Hoffnung fiir die anderen (Nr. 34; 48).

Gleichzeitig wird die Hoffnung immer als Geschenk verstanden, weil es dabei
um den Besitz des Gottesreiches geht, d.h. die Teilhabe an der Erkenntnis und am
Leben Gottes selbst. Den wahren Gott kennenlernen, das bedeutet Hoffnung emp-
fangen (Nr. 35; 3). Diese Gabe ist den Menschen des Glaubens und der Hoffnung
garantiert, und sie erfiillt sich in der Liebe zu dem, der die Quelle des Lebens ist
(Nr. 27). Zugleich ist diese Existenz nur im Mitsein mit Jesus Christus moglich,
der uns in sein ,,Fiir alle” hineinnimmt und von nun an unsere Seinsweise (Nr.
28), auch fiir die anderen, wird. Der Ausdruck dieser Hoffnung als Teilhabe am
Leben Gottes findet sich im Gebet ,,Vater unser”, das alle Hoffnung in der Bitte
,Dein Reich komme, dein Wille geschehe, wie im Himmel so auf Erden” aus-
driickt (JRGS, Bd. 4, S. 451). Die Welt der Hoffnung ist also die Welt, die mit
Gott ist! (Nr. 44).

Joseph Ratzinger bringt in seinem tiefgriindigen Gedanken in Spe salvi zum
Ausdruck, dass der Mensch des Glaubens und der Hoffnung — die nicht getrennt
werden konnen — diese grofle Liebe, die unzerstorbar ist, empfangen wird und
versteht, dass er bereits von dieser Liebe geliebt wird. Sie eroffnet ihm die Fiille
der gesamten Existenz.
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Ks. Jerzy Szymik

PRZEPRAW SIE I POMOZ NAM!
TEOLOGIAT KULTURA!

Czcigodni, Szanowni, Drodzy!

Jestem wdzigczny, najglebiej. Krakow to miasto mojej formacji i stu-
didéw, a Papieski Wydzial Teologiczny lat siedemdziesigtych ub. wieku to
fakultet, gdzie uzyskatem moje pierwsze magisterium. I teraz, pot wieku
pozniej, to czerwcowe $wieto, w krélewskim miescie, ze $w. Janem Paw-
tem II na sztandarze... Dzigkuj¢, dzigkuje. Tytul dedykuje moim Rodzi-
com, Salomei i $p. Emilowi. Bogu niech beda dzigki!

1

Najblizsza mi dewize teologii, opis jej wlasciwego zadania, zawdzie-
czam Ryszardowi od $§w. Wiktora, ktory w dwunastowiecznym Paryzu tak
uczyl adeptoéw teologii: Quaerite faciem eius semper — ,,zawsze szukajcie
Jego oblicza™. To moj niepodwazalny priorytet.

Byto i jest mi daleko z jednej strony do racjonalistycznego wysusze-
nia teologii, do typowo gnostyckiej absolutyzacji nauki, do technokracji,
zwlaszcza cyfrowej, grantowo-procedurowej itp., z drugiej strony zas —
do fideizmu, do spirytualistycznego odlotu od rozumu i od inkarnacyjne-
go ciezaru 1 konkretu tego, co katolickie. Staralem si¢ zawsze o istotng
i $cistg wiez uprawianej przeze mnie teologii z kultura i sztuka — na uzytek
tego wyktadu bede je traktowat jako bliskie krewne, czasem zamiennie —
pomny przestrogi mojego najwazniejszego teologicznego nauczyciela,
Benedykta XVI: ,,Teolog, ktory nie kocha sztuki, poezji, muzyki, moze
by¢ niebezpieczny. Taka Slepota i ghuchota na pickno nie jest czyms$ dru-
gorzednym, bo odbija si¢ ona w sposob nieuchronny w jego teologii™.

' Wyklad wygloszony na 19 czerwca 2024 r. na Papieskim Uniwersytecie $w. Jana Pawtla 1T
w Krakowie z racji otrzymania doktoratu honoris causa tej uczelni.

2 Ryszard od $w. Wiktora, De Trinitate 111 1 (PL 196, 915 n).

3 J. Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Ein Gesprdich mit Vittorio Messori, Miinchen—Ziirich—
Wien 1985, s. 135 (thum. wtasne).
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I pomny na absolutnie fundamentalny dla chrzescijanstwa (f)akt Wciele-
nia Logosu, ktdry jest siegajacym samej Tajemnicy Boga modelem owoc-
nej wigzi 1 skutecznego wyrazenia Boskiego w ludzkim, niebieskiego
w ziemskim, duchowego w cielesnym. I wzorem teo-logicznej in-kultura-
cji.

Lecz przeciez wiemy doskonale, czym jest najaktualniejsza cancel cul-
ture wobec spraw Boskich, to znaczy czym jest tragizm zaémienia sprawy
Boga we wspoélczesnej kulturze. Nie da si¢ zy¢ dzisiaj, nie do§wiadczajac
tegoz skutkéw. Chocby cierpienia i atrofii sensu. Rozpadu wigzi spotecz-
nych. To, co si¢ dzieje ze sprawg Boga — straszliwie boli. Do§wiadczamy na
wilasnej skorze, jak wspolczesna kultura, zwlaszcza popkultura i zwlaszcza
sztuka z antychrzescijanskim wektorem, epatuje prowokacja i turpizmem,
dekadencja 1 destrukcja, konsumeryzmem i pustka, nihilizmem i rozpacza.
Wigc bez zludzen i naiwnosci, i co to ma znaczy¢ dla ,,teologa kochajacego
sztuke, poezj¢ 1 muzyke”? I kto tu jest niebezpieczny, co jest niebezpiecz-
ne, za ktéra z postaw czai si¢ groza? Jaka przyja¢ postawe? Czym jest tu
dobro? Mitoscig kultury czy jej odrzuceniem?

Postawmy pytanie decydujace.

Dlaczego wlasciwie wiara chrzescijanska prawie nie dociera obecnie
do cztowieka szeroko rozumianego Zachodu? Poprzednie generacje dzieci
Oswiecenia jeszcze si¢ jakaty: moze Chrystus tak, a Kosciol nie, moze wy-
starczy demitologizacja Biblii albo poszukiwanie bez konca i bez jasnego
celu, moze agnostycyzm, moze ogarek nierozerwalnie spleciony ze $wieca.
Natomiast dzisiaj zdaje si¢ spetnia¢ na naszych oczach pragnienie Fryde-
ryka Nietzschego: zaczgto atakowac chrzescijanstwo frontalnie, totalnie
1 nareszcie we wlasciwy sposdb, z godng szatana perwersjg — oto Ewan-
gelie jako przemocowy program Jezusa, gloszony ,,mowa nienawisci”,
w plemiennym jezyku pogardy i wykluczenia, skutkuja powstaniem
amoralnej religii i zdeprawowanego wszechstronnie Kosciola. Zeby zy¢
w sposob wolny i moralny, trzeba strzasna¢ ten wrogi radosci zycia nie-
ludzki cigzar*. Tym bardziej ze ,,nauka” odstonita catg miatkos¢ intelektu-
alng chrzes$cijanstwa i nie da si¢ go pogodzi¢ z racjonalno$cig nowoczesno-
sci. Dlatego nalezy dokona¢ radykalnej emancypacji cztowieka od Boga
i ostatecznie usungé Go z publicznego zycia ludzkosci’. Kosciol nie jest
zty dlatego, ze jakis$ jego funkcjonariusz popetnit btad badz przestepstwo,

4 A.Nowak, I. Zieminski, Chrzescijanstwo. Amoralna religia, Warszawa 2023, strona IV oktadki.
> J. Ratzinger, Bog wiary i Bog filozofow, Opera omnia 3/2, ttum. J. Kobienia, Lublin 2021,
s. 658—659, 673 [dalej: OO].
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ale jest zty, bo jest zty z istoty, od korzenia. Dlatego nalezy odesta¢ go do
lamusa, ba, do naroznika. Dlatego opilowywanie go jest aktem wyzszej
moralnos$ci. To konsekwencja gléwnego pasma kultury Oswiecenia.

Nastepne kroki sg tylez loglczne co 0czyw1ste w ewolucyjnie, ,,na-
ukowo” rozumianym $§wiecie nie moze istnie¢ cos, co Jest zawsze zle badz
zawsze dobre, ale normy moralne nalezy wynegocjowac przez pogodzenie
interesow, przez glosowanie; cztowiek nie powinien by¢ nieracjonalnie po-
czety, ale racjonalnie produkowany — eliminacja niedoskonatych egzem-
plarzy poprowadzi do cztowieka doskonatego, cierpienie zniknie, zycie —
coraz wyzszej jakosci — bedzie pasmem przyjemnosci. Dla ,,zmeczonych
zyciem” — eutanazja. Tuz za rogiem czeka juz globalna dyktatura, wycze-
kiwana przez jednych, zwalczana z anarchiczng wsciekloscia przez dru-
gich. Wolno$¢ niszczenia jawi si¢ tu jako istotna cz¢$¢ wolnosci jako takie;j.
System si¢ domyka, poniewaz zideologizowana wolno$¢ prowadzi prosta
droga do autodestrukcji i dogmatyzmu, ktéry okazuje si¢ wrogi wolno-
sci i w ktorym wolnos$¢ pozera samg siebie. W powszechnej §wiadomosci
kroluje gleboka rozpacz (vide: literatura, film, plastyka — za szczerg uwa-
za si¢ tu jedynie karykature zycia), ktora jest maskowana obowigzkowo
prezentowanym optymizmem. Ubostwiane sg utopie i ziemskie raje, wiec
ucieczka w narkotyki jest logicznym odpowiednikiem takich quasi-reli-
gii. Okultyzm, magia, gnoza, ezoteryka — chcialoby si¢ mie¢ jaki$ ersatz
religii, w ktorej nie bylyby konieczne wysitek i ucigzliwe ,,zawieszenie”
wiary®. I samozbawienie, po linii selfizmu.

Eksteologowie apostaci nie zostawiaja suchej nitki na micie zmar-
twychwstania Jezusa, redaktorzy katolickich periodykow uznaja ateizm za
wiodacy temat epoki i pisza ksigzki, w ktorych uzasadniajg ,,dlaczego od-
chodzimy od religii”. Nietzsche doczekat si¢ p6znych wnukow. Nienawis§¢
zndw jest pigkna.

Jesli ten skrotowy szkic ktopotow epoki z wiarg chrzescijanska wydaje
si¢ zbyt mocny, to prosze wzia¢ pod uwagg, ze w dziedzinie diagnoz nie ma
nic gorszego niz wmawianie sobie, ze gruzlica jest katarem, niz urzedowy,
oficjalny optymizm, ktéry udaje cnot¢ nadziei i blokuje tym samym zaor-
dynowanie trafnych recept i wlasciwego leku.

3

Tymczasem jesli ludzko$¢, zycie czlowieka i jego godnosé majg istnieé
i trwa¢, Bog nie moze znikna¢ z pola widzenia. I wlasnie to jest naszym —
chrzescijan katolikow, naszej kultury i teologii — fundamentalnym i najpil-

¢ Por. 00 3/2,s. 582, 625, 629, 669, 681—683.
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niejszym zadaniem. Zachowa¢ $§wiat w stanie wrazliwo$ci na Boga. Ura-
towa¢ $wiat i1 bliznich dla najwiekszej z ludzkich spraw: Sprawy Wiary.
A ,,Bég moze przyjs$¢ na powrot do ludzi tylko przez ludzi, ktorzy zostali
dotknieci przez Boga™’.

Konieczne jest wigc wyrwanie si¢ z cynizmu postoswieceniowej, skraj-
nie zeSwiecczonej kultury, ktora neguje wlasne fundamenty i zrodia. Ko-
nieczna jest pelnokrwista kultura i sztuka, w ktorych wiara bedzie obecna
nie tylko i wylgcznie jako watpliwos¢ i demaskacja, obrazoburstwo i nega-
cja, czyli de facto jako niewiara, ale jako witalny impet. Konieczna jest do
tego wywiedziona z Prawdy wizja i idea, bo idee, jak wiemy, maja swoje
konsekwencje. Konieczny jest renesans kultury prawdziwie pro-ludzkie;j,
opartej na najglebiej siggajacych fundamentach teologicznych. Jakich?

Pierwszy: teologia stworzenia — niezbywalny punkt wyj$cia rozumienia
zycia i kultury.

Drugi: teologia Wcielenia — zasadniczy paradygmat kulturotworczy.

Trzeci: teologia Paschy — jedyna nadziejorodna odpowiedz na pokuse
absurdalnosci istnienia, dramat przemijania i tragedi¢ $mierci.

Po kolei.

Po pierwsze: powro6t do teologii stworzenia, ortodoksyjnej, czy-
li nie sprowadzonej do potrzeb ekoideologii, ale akcentujacej sam rdzen,
czyli prawdg o Bogu Stworcy. Wynika bowiem z teologicznej kreaotologii
Swiatopoglad, ktéry ma przemozny wptyw na kulturg i sztuke.

Oto Bog jest tu S-tworca, cztowiek artysta 1 autor kultury jest tworca,
jedynie i az. Prawdziwym kreaotorem istnienia i jego form jest wiec Bog,
a nasza kreacja i kreatywnos$¢ sa z Niego, dokonuja si¢ we wnetrzu Jego
kreacji i w zaleznosci od Jego kreatywnosci. I jesli tak jest, jesli to Bog jest
tu pierwszym dzialajacym, jesli to On jest Arche kultury, jesli do Niego
nalezy inicjacja kulturotwoércza i finalnie zbawcza, to ontyczna zaleznos¢
1 artystyczna mimetycznos$¢® sg wlasciwg odpowiedzig na prawde o stwo-
rzeniu, a nie przechodzace w antyboski bluznierczy bunt proby s-tworzenia
$wiata na nowo, wbrew Stworcy, w postawie non serviam. To wlasnie owa
hybris, antyteza pokory stworzenia, jest dla kultury destrukcyjna, $miercio-
no$na. Ona prowadzi do detronizacji Stwoércy i do antykultury, do $mierci
kultury. Powrét do prawdy o Stwoércy i stworzeniu jest zarazem powrotem
do metafizyki wypieranej przez filozofie ewolucyjne (ktére nalezy odroz-

700 3/2,s.673, 676.
8 Por. E. Auerbach, Mimesis. Rzeczywisto$¢ przedstawiona w literaturze Zachodu, thum. Z. Zabic-
ki, Warszawa 1968.
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ni¢ od naukowej hipotezy o ewolucji)’, metafizyki, bez ktorej kultura ulega
nieuchronnie materialistycznemu splaszczeniu, a sztuka siada okrakiem na
oltarzu, uzurpujac sobie role religii, jej ersatzu i kulminacji.

Po drugie: powrdt do teologii Wcielenia, do kultury opartej na
paradygmacie Inkarnacji. Czyli do kultury chrystoksztattnej. Konieczno$¢
jej budowania uwazam za serce kwestii. Co to znaczy, jak to rozumie¢?

Jezus Chrystus, ,,przychodzac na $wiat”, deklaruje: ,,ofiary ani daru nie
chciales, ales Mi utworzyt ciato; [...] Wtedy rzeklem: Oto id¢ [...] abym
spetniat wole Twoja, Boze” (Hbr 10,5—7). To antyteza lucyferycznego non
serviam.

Dlatego fundamentem takiej kultury/sztuki jest przedtuzenie tego par
excellence Chrystusowego aktu, czyli zgoda na Boga, na Jego wole, zgoda
ludzkiej wolnosci na Wcielenie Boga — na Boskie pierwszenstwo i plan
w sprawie ocalenia cztowieka i $wiata. Oto tez maryjny komponent kultury
w pigutce, komponent koniecznego fiat... Zgoda na Wcielenie Boga jest
zgoda na calg reszte: na udziat w petni Wydarzenia Chrystusa, na powto-
rzenie losu Jezusa. Nasz ludzki los przybiera w ten sposob ksztatt Jego
losu: we Weieleniu, Smierci i Zmartwychwstaniu Jezusa objawia si¢, kim
jestesmy i kim mamy by¢ w naszym czlowieczenstwie, $§mierci i powsta-
niu z martwych. Ludzka kultura przybierajaca ksztalt tej zgody (bedaca
jej artykulacja, alfabetem, tworzywem i skutkiem zarazem) ,,przyobleka
si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27), jest chrystoksztattna. Z teologicznej, chrzesci-
janskiej perspektywy proces ten jest kwestig zycia badz $§mierci cztowieka
i jego kultury; ,,zbawione”, czyli udane zycie, jest mozliwe tylko w Chry-
stusowym ksztalcie. Na chrzescijanstwie wigc, a w dziedzinie idei zwlasz-
cza na jego teologii, spoczywa nieustanny obowigzek ,,chrystoksztattno-
$ci” 1 chrystologicznej anamnezy, by przypominaé sobie, wspotczesnym
i cywilizacyjno-kulturowym strukturom naszego §wiata, ze Transcenden-
cja (czyli ocalenie i petnia) ,,wchodzi” w naszg histori¢ i przestrzen droga
Inkarnacji Bozego Syna.

Wynika stad caty szereg wnioskoéw. Na przyktad to, ze kultura opar-
ta na Boskiej Inkarnacji pokonuje ,,prometejska” i ,,syzyfowa” rozpacz,
bo czlowiek nie musi ,,podskakiwaé”, ,,wyrywac si¢” w gore, siggajac
niedosi¢znych sensu i zbawienia — zbawienie i sens ,,spadajg z gory na
dot” (Karl Barth). Zbawienie jest darem. Dalej: Bog i czlowiek w Zzadnej
dziedzinie nie sg rywalami. Nigdy nie jest tak, ze jesli w jakiej$ ,,prze-
strzeni” jednego z nich przybywa, to drugiego ubywa. Osobowy zwigzek

® 00 3/2,s.625.
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dwoch petnych natur Chrystusa jest tu modelem i dowodem. Bog i czto-
wiek sa, by tak rzec, wprost proporcjonalni (negatywnie: odrzucajac Boga
— odrzucamy czlowieka; i odwrotnie!). Cztowiek ,,nadaje si¢” do tego, by
w nim Bog wyrazit swoja Bosko$¢. Bog i cztowiek nie sg ,,nierelacyjny-
mi” monadami, a historia ich ,,predylekcji” nie jest jedynie asymptotyczna.
W Jezusie Chrystusie tworzg integralng osobg, co jest istota Dobrej Nowi-
ny dla cztowieka i jego kultury: pelna wspdlnota Boskiego z ludzkim jest
juz faktyczna i przez to mozliwa dla kazdej sfery rzeczywistosci. Boskie
nie zagarnia ludzkiego.

Konieczne jest zatem budowanie kultury na modelu Wcielenia, para-
dygmatycznym par excellence Wydarzeniu dla istoty ludzkiej kultury!°.

Po trzecie: powrdt do teologii Paschy, do zyciodajnej tajemni-
cy $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. To absolutnie koniecz-
na klamra calo$ci postulowanego paradygmatu, petnej chrystoksztattnosci
kultury. To wazne: izolowa¢ Wcielenia od Krzyza pod zadnym pozorem
nie wolno. Kreowatoby to falszywy mit i sptaszczong kulturg, chrzescijan-
stwo bowiem nie jest ,,in-karnacjonizmem”, rozumianym jako wytacznie
zakorzenienie w doczesny §wiat. Jest czym$ wrecz przeciwnym w §wietle
Chrystusowej Paschy: obumarciem temu §wiatu'!. Takoz i z chrystoksztatt-
ng kulturg. Wywiedziona ze stworzenia i wcielenia jest przeciez wcielona
nieostatecznie, jest chrystoksztattna, gdy prze§wituje przez nig Wiecznos¢,
nowe niebo i nowa ziemia. Teologia paschalna obecna w chrystoksztatt-
nym paradygmacie kultury umozliwia tez wyrazenie tego, co jest cialem
1 krwig cztowieka i jego epoki, prawdziwy puls wspodtczesnosci, prawdy
egzystencji, jej cierpienie, trwoge i nadziej¢. Gaudium et spes, luctus et
angor... Taka kultura przewyzsza Szekspira i Homera: zna rownie dobrze
zbrodnig 1 $mier¢, jak oni, ale tez wie, co z tym dalej, zna dalszg drogg, juz
poza horyzontem tragedii przemijania.

4

Woecielenie, $mieré i zmartwychwstanie — zakorzenienie, oderwanie,
przemienienie. Chrystoksztattna kultura nie istnieje bez tego potroéjnego
rytmu. Logos Stwoérczy 1 Logos Wcielony prowadza do Logosu Ukrzyzo-
wanego 1 Zmartwychwstatego'?. Oto paradygmat dla renesansu ludzkiej
kultury. Odrodzenie kultury musi sta¢ si¢ wcieleniem ducha i duchowym

10 Por. J. Szymik, W swiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki 2004, s. 106—111.
" H. Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakow 2001,
s. 21.

Por. H. de Lubac, Paradoksy i nowe paradoksy, ttum. M. Rostworowska-Ksiazek, Krakow
1995, s. 31.
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natchnieniem dla ciata'. Jak? W Chrystusowym paradygmacie, w chry-
stologicznym ruchu, w procesie, ktory anglosaska teologia zwata back to
Christ. Instaurare omnia in Christo™ — anakefalaiosis w greckim orygina-
le, czyli ,,ugtowienie” wszystkiego w Chrystusie, zjednoczenie w Nim na
nowo wszystkich elementéw zycia i kultury (Ef 1,10).

Jesli ludzko$¢ ma przetrwac, wyj$¢ z ponowoczesnego krisis, musi
oczysci¢ studnie, z ktérych czerpie wodg dla swej kultury. Musi raz jeszcze
w swoich dziejach zmierzy¢ si¢ z wyzwaniem i przestaniem chrze$cijan-
stwa, stawi¢ mu czota'®>. Musi wroci¢ do Chrystusowego paradygmatu, do
samego Chrystusa. I to nie ,,jakiegokolwiek Chrystusa”, jakkolwiek wie-
rzonego i rozumianego, ale do Chrystusa prawdziwego, czyli koscielnego.
Trzeba nam to mowic i stuzy¢ tej najwickszej ze spraw jasno, chocby caty
swiat oskarzal nas o fundamentalizm i wszystkie grzechy ciemnogrodu. Je-
steSmy to winni naszemu $wiatu. Bo ,,nie ma w zadnym innym zbawienia,
gdyz nie dano nam ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym
mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12).

Rektor UPJPII pisat w liscie na drugie $wicto Bozego Narodzenia 2023
roku: ,,Chcemy wznie$¢ nowoczesng uczelnig, ale nade wszystko ksztat-
towa¢ moralny kregostup naszych studentéw, a takze dawa¢ §wiadectwo
chrzescijanskiej wiary”. Niech to dzisiejsze wydarzenie okaze si¢ malg ce-
gietka w dziele $§wiadectwa i powrotu. Bo jak pisat ,,geniusz nawrdcenia
kultury” John Senior, ,,celem uczelni, jak kazdego ludzkiego przedsigwzie-
cia, jest doprowadzenie nas do Tego, od ktorego si¢ oddaliliSmy”'®.

5

W azjatyckiej Troadzie Swiety Pawet miat nocne widzenie: , jaki$ Ma-
cedonczyk [czyli Europejczyk] stanat przed nim i btagatl go: — Przepraw
si¢ do Macedonii [czyli do Europy] i pom6z nam!” (Dz 16,9). Wiasnie to
robimy jako uczniowie Chrystusa: przeprawiamy si¢ przez ciemne morze
epoki, by pomoée Europie i jej kulturze.

Ks. Jerzy Szymik
Pszow, 23 kwietnia 2024 r., wspomnienie sw. Jerzego

Por. J. Senior, Upadek i odbudowa kultury chrzescijanskiej, tam. T. Milcarek, B. Biaty, Debo-
gbra 2021, s. 118.

4 Por. tamze, s. 47.

15 Tamze, s. 243, 265.

16 Tamze, s. 561, strona IV oktadki.
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O. Jarostaw Kupczak

LAUDACJA!

Dostojny Laureacie,

Magnificencjo Ksi¢ze Rektorze wraz z przeswietnym Senatem,

Szanowna wspolnoto uniwersytecka,

Dostojni Goscie,

Lacinskie slowo laudatio thumaczymy jako ,,pochwata”. W tym
znaczeniu moje zadanie jest proste. Chodzi o wskazanie licznych
dokonan ks. prof. dr. hab. Jerzego Szymika na polu dziatalno$ci naukowe;j
i publicystycznej, akademickiej, teologicznej i literackiej, wymienienie
jego licznych publikacji, tytuldw, nagrod i wyrdznien.

Jezeli mys$limy jednak o dokonaniach dzisiejszego Laureata, to takie
ich wyliczenie moze nie wystarczy¢. Znajdziemy je zresztag w recenzjach
zamieszczonych w publikacji przygotowanej na dzisiejszg uroczystosc.
Obecnos¢ Ksiedza Profesora wsrod nas, jak zawsze, prowokuje do nie-
odtworczego, ale $wiezego myslenia nad jego dorobkiem, wazkimi
pytaniami, ktore stawia, rozwigzaniami, ktoére proponuje. Gdybym
nie zdobyl si¢ na takie ,,poszukiwanie stow”, uzywajac jego wlasnego
okreslenia, czutbym si¢ nieswojo, nierzetelnie.

MISTRZ I UCZEN

Ksiadz Profesor uczyt si¢ od najlepszych. Jego pierwszym Mistrzem
byl promotor pracy doktorskiej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
o relacji miedzy teologig i literaturg, ks. prof. biskup Alfons Nossol,
jeden z pierwszych polskich teologow, ktorzy po Soborze Watykanskim
II podjeli refleksj¢ nad chrystocentrycznym zwrotem Soboru, a takze
nad jego chrystocentryczng antropologia, czy tez chrystologicznym
antropocentryzmem.

' Tekst laudacji wygtoszony 19 czerwca 2024 r. na Papieskim Uniwersytecie $w. Jana Pawta 11
w Krakowie z racji doktoratu honoris causa ks. prof. Jerzego Szymika.
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Wiele mozna powiedzie¢ o relacji Nossol-Szymik, moja ulubiona
anegdota opowiada o tym, jak Mistrz tlumaczyl uczniowi, a potem
wspotpracownikowi réznice pomiedzy pracg habilitacyjng i doktorska:
habilitacyjng mozna pozna¢ po tym (zachowuj¢ gware oryginatu), ze ,,jak
si¢ nig cylnie, to idzie zabi¢™.

Drugi mistrz to Czestaw Milosz, polski laureat Nagrody Nobla, wazny
rozmoéwca Szymika na temat Boga, $wiata i cztowieka. Od niego chyba
pochodzi to przekonanie thumaczace wielos¢ form literackich, w ktérych
wypowiada si¢ nasz Laureat:

Zawsze tgsknitem do formy bardziej pojemne;j,
Ktora nie bytaby zanadto poezja ani zanadto proza
I pozwolitaby si¢ porozumie¢ nie narazajac nikogo,
Autora ni czytelnika, na meki wyzszego rzedu®.

Nie naraza¢ czytelnika ani stuchacza na ,,m¢ki wyzszego rzgdu” — takze
dzisiaj biore to sobie do serca. No i trzeci wielki Mistrz: Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI, ktoremu poswigconych zostato kilka waznych ksigzek
Laureata z ostatniej dekady. Nie da si¢ dzisiaj czyta¢ niemieckiego teologa
w jezyku polskim, nie czytajac rownoczesnie tekstow Profesora Szymika.

Dlaczego rozpoczatem od tego punktu: mistrz—uczen? Dlatego, ze t¢
tak rzadka dzisiaj relacje ks. prof. Szymik potrafit wprowadzi¢ w swoje
stosunki ze studentami na Uniwersytecie Slaskim i nie tylko. Bez zazdrosci
patrzylem nieraz na relacje Laureata z krggiem jego studentow, z ktorymi
przyjezdzal na rézne konferencje, patrzylem na podziw i przywigzanie,
jakie Mistrzowi okazywali jego uczniowie; patrzylem bez zazdrosci,
jak powiedziatem, poniewaz wiem, ze to owoc wysitku, pracy i troski
o studentdw — seminarium magisterskie i doktoranckie, czyli to, czego
nierzadko brak innym, zaganianym wyktadowcom.

SEOWA JAKO WYRAZ MILOSCI

W naszym kregu kulturowym zyjemy w czasach nadmiaru. Wszystkiego
jest za duzo: za duzo jedzenia, za duzo miejsc, gdzie mozna p6j$¢ na spacer,
wyjechac¢ na wakacje. Za duzo informacji, rzeczy do zrobienia, ksigzek do
przeczytania, podcastow do wystuchania, filméw do zobaczenia.

2

1. Szymik, Akropol z holdy, czyli teologia Slgska, Katowice 2002, s. 61.
3 C. Milosz, Ars poetica?, w: tenze, Wiersze wszystkie, Krakow 2011, s. 588.
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Szczegoblnie bolesny jest nadmiar stow. Za duzo stow, ktore niczego
nie komunikuja, niczego nie nazywaja, niczego nie pomagaja zrozumiec.
Wprost przeciwnie — utrudniajg spotkanie, utrudniajag nazywanie, wiktaja
nas w sztucznos¢, takze w Kosciele. Paplanina, hatas, gadulstwo, ktére
uniemozliwiaja nam wykonanie najbardziej podstawowego religijnego
ludzkiego aktu: kontaktu z tym, co naprawde jest, co naprawdg istnieje.

Jak zapewne dzisiaj kazdy badacz w dziedzinie humanistycznej, sam
zmagam si¢ z nadmiarem stoéw, placz¢ w labiryncie mozliwych jezykow
i narracji. Dlatego tez podziwiam szacunek dla stowa u Profesora Szymika,
ascezg stowa, prostote 1 precyzje w doborze stow.

Poeci, a szerzej: ludzie kultury maja szczegdlnie dzi§ wazne zadanie
do wypehienia wobec Kosciota. Ich zadaniem jest poszukiwanie stow,
ktére nazywaja rzeczywisto$¢ Boga i1 czlowieka, prawdziwych stow.
Uswiadamiajg nam, ze czesto Ko$ciot mowi falszywym i sztucznym
jezykiem. Dzieje si¢ to zwlaszcza w dwoch przypadkach.

Po pierwsze, wtedy, gdy nie kocha, gdy nie jest szczerze zainteresowany
ludzmi, ktorzy przeciez tworza telos Kosciola; dla ktérych ma on by¢
znakiem, sakramentem zbawienia.

W moim glebokim przekonaniu tworczos¢ ksiedza profesora Szymika
rodzi si¢ z zainteresowania ludzmi, ktore jest ksztattem mitosci. Czuta
mito$¢ do ludzi, tzw. zwyczajnych miejsc 1 zwyczajnych spraw, to jeden
z glownych watkow poezji Profesora. Zwyczajnos$¢ odstania w niej swoja
sakramentalng i inkarnacyjng strukture, wskazuje na nadzwyczajnos$c¢.

W wierszu Przez szybe starbusia z 2014 roku czytamy:

Oto blondyn jak z Nirvany (Kurt Cobain)

podnosi dziewczyne jak z Nirvany (Courtney Love),
a ta podnosi przektuta brew. Zachwycona.

[...] Mrugam porozumiewawczo,

udajac, ze wiem tyle co oni

albo nawet mniej:

niczego im nie zdradzam. Wszystko w swoim czasie,
kochani. Idzie grudzien, cichnie wiatr.

Ale jestem z nimi znacznie bardziej,

niz wynikatoby z tego, co napisatem. Chce dla nich tylko dobra
i nic nie jest w tym wierszu prawdziwsze®.

4 J. Szymik, Dobre wino. Wiersze z lat 2014—2017, Katowice 2017, s. 51.
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,Chce dla nich tylko dobra i nic nie jest w tym wierszu prawdziwsze”.
To wazne stowa, moze nawet motto pracy tworczej: poetyckiej i literackie;j,
kaptanskiej i teologicznej Laureata, a moze nawet autodefinicja Kosciota,
ktora wskazuje na drugi falsz eklezjalnego i teologicznego jezyka. Kosciot
mowi falszywym jezykiem, kiedy kokietujac §wiat, zapomina o Chrystusie,
stara si¢ by¢ taki fajny, nowoczesny, dzisiejszy, ,,do przodu”. Mowi o
tym kolejny wiersz ksiedza Szymika: Prawie jak Liga Mistrzow, z 2017
roku:

Kiedy podczas pewnej naukowej sesji
powiedziatem o katolickim Kosciele co$
niepoprawnego politycznie (zbyt dobrego),

moj kolega nie wytrzymat i dostato mi si¢

za wszetecznictwo. Przyda mi si¢ ta nauczka:

o Kosciele nigdy nie za dobrze, zawsze krytycznie
i z zatroskanym obliczem. Zapamigtam.

Moj kolega dtugie lata si¢ meczy,

grajac w druzynie, ktora gra przeciw

Barcelonie, a ta, jak wiadomo, stale

prowadzi atak pozycyjny.

[...]

Moj kolega jest tak zdesperowany,

ze jako defensywny pomocnik z ambicjami rozgrywajacego,
z bezsilnosci zaczyna atakowaé slizgami wlasnych
napastnikow.

Rozwigzaniem bytby transfer do Barcelony?.

Transfer — state marzenie wielu w kraju nad Wisla. Transfer realny badz
mentalny, gdziekolwiek, gdzie jest prawdziwe zycie: do Paryza, do Berlina,
do Rzymu, do Madrytu, do Barcelony.

Ksigdz Profesor Szymik nie planuje transferu, nie tylko z powodu wieku.
Jest stad, z Pszowa i Katowic, ze Slaska, z Polski. W jego przypadku,
tak jak w przypadku najwigkszych synow polskiej ziemi, nie oznacza to
prowincjonalnos$ci, kottunstwa, zamknietego umystu. Wprost przeciwnie.
Dopiero bedac stad, z konkretnego miejsca, mozna by¢ prawdziwie
uniwersalnym.

5> Tamze, s. 27.
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TEOLOG SLOWA

Zawsze mysle o dzisiejszym Laureacie jako o Teologu Stowa; swoja
droga nie wiem, czy dla teologa mozna (feo-logos) znalez¢ zaszczytniejsze
okreslenie. Chodzi o Stowo, o ktorym czytamy w prologu Ewangelii
sw. Jana: En arche en ho logos, kai ho logos en pros ton theon, kai theos en
ho logos (J 1,1).

Ze Stlowa, ktore ,bylo u Boga i Bogiem bylo Stowo”, pochodza
ludzkie stowa. W jednej z pierwszych publikacji ks. profesora Szymika
znajdujemy wazny dla jego tworczosci cytat z pism wielkiego Hansa
Ursa von Balthasara: ,,Wszystkie rozsypane po $wiecie stowa Boze zbiera
Chrystus w sobie, jakby w olbrzymim ognisku Objawienia™®. , Nie tylko
»niektore stowa«, ale wszystkie stowa rozsiane we wszechswiecie naleza
do jedynego, wiecznego, zywego Stowa, ktore stato si¢ dla nas ciatem™’.

Jedna ze starych anegdot opowiada o spotkaniu w Rzymie §w. Tomasza
z Akwinu z papiezem Grzegorzem X. Dominikanin wszedt do papieskiego
pokoju, gdy Grzegorz przegladat sprawozdanie finansowe Stolicy
Swiqtej Papiez, widzac wchodzacego, zazartowat: ,,Widzisz Tomaszu,
nie moge p0w1ed21ec jak apostot Piotr, nie mam srebra ni ztota”. Na co
zaprzyjazmony z papiezem dominikanin odpowiedziat: , Byloby znacznie
gorzej, gdyby Jego Swigtobliwos¢ nie mogl powiedzie¢ drugiej czesci tego
zdania”. Jak pami¢tamy Piotr méwi do chromego cztowieka: ,,co mam, to
ci daje: W imig¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz” (Dz 3,6).

Ta stara anegdota zwraca uwage na wazny problem stéw w Kosciele,
ktére traca swoja moc. Slowa bez mocy, stowa niepotrzebne, stowa
nieskuteczne i nieprawdziwe, ,,mowa-trawa”, a czasami stowa ranigce
1 bez mocy uzdrawiania.

Mozna popatrze¢ na prace dzisiejszego Laureata jako na wysitek
przywracania mocy, dostojnosci, prawdziwosci i pigkna ludzkim stowom
poprzez odnoszenie ich do ,,Stowa, ktore byto u Boga”.

Czcigodny Ksieze Profesorze, wyrazam nie tylko swoja rado$¢ z po-
wodu tego, ze od dzisiaj jeste$ juz czescig Srodowiska akademickiego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Serdecznie gratuluje!

¢ H. Urs von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 1965, s. 14.
J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus theologi-
cus, Katowice 1994, s. 40.
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Ks. Janusz Krolikowski

PASZKWIL ARTURA SPORNIAKA
NA TEMAT TEOLOGII

Teologia na niby w ,,Tygodniku Powszechnym” (19—25 czerwca 2024 r.)
to nie pierwszy artykul Artura Sporniaka na temat teologii w Polsce. Na
polemiki z tego typu wystgpieniami wlasciwie szkoda czasu, ale niekie-
dy sa one konieczne, by nie spotkac si¢ z konstatacja: Qui tacet consen-
tire videtur — ,Milczenie uwaza si¢ za oznake zgody”. Kilka poruszonych
w przywolanym artykule spraw domaga si¢ wiec reakcji.

Sporniak opisuje kilka prowokacji, ktorych dopuscit si¢ prof. Konrad
Szacitowski, chemik z AGH, wysytajac ,.fikcyjne” artykuly do rozmaitych
czasopism, w tym teologicznych — prowokujace zmys$lonymi tematami
1 dziwnymi wspotautorami, pochodzacymi z zagranicy. Niestety, niektore
czasopisma daty si¢ zwie$¢! Prof. Szacitowski zaznacza, ze nie tylko cza-
sopisma teologiczne ,,byly na jego celowniku”. Jednak Sporniak w swojej
wypowiedzi zajat si¢ tylko ,,teologicznymi”. Rad bym wiedzie¢, co wynika
z prowokacji prof. Szacitowskiego w innych czasopismach.

Parg lat temu, stajac wobec potrzeby wypowiedzenia si¢ na podobny
temat, rowniez dopuscitem si¢ kilku podobnych prowokacji, nie tylko
w czasopismach teologicznych. Polegaty one na tym, ze thumaczylem ar-
tykuty wybitnych uczonych, w tym takze dwdch noblistow, np. ekonomi-
stow, politologéw, teologdw, biblistéw, proponujac ich publikacje ,,pre-
stizowym” czasopismom. Wowczas system recenzyjny byl w powijakach
1 za recenzje nie placono, wigc nie narazalem redakcji na ponoszenie ja-
kich$ kosztow, poza podjeciem stosownych konsultacji. Kilka artykutow
zakwalifikowano do publikacji po uwzglednieniu sugerowanych uzu-
petnien, kilka z niezwykltym zapalem odrzucono. Najbardziej zdumiato
mnie, ze pewnego razu autorowi stownika hebrajskiego, ttumaczowi ca-
tego Starego Testamentu na jego jezyk ojczysty, majacemu mocne korze-
nie zydowskie, recenzent zarzucit liczne braki w znajomosci hebrajskiego
i jego artykul z hukiem odrzucit jako nienadajacy si¢ do publikacji (na-
wiasem, artykut zostal przettumaczony przynajmniej na pig¢ jezykow).
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Od tamtego czasu recenzje w czasopismach traktuje z przymruzeniem
oka.

Ostatnio recenzent artykutu przypisat mi poglady Teofila z Antiochii na
temat Platona, zarzucajac, ze nie mam pojecia o jego idealizmie, a z prze-
stanego artykutu w jego ocenie bronilo si¢ tylko streszczenie. Przyjatem to
spokojnie do wiadomosci. Nie o mnie tu jednak chodzi.

Odnosnie do wspomnianej prowokacji prof. Szacilowskiego mam jed-
nak powazny dylemat etyczny. Nie chodzi mi o same prowokacje, po-
niewaz s3 dopuszczalne. Czy nalezato jednak dopuszcza¢ do publikacji
»ikcyjnych” artykutow? Czy nie wystarczylo zwréci¢ uwage odnosnym
redakcjom, by lepiej weryfikowaty to, co jest im podsytane? Nie miatoby
to najmniejszego wpltywu na ogolne wnioski, ktore z prowokacji wynikaja.
Sprawa jest tym powazniejsza, ze nie zostaty udostepnione wszystkie wy-
niki prowokacji.

System punktowy w ocenianiu uczonych, wprowadzony w szkolnictwie
wyzszym, do ktorego odnosi si¢ Sporniak, jest nie tylko wadliwy, ale jest
po prostu korupcjogenny. W Stanach Zjednoczonych, skad go skopiowano,
juz od dhuzszego czasu demaskuje si¢ rozmaite bardzo powazne naduzy-
cia w tej materii. System punktacji potaczony z liczba cytowan zawodzi,
bo za nimi idg grube miliony dolarow. Gdzie sg mozliwe jakie$ korzysci,
tam zawsze — wczesniej lub pozniej — pojawi si¢ korupcja. To samo jest
juz w Polsce, gdzie pracownik uczelni musi wypracowac takg czy inng
liczbe punktoéw za publikacje, bo od tego zalezy choc¢by jego zatrudnienie.
Niestety, zty klimat wszedt takze do czasopism teologicznych, co nie jest
bynajmniej wing pracownikow wydziatow teologicznych.

Na temat listy czasopism juz si¢ wypowiadatem, wiec tylko odsylam
do dostepnej on-line mojej oceny tego watpliwej wartosci zjawiska (Stowo
dziekana Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie w czasie inauguracji
nowego roku akademickiego 1 pazdziernika 2019 roku, ,,Tarnowskie Stu-
dia Teologiczne™ 39 [2020] 1, s. 41—46). W tym miejscu zaznacz¢ jedynie,
ze ministerstwo przez zatwierdzong liste dokonato nieuprawnionej inge-
rencji w samg nature teologii, a u teologdéw wywotalo rozmaite dylematy,
facznie z pytaniem, czy w ogoéle mozna z tg listg jako$ si¢ identyfikowac.
Na liscie prawie pieciuset czasopism wskazanych teologom, w ktérych
moga publikowac¢ punktowane prace, najwyzej co czwarte lub pigte ma
charakter teologiczny. Jak przystato na czasy wolnego rynku ideologii,
w ktorym zyjemy, najwyzej sa oczywiscie cenione 1 punktowane czaso-
pisma z kregu gender studies, byle nie wypowiadac si¢ krytycznie o tej
utomnej naukowo dziedzinie badan.
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Teologia i to wszystko tez przetrwa, cho¢ nie wiadomo, czy bedzie
mozliwe jej trwanie w aktualnym statusie akademickim. Biorgc pod uwa-
ge atak na religi¢ w szkole, nie ulega dla mnie najmniejszej watpliwo$ci
(,,wptywowy” Borys Budka juz wypowiadat si¢ kiedy$ na ten temat), ze
nastepnym etapem bedzie likwidacja wydziatow teologicznych na uczel-
niach panstwowych.

Bardziej zasadnicza sprawa dotyczy jednak catosci systemu oceny pu-
blikacji. Pod naciskiem reformy, gdy patrzymy na czasopisma naukowe,
nie tylko teologiczne, zauwazamy, ze pod hastem tzw. umiedzynarodowie-
nia pojawity si¢ na ich stronach redakcyjnych mocno rozbudowane mig-
dzynarodowe ,,komitety” i ,,rady’”” naukowe. Mam pytanie: ile razy spotka-
ty si¢ one realnie i na powaznie, aby omawiac to, co dotyczy takiego czy
innego czasopisma, a tym samym mie¢ wptyw na jego profil, jako$¢, na
stymulowanie rozwoju naukowego, ktéremu czasopisma powinny shuzy¢?
»Komitety” i ,,rady” naukowe sa na ogo6t klubem znajomych redaktorow
czasopisma, a tym samym sg czysta fikcjg. Dlaczego prof. Szacitowski
1 Sporaniak nie demaskuja tego powaznego naduzycia, ktére ma powszech-
ny zasigg?

Pojawia si¢ pytanie, jaki jest sens publikowania w jezykach obcych
efektow badan naukowych, na ktore pienigdze lozy polski podatnik. Sg
dziedziny, w ktérych moze to mie¢ sens, ale jaki sens ma publikowanie ba-
dan w jezykach obcych np. w teologii. Teologia jest jeszcze nauka we Wto-
szech (w duzym stopniu ze wzgledu na uczelnie ,,papieskie”), w Polsce
i Stanach Zjednoczonych, chociaz tam dominujg studia biblijne ze wzgle-
du na tradycje protestanckie. Troche teologii jest jeszcze w Hiszpanii.
W innych krajach autentyczna teologia katolicka jest w stanie szczatko-
wym, szukajac swego miejsca w ramach systemu nauk. Zreszta, Francuzi
czytaja tylko Francuzow, Niemcy Niemcow, Hiszpanie Hiszpanow, Wtosi
Wiochéw itd. Dzieje sie tak nie tylko w teologii. By si¢ o tym przekonac,
wystarczy siegna¢ do publikacji teologicznych, przygladajac si¢ zawartym
w nich przypisom. Podobnie jest w wielu innych dziedzinach, ale by si¢
o tym przekonac, trzeba po prostu czytac.

Moje watpliwosci budzi takze kwestia recenzowania. Przyktady absur-
dow mozna by mnozy¢. M9j przyjaciel, znakomity chemik, zglosit artykut
w czasopi$mie. Krytyczny recenzent zalecit redakcji, aby go odrzucita, po-
niewaz autor nie zna najwazniejszych publikacji na temat, ktorym si¢ zajat,
i wymienit przyktadowo kilka artykutéw. Wszystkie napisat autor artykutu.
Recenzent nie zorientowat si¢, kto jest autorem artykutu przekazanego do
recenzji. Moj przyjaciel stwierdzil: ,,Teraz juz wiem, ze trzeba cytowac
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takze siebie, chociaz zawsze uczono mnie, ze to nieprzyzwoite”. Miatem
odwrotng sytuacje — zacytowatem siebie, a recenzent napisat, ze propono-
wanym artykutem ,,robi¢ reklam¢ swoim pracom”.

Uwazam, ze na pewno nalezy odrzuci¢ potrzebe recenzentdéw na pozio-
mie autora profesora, a moze nawet doktora habilitowanego. Recenzowac
nalezy na poziomie doktoréw czy doktorantow, aby dobrze zapowiadaja-
cym si¢ ludziom faktycznie pomagaé w ich rozwoju. Najbanalniej mozna
zapyta¢: Dlaczego ma mi zaleze¢ na tym, by moj konkurent napisat do-
bry artykul? Niech sam bierze odpowiedzialnos$¢ za to, co robi. Krytyka
nastgpcza jest o wiele skuteczniejsza, byle nie konczyla si¢ straszeniem
sadami za ,,naruszanie dobrego imienia” z powodu krytycznych uwag de-
maskujacych nieuctwo autora. Takie grozby juz przerabialem po napisaniu
recenzji pewnej ksigzki. Przy dzisiejszej sadokracji staje si¢ coraz bardziej
mozliwe, ze sady beda ferowaé wyroki takze w nauce. Juz ochoczo wypo-
wiadaja si¢ w sprawie podrgcznikow do historii, jak w przypadku Historii
i terazniejszosci prof. Wojciecha Roszkowskiego.

Na podstawie omdéwionych prowokacji i po powotaniu si¢ gtéwnie na
opinie ks. Andrzeja Draguty i wyrwang z kontekstu wypowiedz abpa Stani-
stawa Budzika Sporniak wypowiada si¢ o ,,stanie teologii” w Polsce. Pro-
blem jest bardzo ztozony i domaga si¢ ewidentnie czujnosci, jesli teologia
ma spetnia¢ tworcza role w Kosciele i w spoteczenstwie. Problem trzeba
widzie¢ bardziej realistycznie. Teologia $cisle akademicka ma w Polsce
stosunkowo krotki zywot, bo mniej wigcej dwudziestoletni. W okresie
PRL-u byta na marginesie, atakowana przez cenzur¢ i blokowana ogra-
niczeniami w przydziale papieru (to tez trzeba pamietac). Po 1990 roku
musiata w znacznej mierze poswigci¢ si¢ formacji katechetow. Obecnie
szykanuje ja system grantowy. Praktycznie teologia nie moze liczy¢ na
zadne wsparcie finansowe. Niektorzy teologowie probuja udowadniac,
ze ich badania dotycza kwestii kulturowych, historycznych, spotecznych,
obyczajowych, ale gdy recenzent zorientuje si¢, ze za wnioskiem stoi jakis$
ksigdz, na pewno go odrzuci, bez wzgledu na merytoryczng wartos¢ pro-
jektu. Na pewno nigdy takiego wniosku nie ztoze, zeby na nim wyzywat
si¢ jaki$ zakompleksiony pseudouczony. Niedawno widziatem wniosek
o grant, ktory zostal zwyczajnie przekreslony, a recenzent skwitowat go
jednym, zamaszys$cie napisanym zdaniem: ,, Teologia nie jest nauka!”.

W ostatniej czesci swego paszkwilu Sporniak nawrzucal wiele opinii,
ktére sg zwyklymi impertynencjami. W teologii nie obowigzuje wiec kry-
terium plciowe, a propos: ,,gdzie kobiety?”. Kobiet teologoéw jest coraz
wiecej 1 sg aktywne. Od dwudziestu siedmiu lat nauczam teologii i wick-

228 TwP 18 (2024) 2



Dokumentacja TwP 18 (2024) 2

szo$¢ studentek stanowily kobiety. Do Towarzystwa Teologéw Dogma-
tykdw mozna si¢ zglasza¢ — nie znam sytuacji odrzucenia jakiego$ uza-
sadnionego zgloszenia. Swieccy mezczyzni sa tez mile widziani, byle sie
angazowali. Jedno jest pewne — na teologii kariery ekonomicznej raczej nie
da sie zrobi¢, dlatego tez z tego powodu nie ma chetnych.

Praca ksiedza Eligiusza Piotrowskiego na temat zmartwychwstania nie
jest az taka rewelacyjna, jak zostato to przedstawione. Przytoczona po-
chwala ze strony ksiedza Adama Bonieckiego, ze ksigdz Piotrowski niby
pokazatl w niej, ,,na czym polega powazna praca nad biblijnym tekstem”,
nie ma pokrycia w faktach, poniewaz nie ma w niej zadnej analizy biblijne;j,
poza ogolnikowa gloryfikacja ,,egzegezy historyczno-krytycznej”. Ksigdz
Boniecki na pewno ksigzki nie przeczytat.

Sporniak przytacza wypowiedz Piotra Popiotka, cztonka Towarzystwa
Teologéw Dogmatykow: ,,Studenci przez pigé¢ lat niemal w ogole nie sg
uczeni samodzielnej pracy naukowej, krytycznego myslenia, przeprowa-
dzania kwerend, pisania tekstéw naukowych. Stowem, student w ramach
samych studiéw teologicznych nie uzyskuje zadnego warsztatu ani przygo-
towania metodologicznego do pracy naukowej”. A czym w takim razie sa
seminaria, konwersatoria, a takze samo pisanie pracy magisterskiej? Studia
magisterskie z zatozenia przygotowuja tylko w pewnym zakresie do ak-
tywnosci naukowej. Magisterium jest stopniem ,,zawodowym” z definicji,
w zwigzku z czym trudno mie¢ pretensje, ze przygotowuja takze do ,,za-
wodu nauczyciela religii”, niewlasciwie nazywanego ,,katecheta”. Musz¢
jednak zaznaczy¢, ze niejednokrotnie takze na poziomie magisterskim po-
wstaja catkiem powazne prace naukowe. Przygotowaniem do dziatalno-
sci naukowej w sensie $Scistym zajmuja si¢ dopiero studia doktoranckie,
chociaz nie wszyscy doktorzy podejmujg aktywno$¢ naukowa. Nie ma
zresztg takiego obowigzku. Wielka szkoda i powazny blad, ze reforma mi-
nistra Jarostawa Gowina mocno ograniczyla dostgp do tego stopnia stu-
didéw, cho¢ miata stuzy¢ rozwojowi nauki i innowacyjnosci. Nie znam sta-
tystyk, ale na podstawie moich do§wiadczen zauwazam, ze tylko co piaty
doktor jest w stanie wej$¢ na droge $cisle naukowa, a potem wnie$¢ twor-
czy wktad do nauki. Po reformie Gowina liczba ludzi zdolnych poswigcié
si¢ nauce dramatycznie maleje, a obecne likwidacje instytucji naukowych,
szybko wprowadzane przez nowa koalicje¢ rzadowa, jeszcze bardziej beda
te liczbg redukowac.

I jeszcze jedno. Jestem ksiedzem, ale nigdy nie czutem, zeby Urzad Na-
uczycielski Kosciota w jaki$ szczegdlnie radykalny sposob ,,egzekwowat
wiernos¢” albo zebym byl ,,catkowicie zyciowo uzalezniony” od tegoz
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Urzedu. Tym bardziej to podkreslam, ze zawsze miatem opini¢ ,,chodzacego
na granicy”, jak to okreslit jeden z moich kolegow. Raz tylko cenzor ko-
scielny nie udzielil nihil obstat mojej publikacji, poniewaz stwierdzit, ze
jest ,,za trudna”, co bynajmniej nie nalezalo do jego kompetencji.

Nie mam zamiaru potepia¢ ani prowokacji prof. Szacilowskiego, ani
reakcji ze strony redakcji czasopism na wykazane im btedy. Nie mogg jed-
nak zgodzi¢ si¢ na to, by opierajac si¢ na pojedynczych faktach — ktore na
pewno mozna by znalez¢ w czasopismach z innych dziedzin — twierdzié, ze
teologia jest nauka ,,na niby”, i dokonywac jej przekreslenia. Prof. Marek
Wronski zgromadzil bogate ,,archiwum nieuczciwosci naukowej”, powsta-
jace w znacznej mierze na famach ,,Forum Akademickiego”, ktore obnazy-
to juz dawno miernote etyczng i fachowa wielu pracownikow nauki. Moze
dobrze byloby zastanowi¢ si¢ nad przysztoscig nauki w Polsce w $wietle
doswiadczen dostarczonych przez ,konstytucje dla nauki”, w tym takze
teologii. To jest dzisiaj gtdéwne ,,miejsce”, gdzie nalezy szuka¢ odpowiedzi
na rodzace si¢ pytania o jakos$¢ nauki i niszczacg ja korupcje. Na pewno nie
mozna zostawi¢ tej sprawy tylko w rekach politykow, ktorych dziatania ida
ewidentnie w najgorszym z mozliwychkierunkow.

Co do paszkwilu Sporniaka, to nie wykluczam takze, ze jest to glos na
zamowienie, ktory ma postuzy¢ do likwidacji wydziatow teologicznych
na uczelniach panstwowych. Ogoélny klimat, w ktorym tekst jest napisany,
uprawnia do wyciagania takiego wtasnie wniosku.
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DEFEKTOW INTERPRETACYJNYCH
JEDNAK BRAK? PROBA OBRONY
WLASNEGO STANOWISKA W OBLICZU JEGO
ZAKWESTIONOWANIA W PRACY NAUKOWEJ

KSIEDZA PROFESORA
JANUSZA KROLIKOWSKIEGO. CZESC DRUGA!

[Jest to kontynuacja tekstu, ktoérego pierwsza czg$¢ zostata opublikowana
w ,,Teologii w Polsce” 18 (2024) 1]

INTERPRETIVE DEFECTS INDEED HAD NO PLACE? AN ATTEMPT
TO DEFEND MY OWN POSITION IN THE FACE OF ITS BEING
CHALLENGED IN THE SCHOLARLY WORK
OF REV. PROFESSOR JANUSZ KROLIKOWSKI

Summary

The purpose of this study is an attempt to polemicize against an article by Fa-
ther Professor Janusz Krélikowski published in the scientific journal , Teologia
w Polsce”. In this study, the author attempts to defend himself against the accusa-
tions made against him in the polemical article by directly addressing them. The
article is divided into three parts. First, the main methodological assumptions of
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the study are introduced. Then a polemic against the non-merits-related argu-
ments was undertaken, and in the third part — against the merits-related argu-
ments. After the analyses, the author maintained his contested position.

Keywords: renewal of the liturgy, Holy Mass, Roman Missal, De defectibus,
Missal rubrics

Streszczenie

Celem opracowania jest proba polemiki z artykulem Ksiedza Profesora Ja-
nusza Krolikowskiego opublikowanym w czasopiSmie naukowym ,Teologia
w Polsce”. W tym studium autor prébuje obronié sie przed zarzutami posta-
wionymi mu w artykule polemicznym poprzez bezpos$rednie odniesienie sie do
nich. Artykul zostal podzielony na trzy czeSci. Najpierw przyblizone zostaly naj-
wazniejsze zalozenia metodyczne studium. Nastepnie podjeta zostala polemika
z argumentami niemerytorycznymi, a w czeSci trzeciej — z argumentami mery-
torycznymi. Po dokonanych analizach autor utrzymal swoje zakwestionowane
stanowisko.

Slowa kluczowe: reforma liturgiczna; Msza Swieta; Mszal Rzymski; De de-
fectibus; rubryki mszalne

Co do analiz dokonanych na stronach 33—38, w dziale zatytutowanym
Kilka wqtpliwych interpretacji, mam mieszane uczucia. Ksigdz Profesor
ewidentnie polemizuje z niektdérymi zapisami z De defectibus na zasadzie
wykazywania zasadnosci ich usunigcia. Caty problem polega na tym, ze
w mojej monografii w ogdle nie podejmowatem tego zagadnienia. Cel pra-
cy zostal wyraznie okreslony we wstepie 1 zakonczeniu (s. 10, 157) i na
pewno nie byta nim proba ustalenia, czy poszczegolne rubryki z dziatu De
defectibus powinny si¢ tam znalez¢, czy nie. Odnosze wrazenie, ze Ksiadz
Profesor niedoktadnie przeczytal wprowadzenie do mojej monografii. Z tej
perspektywy zatem nie czuj¢ si¢ zobowigzany do prowadzenia polemiki
w takim zakresie. Z drugiej jednak strony, wychodzac poza tezy posta-
wione w monografii, nie zgadzam si¢ z twierdzeniami Ksi¢dza Profesora,
a zatem wyjatkowo i1 z nimi podejmg polemike.

Pierwsza kwestig jest kazus biednej myszy z edycji typicznej Piusa V.
Ksigdz Profesor pisze: ,,Bardzo dobrze, ze szybko zorientowano sie, Ze
takie stawianie problemu po prostu o$miesza rubryki”. Osobiscie nie
zgadzam si¢ z tym osagdem. W pierwszej kolejnosci przywotajmy urywek
z Ksiegi Wyjscia:
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IdZ do ludu i kaz im si¢ przygotowac na $wigto dzis 1 jutro. Niechaj wypiorg swoje
szaty 1 niech bedg gotowi na trzeci dzien, bo dnia trzeciego zstapi Pan na oczach
catego ludu na gore Synaj. Oznacz ludowi granice dokota gory i powiedz mu:
Strzezcie si¢ wstepowac na gore 1 dotykac jej podnédza, gdyz kto by sie dotknat
gory, bedzie ukarany $miercig. Nie dotknie go reka, lecz winien by¢ ukamienowa-
ny lub przebity strzala. Cztowiek ani bydle nie moze by¢ zachowane przy zyciu.
Gdy za$ zagrzmi traba, wtedy niech podejda pod gére (Wj 19,10—13).

Kontekstem tego polecenia Bozego jest zawarcie przymierza na Synaju.
Bog nakazuje wyznaczy¢ granice dookota gory i zabrania pod grozbg wy-
mierzenia $mierci jej przekroczenia nie tylko dla czlowieka, ale, co cieka-
we, rowniez dla zwierzecia. Ratio legis tego zakazu jest raczej intuicyjne —
Bog zabezpiecza swigto$¢ miejsca swego objawienia.

I teraz w kontekscie powyzszej uwagi Ksiedza Profesora stawiam na-
stepujace pytanie: czy w przypadku przekroczenia przez bydlecia owej na-
rysowanej linii byloby czym$§ o$mieszajacym dla Izraelity ukamieniowa-
nie takiego zwierzecia lub przebicie go strzala? C6z osmieszajacego jest
w wykonywaniu polecen Bozych, pod ktorymi kryje si¢ zewnetrzny prze-
jaw szacunku wobec Stworcy?? I teraz wracam do kazusu z Mszalu Piusa
V. Czy rzeczywiscie jest czym$ o$mieszajacym okazanie szacunku wobec
Chrystusa obecnego w Hostii poprzez sposob procedowania, ktory de facto
byt juz przewidziany w innych przypadkach (spopielenie, wrzucenie do
sakrarium), a zatem nie byt zadng nowoscia?

Przygotowujac monografi¢, natknglem si¢ na informacjg, ze w jakiejs$
liturgii wschodniej funkcjonowata taka praktyka®, iz ponoé, jezeli przy
udzielaniu Komunii Swietej cze$é¢ konsekrowanego wina wylata sie na
ubranie wiernego, ten kawalek ubrania byt wydzierany i spalany*. Czy to
réwniez jest ,,osmieszajace”? De facto jest to praktyka co do istoty tozsama
z ta z Mszatu Piusa V, wigc jezeli Ksigdz Profesor kwestionuje zasadnos¢
zapisu z Mszatu Piusa V, to raczej konsekwentnie powinien skrytykowac
1 te praktyke.

Inny problem, ze kategoria rubryk ,,o$mieszajacych” jest bardzo ptynna.
Dla mtodziezy biskup odziany w (przepraszam, ale tylko cytuj¢) kawatek
kija i czapke pewnie wyglada dziwacznie, osobiscie bytem swiadkiem wy-

2 Prorok Ezechiel na polecenie Boze dokonywat bardziej ,,dziwacznych” rzeczy.

Wydaje mi si¢, ze bylo to w czasie przeszlym, ale si¢ nie upieram. By¢ moze jest to ciagle za-
chowywana praktyka.
4 Jezeli dobrze pamigtam, wierny mogt zatrzymac pozostatg czg$¢ ubrania, tzn. te, na ktora Krew
Panska si¢ nie rozlata.

3
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szydzania noszenia ,.kawatka materialu” nad monstrancja podczas proce-
sji Bozego Ciata. Oczywiscie, dla wierzacych sg to przedmioty z waznym
przestaniem teologicznym, ale na pewno nie dla niekatolikow. Niemniej
problem pozostaje ten sam: czy te elementy nakazane przez rubryki row-
niez mozna uznaé za ,,o8$mieszajace”, a zatem na tej samej podstawie, co
zapisy z Mszatu Piusa V, powinny zosta¢ usuni¢te? Nie jestem przekonany
i spodziewam si¢, ze Ksiagdz Profesor rowniez nie bedzie w tym osadzie
konsekwentny”.

Poza tym, odstawiajac wszystko na boku, niekwestionowalne pozostaje
to, ze zapis o tej biednej myszy ostatecznie pochodzi od najwyzszego pra-
wodawcy Kosciota katolickiego i do tego jeszcze swigtego kanonizowane-
go w czasach, gdy wymogi stawiane kandydatowi na ottarze byly bardziej
restrykcyjne. Czy juz tylko ta okoliczno$¢ nie powinna budzi¢ wigcej re-
spektu dla samego przepisu z De defectibus?

»,Bonawentura chcial uwypukli¢ antropologiczny charakter obec-
nosci eucharystycznej, ktora «chwyta» jedynie wierzacy i jedynie dla
niego ma ona charakter substancjalny”. Czy mozna by prosi¢ o zro-
dlo tego stanowiska Bonawentury w ewentualnym artykule polemicznym?
Mam pewng watpliwos¢ co do tego, czy ten uczony mogt tak powiedziec.
Pomijam juz natomiast zupetnie to, ze Magisterium Ko$ciota w zasadzie
zamkneto dyskusje w tej sprawie. Prosze zapoznac si¢ z nastgpujacymi bie-
dami potepionymi juz w XIV wieku: ,,Jezeli konsekrowana hostia upadnie
lub zostanie wrzucona do kloaki, btota lub w jakie$ haniebne miejsce, cho-
ciaz przypadtosci pozostaja, Ciato Chrystusa przestaje w nich by¢ i wraca
substancja chleba”; ,,Jezeli konsekrowana hostia zostanie ugryziona przez
mysz lub zjedzona przez zwierze, chociaz pozostaja wspomniane przypa-
dtosci, Ciato Chrystusa przestaje w nich by¢, a substancja chleba powra-
ca”®. Drugie z nich bezposrednio przeciez odnosi si¢ do tezy, ktora Ksigdz
Profesor postawit, a ktora za chwile przytocze.

W tym kontekscie chee jeszcze odnies¢ sie do tego zdania: ,,D. Mielnik
takze pisze, ze ,,zwierze |[...] spozylo Hosti¢” — zwierze spozylo tylko
chleb!”. Nie wiem, czy prawidlowo rozumiem wymowg¢ tego zdania, stad
w przypadku ewentualnego argumentu polemicznego prosze o doprecyzo-
wanie. Dostowna lektura tego zdania sugeruje, ze w opinii Ksigdza Profe-

5 Tzn. nie do konca konsekwentnie zakwestionuje konieczno$¢ usuwania pastoratu i mitry przy
jednoczesnym uznaniu koniecznosci usunigcia zapisu z Mszatu Piusa V pomimo ich pewnych
cech wspdlnych.

¢ Thlumaczenie wlasne. W Enchiridionie Denzingera w numeracji D sa to numery 578-579,
w numeracji DS — 1101-1102, w numeracji Thesaurus doctrinae catholicae — 1148b.

234 TwP 18 (2024) 2



Dokumentacja TwP 18 (2024) 2

sora zwierze, spozywajac konsekrowang Hostie, nie spozywa Hostii, tyl-
ko chleb. Trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze przez to zdanie przebija raczej
protestanckie rozumienie konsekracji, ograniczajace obecno$¢ Chrystusa
w Hostii tylko do momentu celebracji, wbrew rozumieniu katolickiemu,
zaktadajacemu ciggla obecnos¢ Chrystusa po waznej konsekracji’. Prosze
raz jeszcze zajrze¢ do tresci dopiero co przywotanych btgdow potepionych
przez Magisterium, zwlaszcza tego dotyczacego myszy. Jezeli co$ zle ro-
zumuje, prosz¢ o korekte, bo sprawa jest bardzo powazna. Jezeli doszlo
do waznej konsekracji, to w tym kazusie zwierze¢ nie spozyto chleba, ale
rzeczywiste Ciato Chrystusa. W konsekwencji zatem procedura podana
w Mszale Piusa V jak najbardziej ma swoje teologiczne uzasadnienie.

»Dzisiaj kaplan dobrze wie juz przed celebracja, jak pilnie trzeba
dbaé o wlasciwe hostie i komunikanty, a wspieraja go w tym specja-
listyczne «zaklady» produkcyjne. Owszem, spotkalem parafie, gdzie
nadal parafianie sami, zgodnie z miejscowym zwyczajem, korzystajac
ze starych technologii, wykorzystujac zboze, ktore sami uprawiali i ze-
brali z pola, przygotowujg hostie i komunikanty, ale odbywa si¢ to pod
czujnym nadzorem kaplana”. Nie wchodzac w szczegoty, polecam prze-
czyta¢ szosty dodatek® publikacji Daviesa Nowa Msza Papieza Pawld’®.
W wielkim skrocie. W latach siedemdziesigtych XX wieku w USA wymy-
slono przygotowywanie chleba mszalnego w taki sposéb, zeby nie byt on
chlebem (co w konsekwencji daje niewazno$¢ materii konsekracyjnej)'.
I nie chodzi tu o pojedyncze przypadki. Mam na mysli kilkuletni proceder.
Sprawa otarla si¢ nawet o Kongregacje Nauki Wiary, ktéra zabronita tego
postgpowania. Jak ma si¢ to do wspomnianego przez Ksigdza Profesora
przygotowywania komunikantéow ,,pod czujnym nadzorem kaptana”, po-
zostaje dla mnie tajemnica. I to juz nie jest spieranie si¢ o to, czy kaplan,
ktory nie roztozyl korporatu na trzy palce od krawedzi oftarza, popetnit
grzech, czy nie. Tu w gre w chodzi kwestia waznosci badz nie Mszy Swig-
tej 1 wszystkie zwigzane z tym konsekwencje.

W kontekscie puryfikacji Ksigdz Profesor napisat: ,,Dzisiaj, gdy mamy
odpowiednio przygotowane i ulozone w puszce komunikanty, zosta-
je najwyzej kilka okruszyn, wystarcza prosta puryfikacja odrobing
wody”. Chce zwrdci¢ uwage na sformutowanie ,,zostaje najwyzej kilka
okruszyn”. Czy w tych kilku okruszynach Chrystus jest jako$ ,,mniej”

7 Az do momentu zniszczenia postaci.

8 Tytut Amerykanski skandal.

Zob. M. Davies, Nowa Msza Papieza Pawta.

10" Kwestia niewaznej drugiej materii eucharystycznej rowniez miata miejsce.

9
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obecny niz w OWCJ ,,dwucentymetrowej warstwie czasteczek eucharystycz-
nych” wspomnianej wczesniej przez Ksn;dza Profesora? Czy szacunek wo-
bec tak samo obecnego Chrystusa nie domaga si¢, zeby puryfikacji doko-
nywa¢ nie mniej doktadnie w obydwu przypadkach?

» 10 samo dotyczy przypadku upadniecia konsekrowanej hostii, np.
w czasie udzielania Komunii, i odpowiedniego zabezpieczenia miejsca,
by nie doszlo do profanacji. Nowe przepisy, nawet jesli sg «szczatko-
we», s3 wystarczajace, aby kaplan wiedzial, co ma zrobi¢”. Punkt 280
Ogolnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego: ,Jesli upadnie Hostia
lub jakas jej czastka, nalezy ja podnlesc z czcig”. Prosze¢ mi wytlrumaczyé,
czym w zewn@trznej aparycji rozni si¢ podniesienie Hostii ,,z czcig” i ,,bez
czci”. Nie wiem — przy tej okazji szafarz ma wykonac jakie$ przykleknig-
cie, uderzenie si¢ w pier§ czy cos podobnego? Wolno zaktadaé, ze jezeli
Hostia upadta, to zapewne pozostaty na ziemi jakie$ czasteczki tej Hostii.
Czy rzeczywiscie kaptan wyksztatcony w duchu odnowione;j liturgii bedzie
czu¢ potrzebe zabezpieczenia tego miejsca i jego puryfikacji? Kilkukrot-
nie bylem §wiadkiem upadku Hostii na posadzke i jako$ nigdy szafarz nie
czul si¢ do tego zobligowany. Tradycyjnie wyksztatceni kaptani, instru-
owani dodatkowo przez rubryki De defectibus, owszem — zabezpieczaja
to miejsce i je puryfikuja. Co prawda, nie jest to wymagane przez rubryki
(a przynajmniej ja nigdzie nie znalaztem tego potwierdzenia), ale wiadomo
mi o praktyce pigetnastominutowego lezenia krzyzem przed ottarzem przez
kaptana, ktory upuscit komunikant na ziemi, jako gest ekspiacji. Tego nie
ma w rubrykach, ale tzw. ksieza tradycyjni to robig. Powr6¢my na chwilg
w tym kontekscie do wczesniej omowionego problemu — czy rzeczywiscie
praktyka zreformowane;j liturgii pozwala na oddawanie czci Hostii w takim
samym stopniu jak w tradycyjnej liturgii? W tym konteks$cie nie widzg¢ ab-
solutnie zadnych przestanek dla pozytywnej odpowiedzi na tak postawione
pytanie.

»Zamarzanie wina w czasie Mszy jest raczej sprawa egzotyczna,
a w kazdym razie nie zachodzi dzisiaj potrzeba stosowania tak rozbu-
dowanej procedury”. W Polsce zapewne jest to ,,sprawa egzotyczna”, ale
czy jest to rownie egzotyczne gdzies§ na dalekiej potnocy? Nie jestem co do
tego przekonany. Prosze pamictaé, ze prawodawstwo koscielne powinno
obejmowac rézne sytuacje, nie tylko te zwigzane z okreslonym kregiem
geograficznym. Z tego samego powodu w Kodeksie prawa kanoniczne-
go regulowana jest cho¢by przeszkoda uprowadzenia (wystepujaca w nie-
ktorych czg$ciach $wiata), cho¢ w rzeczywistosci polskiej zapewne jest to
»Sprawa egzotyczna’.
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»Nie pomniejsza to oczywiScie w niczym powagi sytuacji, niemniej
jednak potrzeba sakramentalna Kosciola jest widziana jako priorytet
w postudze kaplana. Kosciol nie domaga si¢ od kaplana staniecia wo-
bec wiernych, ktérzy przyszli na Msze Swieta, by powiedzieé¢ im, ze
Mszy nie bedzie z powodu popelniania przez niego grzechu, a wigc nie
beda «mogli uczestniczy¢ we Mszy Swietej»”. Przeciez w swojej mono-
grafii wyraznie pokazatem, ze przez cale stulecia najwyzsza wtadza ko-
$cielna tego wlasnie od kaptanéw wymagala''. Prosze raz jeszcze siggnad
do punktow VII, 5; X, 2 De defectibus.

»Irzeba by¢ bardzo ostroznym z wyrokowaniem o «przyjeciu Ko-
munii w sposéb Swietokradczy»”. Prosz¢ siggnag¢ do punktow VIII,
2 1 VI, 3 De defectibus, gdzie wprost jest mowa o grzechu cigzkim
w zwigzku z celebracja w stanie grzechu $miertelnego. Nie jest to moj
osad, ale osad najwyzszej wladzy koscielne;j.

,Kaplan, ktéry «podczas sprawowania Mszy Swietej uswiadomi
sobie, ze znajduje si¢ w stanie jakiejs kary koScielnej», jest przypad-
kiem czysto i skrajnie teoretycznym, ktory mozna rozwazaé jedynie
w ramach ostawionej «kazuistyki jezuickiej»”. Co nie zmienia tego, ze
jest to kazus rozwazany przez samego najwyzszego prawodawce kosciel-
nego w dziale De defectibus. Czy na podstawie powyzszego zdania mam
wnioskowac, ze Ksiagdz Profesor kwestionuje zasadnos$¢ decyzji podejmo-
wanych przez papiezy Kosciota katolickiego o wiaczeniu tego przypadku
do Mszatu?

Zreszty siggnijmy do kanonu 1331 Kodeksu prawa kanonicznego Jana
Pawta II. ,,Ekskomunikowanemu zakazuje si¢: 1 sprawowania Ofiary eu-
charystycznej i pozostatych sakramentow; 2 przyjmowania sakramentow;
3 sprawowania sakramentaliéw i1 pozostalych ceremonii kultu liturgicz-
nego; 4 jakiegokolwiek czynnego udzialu w wyzej wymienionych cele-
bracjach; 5 sprawowania kos$cielnych urzedow, zadan, postug i funkcji;
6 wykonywania czynnosci rzadzenia” (§ 1). ,,Jezeli za$ zostata wymierzo-
na ekskomunika ferendae sententiae lub zostata deklarowana ekskomunika
latae sententiae, przestepca: 1 gdyby chciat dziata¢ wbrew postanowieniu
§ 1, n. 1-4, powinien zosta¢ usuniety albo czynno$¢ liturgiczna powinna
zosta¢ przerwana, chyba ze stoi temu na przeszkodzie powazna przyczy-
na” (§ 2). A zatem nawet w rozwazaniu ,,posoborowym”, i to w rozwaza-
niu typowo prawnym, najwyzszy prawodawca koscielny widziat potrzebe
wspomnienia o mozliwos$ci przerwania liturgii w przypadku zaciggnigcia

" Tzn. przerwania Mszy.
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kary kos$cielnej. Czy zatem wedlug Ksiedza Profesora Jan Pawet II, ktory
przeciez promulgowat Kodeks, réwniez zajmowat si¢ ,,ostawiong kazuisty-
ka jezuicky”?

»Usuniecie rubryki o polucji nocnej bylo jak najbardziej uzasad-
nione”. Dlaczego zatem nie zrobiono tego juz w edycji typicznej Klemen-
sa VIII albo dlaczego w ogdle ta rubryka znalazta si¢ w Mszale, skoro jej
obecno$¢ byla nieuzasadniona? Ponownie przypominam, ze ta regulacja
znalazla si¢ w Mszale za wolg najwyzszej wladzy koscielne;j.

,Teza o zaleceniu rezygnacji z Mszy Swietej w tym kontekscie jest
co najmniej ryzykowna”. To nie jest moja ocena. Takie zalecenie zamie-
scit w Mszale najwyzszy prawodawca koscielny, co wyraznie pokazatem
w swojej monografii. Czyzby Ksiadz Profesor kwestionowat i podwazat
autorytet Piusa V i jego nastepcow, ktorzy nie cheieli tej rubryki usunac,
ale widzieli potrzebe jej utrzymania?

»Wydaje mi si¢ rzecza zasadniczg podkres$lenie, ze zmiany wprowa-
dzone w tej materii [postu eucharystycznego| sq jak najbardziej uza-
sadnione duszpastersko i niczego nie ujmuja wierze kaplana i godnosci
celebracji. Nie jest to kwestia jakiejs wyszukanej teologii i nie post de-
cyduje o jakoSci celebracji, chociaz na pewno ma znaczenie duchowe
zarowno dla kaplana, jak i dla wiernych”. Z jednej strony Ksigdz Pro-
fesor pisze, ze nie post decyduje o jakosci, z drugiej strony ma znacze-
nie duchowe, czyli de facto jako$ decyduje, bo przeciez sfera duchowa
wptywa na jakos$¢ celebracji. W mojej ocenie jest w tych stwierdzeniach co
najmniej niekonsekwencja. Juz sam fakt, ze najwyzsza wtadza koscielna
przez cale stulecia utrzymywala taka praktyke i1 przez bardzo diugi czas
nie chciata od niej odstapié, o czyms$ swiadczy. W pelni zgadzam si¢ ze
zdaniem, ze zmiana miata uzasadnienie duszpasterskie. W mojej ocenie
jednak nie miata wigkszego uzasadnienia dogmatycznego. I problem, ktory
rzeczywiscie jest bardzo powazny i ktory powinien by¢ przedmiotem de-
bat teologicznych, jest nastepujacy: czy godzi si¢ wprowadzaé innowacje
liturgiczne ze wzgledow duszpasterskich kosztem przekazu teologiczne-
g0? Moim zdaniem nie. Jezeli Ksiadz Profesor jest w stanie przedstawié
powazne argumenty przeciwne, zapraszam do dalszej dyskusji. A jezeli
kto$ uzasadnia zmiany liturgiczne kwestiami duszpasterskimi, prosze si¢
nie powolywac na zasadg lex orandi — lex credendi, bo istota tej zasady
jest powigzanie czynnosci liturgicznej z przekazem teologicznym, a skoro
kto§ wprost przyznaje, ze dla jakiej$ modyfikacji ratio legis byta kwestia
duszpasterska, to tym samym milczaco zaktada, ze przekaz teologiczny
jest mniej wazny i moze by¢ podporzadkowany racjom duszpasterskim.
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Nie zgodze si¢ natomiast ze stwierdzeniem, ze rezygnacja z wymaga-
jacego postu eucharystycznego nie wptyneta na przekaz teologiczny. Post
naturalny bardzo dobitnie ,,wymuszal”!? na kaptanie duzy stopien ofiarno-
$ci, co mocniej przysposabiato go do sprawowania ofiary mszalnej. Czy
byt on przesadzony i wystarczylo rozwigzanie tzw. Piusowe? Nie mam
w tej materii jednoznacznosci, zachecam do dalszych dyskusji 1 dalszej
wymiany argumentow.

Co do ilustracji z przypisu 43, trudno jest mi stwierdzi¢, czego zawar-
te tam obserwacje maja dowodzi¢. Osobiscie o mdleniach dzieci podczas
Pierwszej Komunii Swictej styszatem rowniez od swojej dziewigédzie-
sigcioosmioletniej babci 1 nie potrzebowatem do tego konsultacji z babcig
Ksiedza Profesora. Nie byla to zatem refleksja teologiczna osoby, ktora,
cytujac Ksigdza Profesora, ,,ocene sytuacji miala lepszg niz niejeden teo-
log”, ale zaryzykuje stwierdzenie, ze raczej byta to do$¢ rozpowszechniona
wiedza. Czy chcemy do tego wroci¢? Osobiscie zalecitbym rozwazenie
praktyki obecnej do pontyfikatu Piusa X, a zatem udzielanie Pierwszej Ko-
munii Swietej w wieku ok. 14 lat. Przy okazji ,,przywrociliby$my” wia-
$ciwg kolejnos¢ sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej i co do zasady
unikaliby$my problemu mdlenia dzieci. Czy jest to rozwigzanie dobre? Nie
wiem, czekam na rzetelng dyskusje w tej materii.

»Warto pamietaé, ze to Sw. Pius X — papiez, ktorego trudno posa-
dza¢ o modernizm — zwrocil uwage, iz w liturgii nalezy zawsze, oczy-
wiscie roztropnie, uwzgledniac racje duszpasterskie i ze jest to kwestia
nalezaca «wewnetrznie» do natury liturgii w KoSciele”. Zastanawia
mnie jedynie, na ile $wiadomie Ksigdz Profesor postuzyt si¢ sformutowa-
niem ,,uwzgledniac racje duszpasterskie”. Jest to jak najbardziej okreslenie
prawdziwe z ktorym si¢ zgadzam. Nalezy te racje uwzgle;dniaé ale czym
1nnym Jest podporzadkowywac¢ im calg liturgie, jak to miato niejednokrot-
nie miejsce w odnowie 11turg1czneJ Czym innym jest uwzgle;dmeme przez
Piusa XII racji duszpasterskich i udzielanie w okresie wojny licznych in-
dultow zwalniajacych od postu eucharystycznego, a czym innym jest po-
wiedzenie, ze de facto postu eucharystycznego juz nie ma'. Czym innym
jest przeniesienie godziny celebracji Wigilii Paschalnej z 15.00 na 9.00,

12 Wiem, Ze tego okreslenia Ksigdz Profesor nie lubi, ale w dalszej cze$ci artykutu wyjasnie, dla-
czego nie jest ono btedne i jak je rozumiec.

13 Co powinno ucieszy¢ wspodtczesnych liturgistow, tak bardzo podkreslajacych Eucharysti¢ jako

szczyt inicjacji chrze$cijanskiej.

Mnie osobiscie naprawde¢ bardzo trudno jest nazwaé powstrzymywanie si¢ od pokarméw sta-

tych przez jedna godzing (dla chorych 15 min) postem. Przeciez to nie jest zadne wyrzeczenie.
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zeby umozliwi¢ wiernym zachowanie tradycyjnej praktyki, wedlug kto-
rej pierwszy positek spozywato si¢ dopiero po nieszporach (i przy okazji
da¢ im mozliwo$¢ zachowania postu naturalnego w celu przyjecia Komu-
nii Swietej), a czym innym jest faktyczne zniszczenie postu naturalnego
1 zniesienie tradycyjnej praktyki pierwszego positku po nieszporach przez
przeniesienie czasu celebracji na pézne godziny wieczorne Wielkiej Sobo-
ty">. Pierwsze rozwigzanie rzeczywiscie jest uzasadnione duszpastersko,
bo zmienia tradycje jedynie w takim minimalnym zakresie, w jakim jest to
konieczne dla osiaggnigcia czego$, drugie natomiast nie chce mie¢ z trady-
cja nic wspolnego i1 znosi wazne tresci teologiczne.

»Rubryki i inne przepisy nie sa po to, zeby cokolwiek wymusza¢, jak
z upodobaniem i naiwnie podkresla D. Mielnik. Nic nie da si¢ wymusi¢!
Trzeba przede wszystkim postawi¢ na wiare kaplana, stala formacje
liturgiczng i potrzebe dojrzewania w wierze. Wiara nie rodzi si¢ z ru-
bryk i ich rygorystycznych sformulowan, ale zachowanie rubryk jest
odzwierciedleniem wiary kaplana, dlatego na nig trzeba oddzialywa¢
na pierwszym miejscu”. Nie wiem, czy podkreslam to ,,z upodobaniem”,
gdyz nie jestem w stanie odczyta¢ kryteriow, ktorym Ksiadz Profesor si¢
kierowat przy sformutowaniu tego zarzutu, niemniej uwazam, ze nie czy-
ni¢ tego ,,naiwnie”. Uczgszczam i na Msze tradycyjne, i zreformowane.
Obserwuje kaptanéw 1 wyciggam wnioski. Oczywiscie, nie mam wgladu
w dusze i nie jestem w stanie oceni¢ wnetrza. Ale zewnetrzne zachowanie
jestem w stanie ocenié. Szczera wiara jest u tradycyjnych ksigzy. Oni pod-
chodza do spraw liturgii powaznie i nie pozwalajg sobie na niestosownosc.
Czy wynika to z formacji, zachowywania rubryk czy czego$ innego — 0so-
biscie uwazam, ze z tego wszystkiego.

Co do ,,dojrzewania w wierze” i ,,wiary kaptana”, odsytam do jednego
z poprzednich akapitow poswigconemu réznym aberracjom. Szczerze za-
checam do wyjasnienia mi, jak smazenie jajecznicy w ornacie, zaktadanie
stroju klauna, obcinanie potowy Mszy Swigtej, sprawowanie jej w kapie-
lowkach w wodzie wyraza ,,wiar¢” kaplana i jest wyrazem jego ,,stalej for-
macji liturgicznej”.

Co faktycznie i tak nie jest zachowywane, bo w mojej rodzinnej parafii na Wigili¢ Paschalng
przychodzilismy juz o 18.00, kiedy jeszcze byto bardzo jasno. U podstaw reform w tym przy-
padku byt postulat veritas horarum, ktory, jak si¢ okazato, byl jedynie pretekstem i reforma-
torom najwyrazniej nie chodzito o owa ,,prawde godzin”, a jedynie o same przeprowadzenie
reformy. Gdyby bylo inaczej, gldéwny postulat przeniesienia czasu celebracji bylby skrupulatnie
przestrzegany.
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Owszem, godnej celebracji Eucharystii nie da si¢ wymusi¢ samymi
przepisami, ale tradycyjne regulacje przynajmniej probuja to zrobic i przy-
najmniej ostrzegaja kaptanow, ze Msza Swieta jest rzeczywistoscia sakral-
ng i nierespektowanie tej okolicznosci nie pozostanie bez konsekwencji'®.

»Juz samo stwierdzenie «beneficjent» w stosunku do Boga brzmi
jako$ dziwnie i niezrecznie, zdaje si¢ uzaleznia¢ Boga od czlowieka.
W czwartej prefacji zwyklej nowego Mszalu stwierdza si¢ dobitnie:
«Nasze hymny pochwalne niczego Tobie nie dodaja, ale si¢ przyczynia-
ja do naszego zbawienia». C6z moze czlowiek da¢ Bogu, nawet za po-
$rednictwem Mszy Swietej? [...] Z obydwu dokumentéw Soboru Try-
denckiego jednoznacznie wynika, ze pierwszym beneficjentem Mszy
Swietej jest wierzacy”. Wedtug stownika jezyka polskiego beneficjent to
albo ,,0soba korzystajaca z beneficjum”, albo ,,0soba czerpigca korzysci
z czego$”. Rzeczywiscie, moze to nie do konca jest poprawne stowo na
okreslenie adresata ofiary, niemniej chcialbym na co$ zwrdci¢ uwagg.

Najpierw cytaty z Soboru Trydenckiego: ,,[Chrystus] ztozyt w ofierze
Bogu Ojcu swoje ciato i krew pod postaciami chleba i wina, i pod ich
znakami podat apostotom”. Z tego zdania wynikaja dwie kategorie ,,benefi-
cjentow” ofiary Chrystusa: Bog Ojciec oraz apostotowie. ,,Pan przebtagany
ta ofiarg, udzielajac taski i daru pokuty, odpuszcza przestgpstwa i grzechy,
nawet olbrzymie”!”. Tutaj podobnie — Bog przeblagany ofiarg oraz ludzie
otrzymujacy odpuszczenie grzechow. Czy z ktoregos$ z tych zdan wynika,
ze ,,pierwszym beneficjentem Mszy Swictej jest wierzacy”? W porzadku
,chronologicznym” raczej nie, skoro ludzie otrzymuja przebaczenie grze-
chow od Boga juz przebtaganego ofiarg.

Co do Pisma Swietego, chciatbym przywotaé kategorie ,,mitej woni”
pojawiajacej si¢ w Pigcioksiegu Mojzesza (np. Wj 29,18.25; Kpt 1,9)
oraz nastepujace zdanie z Ksiegi Rodzaju: ,,Noe zbudowal ottarz dla Pana
1 wzigwszy ze wszystkich zwierzat czystych 1 z ptakow czystych zlozyt je
w ofierze catopalnej na tym ottarzu. Gdy Pan poczul mita won, rzekt do sie-
bie: «Nie bedg¢ juz wiecej ztorzeczyt ziemi»” (Rdz 8,20—-21). Oczywiscie,
mamy tu do czynienia z obrazami antropomorficznymi i antropopatycz-
nymi, niemniej mimo wszystko pokazuja one przyjecie ofiary przez Boga
1 ,,zmian¢ Jego usposobienia”. W tym konteks$cie, postugujac si¢ podob-
nymi kategoriami w kontekscie Mszy, chyba mozna uzasadni¢ okreslenie
,beneficjent” wzgledem Boga. Ostatecznie moge si¢ zgodzi¢, ze okreslenie

16 Poréwnaj akcentowane w mojej monografii adagium ,,Sicut tu Me tractabis in Missae sacrificio,
ita te tractabo in ultimo iudicio”.
17" Zob. Dokumenty soborow powszechnych, t. 4, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007.
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,beneficjent” wobec Boga moze nie jest najszczesliwsze, ale nie widze po-
wodow, dla ktorego miatbym uznac je za bledne.

Nie widz¢ rowniez powodu stawiania tezy o jakims$ podporzadkowaniu
Boga cztowiekowi. Kaptanem Mszy Swigtej jest Chrystus i tylko On przez
rece duchownego sktada ofiare. Nie ma tu zatem zadnego podporzadkowy-
wania Boga czlowiekowi.

Ksiadz Profesor przywoluje jeszcze nastgpujaca wypowiedz Soboru
Trydenckiego: ,,By przedstawiala [repraesentaretur] raz [na zawsze]
dokonang na krzyzu ofiar¢ krwawa i utrwalala jej pamigtke po wszyst-
kie wieki oraz udzielala jej zbawczej mocy odpuszczania grzechow,
ktére codziennie popelniamy”. Mam co do tego schematu argumentacyj-
nego dwie uwagi. Po pierwsze, jezeli Msza Swicta zgodnie z tym cytatem
ma przedstawiac ,,raz [na zawsze] dokonang na krzyzu ofiare krwawa”, to
ktore elementy novus ordo missae realizuja postulat Soboru Trydenckiego?
W tradycyjnej Mszy jest to widoczne — ofertorium, modlitwa Placeat tibi,
sposob wypowiadania stow konsekracji , jezyk swigty, postawa ad orien-
tem. Tych elementéw w odnowione;j liturgii juz nie ma. Co zatem zdaniem
Ksiedza Profesora w Mszale Pawta VI przedstawia owg ofiar¢ Chrystusa?
Czy moze jedynie formuta ,,moddlcie si¢ bracia, aby moja i waszg ofiare
[...]”, ktora zreszta Bugnini chcial usung¢ z liturgii?'®

Po drugie, dziwi mnie, Ze nie przeszkadza Ksigdzu Profesorowi powo-
tywanie si¢ na wypowiedzi Soboru Trydenckiego. Sobor Trydencki po-
twierdzit §wietos¢ 1 bezbtgdnos¢ kanonu mszalnego. Oczywiscie, Mszat
Pawta VI ostatecznie kanonu rzymskiego nie usungl'”®, niemniej zostat on
praktycznie wyeliminowany wskutek jego minimalnego uzywania. Czy
nie przeszkadza Ksiedzu Profesorowi, ze wspotczesnie nie akcentuje si¢
w liturgii $wigtosci 1 bezbtedno$ci kanonu rzymskiego wbrew postanowie-
niu Soboru Trydenckiego? Przypominam réwniez, ze Sobor Trydencki po-
twierdzal zasadno$¢ odmawiania fragmentdw Mszy po cichu i akcentuje,
ze Sobor Trydencki rzucit anatemg na twierdzenie ,,Gdyby kto§ mowit, ze
obrzadek Kosciota rzymskiego, w ktorym cze$¢ kanonu i stowa konsekra-
cji wymawia si¢ po cichu, nalezy potepi¢ [...] niech bedzie wyklety”?.
W Mszale Pawta VI nie odmawia si¢ juz kanonu po cichu.

18 T ktora zreszta nierzadko jest wypowiadana jako ,,médlcie si¢ bracia, aby nasza ofiar¢”, co nie
tylko jest oznaka niepostuszenstwa przepisom liturgicznym, ale rownoczesnie zaciera bardzo
wazne teologiczne rozrdznienie pomig¢dzy kaptanstwem hierarchicznym i powszechnym.

19 Aczkolwiek warto wiedzie¢, ze Bugnini probowat to zrobié.

Zob. Dokumenty soborow powszechnych..., t. 4.
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Opierajac si¢ na powyzszym, chce pokaza¢ niekonsekwencje w poste-
powaniu Ksigdza Profesora, ktéry wybiera te elementy, ktére pasuja mu
do przyjetej tezy, odrzucajac caty szereg innych, mimo iz pochodza one od
tego samego autorytetu.

» W wiekszosci interpretacji scholastycznych i neoscholastycznych
zrobiono z elementu «istotnego» moment «wystarczajacy», co przyczy-
nilo si¢ m.in. do obnizenia rangi calej celebracji wszystkich sakramen-
téw, nie tylko Mszy Swietej, sprowadzajac wszystko od odpowiedniego
— «waznego» — polaczenia materii i formy. Zastuga ruchu liturgicznego
i wspolczesnej teologii jest konsekwentne odbudowywanie celebratyw-
nego charakteru sakramentow”. Szczerze powiedziawszy, nie wiem, czy
ten zarzut odnosi si¢ do tradycyjnej czy odnowionej liturgii. Przeciez to
odnawiana od pontyfikatu Piusa XII liturgia poskracata Msze Swieta i inne
obrzgdy?', a niektore catkowicie pousuwata?. W tradycyjnej liturgii oprocz
wlasciwego polaczenia materii i formy jest caly szereg innych obrzgdow
nieobecnych w zreformowanej liturgii, ktérych celem jest wlasnie uwy-
puklanie na rézny sposob tego, co istotowo dokonuje si¢ przy potaczeniu
materii i formy. Czy na pewno ten zarzut dotyczy tradycyjnej liturgii?

»Zamierzeniem faktycznie zrealizowanym odnowy liturgicznej bylo
podkreslenie znaczenia stow konsekracji. Uczyniono to przez wlaczenie
do modlitw eucharystycznych stow zaczerpnietych bezposrednio i nie-
mal doslownie z Nowego Testamentu, co dodatkowo uwypukla ofiarny
charakter Mszy Swietej”. Sa to kolejne przyjmowane a priori zatozenia
tatwe do falsyfikacji. Ofiarny charakter Mszy Swietej w tradycyjnym rycie
podkreslaty cho¢by ofertorium, modlitwa Placeat tibi, jezyk sakralny oraz
orientacja w kierunku geograficznego lub symbolicznego wschodu. Zad-
nego z tych elementéw w novus ordo missae juz nie ma. W tradycyjnym
rycie istotnie rubryki wyraznie oddzielaly stowa konsekracji od pozostatej
cze$ci narracji przez ,,wymuszenie” na kaptanie zmiany modulacji glosu
i chwili pauzy, co akcentowalo sam moment konsekracji, i ukazywaty
performatywny charakter wypowiadanych stéw. W odnowionym Mszale
w Ogdlnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego (punkt 150) rubryki
w ogole nie akcentuja momentu konsekracji. W samym ordo missae infor-
macja o konieczno$ci uwaznego wypowiadania stow pojawia si¢ na poczat-
ku modlitwy Qui pridie, a nie przed sama formulg, przez co nie ma tego
wyraznego wyakcentowania samej formuty na wzér Mszatu tradycyjnego.

2 Jak choc¢by obrzed chrztu.
22 Zwlaszcza z Pontyfikatu Rzymskiego w edycji Leona XIII, ale sporo rubryk z Rytuatu Piusa XII
réwniez juz nie ma.
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Poza tym do samej formuty konsekracyjnej wtaczono polecenia bra-
nia i spozywania, co akcentuje raczej aspekt uczty, a nie ofiary. Napraw-
de nie rozumiem, jakim sposobem miatoby to uwypukli¢ wymiar ofiarny.
Uwypuklenie oznacza potozenie nacisku na jednym elemencie, a nie na
dotaczeniu drugiego elementu do pierwszego. Co najwyzszej mozna by
si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze nowa formuta konsekracyjna uwypukla
aspekt uczty. Z takim wnioskiem trudno jest polemizowac. Ale twierdze-
nie, ze uwypukla aspekt ofiary, jest zalozeniem, a nie konkluzja wynikajaca
Z samego porownania.

To trochg tak, jakbym do pojemnika z woda dolat wino i1 utrzymywat,
ze dzigki temu zwickszytem ilos¢ wody w tym pojemniku. Taka konkluzja
z oczywistych powodow jest btedna. Moge co najwyzej powiedziec, ze
zwigkszytem ilo$¢ wina w tym pojemniku. Podobnie ze zmieniong formuta
konsekracji. Skoro do wyj$ciowej dotaczylem stowa wzywajace do spozy-
wania, czyli wyraznie nawigzujace do aspektu uczty, wniosek konkluzyw-
ny jest taki, ze ta zmiana uwypuklita aspekt uczty. Konkluzja, ze ta zmiana
wyakcentowata aspekt ofiarny, jest blgdna, a dowodzacy w ten sposob po-
petnia logiczny btad doszukiwania si¢ konkluzywnos$ci tam, gdzie go nie
ma. Jezeli kto§ pomimo tego probuje doszukiwac si¢ uwypuklenia aspektu
ofiarnego przy reformie, ktora go nie wprowadzila, trudno nie uznac¢ takie-
go dzialania za rodzaj zaklinania rzeczywistos$ci.

Doktadnie ten sam model rozumowania stosowatem podczas analiz ru-
bryk De defectibus. Jezeli w punkcie wyjscia miatem, mowigc obrazowo,
cztery nakazane gesty szacunku wzgledem Eucharystii, a po jakiej$ refor-
mie mam jeden taki gest, raczej trudno jest wyciagnac konkluzje, ze reforma
zwigkszyla szacunek wzgledem Najswigtszego Sakramentu badz utrzymata
ja na tym samym poziomie. Kazdy uczciwy naukowiec uzna raczej, ze tego
rodzaju wnioski sg niekonkluzywne. Gdybym probowatl wyciagna¢ taki nie-
konkluzywny wniosek, to przeciez recenzent, ktéorego Ksigdz Profesor ra-
czyt skrytykowaé i zasugerowaé¢ mu niekompetencje, tatwo wytknatby mi
w recenzji btad i bez problemu wskazatl zarzut braku podstaw do wyciagania
takich wnioskéw w oparciu o przestanki obecne w punkcie wyjscia.

Co do twierdzenia o zaczerpnig¢ciu ,,bezposrednio i niemal dostownie”
stow z Nowego Testamentu, moge jedynie dodac tyle, ze takze w trady-
cyjnym Mszale stowa konsekracji rowniez sg zaczerpnigte ,,bezposrednio
i niemal dostownie” ze stow z Nowego Testamentu. W czym zatem trady-
cyjne rozwigzanie miatoby by¢ gorsze, skoro zaden z Mszatow nie czerpie
formuty konsekracyjnej w pehni z ktorej$ ksiegi Pisma Swietego (Mt, Mk,
Lk, 1 Kor)?
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»Koscielne zgromadzenie liturgiczne jako integralny podmiot dzia-
lania liturgicznego jest pierwszorzedna manifestacja i wyrazeniem ta-
jemnicy Kosciola w dziejach”. Jest to zdanie dosy¢ niejednoznaczne, stad
trudno mi si¢ do niego odnies¢. Jezeli Ksigdz Profesor rozumie przydawke
»integralny” jako ,,konieczny”, to zdanie jest nieprawdziwe, gdyz kaptan
jest w stanie w sposob wazny odprawi¢ Msz¢ bez obecno$ci wiernych.
Jezeli natomiast ta przydawka jest rozumiana jako ,,uzupetiajacy, dopet-
niajacy”’, to zapewne mozna z tym zdaniem si¢ zgodzic.

Z mniej istotnych, niemniej ciggle merytorycznych kwestii odnios¢
si¢ jeszcze do dwoch argumentow wspierajacych wywod przedstawiony
w artykule. Ksigdz Profesor powotuje si¢ na stronie 40 na Prospera
Guérangera, zachecajac do si@gni@cia do jego pism. Moj problem z tg teza
dowodowq polega na tym, ze przeciez 6w benedyktyn byt zwolennikiem
nieruszania rytu rzymskiego i zachowania go w zastanej formie. Na tej
podstawie wolno zaktadaé, ze nie podpisatby si¢ pod reformami liturgicz-
nymi dokonanymi w drugiej polowie XX wieku. Czy zatem powolywanie
si¢ na niego przez Ksigdza Profesora jako zwolennika tych reform jest in-
telektualnie uczciwe bez zadnego odniesienia wyjasniajagcego do tej oko-
licznosci?

Tak samo mam watpliwo$¢ co do zasadno$ci powotywania si¢ na Piusa
Parscha (s. 39). Przeciez dokonywal on zabronionych na owe czasy in-
nowacji liturgicznych, a zatem okazywat jawne niepostuszenstwo Stolicy
Apostolskiej i rubrykom mszalnym?. Petna zgoda, ze dzisiaj te dwcze-
sne aberracje liturgiczne zostaty oficjalnie zatwierdzone, ale nie byly takie
w czasach, gdy Parsch dziatat. Czy rzeczywiscie wzmacnianie si¢ argu-
mentem z autorytetu osoby niepostusznej przepisom liturgicznym jest wta-
sciwym rozwigzaniem? Nie jestem co do tego przekonany. W takim razie
nie widz¢ zadnych barier przed powolywaniem si¢ na autorytet Lefebvra
w nadziei, ze kiedy$ jego poglady rowniez zostang przez Kosciot przyjete
na wzér pogladow Parscha, uznanych dopiero w przysztosci, nie w chwili
dopuszczania si¢ famania rubryk mszalnych.

»[-..] nie jest on [wniosek] w Zadnym razie uprawniony, czego do-
wodza liczne uproszczenia i bledy interpretacyjne, ktorymi D. Mielnik
usiluje uzasadni¢ swoje tezy”. Odniostem si¢ chyba do wszystkich zarzu-
tow merytorycznych Ksiedza Profesora, doktadnie wyjasniajac, dlaczego

2 Por. choéby nastepujace zdanie: ,,Kiedy dzi$§ patrzymy na tego rodzaju Msze §w., to nie wydaje

si¢ nam to czym$ nadzwyczajnym. Ale w r. 19227 Kiedy si¢ o tym dowiedziano we Wiedniu,
wybuchta burza protestow, a nawet wrod grupy prowadzonej przez O. Parscha nastapit roztam”
(R. Rak, Pius Parsch (1884—1954), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 19 (1966) 3, s. 191-192).
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nie obalajg one stawianych przeze mnie twierdzen. Uwazam zatem, ze ar-
tykut nie wykazat owych ,,uproszczen i bledow interpretacyjnych”.

»Taka teologia jest nie do utrzymania”. By¢ moze to zdanie jest praw-
dziwe, ale na pewno nie w kontekscie artykutu, z ktorym polemizowatem.
Jak pokazatem, sporo zarzutoéw miato charakter argumentoéw ad personam,
a te merytoryczne nie byly na tyle silne, zeby zmienity moje przekonanie
co do stusznos$ci twierdzen przedstawionych w mojej monografii.

PODSUMOWANIE

Do artykutu Ksiedza Profesora probowatem odnies¢ si¢ pod katem prze-
konywalnosci jego argumentacji, tzn. zalezato mi na udzieleniu samemu
sobie odpowiedzi na pytanie, czy argumenty Ksigdza Profesora w rozumny
sposob podwazaja tezy postawione w monografii, ktéra stata su; podstawq
polemiki. Po przeprowadzonych analizach ze spokojem sumienia i osig-
gnigciem pewnosci moralnej moge stwierdzi¢, ze nie. Cho¢ niektére uwagi
byly cenne i zmuszaty do ponownego przemyslenia pewnych kwestii (np.
postugiwanie si¢ terminem ,,beneficjent” w odniesieniu do Boga), to jed-
nak w mojej ocenie zaden z tych argumentoéw nie zmusit mnie do zmiany
stanowiska wyrazonego w monografii oraz do rewizji wykorzystanej w tej
pozycji metody badawcze;j.

Bardzo mnie cieszy, ze Ksigdz Profesor zdecydowal si¢ na napisanie
swojego artykutu polemicznego, ktory dat mi mozliwo$¢ poglebienia dys-
kusji. Naprawde mam szczera nadzieje, ze prowadzona przez nas poprzez
posrednictwo czasopisma dyskusja naukowa stanie si¢ swoistego rodzaju
punktem zwrotnym w polskiej debacie teologicznej, a teologowie porzu-
cg mato wnoszace badania o charakterze opisowym na rzecz zaangazo-
wanych dysput na wazne we wspolczesnych czasach tematy dogmatycz-
ne, apologetyczne czy liturgiczne. Taki sposdb postgpowania bowiem
(a zatem wymiana argumentow, obalanie argumentacji strony przeciwnej,
wzmacnianie wilasnych linii dowodowych) stuzy rzeczywistemu rozwo-
jowi nauki i przyczynia si¢ do prawdziwego poszukiwania prawdy. Cie-
szy mnie krok wykonany przez Ksiedza Profesora i szczerze zapraszam
do publikowania kolejnych artykuléw polemicznych oraz organizowania
debat naukowych, w ktorych beda bra¢ udziat rowniez zwolennicy innych
pogladéw na liturgie czy teologie Kosciota (indultowcy, lefebrysci czy se-
dewakantys$ci). Uprawniana przez nas dyscyplina na pewno na tym sko-
rzysta.
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RECENZIJE

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, Wybrane gorzowskie kaza-
nia/ Ausgewdhlte Landsberger Predigten, red./Hrsg. T. Kuzmicki, J. Du-
biec-Stach, T. Kirchhof, Gorzow Wielkopolski 2024, ss. 237

Okazja do wydania wspolnym staraniem Wojewddzkiej 1 Miejskiej
Biblioteki Publicznej w Gorzowie Wielkopolskim oraz Towarzystwa
im. F. Schleiermachera tej publikacji byto polsko-niemieckie seminarium,
ktoére odbyto si¢ 24 pazdziernika w Gorzowie Wielkopolskim z okazji 230.
rocznicy rozpoczecia dziatalnosci w tym miescie przez Friedricha Schleier-
machera. Wydawac¢ by si¢ m0g10 7€ nieco ponaddwuletnl okres pracy
kaZHOdZIC]SkleJ w najwczesniejszym okresie jego kariery niewiele wnosi
do pdzniejszego dorobku tego wybitnego intelektualisty przetomu XVIII
1 XIX wieku. Réwniez sama publikacja, zawierajaca tylko dwa teksty zro-
dlowe i dwa opracowania, wydaje si¢ jedynie materiatem przyczynkarskim
w sensie naukowym, raczej okazjonalnym, istotnym moze dla historii Go-
rzowa Wielkopolskiego (niem. Landsberg).

A jednak po uwaznej lekturze odkrywamy, ze jest to dzietko ciekawe
i wazne. Najpierw nalezy pochwali¢ samg forme i przygotowanie. Otrzy-
mujemy przede wszystkim w calosci materiat dwujezyczny niemiecko-pol-
ski, co ma znaczenie nie tylko dla upowszechnienia w obszarze niemiec-
kojezycznym, ale posiada istotny walor naukowy, gdyz daje nam dost¢p do
oryginalnych, opracowanych krytycznie tekstow zrodtowych. Tlumacze-
nia na jezyk polski, pomimo trudnosci jezyka Schleiermachera, dokonane
s precyzyjnie i jednoczesnie nie obcigzajg trudng dla polskiego czytelnika
konstrukcja sktadniowa zdan niemieckich. Nomen omen to istotne, jesli pa-
migtamy, ze ten niemiecki takze duchowny, w swojej bogatej tworczosci,
byt rowniez wybitnym teoretykiem przektadu tekstow i zaliczany jest do
0jcow wspolczesnej hermeneutyki.

Co jeszcze bardziej godne podkreslenia, warto$¢ tej publikacji polega
na siggnigciu po autora, ktory cho¢ w $wiecie protestanckim uznawany jest
za dziewigtnastowiecznego ojca Kosciota (to opinia K. Bartha), to w Pol-
sce, zwlaszcza w kregach katolickich jest relatywnie malo znany na gleb-
szym poziomie, gtéwnie ze wzgledu na nieliczne thumaczenia jego tekstow.
A przeciez jego inspirujacy wplyw na teologi¢ i pobozno$¢ protestancka
XIX wieku, cho¢ dzisiaj juz moze stabiej dostrzegany, byt ogromny, a trze-
ba tu takze wspomnie¢ o jego wybitnym dorobku translatorskim w postaci
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thumaczenia calo$ci dziet Platona, ktory to przektad do dzisiaj w krajach
niemieckojezycznych stanowi niedosciglty wzorzec. Gorzowska publikacja
ma oczywiscie rowniez istotne znaczenie dla spolecznosci lokalnej, gdyz
Schleiermacher nalezy do najwybitniejszych postaci historycznych zwia-
zanych z tym miastem.

Co otrzymujemy na 237 stronach tego wydawnictwa? Trzeba pamigtac,
ze wszystkie teksty sa tu zmieszczone w dwoch jezykach, stad cho¢ mate-
riat nie jest tak szeroki, to publikacja jest relatywnie obszerna. Zawartos¢
ksigzki w istocie tworzg cztery teksty, ktorych rozktad tres§ciowy stanowi
logiczna cato$¢. Najpierw umieszczono tekst niemieckiego duchownego
protestanckiego, znawcy tworczosci Schleiermachera, dra Tobiasa Kir-
chofa z Berlina Fridrich Schleiermacher jako kaznodzieja pomocniczy
w Gorzowie Wielkopolskim (s. 23—51). Artykul ten wprowadza czytel-
nika w lekture kazan gorzowskich Schleiermachera, ale jeszcze bardziej
daje nam poczucie Sitz im Leben tego teologa, zwlaszcza w tym okresie
jego zycia. To bardzo potrzebne wprowadzenie, nie tylko historycznie, ale
takze konfesyjnie, gdyz polski czytelnik katolicki na ogét stabo orientuje
si¢ w realiach protestanckich. Nastgpnie przechodzimy do dwoch kazan
Schleiermacha z okresu gorzowskiego (1794—1797), ktore wlasciwe two-
rzg pewna klamre, jesli idzie o ten okres jego dziatalnosci, a jednocze$nie
jako jego mtodziencze teksty sa zapowiedzig rozwoju refleksji przyszte-
go luminarza niemieckiej teologii protestanckiej. Nalezy tu zaznaczyd,
ze kazanie w obrgbie protestanckiego nabozenstwa jest na ogdt znacznie
bardziej rozbudowang forma niz w tradycji katolickiej, stad kazdorazowo
otrzymujemy tu tre§ciowo pewien matly traktat w swoistej postaci dla tego
typu wypowiedzi. Kazde z kazan poprzedzone jest krotkim wprowadze-
niem T. Kirchhofa.

Najpierw mamy Kazanie inauguracyjne w Gorzowie Wielkopolskim
w Wielki Pigtek 1794 roku (s. 60—81). Trzeba zauwazy¢, ze to pierwsze
oficjalne kazanie wygtoszone jako wprowadzenie na urzad koscielny w go-
rzowskiej parafii za tto ma wydarzenie Wielkiego Piatku, a wiec skupia jak
W soczewce najwazniejsza tematyke teologiczng chrzescijanstwa. W ten
sposob otrzymujemy obraz przezywania wiary przez Schleiermachera i za-
lazki jego oryginalnych idei na tym wczesnym etapie. Warto tu podkresli¢
role uczucia w jego rozumieniu religii, co pdzniej bedzie tak znamienne dla
jego teologii. To ciagle cieckawy motyw na tle dzisiejszej, mocno przeracjo-
nalizowanej teologii niemieckiej. Kazanie drugie pochodzi z koncowego
okresu dziatalno$ci gorzowskiego kaznodziei: Sprawiedliwo$¢ jest nie-
zbednym fundamentem powszechnego dobrostanu — wygloszone w dniu
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modlitwy 20 kwietnia 1796 roku (s. 94—129). Tekst jest Swiadectwem doj-
rzato$ci autora po dwoch latach jego dziatalnosci w Gorzowie, czego wy-
razem jest pozniejsza jego publikacja w zbiorze kazan najwybitniejszych
owczesnych kaznodziejow niemieckich. Mamy tu do czynienia jeszcze
z mocno o$wieceniowym podejsciem do spotecznych zadan religii, ale juz
z pewng nuta romantyzmu, wyrastajacego na do§wiadczeniach rewolucji
francuskiej. To drugie kazanie nic nie stracito na aktualnosci — to rzadkos¢,
by kto§ w naszych czasach tak jasno glosil praktyczng nauke spoteczng Ko-
Sciota 1 przestanie o godnosci cztowieka — a to tekst sprzed ponad dwustu
lat! Zwienczeniem tego zbioru jest artykut prof. Henryka Machonia z Opo-
la Teksty kazan landsberskich w kontekscie tworczosci Schleiermachera
(s. 131-192). To dogltebna, wnikliwa analiza tego matego wycinka twor-
czo$ci niemieckiego teologa. Autor wydobywa tu z tych dwéch kazan gle-
big i zalazki jego teologii oraz jej mato znane watki, podkreslajac znaczenie
1 aktualno$¢ mysli Schleiermachera dla wspotczesnej refleksji teologiczne;.
Ten dziewigtnastowieczny teolog dzisiaj czestokro¢ odczytywany bywa
w pewnym powierzchownym schemacie, a Machon bardzo celnie rozpra-
wia si¢ z takimi ujeciami i demaskuje ptytkosc¢ takiego spojrzenia. Ponadto
na koncu ksigzki znajdziemy szeroki zestaw zalacznikdw o charakterze hi-
storycznym w postaci reprodukcji i tabel chronologicznych.

Bez watpienia wsp(’)lna gorzowsko-berlinska publikacja zastuguje
na najwyzszg ocen¢ zaréwno formalng, jak i merytoryczng, gdyz Jest to,
szczegolnle dla polskiego czytelnika, a zwlaszcza teologa, wielce inspiru-
jaca zacheta do dalszego zgltebiania mysli Friedricha Schleiermachera.

ks. Jacek Froniewski
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