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KONFRONTACJA WIARY
Z MARKSIZMEM KULTUROWYM

CONFRONTATION OF FAITH WITH CULTURAL MARXISM

Summary

Faith is carried by culture, and culture opens itself to transcendence through
faith. Faith without culture hovers in a vacuum, and culture without faith becomes
shallow and commercialised. Unfortunately, the fruitful relationship between
faith and culture is being weakened in a disturbing way. Worse still, culture itself
is weakening, sometimes becoming the opposite of real culture, that is, anti-cul-
ture. These processes are related to neo-Marxism, i.e., cultural Marxism, which
in the last century has successfully implemented a ,,march through institutions”.
Suffice it to mention such phenomena rooted in neo-Marxism as the dictatorship
of relativism, negative tolerance, gender/LGBT, woke ideology. The foundations
of these ideologies were laid by neo-Marxist thinkers, gathered around the so-
called Frankfurt School. A Church that seeks to proclaim salvation in Jesus Christ
cannot fail to confront cultural Marxism today. In this confrontation, among other
things, a renewed apologia is needed, which will put the person of Jesus Christ in
the centre again.

Keywords: culture, faith, cultural Marxism, Frankfurt School, new apologia

Dariusz Kowalczyk — polski jezuita. Odbyt studia filozoficzne w Krakowie, a studia teologiczne
w Warszawie i w Rzymie, gdzie na Uniwersytecie Gregorianskim napisat pod kierunkiem prof.
Luisa Ladarii SJ doktorat z teologii dogmatycznej (1998). W latach 1998—2003 wykladowca na
Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie; w latach 2003—2009 przetozony Prowincji
Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego; od roku 2010 wyktadowca, a od 2013 1.
profesor Wydziatu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie; w la-
tach 2013—2019 dziekan tegoz Wydzialu. Autor ponad 70 artykulow teologicznych i 13 ksigzek
(zob. https://www.unigre.it/it/docenti/scheda/?id=733). Adres do korespondencji: kowalczyk@
unigre.it; ORCID: 0000-0002-6469-2443.
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Streszczenie

Wiara jest niesiona przez kulture, a kultura otwiera sie na transcendencje po-
przez wiare. Wiara bez kultury jest zawieszona w prozni, a kultura bez wiary staje
sie plytka i zmerkantylizowana. Niestety, owocny zwiazek wiary i kultury ulega
niepokojacemu ostabieniu. Co gorsza, slabnie sama kultura, stajac sie niekiedy
przeciwienstwem prawdziwej kultury, czyli antykultura. Te procesy zwigzane
sa z neomarksizmem, czyli marksizmem kulturowym, ktéry w ostatnim wieku
z powodzeniem realizuje ,,marsz przez instytucje”. Wystarczy wspomnie¢ takie za-
korzenione w neomarksizmie zjawiska, jak dyktatura relatywizmu, tolerancja ne-
gatywna, gender/LGBT, wokizm. Podwaliny pod te ideologie polozyli m.in. neo-
marksistowscy mysliciele, skupieni wokdl tzw. szkoly frankfurckiej. Kosciol, ktory
chce glosi¢ zbawienie w Jezusie Chrystusie, nie moze nie konfrontowaé sie dzi$
z marksizmem kulturowym. W tej konfrontacji potrzebna jest m.in. odnowiona
apologia, ktéra na nowo postawi w centrum osobe Jezusa Chrystusa.

Slowa kluczowe: kultura, wiara, marksizm kulturowy, szkola frankfurcka,
nowa apologia

To, co nazywamy kultura, wymyka si¢ $cistym definicjom. Wielu au-
torow proponuje rozne jej okreslenia. Sobor Watykanski II w konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym stwierdzil, ze

[...] mianem kultury w sensie ogdlnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ droga
poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladzg; czyni bardziej ludzkim zy-
cie spoteczne, tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci panstwowej, przez postep
obyczajow 1 dazenia instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekow wy-
raza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe na to, aby shuzyty
one postepowi wielu, a nawet calej ludzkosci'.

Tak rozumiana kultura jest dzi§ bardziej niz kiedykolwiek zagrozo-
na przez to, co pretenduje do bycia kulturg, nowa kultura, ale w gruncie
rzeczy jest antykultura, ktora w zaden sposob cztowieka nie udoskonala,
lecz degraduje. Ta sytuacja nie moze nie by¢ przedmiotem refleksji Ko-
Sciota, gdyz Ewangelia, ktorag Kosciot glosi, jest niesiona przez kulture.
Z drugiej strony kultura jest uwznio$lana, udoskonalana przez Ewange-

' Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 53.
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lig, czego $wiadectwem sg najwigksze dzieta sztuki, architektury, malar-
stwa, rzezby i literatury. Orgdzie wiary bez kultury jest stabo styszalne
i stabo widoczne, a kultura bez wiary w Boga, a przynajmniej bez poszu-
kiwania tego, co transcendentne, jatlowieje, stajac si¢ tupem konsumpcji
1 ideologii. Najgrozniejsza i najbardziej rozpowszechniajaca si¢ ideologia
jest marksizm kulturowy, ktory w swej istocie jest antykulturowy.

ROZEJSCIE SIE WIARY I KULTURY

Zwigzek wiary i kultury stanowit wazny element nauczania Jana Paw-
ta I1. Byto to wynikiem nie tylko jego teoretycznych rozwazan, ale catej
drogi zyciowej Karola Wojtyta, na ktérej splataly si¢ m.in. wiara, sztuka,
literatura, poezja, teatr’. W przemowieniu w siedzibie UNESCO w Pary-
7u (2 czerwca 1980 r.) papiez przedstawit syntezg tego, czym jest kultura
w zyciu cztowieka:

Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze. [...] Kultura jest wta-
Sciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka. [...] Kultura jest tym, przez co
cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej ,,jest™.

Skoro rola kultury jest tak konstytutywna dla cztowieczenstwa, to jest
takze — jak juz zauwazyliSmy — fundamentalna dla wiary. W 1982 roku
z okazji powotania Papieskiej Rady ds. Kultury Jan Pawet Il stwierdzit:
»Synteza kultury 1 wiary jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz takze
wiary [...]. Wiara, ktdra nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w petni przyjeta,
nie w catosci przemyslana, nie przezyta wiernie™. Z drugiej strony — jak
podkreslit papiez w Pradze, przemawiajac do ludzi nauki i kultury — ,,bez
perspektywy transcendentnej, bez zmystu przekraczania widzialnej rze-
czywisto$ci kazda kultura pozostaje zalosnym fragmentem, niczym wieza

Pawel Rojek zauwazyt, ze ,,w czasie swoich podrézy do Polski papiez 38 razy cytowatl naszych

wieszczow, w tym 16 razy Norwida; dla poréwnania, o §w. Tomaszu z Akwinu, doktorze Ko-

$ciota, wspominat tylko dwa razy” (P. Rojek, Liturgia dziejow. Jan Pawel I i polski mesjanizm,

Krakow 2016, s. 13).

3 Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone 2 czerwca 1980 r. w UNESCO, https://teologiapoli-
tyczna.pl/jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone-2-czerwca-1980-roku-w-unesco, nr 6—7 [do-
step: 25.03.2025].

4 Jan Pawel I, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury, List do Kardynata Sekreta-

rza Stanu Agostino Casaroli, Rzym, 2 maja 1982 r., w: Wiara i kultura. Dokumenty, przemowie-

nia, homilie, red. M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska, Rzym 1986, s. 161.
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Babel™. A zatem wiare i kulture trzeba rozrdzniaé, ale nie mozna ich roz-
dziela¢ bez szkody dla jednej i drugiej, co nie znaczy, ze nie moze istnie¢
jaki$ fragment autentycznej kultury, ktory od religijnej wiary wydaje si¢
oddalony. Innymi stowy, nie kazda kultura musi by¢ ,,religijna” lub ,,kon-
fesyjna”, aby by¢ prawdziwg kultura. Niemniej kazda prawdziwa kultura
winna by¢ otwarta na ten wymiar cztowieka, ktory przekracza doczesnos¢
1 wychyla sie ku nieskonczonosci, i ktéry wyraza si¢ konkretnie w tym, co
nazywamy wiarg.

Niestety, rozejscie si¢ kultury i wiary dzieje si¢ na naszych oczach. Ma
ono zresztg swojg dhugg histori¢. Tak na przetlomie XIX 1 XX wieku pisat
Stanistaw Brzozowski:

Chrzescijanstwo, katolicyzm, Kosciot, religia s3 w naszym zyciu obecnem spra-
wami istniejacymi bezwzglednie na zewnatrz literatury, filozofii, nauki, wszyst-
kiego, co stanowi kulturg. Mozemy méwié o stosunkach kultury do chrzescijan-
stwa, Kosciota etc. — ale gdy mamy do czynienia z typami zycia, w ktorych ten
zwigzek jest organiczny, gdy mamy do czynienia z typami, w ktorych zostaje
zrealizowana cala potezna idea chrzedcijanstwa, Kosciota, jest to dla nas $wiat,
w ktorym nie umiemy si¢ orientowac®.

Te nieczytelno$¢ chrzescijanstwa dla wielu obszarow kultury, czyli roz-
dzwick miedzy kulturg a Ewangelia, papiez Pawel VI nazwat , dramatem
naszych czaséw” 1 dlatego postrzegal ewangelizacj¢ jako przywracanie jed-
nosci kultury i Ewangelii, jak to czytamy w adhortacji apostolskiej Evangelii
nuntiandi’. Podobnie myslat Jan Pawet 11, ktéry we wspomnianym juz liscie
napisanym z okazji powotania Papieskiej Rady ds. Kultury stwierdzit: ,,0d
poczatku mego pontyfikatu utrzymywatem, ze dialog Kosciota z kulturami
naszych czasow stanowi zywotne pole dziatania, na ktérym w tych ostatnich
latach XX wieku rozgrywajg si¢ losy $wiata™®. Niestety, wydaje si¢, ze Ow
dialog kultury i wiary chrzescijanskiej wszedt w gleboki kryzys. Przy czym
nie chodzi jedynie o rozdziat kultury i wiary. Problem jest powazniejszy, bar-
dziej fundamentalny. Zatamata si¢ bowiem sama kultura, stajac si¢ w wielu
przypadkach antykultura, opakowang artystycznie ideologia.

> Jan Pawel II, Przemowienie do ludzi nauki i kultury, Praga, 21 kwietnia 1990 r., w: Przemowie-
nia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla IT, red. J. Poniewierski, Krakow 1997, s. 305.

¢ S. Brzozowski, Pamigtnik, Lwow 1913, s. 59 [zachowano oryginalng pisownig].

Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 20; por. J. Kulisz, Kosciot w stuzbie jednoczqcej sie Europie,

»Studia Bobolanum” 31 (2020) 1, s. 11.

Jan Pawet 11, Powotanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury..., s. 159.
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Jan Pawet I odrdézniat kulture prawdziwa i nieprawdziwa. Tq ostatnig
nazywat tez kulturg ,,rozdarta”. W jednym z przemdwien papiez powie-
dzial o wielkim ryzyku ,,uksztattowania si¢ «kultury rozdartej», ktora by-
taby w istocie zaprzeczeniem prawdziwej kultury’. A na czym miatoby
polega¢ owo rozdarcie? Przede wszystkim na wspomnianej juz utracie
transcendentnej perspektywy, ktéra przekracza to, co widzialne, na zyciu
bez ducha i bez tajemnicy, na zredukowaniu egzystencji do uzycia i kon-
sumpcji. Oczywiscie, mozna by powiedzie¢, ze kultura albo jest kultura,
albo nig nie jest, a zatem lepiej nie moéwi¢ o kulturze nieprawdziwej. Nie-
mniej, samo pojecie ,,kultura” w jego szerokim rozumieniu nie musi wska-
zywaé na co$ pozytywnego, co pozwala czlowiekowi wzrasta¢. Ponadto
istniejg rdzne opinie na temat kultury. Co jednym si¢ podoba, inni moga
uwazac za szkodliwe. Dlatego jest sens w rozréznieniu miedzy prawdziwa
i nieprawdziwg kultura, czyli antykultura. Prawdziwa kultura moze by¢
no$nikiem wiary. Nieprawdziwa natomiast umniejsza cztowieka, negujac
jego przekraczajaca zywot doczesny godno$¢ i powolanie ku wiecznosci.
A zatem to nie rozejscie si¢ wiary 1 kultury jest najwigkszym problemem,
ale uformowanie si¢ antykultury, ktora jest wrogiem wiary w Stworce
1 Zbawiciela cztowieka.

ANTYKULTURA
[ POCZATKI MARKSIZMU KULTUROWEGO

Czym wlasciwie jest antykultura? Na to pytanie stara si¢ odpowiedzie¢
Krzysztof Karon w ksigzce Historii antykultury'®. Autor zaczyna od re-
fleksji nad kryzysem sztuki wspotczesnej. Zauwaza, ze w historii sztuki
nie brakowato przetomow, ale uktadaty si¢ one w logiczng catos¢, gdyz
zawsze sztuka byla ,,wyrazem kultu zmudnej, planowej i tworczej pra-
cy, dazenia do doskonatosci”. Natomiast sztuka wspotczesna jest ,,wyra-
zem chaosu, przypadku, bylejakosci, destrukcji, brzydoty i w ostateczne;j
konsekwencji — patologii i w tym znaczeniu nie jest ona kontynuacja, ale
zaprzeczeniem calej sztuki”!!. Czyli jest antykultura, czg¢écig globalnej,
migkko-totalitarnej neomarksistowskiej ideologii w ,,bialych rekawicz-
kach”, przenikajacej si¢ z tym, co mozna nazwac religia humanistyczna.
Antykultura nie tyle nie jest zainteresowana wiarg ani nawet szeroko ro-

Jan Pawet II, Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 31 pazdziernika 1993 r.,
w: Przemowienia i homilie..., s. 339.

K. Karon, Historia antykultury. Podstawy wiedzy spotecznej, Warszawa 2018.

" Tamze, s. 11.
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zumianym dziedzictwem biblijno-chrzescijanskim, ile ze swej natury jest
chrystofobiczna i nie waha si¢ prowokowa¢ bluznierstwami. Je§li odwotu-
je sie do chrzescijanstwa, to najczesciej po to, by je wysmiewaé, oskarzac
lub przedrzeznia¢. Nie moze by¢ inaczej, skoro opiera si¢ ona na zacie-
raniu i odwracaniu znaczenia poj¢¢ zakorzenionych w Biblii oraz filozo-
fii Gregdéw i utrwalonych w dotychczasowej historii ludzkosci, jak ptec,
matzenstwo, rodzina, kobieta, mezczyzna, mitos¢, nienawis¢, szacunek,
tolerancja, dobro, pigkno... Ta obsesja przeciwstawiania si¢ temu, co byto,
a szczegolnie tacinsko-chrzescijanskiej cywilizacji, sprawia, ze antykultu-
ra jest irracjonalna. Karon stwierdza:

Najwazniejszy proces w najnowszej historii kultury nazywany marszem przez
instytucje doprowadzil do rozmycia lub zmiany tresci poje¢ uksztaltowanych
w dlugim procesie historycznym. W jej wyniku, uzywajac do opisu rzeczywisto-
$ci pojec, ktorym przypisujemy tresci wlasciwe racjonalnej kulturze, postuguje-
my si¢ jezykiem kryjacym tresci wlasciwe irracjonalnej antykulturze'.

Z biblijno-teologicznego punktu widzenia mozna by zauwazy¢, ze an-
tykultura odwracajaca znaczenie poje¢ ma swoje korzenie w kuszeniu
pierwszych rodzicéw w raju. Ten genialny obraz Ksiggi Rodzaju pokazuje
pokus¢ budowania §wiata na opak, wbrew rzeczywistosci. Waz przekonuje
niewiaste, ze powinna zbuntowac si¢ przeciwko Bogu, a wtedy ,,otworza
si¢ wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5). To zna-
czy, ze sami beda decydowac, co jest dobre, a co zte. Ta pokusa cechuje
klasyczny bezbozny marksizm, ktory jednak poniost porazke. Nie odszedt
on wszakze zupetie do lamusa, ale przepoczwarzyl si¢ w neomarksizm,
w ktérym chodzi o zbudowanie nowego, lepszego, marksistowskiego
swiata, tyle ze innymi metodami niz krwawa rewolucja i1 sitlowa zmiana
wlasnosci.

Juz w latach dwudziestych XX wieku zachodni marksisci podjeli pro-
by rewizji klasycznego marksizmu, ktory praktycznie realizowat Lenin.
Jednym z ojcow tej rewizji byt Antonio Gramsci (1891-1937)!%. Zdaniem
amerykanskiego komunisty i eksperta od Gramsciego, Carla Boggsa, by¢
moze zaden z dwudziestowiecznych teoretykdw nie przyczynit si¢ w wigk-
szej mierze do odrodzenia marksizmu niz wtasnie Gramsci, ktérego dzieta

12 Tamze, s. 15.

13 Zob. D. Kowalezyk, Triada i Trdjca. Marsz przez instytucje w perspektywie teologicznej,
https://wszystkoconajwazniejsze.pl/dariusz-kowalczyk-sj-triada-i-trojca-marsz-przez-instytu-
cje-w-perspektywie-teologicznej/ [dostep: 25.03.2025].
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staty sie, poczawszy od wczesnych lat szes¢dziesiatych, niezwykle popu-
larne w zachodnich sferach lewicowych. Ten wtoski komunista byt wspot-
zatozycielem Wtoskiej Partii Komunistycznej, filozofem i dziennikarzem.
Stworzyt podstawy wspotczesnego neomarksizmu, czyli marksizmu kul-
turowego. Najwazniejsze teksty Gramsciego, tzw. Zeszyty wiezienne, po-
wstaly podczas jego pobytu w wiezieniu, a zostaly wydane po wojnie.
Wioski komunista zauwazyt juz pod koniec lat dwudziestych, ze sowiecka
rewolucja nie zapalita catej Europy, jak tego oczekiwano, poniewaz lu-
dzie pozostawali pod wptywem wiary i kultury chrzesécijanskiej. A zatem
rewolucji nie nalezy zaczyna¢ od bazy, czyli od sitowego zniesienia wta-
sno$ci prywatnej, ale od nadbudowy, od kultury. Dlatego wtasnie moéwimy
o marksizmie kulturowym. Trzeba ideologicznie przemieli¢ 1 przeksztatci¢
instytucje spoteczne, szkoly, partie polityczne, sadownictwo, media, sztu-
ke, a takze Koscioty. To dopiero umozliwi siggnigcie po petng wiadze nie
tylko polityczno-ekonomiczna, ale przede wszystkim duchowa, i zaprowa-
dzenie komunistycznych porzadkéw. Taka strategia, rozwinigta m.in. przez
szkote frankfurcka, postuluje zatem nie gwattowna, petlng przemocy re-
wolte, ale rewolucje¢ cierpliwa, obliczong na dziesi¢ciolecia, tj. stopniowe
wprowadzanie dyktatu ,,w biatych r¢kawiczkach”.

Naszkicowang przez Gramsciego droge do komunizmu nazwano ,,dlugim
marszem przez instytucj e”. Od pewnego czasu jest coraz bardziej oczywiste
ze marsz ten powiodt si¢, co wiecej, nabrat dzi$ nlebywa%ego przyspleszenla
Profesor Bogustaw Wolniewicz wskazywat na trzy najwazniejsze osrodki
niezaleznosci: rodzing, Kosciol powszechny i uniwersytety. Jednak — jego
zdaniem — uniwersytety juz przegraty, stajac si¢ czesto siedliskami totalizuja-
cej politycznej poprawnosci. Zauwazyl, ze Kosciot i rodzina jeszcze walcza,
by zachowac¢ niezaleznos$¢ i tozsamos¢ w obliczu kulturowej rewolucji'.
Jednak wiele srodowisk w Kosciele generalnie woli nie zauwaza¢ problemu,
powtarzajac, ze trzeba pozytywnie dialogowaé ze §wiatem. Przy czym 6w
dialog coraz cze¢sciej polega na tym, ze wierzacy, w tym duchowni, przysto-
sowujg si¢ do ideologii tzw. glownego nurtu. Uleganie roszczeniom ideolo-
gii gender/LGBT jest tego bardzo niepokojacym przyktadem. Dariusz Roz-
wadowski w ksiazce Marksizm kulturowy stwierdza:

Antonio Gramsci stworzyt w gruncie rzeczy prosta recepte na zwycigstwo re-
wolucji. Zachodni marksi§ci musieli najpierw zmieni¢ kulture, a wtedy wtadza
sama, bez rozlewu krwi, miata wpas¢ w ich rece. Zdobycie hegemonii kulturowe;j

4 B. Wolniewicz, W strong rozumu, Warszawa 2015, s. 83.
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byto jednak dtugim procesem, gdyz nalezato z mozolem zdobywac i przeksztat-
ca¢ wszystkie przyczotki nadbudowy. Sztuka, teatr, kino, szkoly, wyzsze uczelnie,
seminaria, prasa oraz nowe medium, jakim w wowczas bylto radio, musialy zostac¢
przejete, przebudowane i upolitycznione w duchu marksizmu'>.

ZauwazyliSmy, ze antykultura jest zasadniczo nastawiona wrogo wo-
bec chrzescijanstwa. To samo mozna by powiedzie¢ o marksizmie kulturo-
wym, ktory uzywa antykultury do swoich celow. Trzeba jednak podkreslic,
ze wrogo$¢ przejawia si¢ niekiedy w sposdb bezposredni, ale coraz cze-
Sciej skrywa si¢ za udawang troskg o stan Kosciota. Marksizm kulturowy
przekonuje, ze Ko$ciol ma si¢ zmieni¢, unowocze$nic, co w praktyce mia-
toby oznacza¢ zmiany w duchu neomarksizmu, czyli podporzadkowanie
si¢ lewicowo-liberalnym rzadom.

SZKOLA FRANKFURCKA - IDEOLOGIA GENDER/LGBT

Idee Antonio Gramsciego wpisaly si¢ w poczatki (neo)marksistowskie-
go myslenia, ktore znane jest jako szkota frankfurcka. To grupa filozofow,
socjologow, psychologdéw, ekonomistow Instytutu Badan Spotecznych na
Uniwersytecie we Frankfurcie w latach 1923—-1933. Potem szkota ta prze-
niosta si¢ do Paryza, Nowego Jorku, a w 1949 roku powrdcita do Frankfur-
tu. Jej najwazniejsze nazwiska to m.in. Max Horkheimer, Theodor Adorno,
Herbert Marcuse, Walter Benjamin, Wilhelm Reich, Friedrich Pollock, Leo
Lowenthal, Erich Fromm. Przyjmuje si¢, ze szkota frankfurcka przestata ist-
nie¢ w latach siedemdziesiatych po $mierci Horkheimera. Jednak jej wpltyw
nie tylko na zycie akademickie, lecz takze spoteczno-polityczne, wydaje si¢
bardziej znaczacy dzisiaj niz za zycia jej tworcow. Karl Marks twierdzit, ze
filozofowie tylko réznie opisywali $§wiat, tymczasem chodzi o to, zeby go
zmieni¢. Haslo to podjeta szkota frankfurcka, szczegolnie poprzez tzw. teo-
ri¢ krytyczna, ktora analizowala przyczyny fiaska klasycznego marksizmu,
ale nie po to, by go calkowicie odrzucié, ale wrgcz przeciwnie — by go ocalié
w nowej formie. Podstawowe zalozenia teorii krytycznej to: nieusuwalna
wadliwo$¢ spolecznej rzeczywistosci, ktora prowadzi do nieusuwalnego
konfliktu; potrzeba totalnej destrukcji zastanej rzeczywistosci; odrzucenie
racjonalnosci przyczynowo-skutkowej, ktora miataby prowadzi¢ do nie-
wlasciwej akceptacji rzeczywistosci; stygmatyzowanie wszystkich, ktorzy

15 D. Rozwadowski, Marksizm kulturowy. 50 lat walki z cywilizacjqg Zachodu, Warszawa 2018,

s. 30.
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jawig si¢ jako ideologiczni wrogowie postepu'®. Teoria krytyczna glosi, ze
ostatecznym celem kazdej teorii powinna by¢ emancypacja cztowieka od
wszelkiego ucisku i wyzysku, przy czym poszerza 6w, najczesciej rzekomy,
ucisk o coraz to nowe aspekty. I tak dzi$§ niektoérzy uznaja, ze uciskiem moze
okazac¢ sie np. okreslanie ptci nowo narodzonego dziecka.

Szpica neomarksistowskiej emancypacji jest w praktyce rewolucja sek-
sualna z ideologia gender/LGBT na czele, ktorej podstawy wykuwano
wiasnie w szkole frankfurckiej. Wilhelm Reich (1897—-1957), psychiatra,
psychoanalityk, dziatacz komunistyczny, podkreslal, ze koniecznym wa-
runkiem zbudowania spoteczenstwa komunistycznego jest dokonanie wta-
$nie rewolucji seksualnej, ktora powinna obja¢ przede wszystkim mlodziez.
W swej ksiazce Rewolucja seksualna napisat, ze ,,wyzwolenie seksualne
milodziezy oznacza koniec instytucji matzenstwa (pojmowanego opresyj-
nie), bo utrzymywanie w ryzach seksualnosci mtodych ludzi ma ich uczynic¢
zdolnymi do matzenstwa. Taki jest bowiem sens tego nieustannie powta-
rzanego okreslenia o «kulturowymy znaczeniu matzenstwa i mtodzienczej
«przyzwoitosci»”!’. Natomiast Herbert Marcuse (1898-1979), filozof i so-
cjolog, w ksiagzce pt. Eros i cywilizacja podaje w watpliwos¢ tezg Freuda,
ze nie moze istnie¢ cywilizacja bez represjonowania popedu. Jego zdaniem
wiekszos¢ regulacji dotyczacych erosa to ucisk, ktory stuzy wiadzy. Dlate-
go postulowat praktycznie nieograniczone wyzwolenie seksualne. Ponadto
uczyl, jak taczy¢ walke polityczng z wyzwoleniem seksualnym'®. Dzi§ owo
»Wyzwolenie”, w tym ideologia gender/LGBT, jest jednym z podstawo-
wych kryteriow politycznych, a niekiedy takze biznesowych. Rewolucja
seksualna radykalizuje si¢, formutujac coraz dalej idace zadania w imie
tzw. praw cztowieka. Gtéwne tezy ideologii gender/LGBT mozna by ujac
nastepujaco: 1. Nie ma ro6znic pomiedzy kobietami i mezczyznami; 2. Ptec¢
jest czyms$, co mozna dowolnie modyfikowa¢; 3. Tzw. naturalna rodzina to
stereotyp; 4. Dzieci mozna ,,produkowac” na rdzne sposoby w oderwaniu
od mezczyzny (ojca) i kobiety (matki); 5. Trzeba podbi¢ szkote i media, by
glosily te idee. Przy czym istota wspierania ideologii gender/LGBT przez
wiele rzadow i wiele globalnych korporacji skrywa si¢ za hastami walki
o tzw. prawa czlowieka, ale tak naprawde polega na negowaniu rzeczywi-

16 Zob. K. Karon, Historia antykultury..., s. 398—399.

17 Cyt. za: M. von Gersdorff, Krétka historia rewolucji seksualnej w Niemczech, https://ksd.me-
dia.pl/publikacje/1975-krotka-historia-rewolucji-seksualnej-w-niemczech#prettyPhoto [dostep:
25.03.2025].

18 Zob. A. Kobylinski, Rewolucja seksualna 1968 roku, https://www.academia.edu/42346033/Re-
wolucja_seksualna 1968 roku [dostep: 25.03.2025].
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stosci, ktora w Ksigdze Rodzaju wyrazona jest w stowach: ,,Stworzyt Bog
cztowieka [...] stworzyt me¢zczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27).

Podstawy szkoty frankfurckiej dobrze wyraza to, o czym w ksigz-
ce Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnos¢ pisze Chantal
Delsol. Francuska filozof wskazuje m.in. na cywilizacyjng wojn¢ miedzy
ogrodnikami a demiurgami Ogrodnicy odnosza si¢ do Boga Stworcy,
a w konsekwencji przyjmuja istnienie oblektywnle danej i zadanej nam
rzeczywistosci. Dem1urgow1e na odwroét: nie uznaja zadnej zastanej rze-
czywisto$ci, gdyz uwazaja, ze takie uznanie prowadzitoby do jakiej$ formy
zniewolenia. Dlatego tez drwig z wszelkiej mocnej tozsamos$ci rodzinne;j,
narodowej, kos$cielnej, a takze z tozsamosci biologicznej, w tym plciowe;.
Demiurg pretenduje do stwarzania samego siebie poprzez dowolne wybory
i przekonuje innych, ze powinni zakwestionowac to, co im przekazano'.
W tym kontek$cie warto odnotowac¢ ksiazke Bronistawa Wildsteina Bunt
i afirmacja. Autor stwierdza, ze probuje ,,w niej naszkicowaé podstawowa
opozycje¢ fundujaca obecny cywilizacyjny spoér, ktory na Zachodzie przy-
bratl juz ksztalt zimnej wojny”*. Spor dotyczy afirmacji lub negacji rze-
czywistosci. ,,Afirmacja to zrozumienie i przyjecie swiata, jakim on jest,
oraz miejsca, jakie w nim zajmuje czlowiek”, natomiast ,,bunt w tym naj-
glebszym, metafizycznym wymiarze jest odmowa przyjecia tego do wia-
domosci™?!. Bunt glosi totalng i totalitarystyczng emancypacje. Przy czym
totalitaryzm wcale nie musi uzywac fizycznej przemocy. Wystarczy, ze ma
narzgdzia, by cato$ciowo zapanowa¢ nad réznymi wymiarami ludzkiego
zycia. ,,Emancypacja jest — pisze Wildstein — stowem kluczem, fetyszem
wspotczesnosci. Mamy si¢ wyzwalaé. Z czego? Z wszystkiego. Bo nie-
woli¢ ma nas kazda tozsamos$¢, od narodu po pte¢”?. Trzeba zauwazyc,
ze paradoksalnie owemu wyzwalaniu towarzyszy systemowe ogranicza-
nie wolno$ci, w tym wolno$ci stowa, poprzez narzucanie ciggle nowych
praw, dyrektyw, rozporzadzen, regulacji. Robit tak marksizm dwudziesto-
wieczny, robi tez, cho¢ w bardziej przebiegly sposob, marksizm kulturo-
wy. Dotyczy to wprost Kosciola 1 jego misji, gdyz jednym z podstawo-
wych aspektéw emancypacji ma by¢ porzucenie wiary w osobowego Boga,
a szczegolnie odejscie od wiary katolickiej.

19 P. Samolewicz, Demiurgowie kontra ogrodnicy. Polecam esej Chantal Delsol ,, Nienawisé do

Swiata”, https://www.piotrsamolewicz.pl/2017/09/17/demiurgowie-kontra-ogrodnicy-polecam-
-esej-nienawisc-do-swiata-chantal-delsol/ [dostep: 25.03.2025].

20 B. Wildstein, Polska na mapie kulturowej wojny, ,,Sieci” 9—15.11.2020, s. 68—72.

2l Tamze, s. 68.

22 Tamze, s. 69.
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DYKTATURA RELATYWIZMU, NOWA TOLERANCIJA,
WOKIZM

Neomarksistowska teoria krytyczna zdaje si¢ relatywizowac¢ wszystko
w imi¢ nowego swiata, w ktorym ma nie by¢ zadnej formy ucisku, rozu-
mianego w sposob coraz bardziej arbitralny, a gdyby jakas nowa forma
ucisku si¢ pojawita, to powinna by¢ od razu zdemaskowana i wypleniona.
Tyle ze jest to relatywizm wybiorezy, to znaczy taki, ktéry relatywizuje
dziedzictwo judeo-chrzescijanskie i klasyczng filozofie, a wprowadza nowe
dogmaty, ktore burza stary porzadek. W konsekwencji wprowadzany jest
nowy ucisk. Z tak rozumianym relatywizmem taczy si¢ swoista neomark-
sistowska koncepcja tolerancji. Benedykt XVI wielokrotnie mierzyt si¢
z tym, co nazywal dyktaturg relatywizmu i nietolerancjg nowej tolerancji®,
a co jest w duzej mierze owocem szkoly frankfurckiej, czyli marksizmu
kulturowego.

W 2005 roku kard. Ratzinger na otwarcie konklawe mowit o ,,dyktatu-
rze relatywizmu, ktora niczego nie uznaje za definitywne i ktora ostatecz-
ng miarg czyni jedynie wlasne ja i jego zachcianki™**. Wyrazenie ,,dyk-
tatura relatywizmu” wydaje si¢ na pierwszy rzut oka wyrazeniem samo
w sobie sprzecznym. Wszak ,,dyktatura” kojarzy si¢ z przemoca i narzu-
caniem arbitralnych, czesto niesprawiedliwych norm, nakazow i zakazow.
Relatywizm natomiast to poglad, wedle ktérego wszelkie przekonania
i normy maja charakter wzgledny, zalezny od chwilowych oczekiwan oraz
interesow. Dyktatura kojarzy si¢ z brakiem jakiejkolwiek tolerancji, na-
tomiast relatywizm ze swej natury powinien tolerowa¢ wszelkie poglady,
bo do zadnego z nich nie przywigzuje wielkiej wagi. Okazuje si¢ jednak,
ze wspolczesne ideologie, ktore chetnie powoluja si¢ na wolnosé, w tym
prawo do wolnosci stowa, na tolerancj¢ i szacunek dla innych pogladéw,
w praktyce, cho¢ w sposéb zakamuflowany, tworza dyktatury. Ratzinger
stwierdza: ,,Istniejg ustalone normy myslenia, ktére maja by¢ narzucone
wszystkim. Sa one oglaszane w formie tak zwanej negatywnej toleran-
cji”®. Przyktadem takiej negatywnej tolerancji jest — zauwaza Ratzinger —
zakazanie obecnosci symbolu krzyza w budynkach publicznych, bo taki

3 Zob. D. Kowalczyk, Prawda a ideologie w nauczaniu Josepha Ratzingera. Dyktatura relatywi-

zmu i tolerancja negatywna, w: Joseph Ratzinger — Benedykt XVI wobec wyzwan wspotczesno-
Sci, red. W. Cichosz, J. Szulist, J. Wozniak, Pelplin 2022, s. 47—69.

J. Ratzinger, Omelia, Missa pro eligendo Romano Pontefice, 18.04.2005, https://www.vatican.
va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-pontifice 20050418 _it.html [dostep: 25.03.2025].

2 Benedykt XVI, Swiattos¢ swiata, Krakow 2011, s. 63.
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symbol mégltby kogos urazi¢. Albo naciski na Ko$ciol, by rzekomo w imie
tolerancji zmienit radykalnie swe poglady na temat homoseksualizmu lub
swigcenia kobiet. A zatem nie toleruje si¢ tozsamosci 1 samoswiadomosci
Kosciota w imig tolerancji. Dyktatura relatywizmu 1 tolerancja negatyw-
na daza do zbudowania absolutnego, domknietego systemu, w ktérym nie
ma de facto miejsca na inne myslenie. Co wiecej, ideologie pretenduja do
bycia jedyna, powszechna, oswiecong religia. Benedykt XVI wskazuje na
niebezpieczenstwo ,,nietolerancyjnego roszczenia nowej religii, ktora zgta-
sza pretensje do powszechnej obowigzywalno$ci, gdyz jest rozumna [...],
jest nawet samym rozumem, ktoéry wszystko wie i dlatego tez nadaje ramy
majace by¢ normg dla wszystkich”?.

Nasuwa si¢ tutaj pytanie, jak w tej sytuacji glosi¢ wiarg i1 jak uprawiac
teologig.

W jednej z rozmoéw z Peterem Seewaldem Benedykt X VI, zagadniety
o znaczenie jego stow z homilii na rozpoczecie pontyfikatu: ,,Mddlcie si¢
za mnie, abym nie uciekl wobec wilkow”, odpowiedziat m.in., ze prawdzi-
we zagrozenie dla Ko$ciota stanowi

[...] Swiatowa dyktatura ideologii pozornie humanistycznych, ktérych zanego-
wanie grozi wykluczeniem z podstawowego spotecznego konsensusu. Sto lat
temu idea matzenstw homoseksualnych byta absurdalna. Dzi$ ci, ktérzy opierajg
si¢ temu, sg spotecznie ekskomunikowani. To samo si¢ dzieje w przypadku abor-
cji 1 produkcji dzieci w laboratoriach. Wspotczesne spoteczenstwo jest bliskie
sformutowaniu antychrzescijanskiego credo, a jesli kto§ bedzie przeciwny, to zo-
stanie uderzony ekskomunika. Strach przed ta duchowa wtadzg Antychrysta jest
zatem zrozumiaty?’.

Wiara dzisiaj, ktora chce by¢ wiarg integralng, zakorzeniong w Ewan-
gelii, Tradycji i nauczaniu Magisterium Kos$ciota, musi konfrontowac si¢
z tym, co Ratzinger nazywa antychrzescijanskim credo. Tego rodzaju sy-
tuacje zapowiada ostatnia ksigga Biblii chrzescijan. W 13 rozdziale Apo-
kalipsy, w ktorym jest mowa o Smoku i dwoch Bestiach, czytamy, ze ,,cata
ziemia w podziwie powiodta wzrokiem za Bestig i pokton oddali Smoko-
wi” (Ap 13,3-4) i ze ,,nikt nie moze kupi¢ ni sprzedac, kto nie ma znamie-
nia — imienia Bestii” (Ap 13,17). Wizj¢ wladzy triady diabolicznej, wta-
dzy Antychrysta, mozna i trzeba interpretowa¢ w odniesieniu do ideologii,

% Tamze.
2 Cyt. za: Ratzinger e la dittatura ideologica, Avvenire.it, 5.05.2020, https://www.avvenire.it/
chiesa/pagine/ratzinger-e-la-dittatura-ideologica [dostep: 25.03.2025].
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ktére pretenduja do przebudowania $wiata na nowo, co jednak prowadzi
do nowych totalitarnych systemoéw, cho¢ tworzonych — jak juz zauwazy-
lismy — w bialych rekawiczkach. Nowoczesne, neomarksistowskie totali-
taryzmy maja lepsze formy perswazji, by narzuca¢ ideologie i podporzad-
kowywac sobie ludzi niz bezposrednia fizyczna przemoc. Wiara katolicka
w takich systemach jest albo zwalczana propagandowo, albo — co wydaje si¢
jeszcze gorsze — ,,reformowana” tak aby by¢ w pelni elementem systemu.
W roku 2004 w wywiadzie dla wloskiego dziennika ,,La Repubblica” Jo-
seph Ratzinger, woéwczas kardynat, wskazal na ideologi¢ laicyzmu:

Istnieje $wiecka, ideologiczna agresja, ktéora moze by¢ niepokojaca. Laicyzm nie
jest juz elementem neutralnos$ci, ktora otwiera przestrzenie wolnosci dla wszyst-
kich. Zaczyna przeksztatca¢ si¢ w ideologie, ktora narzuca si¢ poprzez polity-
ke i nie przyznaje przestrzeni publicznej katolickiej i chrzescijanskiej wizji. [...]
W tym sensie istnieje walka i trzeba broni¢ wolnosci religijnej przeciwko narzu-
caniu ideologii, ktora prezentuje si¢ jako jedyny glos racjonalnosci, gdy tymcza-
sem jest to jedynie wyraz ,,pewnego rodzaju” racjonalizmu?.

Rzeczywiscie, laicko$¢ byta i jest przedstawiana jak warunek nowocze-
snego, neutralnego panstwa, w ktorym moga wspoétistnie¢ rézne poglady
spoteczno-polityczne i wyznania religijne. Ale okazato si¢, ze mamy do
czynienia z laicyzmem coraz bardziej zideologizowanym i autorytarnym,
ktéry sam siebie czyni ostateczng prawda, i staje si¢ quasi-religia z licz-
nymi zastepami fanatycznych wyznawcdow. Taki laicyzm nie tworzy prze-
strzeni wolnosci, ale narzuca coraz to nowe laickie dogmaty pod grozba
publicznego napigtnowania i wykluczenia. Zachodni laicyzm jest w pew-
nej mierze nowg wersja marksistowsko-leninowskiego naukowego $wia-
topogladu, ktéry w gruncie rzeczy nie tolerowal innych $wiatopogladow,
a szczegodlnie wiary chrzescijanskiej. Tyle ze raczej nie odwoluje si¢ do
przemocy fizycznej, lecz do polityki, mediow, sadownictwa i biznesu.

Innym praktycznym wyrazem ideologii marksizmu kulturowego jest
nurt zwany wokizmem (woke — przebudzony). Szwajcarska teolog Béatri-
ce Acklin Zimmermann pisze w ,,Neue Ziircher Zeitung”?, ze wokizm to
,»furia, ktéra ogarneta zycie duchowe zachodniego $wiata”, w tym weszta

28 J. Ratzinger, I/ laicismo nuova ideologia, I’Europa non emargini Dio, wywiad z kard. Josephem

Ratzingerem, ,,La Repubblica”, 19.11.2004, https://www.ratzinger.us/Il-laicismo-nuova-ideolo-
gia-lEuropa-non-emargini-Dio/ [dostgp: 25.03.2025].

Zob. B.A. Zimmermann, Wie viel Wokeness vertrdgt die Kirche?, https://www.nzz.ch/meinung/
wieviel-woke-vertraegt-die-kirche-1d.1721557 [dostep: 25.03.2025].
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w pewnej mierze takze do wspdlnot chrzescijanskich. W rezultacie niekie-
dy dzieje sie tak, ze ,,stan umystu i subiektywne obawy ludzi, ktérzy czuja
si¢ dyskryminowani, decyduja o tym, co si¢ $§piewa, co si¢ glosi i jak sie
modli”. Wokizm to ,,nowa, $§wiecka religia”, ktéra domaga si¢ powszech-
nego przyjecia w imig¢ jakiego$ rzekomego przebudzenia, czyli nowej, ob-
jawionej prawdy. Glosi ona istnienie swego rodzaju pierworodnego grze-
chu rasizmu 1 niesprawiedliwosci spotecznej. Tym, ktérzy nie dokonaja
w jakiej$ formie wyznania owego grzechu i nie przyjma doktryny woke,
grozi ekskomunika przy uzyciu metod cancel culture, czyli m.in. wyklu-
czenia z publicznego dyskursu. Nasuwa si¢ tutaj pytanie, dlaczego wie-
lu chrzescijan nie przeciwstawia si¢ tej ,,nowoczesnej religii zastepczej”,
a — co gorsza — przyjmuje zideologizowana, polityczng poprawnos$¢, pod-
porzadkowujac si¢ cenzurze narzucanej przez wokizm. Zimmermann
»zastanawia sie, dlaczego Koscioly w milczeniu akceptuja cenzurg ruchu
woke, ktory wycisza wszelki mozliwy sprzeciw’’. Przypomina si¢ tutaj
to, co Jan Pawet 11 wyrazit w ksigzce Pamigé i tozsamosé, a mianowicie,
ze obserwujemy pewng biernos¢ wierzacych obywateli w zyciu spolecz-
no-politycznym, w tym brak gotowosci do bronienia praw Kosciola i jego
cztonkow, oczywiscie przy zachowaniu obowigzujacego prawa’'.

Okazuje si¢, ze w $wietle ,,dogmatow’ marksizmu kulturowego, w tym
wokizmu, wiele chrze$cijanskich tresci moze by¢ odebranych jako poten-
cjalnie obrazliwe. A skoro tak, to potrzebna jest autocenzura, usuwanie
pewnych symboli, sformutowan, unikanie pewnych tematow. To juz si¢
dzieje. Nie oszczedza si¢ nawet liturgii 1 samego tekstu Biblii — czego wy-
razem mogg by¢ na przyktad zmiany ,,ptciowego” jezyka, tak aby wprowa-
dza¢ wszedzie zaimki neutralne plciowo, czy zastgpowac stowa takie jak
»ojciec”, ,,syn” ich bezptciowymi odpowiednikami. We Wtoszech ukazata
si¢ niedawno Bibbia Queer. Wydato ja wydawnictwo EDB (Edizioni Deho-
niane Bologna), czyli jedno ze znaczacych wydawnictw uwazanych za ka-
tolickie. Takie dostosowywanie si¢ do zideologizowanego inkluzywizmu
nie ma nic wspdlnego z autentycznym otwarciem na kazdego cztowieka,
jakie widzimy u Jezusa na kartach Ewangelii. To rozmycie si¢ w modnych
ideologiach 1 utrata chrze$cijanskiej tozsamosci. Nasuwaja si¢ tutaj stowa
Chrystusa: ,,Wy jestescie solg dla ziemi. Lecz jesli sol utraci swoj smak,
czymze ja posoli¢? Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i pode-
ptanie przez ludzi” (Mt 5,13). Niestety, mocne poczucie tozsamosci jest od

30 Wokizm: nowa para-religia, ktérajest zagrozeniem dla Kosciola, https://opoka.org.pl/News/Swi-

at/2023/wokizm-nowa-para-religia-ktora-jest-zagrozeniem-dla-kosciola [dostgp: 25.03.2025].
31 Zob. Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, Krakdéw 2005, s. 124.
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dawna atakowane jako rzekomo sprzeczne z duchem ,,otwartosci”. Co gor-
sza, dyskurs o potrzebie tozsamosci kulturowej, narodowej, religijnej bywa
oskarzany o zwigzki z rasizmem, transhomofobig, a nawet faszyzmem.
Tym bardziej potrzeba Kosciotowi troski o wtasng tozsamos$¢ i mowienia
wlasnym jezykiem zakorzenionym w Biblii i dwutysigcletniej Tradycji.

NOWA APOLOGIA WOBEC
MARKSIZMU KULTUROWEGO

W obliczu zarysowanych powyzej ideologiczno-politycznych nurtow
gloszenie wiary katolickiej jawi si¢ m.in. jako obrona racjonalno$ci da-
nej nam i zadanej przez Boga Stworce. Wspomniana szkota frankfurcka,
a szczegolnle jej teoria krytyczna, zrobity powazny wytom w tradycyjnym
rozumieniu poznania i dociekania prawdy. Przetomowa byta w tym przy-
padku opublikowana w 1947 roku ksigzka Maxa Horkheimera Krytyka in-
strumentalnego rozumu. Przypomnijmy, ze wedle teorii krytycznej nie tyle
chodzi o poznawanie rzeczywistosci, by potem modc skutecznie w jej ra-
mach dziala¢, ile o ciggla negacj¢ rzeczywistosci, krytyczng destrukcje, by
w ten sposdb wyzwalac si¢ z wszelkich ograniczen. Dariusz Rozwadowski
zauwaza, ze Horkheimer ,,rozwinat teori¢ krytyczna, kwestionujac celo-
wos¢ 1 podkreslajac szkodliwos¢ uwzgledniania w praktycznym dziataniu
wiedzy o faktach i zasad myslenia przyczynowo-skutkowego™??. Takie sta-
nowisko to w gruncie rzeczy zanegowanie nauki rozumianej jako opisywa-
nie i thumaczenie rzeczywistosci. Apologetyka chrzescijanska musi w tej
sytuacji broni¢ rozumnosci w klasycznym tego stowa znaczeniu. Chodzi
o prawde jako zgodnos¢ sadu z rzeczywistoscia, ktorej gwarantem obiek-
tywnego istnienia jest Bog Stworca.

Ratzinger stwierdza, ze ,,konieczna jest nowa ewangelizacja, w ktorej
Ewangelia powinna by¢ gloszona w swojej wielkiej, ciggle aktualnej
racjonalnos$ci, a zarazem gloszenie to winno mie¢ moc przekraczajaca to,
co racjonalne, aby dociera¢ w nasze myslenie i rozumienie™. A owa ciggle
aktualna racjonalnos¢ nie jest mozliwa bez jakiej$ formy wcigz odnawiane;j
apologetyki. W ksiazce Swiatlos¢ Swiata Benedykt XVI wyraza zawod, ze
cho¢ na przyktad w Niemczech dzieci maja w szkole wiele godzin kate-
chezy, to niewiele z tej nauki pozostaje. I stawia pytanie, ,,jak mozna da¢
katechezie nowe serce, nowe oblicze*. Wydaje sie, ze jedng z wlasciwych

32 D. Rozwadowski, Marksizm kulturowy..., s. 63.
3 Benedykt XVI, Swiatlosé swiata. .., s. 146.
3 Tamze, s. 150.
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odpowiedzi byloby stwierdzenie, ze w katechezie potrzeba wiecej apolo-
getyki, stawiania problemow zwigzanych z wiarg katolicka i proponowania
ich racjonalnych rozwigzan, bez Iekania si¢ wejscia, jesli trzeba, w konflikt
ze $wiatem i jego modnymi ideami, zakorzenionymi w marksizmie kultu-
rowym. To samo zreszta mozna by powiedzie¢ w odniesieniu do teologii.
Ratzinger stwierdza, ze zyjemy w $wiecie, w ktorym

[...] chrzescijanstwo czuje si¢ poddane nietolerancyjnej presji, ktora najpierw je
o$miesza [...], a nastepnie w ramach pozornej rozumnosci chce ograniczy¢ prze-
strzen jego zycia i dziatania. [...] Mysle, Ze musimy to bardzo dobitnie przedsta-
wiac¢. Nikt nie jest zmuszany, aby by¢ chrzescijaninem. Ale tez nie wolno nikogo
zmuszaé, aby zyt ,,nowa religia”, jedyng zdolng do nadawania norm i jedyna obo-
wigzujaca calg ludzkosc®.

Tego rodzaju opinia oznacza wtasnie wezwanie do wyrazistej, co nie
znaczy zacietrzewionej, apologii. Wiele przyktadow nowej apologii dat
nam wiasnie Joseph Ratzinger?.

Mato znanym, ale bardzo wyrazistym przyktadem uprawiania apolo-
gii przez Benedykta XVI jest jego wymiana mysli z Piergiorgio Odifred-
dim, wloskim matematykiem, ateista, ktoéry przeczytat ksigzke Josepha
Ratzingera Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Odifreddi podjal polemike
z Ratzingerem i w 2011 roku opublikowat ksiazke Drogi papiezu, pisze do
Ciebie®’. Kiedy Benedykt XVI zrzekt si¢ urzedu, matematyk podjat sta-
rania, aby ow tekst trafit do papieza emeryta. Tak tez si¢ stalo, a niedtugo
potem Odifreddi otrzymat jedenastostronicowy list od Ratzingera®.

Drogi papiezu, pisze do Ciebie to tekst ,,walczacego” ateisty, ktory pre-
zentuje argumenty przeciwko religii w ogole, a katolicyzmowi w szcze-
golnosci. Jest to zatem ksigzka zwalczajaca wiare jako zbyteczng, a nawet
szkodliwag postawe cztowieka. Benedykt X VI podjat rekawice i spokojnie,
cho¢ stanowczo, ateiScie odpowiedziat. Zdaniem wloskiego matematyka
teologia jest co najwyzej fantastyka naukowa. Benedykt XVI odpowiada, ze
naukowos¢ jest czyms, co zalezy od obiektu badan, a zatem kazda dziedzi-

3 Tamze, s. 64.

3 Zob. D. Kowalczyk, Apologia ad extra z perspektywy Rzymu, w: Nowa apologia. Czego, wobec
kogo i jak bronimy?, red. P. Artemiuk, Plock 2020, s. 49-54.

37 Zob. P. Odifreddi, Caro Papa, ti scrivo, Milano 2011.

38 Zob. J. Ratzinger, Caro Odifreddi, le racconto chi era Gesu, https://www.repubblica.it/cultu-
ra/2013/09/24/news/ratzinger _caro_odifreddi le racconto chi era ges-67150442/  [dostep:
25.03.2025].
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na ma swoje kryteria racjonalnosci i weryfikowalnosci. Stwierdza ponadto,
ze ,,istniejg patologie religii, ale istniejg takze — nie mniej niebezpieczne —
patologie rozumu (mozna by tu wskaza¢ chociazby ludobojcze efekty tzw.
naukowych $wiatopogladow). Fantastyka naukowa istnieje w odniesieniu
do réznych nauk. Niekiedy fizycy — zauwaza Ratzinger — pozwalaja so-
bie na rézne wyobrazenia niedostgpnej nam rzeczywistosci. Fantastyka
naukowa istnieje tez w obrebie teorii ewolucji, czego przektadem jest na
przyktad idea tzw. samolubnego genu Richarda Dawkinsa. Benedykt XVI
cytuje kuriozalny fragment ksigzki Jacques’a Monoda, ktory opisuje, jak
to jakas prymitywna ryba ,,zdecydowata” si¢ wyj$¢ z wody i zaja¢ ziemig.
Ale zZle jej sie szto, co spowodowalo modyfikacje jej pletw i wyksztalcenie
konczyn. Odifreddi stwierdza w swej ksiazce, ze o Jezusie, jako postaci
historycznej, nic nie wiemy. Papiez emeryt odpowiada: ,,To, co Pan mowi
0 postaci Jezusa, nie jest godne Panskiej rangi naukowej”. I zachgca ma-
tematyka m.in. do lektury czterech toméw M. Hengela i M. Schwemera,
dodajac, ze wobec takiego dziela napisanego z wielkg precyzja historycz-
ng, ,,to, co Pan méwi o Jezusie, jest moéwieniem nierozwaznym, ktore nie
powinno si¢ powtorzy¢”. Benedykt X VI thumaczy, ze Odifreddi nie zrozu-
miat do konca jego tekstow, jesli mu przypisuje przekonanie, ze egzegeza
historyczno-krytyczna Biblii to dzielo antychrysta. Stanowisko papieza
emeryta jest wrecz przeciwne. Wiara potrzebuje metody historyczno-kry-
tycznej, aby nie stawac si¢ mitem, tyle ze trzeba pamigtac, iz metoda ta
bywala uzywana w sposob ideologiczny, nienaukowy. Na koniec Benedykt
XVI zauwazyt, ze Odifreddi zastepuje stowo ,,Bog”, stowem ,,Natura”, tyle
ze nie thumaczy, czym ona jest. Zdaniem Benedykta XVI taka ,,Natura”, to
jakas ,,irracjonalna bosko$¢, ktora niczego nie thumaczy”. Ponadto Ratzin-
ger zauwazyl, ze w ,,matematycznej religii” jego oponenta brakuje trzech
podstawowych tematoéw: wolnosci, mitosci i zta.

Jako prekursora nowej apologetyki wskazuje si¢ czgsto Gilberta Keitha
Chestertona. Nauwage zastuguje to, ze Chesterton, by pokazac racjonalno$¢
1 zdroworozsadkowos¢ katolicyzmu, uzywal wielu form: eseju, powiesci,
felietonu, reportazu. To wskazéwka dla teologéw, by nie obawiali si¢ tego
rodzaju form, nawet jesli nie spetniaja one przyjmowanych przez niektére
srodowiska kryteriow tzw. naukowosci. Wtochy maja swojego Chesterto-
na. Jest nim Vittorio Messori, ktory byt bardzo zwigzany z Janem Pawtem 11
i Josephem Ratzingerem®. W jednym z wywiadow, o znamiennym tytu-
le: Katolicy masochisci, potrzeba nowej apologetyki, Messori zauwaza, ze

39

Zob. D. Kowalczyk, Apologia ad extra z perspektywy Rzymu..., s. 54=59.
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apologetyka, ,,zanim jest obrong przed argumentami niewierzacych, przed
przeciwnikami wiary chrze$cijanskiej, stanowi najpierw obrong¢ naszego
intelektu™. W jednym z tekstow wspomina, jak to agresywna grupa wdar-
ta si¢ do katedry w Turynie i podczas homilii zaczeli krzyczeé: ,,Scemi,
scemi! Non ¢ vero niente, non ¢ vero niente!”*! (Glupcy! glupcy! Nic tu nie
jest prawda, nic tu nie jest prawda!). Wtoski mysliciel podkresla, ze w apo-
logetyce chodzi wtasnie o pokazanie, ze nie jesteSmy scemi (ghupcami) i ze
to, co mowimy ¢ vero (jest prawda). Ale obrona naszego intelektu dotyczy
jeszcze czego$ znacznie bardziej podstawowego. Otdéz w kontekscie tego,
co dzieje si¢ dzisiaj, mozna by powiedzie¢, ze apologetyka musi zaczynad
od obrony rozumnosci jako takiej. Trzeba pokazywac, ze rozumnos$¢ ist-
nieje, ze zwigzki przyczynowo-skutkowe sg wazne, by rozumiec¢ rzeczywi-
stos¢, nie tylko na polu techniki. Trudno bowiem uprawiac apologetyke, je-
sli adresat, zaczadzony neomarksistowskimi ideami, uporczywie odmawia
uzywania logicznego rozumowania i odnoszenia si¢ do twardych danych,
a w zamian za to emocjonalnie zongluje banatami, sloganami 1 stereotypami.

Vittorio Messori wskazuje, ze po Soborze Watykanskim II apologetyka
zaczeta nie podobaé si¢ duchownym politycznie poprawnym, a dzi$ od-
rzucana jest przez rzekomo bardziej ,,dojrzatych” teologéow. Jednoczesnie
przyznaje, ze kryzys apologetyki zaczat si¢ w XIX wieku, kiedy to byta ona
tylez agresywna, co mato rygorystyczna z naukowego punktu widzenia.
Tymczasem uprawianie apologetyki na skréty, albo wrecz na oslep, moze
przynies¢ wiecej szkody niz pozytku. Dlatego potrzeba nowej, dobrej apo-
logetyki, ktora jest czyms$ koniecznym dla chrze$cijanstwa w kazdej epoce.
Dzi$, w epoce marksizmu kulturowego, potrzeba apologetyki bardziej niz
kiedykolwiek, bo bardziej niz kiedykolwiek trzeba broni¢ nie tylko praw-
dy, ale samego pojecia ,,prawdy”’. Messori dostrzega biblijny fundament
apologetyki w scenie, kiedy Jezus spotyka uczniow w drodze do Emaus.
W pewnym momencie Mistrz z Nazaretu wyrzuca swym rozmdéwcom:
,0, nierozumni, jak nieskore sg wasze serca do wierzenia we wszystko, co
powiedzieli prorocy! [...] I zaczynajac od Mojzesza poprzez wszystkich
prorokow wyktadat im, co we wszystkich Pismach odnosilo si¢ do Nie-
g0” (Lk 24,25-27). Warto zauwazy¢, ze te argumenty Jezusa przygotowaty
grunt, ale decydujacym momentem bylo palanie serca przy tamaniu chleba.

0 Cattolici masochisti, serve una nuova apologetica, Vittorio Messori intervistato da Lorenzo
Bartocchi, ,,La Bussola Mensile”, 5.03.2016, http://www.lanuovabgq.it/it/cattolici-masochi-
sti-serve-una-nuova-apologetica [dostep: 25.03.2025].

4 V. Messori, La sfida della fede, Cinisello Balsamo 1993, s. 21-23.
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A zatem dobra apologetyka odwotuje si¢ do rozumu, ale takze do sfery
uczu¢. Ideologie neomarksistowskie w gruncie rzeczy bardziej odwotuja
si¢ do emocji niz do rozumu. Co gorsza, opanowaly techniki manipula-
cji emocjami do perfekcji. Chrzescijanstwo nie moze bra¢ z tego rodzaju
propagandy przyktadu, ale odwotujac si¢ do wielkich tradycji inkulturacji
wiary, nie moze obawia¢ si¢ odwolywania do emocjonalnej sfery zycia
cztowieka.

Warto ponadto zauwazy¢, ze dadza si¢ wskaza¢ momenty, w ktorych
Jezus podejmuje apologie siebie* i swej misji wczesniej niz na drodze
do Emaus. Szczeg6lnie w Ewangehl Jana, w ktorej Jezus, splerajqc su;
z faryzeuszami, uczonymi w pismie i arystokracja sw1qtynnq, upraw1a 10z-
norodng apologetyke. Tyle ze doprowadza Go ona do $mierci krzyzowe;j.
Okazuje si¢ zatem, ze uprawianie apologetyki moze by¢ niebezpieczne,
szczegoblnie jesli robi si¢ ja dobrze, a w oponentach, ktorzy maja ztg wolg,
ale nie majag mocnych argumentdw, rosnie frustracja. A zatem ci, ktorzy
beda chcieli 1 beda potrafili uprawia¢ dobra apologetyke w konfrontacji
z roznymi przejawami marksizmu kulturowego, musza by¢ gotowi na ostry
sprzeciw, przy wykorzystaniu poteznych mediow i zideologizowanego sa-
downictwa. Cibowiem, ktorzy najwiecej mowig o tolerancji, sami weale to-
lerancyjni nie sg. Wszak chodzi im o to, co — jak zauwazylismy juz wyzej —
Ratzinger nazwat negatywng tolerancja, bedaca w gruncie rzeczy zaprze-
czeniem tolerancji.

ZAKONCZENIE —
CHRYSTOCENTRYM KONTRA IDEOLOGIE

Nauczanie Kosciota ma bardzo wiele wymiarow, ale podstawa jest nie-
zmienna: ,,My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem
dla Zydow i glhupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23). W obliczu réznych, nie-
rzadko diabolicznych, ideologii tego $wiata i falszywych obietnic chrzesci-
janie maja stowo o Jezusie Chrystusie, prawdziwym cztowieku i prawdzi-
wym Bogu, jedynym Zbawicielu cztowieka. Vittorio Messori we wstepie
do wywiadu rzeki z Janem Pawlem 11, Przekroczy¢ prog nadziei, ktory jest

2 Pojecie apologii jest tak stare jak samo chrze$cijanstwo. Najstarszy bowiem, klasyczny i para-
dygmatyczny, jej typ zawarty jest w Ewangeliach kanonicznych, a stanowi go autoapologia Je-
zusa (tzw. apologia pierwotna), uzasadniajacego swoja boska tozsamos$¢ o misj¢ przede wszyst-
kim poprzez powolywanie si¢ na swe dzieta i na realizujgce si¢ w Nim proroctwa mesjanskie
(LS. Ledwon, Sredniowieczna apologia chrzescijahistwa wobec islamu, ,Poznanskie Studia
Teologiczne” 29 (2015), s. 199).
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swego rodzaju apologlq, wskazuje, ze — rozmawiajac z pap1ezem — chciat
»zbadacd, czy sg jeszcze mocne fundamenty, na ktorych wznosi si¢ budowla
Kosciota, poniewaz zachowuje ona swoje znaczenie i prawomocnos¢ je-
dynie pod warunkiem, ze nadal opiera si¢ na pewnosci zmartwychwstania
Chrystusa”®. Innymi stowy, Messoriemu chodzito o postawienie zasadni-
czego pytania: ,,Czy to, w co wierzg katolicy i czego papiez jest najwyz-
szym gwarantem, to «prawday, czy «nieprawda»?”*. Ow chrystocentryzm
chrzescijanskiej wiary byt i pozostanie decydujacy w kazdym pokoleniu.
Jest tez czym$ fundamentalnym w konfrontacji ze wspotczesnymi ideolo-
giami. Postawienie w centrum osoby Jezusa pozwala zobaczy¢ we wiasci-
wych proporcjach rozne problemy, jakie stojg przed Kosciotem, nie zagu-
bi¢ si¢ w roznego rodzaju sporach, ale trwaé przy tym, co najwazniejsze.
Wynika z tego, ze w starciu z marksizmem kulturowym Kosciol powinien
podejmowac konkretne wyzwania, ale jednocze$nie musi uwazaé, by nie
da¢ si¢ zepchna¢ na pola znaczeniowe formutowane przez oponentow.
Trzeba mie¢ poczucie wlasnej tozsamosci 1 godnosci i méwi¢ wlasnym
jezykiem, zakorzenionym w Ewangelii i Tradycji Ko$ciota.
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KULT EUCHARYSTYCZNY POZA MSZA SW.
W DRUGIM TYSIACLECIU KOSCIOLA

EUCHARISTIC CULT OUTSIDE THE MASS IN THE SECOND
MILLENNIUM OF THE CHURCH

Summary

In the second millennium of the Church, exceptional progress was made in
the development of Eucharistic worship outside the Mass, assuming very diverse
forms. It was the result of doctrinal development concerning the Eucharist, as
well as the related needsfelt in various church environments to honor Christ, who
became a gift for man and the way of salvation. The main and commonly accep-
ted forms of this worship are: the rite of elevation of the Holy Species, private
and communal adoration oft he Blessed Sacrament, private prayer practices, the
celebration of Corpus Christi with the traditional Eucharistic procession, the prac-
tice of the ,Forty Hours’ Devotion”, local, national and international Eucharistic
congresses. The article addresses issues concerning the historical genesis of these
forms of piety, as well as some aspects of theology that justify them.

Keywords: Eucharistic worship outside the Mass, elevation, adoration, Corpus
Christi, tabernacle, monstrance, Forty Hours’ Devotion, Eucharistic congresses

Streszczenie

W drugim tysiacleciu Kosciola dokonat sie wyjatkowy postep w rozwoju kul-
tu eucharystycznego poza Msza $w., przyjmujgc bardzo zréznicowane postacie.
Byl on efektem rozwoju doktrynalnego dotyczacego Eucharystii, a takze zwigza-
nych z tym odczuwanych w réznych $rodowiskach kosScielnych potrzeb uczczenia
Chrystusa, ktory stal sie darem dla czlowieka i droga zbawienia. Gléwnymi i po-
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wszechnie przyjetymi formami tego kultu sa: obrzed podniesienia §wietych posta-
ci, prywatna i wspdélnotowa adoracja Naj$wietszego Sakramentu, prywatne prak-
tyki modlitewne, uroczysto$¢ Bozego Ciala z tradycyjna procesja eucharystyczna,
praktyka nabozenstwa czterdziestogodzinnego, kongresy eucharystyczne lokalne,
narodowe i miedzynarodowe. W artykule zostajg podjete zagadnienia dotyczace
historycznej genezy tych form poboznosci, a takze aspekty teologii, ktére je uza-
sadniajg.

Slowa kluczowe: kult eucharystyczny poza Mszg $w., podniesienie, adora-
cja, Corpus Domini — Boze Cialo, tabernakulum, monstrancja, nabozenstwo czter-
dziestogodzinne, kongresy eucharystyczne

*

Sobor Watykanski II w konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium
przypomnial o tym, ze ,,zycie duchowe nie ogranicza si¢ jednak do udzialu
w samej liturgii” (nr 12). Z tej racji zachowuja szczego6lne znaczenie formy
poboznosci, ktore nie nalezg wprost do liturgii, ale z niej wyrastajg. Takie
formy poboznosci, zwlaszcza inspirujace si¢ liturgia, maja znaczenie reli-
gijne. Dotyczy to przede wszystkim r6znych form kultu eucharystycznego
poza Msza $w., o czym przypominali ostatni papieze — §w. Jan Pawet 11
i Benedykt VI.

Papiez Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis zapisat:

Zachowuja cala swoja wartos¢ istniejgce juz formy poboznosci eucharystyczne;.
Mam na mysli, na przyktad, procesje eucharystyczne, a nade wszystko tradycyjna
procesje w uroczystos¢ Bozego Ciala, pobozng praktyke nabozenstwa czterdzie-
stogodzinnego, kongresy eucharystyczne lokalne, narodowe i mi¢dzynarodowe
oraz inne analogiczne inicjatywy. Takie formy poboznosci, dostosowane odpo-
wiednio do wspotczesnosci i do réznych okolicznosci, zastuguja na praktykowa-
nie rowniez dzisiaj (nr 68).

Biorac pod uwage wskazanie papieskie, warto przyjrze¢ si¢ rozwojo-
wi kultu eucharystycznego poza Msza $w., ktory rozwinzd si@ w drugim
tys1qclec1u istnienia Ko$ciota!, stopniowo wylonﬂy s1e; wymlenlone przez
papieza formy pobozno$ci eucharystycznej, stajac s1e; zywym 1 zasadni-
czym elementem eklezjalnej drogi zycia duchowego i $wictosci. W zwiaz-

' Na temat poczatkow kultu eucharystycznego w pierwszym tysiacleciu poza Msza §w. por.

J. Krélikowski, Patrystyczne poczqtki kultu eucharystycznego poza Mszq, ,,Vox Patrum” 87 (2023),
s. 405-420.
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ku z tym w tym miejscu proponuje refleksj¢ historyczno-teologiczng do-
tyczaca pojawienia si¢ gtownych form kultu eucharystycznego poza Msza
$w.? Powr6t do okre$lenia ich genezy z pewnos$cig moze przyczynic si¢ do
poszukiwania ich aktualno$ci oraz do wskazania nowych mozliwosci ich
rozwoju, odpowiednio do sytuacji duchowej naszych czasow.

OBRZED PODNIESIENIA

Az do XI wieku w Kosciele byta kontynuowana — na Wschodzie i na Za-
chodzie — starozytna praktyka przechowywania postaci eucharystycznych
pozostalych po celebracji Mszy $w., zarowno w zakrystiach ko$ciotow, jak
i w domach wiernych. Przechowywanie miato forme catkowicie prywatng
inie odznaczato si¢ jakimi$ szczegdlnymi formami obrzedowymi. Celebra-
cjaeucharystyczna, tacznie zkonsekracja, na Zachodzie odbywata si¢ jednak
w obecno$ci wiernych; na Wschodzie natomiast, idac za tradycja uczucio-
wa 1 mistyczng ludu, gtowne czgsci celebracji eucharystycznej zostaty —
i taka praktyka jest aktualna do dzisiaj — zakryte przed spojrzeniem wier-
nych. Kos$cioty wschodnie realizuja ten cel za posrednictwem sanktuarium —
miejsca, w ktorym odbywaja si¢ obrzedy centralnej czesci Mszy §w. —
1 przegroda, nazywana ikonostasem, zazwyczaj trzyczgsciowa i ozdobiona
ikonami, oddziela sanktuarium od nawy przeznaczonej dla wiernych?.

Na Zachodzie rzeczy zaczely ulegac stosunkowo szybkim i tatwo wi-
docznym zmianom przede wszystkim pod wpltywem herezji Berenga-
riusza z Tours (zm. 1088), ktory odrzucat rzeczywista obecnos¢ Ciata
1 Krwi Chrystusa w Eucharystii oraz substancjalng przemiang chleba i wina
w wyniku konsekracji, podczas gdy uwazat, ze wierny, i tylko on, otrzymu-
je w sakramencie moc prawdziwego Ciata i Krwi Chrystusa®. Poglad ten
doprowadzit do powaznych i otwartych walk ideowych migdzy teologami,
angazujac takze biskupdéw i samego papieza Grzegorza VII, czego wyra-
zem byty zwotywane synody i wyznania wiary®. Wczesniejsze dyskusje na

Por. N. Mitchell, I/ culto eucaristico. A. Fuori della Messa, w: Scientia Liturgica. Manuale di
Liturgia, ed. A.J. Cupungo, t. 3: L ’Eucaristia, Casale Monferrat 1998, s. 278-291.

Por. P. Sawicki, Wezesnobizantynskie przegrody ottarzowe (IV-IX w.). ,Jkonosfera — Zeszyty
Muzealne” 6 (2017), s. 19-26.

Concilium Romanum (1059); H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, ed. P. Hinermann, Bologna 1995, nr 690 [dalej: DH].

Por. J. de Montclos, Jean de Lanfranc et Bérengar. La controverse eucharistique du XI siécle,
Spicilegium Sacrum Lovaniense, 37, Louvain 1971; Ch.M. Radding, F. Newton, Theology, Rhe-
toric and Politics in the Eucharistic Controversy, 1078—1079, New York 2003.
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temat Eucharystii, oczywiscie odbywajace si¢, byly prowadzone w grani-
cach raczej szkolnej dysputy teoretycznej. Z punktu widzenia teologiczne-
go wytworzyto to dobra okazje do lepszego sprecyzowania i poglebienia
tajemnicy przeistoczenia (transsubstantiatio), a takze konsekwencji tego
faktu, co okazato si¢ potem brzemienne w skutki dla rozwoju poboznosci
eucharystycznej. Jednym z centrow, gdzie zdecydowanie walczono z nowa
hereZJq bylo Liege, miasto, ktore dwa wieki pozniej potwierdzi zywotno$¢
swojej wiary eucharystycznej za posrednictwem $w. Julianny z Mont Cor-
nillon (z Liége) (1193-1258)°.

Podczas gdy z punktu widzenia pastoralnego reakcja na herezje¢ Beren-
gariusza pobudzila gorliwo$¢ wiernych, ktorzy zaczeli uswiadamia¢ sobie
znaczenie momentu konsekracji w czasie Mszy §w., jednym z pierwszych
efektow tej sytuacji, ktory odzwierciedlit si¢ w samym obrzedzie Mszy
$w., stato si¢ wprowadzenie podniesienia konsekrowanej hostii — obrzed
wczesniej nieznany — ktérego celem byto ukazanie uczestnikom celebracji
hostii w konkretnej chwili, kiedy urzeczywistniato si¢ wyjatkowe dziatanie
Boze’. W ten sposob, okoto XII wieku, podczas gdy dla Kosciota wschod-
niego zasadnicza rzeczg pozostawato niezmiennie ukrycie tajemnicy, ktora
odnawia si¢ na oftarzu, na Zachodzie odczuto potrzebg podniesienia hostii,
aby moc ,,widzie¢” dokonang konsekracje®. Aby dodatkowo zwrdci¢ uwa-
ge wiernych na hosti¢, zostato wprowadzone bicie przy oftarzu dzwonka,
a nawet dzwonow koscielnych, przyklekniecie po podniesieniu konsekro-
wanego chleba lub gleboki ukton oraz okadzenie. Podniesienie kielicha
zostato wlaczone do Mszy §w. dopiero w pierwszej potowie XV wieku.

Obrzed podniesienia, tak bogaty w znaczenie symboliczno-teologiczne,
az do oznaczania wywyzszenia Jezusa na krzyzu, byl regulowany przez
synody, poczawszy od synodu w Paryzu, odbytego pod przewodnictwem
Odona z Sully (1196—-1208) lub jego nastepcy Piotra z Nemours’. Rozpo-
wszechnilo si¢ wérdéd wiernych m.in. przekonanie, ze spojrzenie skierowa-
ne na hosti¢ wytwarzato zbawienne skutki, do tego stopnia, ze Jan Myre
wyjasnial proboszczom, iz kto widzial hosti¢, temu ,,tego dnia nie braknie

¢ Por. E. Rava, Le recluse e il Corpus Domini, ,,Antonianum” 89 (2014), s. 277-299.

7 Por. G.G. Grant, The Elevation ofthe Host. A Reactionto Twelfth Century Heresy, ,,Theological
Studies” 1 (1940), s. 228-250; J. Lamberts, The Elevation Turing the Eucharist Celebration. To
Much of a God Thing, ,,Questions Liturgiques — Studies in Liturgy” 75 (1994), s. 135-153.

8 Por. klasyczne studia: E. Dumoutet, Le désir de voir [’hostie et les origines de devotion au Saint-

Sacrament, Paris 1926; tenze, Corpus Domini. Aux sources de la piété eucharistique médiévale,

Paris 1942; a takze P. Browe, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter, Miinchen 1967,

M. Rubin, Corpus Christi. The Eucharist in Late Medieval Culture, Cambridge 1991.

J.D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et collectio, t. 22, Graz 1961, kol. 682.
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pokarmu i napoju, Pan przebaczy mu ztozone przysiegi i prozne stowa,
obdarzy go spojrzeniem i zachowa od niespodziewanej Smierci”'°,

W ten sposob manducatio per gustum w znacznej mierze polaczyto si¢
z manducatio per visum. Nie brakowato jednak réwniez przestrog przed
zbyt jednostronnym interpretowaniem tego faktu. Juz Anzelm z Laon (ok.
1050-1117) radzit swoim uczniom, aby przede wszystkim przedstawiali
sobie duchowo kielich, zaznaczajac, ze ta wizja zmierza przede wszyst-
kim do tego, aby pobudzi¢ zarliwo$¢ do pragnienia picia Krwi Chrystusa
i zjednoczenia z Nim''. ,,Widzenie” samo przez si¢ nie zastepuje wigc
przyjmowania Eucharystii, ale ma charakter co najwyzej funkcjonalny
w relacji do niego.

CUDA EUCHARYSTYCZNE

Podniesienie, ktére przyciggato do kosciolow thumy, nie tylko stato sig¢
waznym obrzedem, otrzymujacym aprobate ze strony papiezy'?, ale sta-
nowito takze jedna z najbardziej charakterystycznych form poboznosci,
ktorej sprzyjaly liczne ,,cuda”, poczawszy od ukazywania si¢ Chrystusa
w hostii w chwili podniesienia az do hostii krwawiacych — nadzwyczajnych
wydarzen, przyczyniajacych si¢ w niektorych przypadkach do pojawienia
si¢ znaczacych relikwii i poswigconych im sanktuariow's. Wszystkie za-
chodnie sanktuaria Krwi Chrystusa ex Sacramento — nowos¢ w stosunku
do sanktuariow ad instar w Bejrucie' — nie byly juz zwigzane z jakims
obrazem chrystologicznym, ale z samym Sakramentem Otftarza. Nie zmie-
nia to faktu, ze rowniez na Zachodzie obrazy nadal krwawily. Jako przy-
ktad moze postuzy¢ krucyfiks z Bevagna, czczony przez dominikanina
bt. Giacomo Bianconiego (zm. 1301). Pewnego dnia, modlac si¢ przed tym
obrazem, poprosit on o znak zbawienia, a wtedy ustyszat glos, ktory mu
odpowiedziat: ,,Sanguis iste sit tibi signum et certitudo. Et statim de latere
Crucufixi sanguis vivus fluxit et aqua in faciem eius et anteriorem cappe

1 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa, Milano 1966°, s. 599.

Por. F. Baix, C. Lambot, La dévotion a [’Eucharistie et le vii¢ centenaire de la Féte-Dieu, Gam-
blux—Namur 1946, s. 53.

W 1219 r. papiez Honoriusz III napisat do biskupéw Anglii i Irlandii, aby zachgcali probo-
szczOw do uczenia wiernych: Ut, cum in celebratione missarum elevatur hostia salutaris, quili-
bet se reverenter inclinet (por. P. Browe, Die Verehrung der Eucharistie. .., s. 26).

Por. J. Ladame, R. Duvin, / miracoli eucaristici, Roma 1995, s. 161-235.

Por. M. Bacci, La Majestas, il Volto Santo e il Cristo di Beirut. Nuove riflessioni, ,,Jconographi-
ca” 13 (2014), s. 45-66.
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ipsius partem orantis, queamadmodum pueri cum cannula aquam projecere
solent”!.

Nie wszyscy jednak tatwo ulegali wptywom tych ,,cudownych” wyda-
rzen. Jan z Joinville w swoich Dziejach sw. Ludwika IX, napisanych ok.
1309 roku, przywoluje nastepujacy fakt:

Swiety krol opowiedzial mi, ze wielu albigenséw przyszto na gore Montfort,
kiedy strzegta ziemi albigensow dla krdla, i powiedzieli mu, zeby przyszedt
zobaczy¢ Ciato naszego Pana, ktory stal si¢ Ciatem 1 Krwig w rekach kaptana.
On odpowiedziat: IdZcie zobaczy¢ Go, ktorzy w Niego nie wierzycie; ja mocno
w Niego wierzg, tak jak swicty Kosciot poswiadcza nam o Sakramencie Oltarza'®.

Cuda eucharystyczne — zjawisko typowe dla Kosciota katolickiego —
zaczely pojawiac si¢ coraz czeSciej w tym czasie, w ktorym teologowie —
w nastgpstwie bledu Berengariusza dyskutowali o Sacramentum Altaris
jako tajemnicy wiary'” — zawrdcili uwage na liczne problemy dotyczace
Eucharystii z punktu widzenia teologicznego i historycznego. Po stronie
teologicznej wystarczy siegna¢ do §w. Tomasza z Akwinu, ktory — bez
wymieniania réznych cudow eucharystycznych i nie zajmujac si¢ proble-
mem ich prawdziwosci — podnosi watpliwos¢, czy w chwili, w ktorej kon-
sekrowana hostia przyjmuje ,.cielesng” posta¢ lub cudownie pojawia si¢
w jej miejsce dziecko, pod postaciami eucharystycznymi nadal pozostaje
prawdziwe Ciato Chrystusa. Doktor Anielski w swojej refleksji uwzgled-
nia dwa przypadki. Przede wszystkim odnosi si¢ do sytuacji prostej wizji,
naktadajacej si¢ na postacie eucharystyczne, ktore — jak w przypadku uka-
zywania si¢ Chrystusa w hostii pod postacig dziecka lub §wietego oblicza
— pozostaja takie, dopoki nie ulegng zniszczeniu, gdyz zachodzaca zmiana
nie dotyczy substancji, ale postaci (,,fit miraculosae quaedam immutatio
circa alia accidentia, puta figuram et colorem et alia huiusmodi ut videatur
caro vel sanguis, aut etiam puer”). Dodaje takze, ze te wizje nie sg owo-
cem iluzji badz klamstwa, weryfikuja si¢ natomiast in figuram cuiusdem
veritatis 1 maja na celu ukazanie tego, co w sakramencie istnieje rzeczy-
wiscie, to znaczy Cialo i Krew Chrystusa, ktéremu nalezy okaza¢ czesc
(cultus latriae). Inny jest natomiast przypadek petnej i realnej przemiany

S Acta sanctorum, IV (1793), s. 731.

16 Jean de Joinville, Histoire de Saint Louis, ed. M. Natalis de Wailly, Paris 1868, s. 18—-19.

17 Por. J.M. Sansterre, L’image blessée, I'immage souffarante: quelques récit de miracules entre
Orient et Occident (VI'-XIPsiécle), w: Les images dans sociétés médiévales: pour une historie
comparé, ed. J.M. Sansterre, J.C. Schmitt, Bruxelles 1999, s. 119-122.
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postaci: Non per solam immutationem videntium, sed specie quae realiter
exterius existere, dlatego widzi krew lub czasteczke ciata w miejsce chleba
lub wina, w zwigzku z tym takze w takim przypadku, poniewaz pozostaja
postacie, pozostaje takze rzeczywista obecnos¢, gdyz te postacie stanowia
fundamenta aliorum accidentium'®

SWIETO CORPUS DOMINI I OKOLICZNOSCIOWA PROCESJA

W ustanowieniu $wigta Corpus Domini zasadniczg rolg¢ odegrata po-
boznos¢ kobieca zwigzana z adoracjg Eucharystii'’®. Jednym z pierwszych
tekstow, ktory w sposob bezposredni zacheca do nawiedzenia z poboz-
nosci Najswigtszego Sakramentu, jest Ancrene Riwle, napisane w Anglii
ok. 1220 roku przez trzy rekluzy®. Réwnoczesnie we Flandrii pOJawﬂ su;
ruch eucharystyczny, ktorego animatorkami byty beginki, posw1qcaj ace sie
gléwnie opiece nad ubogimi i wszelkiego typu potrzebujacymi (tredowaci,
chorzy, umierajacy), jak Maria z Oignies (zm. 1213)*, wspomniana juz
bt. Julianna, przeorysza leprozorium w Mont Cornillon (1291/1292-1258)
i promotorka kultu eucharystycznego w Licge, Izabella z Hui (zm. ok.
1230) i Ewa z Saint-Martin (zm. 1265/1266)*. Szerokie echa tego ruchu
pokutno-eucharystycznego, zapoczatkowanego w XII wieku, byly m.in. ta-
kie, ze biograf $w. Franciszka z Asyzu (1182—1226) mégl napisaé: ,,Kochat
Francje jako wielbicielke Ciata Panskiego i zawsze pragnat umrzeé w niej
ze wzgledu na cze$¢ oddawang tam $wigtym postaciom”™?.

Nie mniejszy wktad zostat wniesiony w powstanie swieta Corpus Do-
mini przez liturgi¢, poczawszy od wskazan synodalnych odno$nie do §wia-
tla, ktére powinno towarzyszy¢ zanoszeniu Eucharystii do domu chorego.
Wspomina si¢ przy tym, ze lampki mialy nawigzywaé do $wiatta, a ich
celem byto wzbudzanie u §wiadkow wiary 1 poboznosci, jak wyraza si¢ pa-

18 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111, q. 96, a. 8.

19 Por. C. Bynum, Women mystics and eucharistic devotion in the thirteenth century, ,,Women’s
Studies” 11 (1984), s. 179-214.

2 Por. G.J.C. Snoek, Medieval Piety from Relicsto the Eucharist. A Process of Mutual Interaction,
Leiden—New York—KolIn 1995, s. 245-246.

2 Por. A. Wankenne, Vie de Marie d’Oignies par Jacques de Vitry, Namur 1989.

22 Por. M. Lauwers, Les femmes et [’euchistie dans 1’Occident médieval: interdits, transgression,

dévotions, w: Pratiques de l’eucharistie dans I'Eglises d Orient et d’Occident (Antiquité et Moy-

en Age), t. 1: L'institution, Actes du séminaire tenu a Paris, Institut catholique (1997-2004),

eds. N. Bériou, B. Caseau, D. Rigaux, Paris 2009, s. 445-480.

Tomasz z Celano, Zyciorys drugi, tum. C. Niezgoda, w: Antologia mistykéw franciszkanskich,

t. 1: Wiek X111, red. S. Kafel, Warszawa 1985, s. 46; por. R. Falsini, Eucaristia, w: Dizionario

francescano, spiritualita, Padova 1985, kol. 519-548.
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piez Honoriusz IIT w 1219 roku w liscie, ktory wszedt do Dekretatow Grze-
gorza IX. Z biegiem czasu, cho¢ pod wptywem doswiadczen duchowych
i mistycznych wiekow XIII 1 XIV zwigzanych z Eucharystig ptonace lamp-
ki przy tabernakulum staly si¢ obowigzkowym elementem jego otoczenia®.

Te zalozenia sklonity Roberta z Torate (zm. 16 pazdziernika 1246 r.),
ksigcia-biskupa Liege, do ustanowienia w 1246 roku dla jego diecezji
swigta Corpus Domini, dla ktérego jego nastepca Robert (1247-1280)
ogtosit odpowiednie przepisy. Z kolei kardynat Hugon z Saint-Cher, byty
prowincjat dominikanéw, w 1251 roku rozciagnatl to §wigto na kraje ger-
manskie. Ze swej strony papiez Urban IV (Jacques Pantaléon z Troyes),
ktory byl arcybiskupem Liege (1242—1249) i znal zar6wno Julianne, jak
i Ewe z Saint-Martin, gdy znajdowat si¢ w Orvieto, 19 czerwca 1264 roku,
w czwartek po niedzieli Pigédziesiatnicy, bulla Transiturus (11 sierpnia
1264 r.) ustanowit §wieto Bozego Ciata, zgodnie z formg ustalong juz przez
Roberta, biskupa Li¢ge, i Hugona z Saint-Cher, osobiscie przewodniczac
procesji, ktora odbyla si¢ w Orvieto®. Papiez Urban IV, ustanawiajac to
swigto, postal dwa listy, ktore zaczynaja si¢ w taki sam sposob: Transiturus
de hoc mundo — ,,Odchodzac z tego $§wiata” (J 13,1). Pierwszy adreso-
wany byl do Wilhelma z Agen, patriarchy Jerozolimy, stolicy zajmowane;j
przez samego Urbana IV, zanim zostal obrany papiezem; drugi, napisany
z Orvieto, a noszacy date 8 wrzesnia nastepnego roku, zostat skierowany
do catego Kosciota.

Wedlug tradycyjnego przekazu w czasie tej procesji papiez miat spo-
tka¢ si¢ z biskupem Orvieto, ktdry uroczyscie przenidst do tego miasta
korporat cudu w Bolsenie. Ten epizod nie znajduje jednak potwierdzenia
w kronikach z tamtego czasu?. Jest natomiast faktem, ze tradycyjna pro-
cesja prowadzona przez Urbana IV w Orvieto jest uwazana za pierwsza
procesje eucharystyczng zwigzang ze §wictem Corpus Domini.

Uptyneto kilka lat przemilczajacych ten fakt”, az dopiero Tramo Mo-
naldeschi della Cervara, biskup Orvieto w latach 1328-1344, uczynit

2 Por. C. Vincent, Fiat Lux. Lumiére et luminaires dans la vie religieuse du XIII* au XVI siécle,

Histoire Religieuse de la France 24, Paris 2004.

B Acta sanctorum, Aprilis, t. 1, kol. 477; por. J. Cottiaux, J.-P. Delville, La Féte-Dieu. Eve, Ju-
lienne et la Féte-Dieu a Saint-Martin, w: Saint-Martin, memoire de Liége, Li¢ge 1990, s. 31-53;
J. Cottiaux, L office de la Féte-Dieu, sa valeur et son destin, ,,Revue d’histoire ecclésiastique”
58 (1963), s. 5-81, 407-459.

20 Por. A. Lazzarini, Il miracolo di Bolsena. Testimonianze e documenti die secoli XIII e XIV, Temi
e Testi, 1, Roma 1952.

27 Por. N. Coulet, Processions et jeux de la Féte-Dieu en Occident (XIV'-XW siécle), w: Pratiques
de [’eucharistie dans [ ’Eglises d’Orient et d’Occident, t. 1, s. 498.
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z Orvieto miasto-sanktuarium, cel pielgrzymek, w 1337 roku na nowo
wprowadzajac procesj¢ zwigzang z Corpus Domini. Polecit m.in. zbudowaé
przy katedrze kaplicg korporatu (1237-1238), a nastepnie zlecit Ugolinowi
z Vieri wykonanie — w celu strzezenia $wigtego pldtna zwigzanego cudem
— relikwiarza korporatu?®. W koncu miedzy 1324 a 1343 rokiem skierowat
prosbe do papieza Klemensa VI, ktory 13 lutego 1344 roku ogtosit bulle Etsi
devota, ktora podwoit odpusty juz udzielone przez Urbana IV dla nawiedza-
jacych katedre w Orvieto z okazji §wieta Corpus Domini, przy czym nie
wspomniat o ,,cudzie korporatu”?. Natomiast Sciany kaplicy zostaty udeko-
rowane mig¢dzy rokiem 1357 a 1364 — a wigc wiek po wydarzeniach w Bol-
senie — przez Ugolina di Prete Ilario cyklem freskow, prowadzacych widza
do refleksji nad tajemnicg eucharystyczng dwoma drogami, na ktorych staja
naprzeciw siebie dwa rozne tematy. Pierwsza droga ilustruje teologi¢ i kate-
chezg dotyczaca tajemnicy eucharystycznej, a druga, na $cianie sasiadujacej
z zakrwawionym korporatem, opowiada o wydarzeniach zwigzanych z cu-
dem w Bolsenie i innymi cudami eucharystycznymi. Tym przedstawieniom
towarzyszg symbole, proroctwa i alegorie na temat Eucharystii zwigzane
z postaciami biblijnymi (Abraham, Melchizedech, Mojzesz itd.); zostali
tam przedstawieni doktorzy Ko$ciota (Grzegorz Wielki, Bazyli i Hieronim),
na $cianie wejsciowej do kaplicy umieszczono Wieczernik, a w jej centrum
wyeksponowano ukrzyzowanie Jezusa, po ktérego bokach umieszczono
zdjecie z krzyza i zmartwychwstanie. Chodzi o szeroki i rozbudowany pro-
gram ikonograficzny, na ktorym — za posrednictwem wydarzen ze Starego
i Nowego Testamentu — zostaje zaproponowana wielka refleksja symbo-
liczno-teologiczna i patrystyczno-§redniowieczna na temat Eucharystii. Na
$cianie wschodniej kaplicy umieszczono opowiadania dotyczace ,,historii
cudu w Bolsenie”, z pewnymi wariantami w stosunku do tych samych po-
staci przedstawionych na relikwiarzu korporatu. Na $cianie zachodniej sa
w koncu przedstawione, poczawszy od wejscia, niektore ,,cuda Sakramen-
tu”, majace na celu napominanie niewierzacych odnosnie do rzeczywistej
obecnosci oraz profanacji §wietych postaci.
Jak stusznie zauwazyl Dominique Rigaux, kaplica korporatu

[...] przez swoja rozleglos¢, epoke jej realizacji w latach 1357—1364, ktora od-
powiada czasom rozbudzenia poboznosci eucharystycznej, przez roznorodnosé

2 Por. E. Cioni, Considerazioni sul reliqguario del Corporale nel Duomo di Orvieto, ,,Annali Scuo-

la Normale Superiore di Pisa” 24 (1994), s. 589—-612.
Por. L. Ricetti, Dal Consilio al miracolo: mistero eucaristico, concilio lateranense IV, miracolo
del corporale, ,,Vivens Homo. Rivista di Teologia e Scienze Religiose” 18 (2007) 1, s. 171-227.
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podjetych tematow i zwigzek z relikwiami, hostig i korporatem cudu w Bolsenie
zachowanych in situ, stanowi jeden z najwazniejszych $redniowiecznych progra-
mow $ciennych poswieconych ikonografii Eucharystii®®.

Na uwage zashuguje to, ze wsrod przedstawionych w kaplicy korporatu
wydarzen zostata ukazana pewna niewierzaca, ktora uczestniczac w Mszy
$w. odprawianej przez $w. Grzegorza Wielkiego, zobaczyta, ze konsekro-
wana hostia zmienia si¢ w ciato. Ten epizod, przywotany przez Jakuba
z Voragine w Zlotej legendzie®', nie ma nic wspolnego z tzw. Mszg $w.
Grzegorza, ktorej widzem byt sam Grzegorz Wielki, w czasie podniesie-
nia kontemplujacy Chrystusa cierpigcego?®?. To drugie wydarzenie odegrato
bardzo wazng rolg w ramach rozwijajacej si¢ poboznosci eucharystycznej,
na co prawdopodobnie miato takze wpltyw umieszczenie postaci §w. Grze-
gorza Wielkiego w kaplicy korporatu.

IMAGO PIETATIS

»Msza $w. Grzegorza”, czyli ukazanie si¢ Chrystusa cierpigcego papie-
zowi Grzegorzowi Wielkiemu w czasie ofiary eucharystycznej, jest teo-
fanig, w ktorej zachodzi $cisty zwigzek miedzy imago Pietatis (Chrystus
w czasie meki) a celebracja eucharystyczng. Wydarzenie pomini¢te przez
Jakuba z Voragine w Zlotej legendzie, ktory pisat przy koncu XIII wieku,
taczy si¢ z Grzegorzem Wielkim, ukazanym na pierwszym planie w chwili,
gdy podnosi hostig, w asysScie kleczacego ministranta, ktéry trzyma zapalo-
ng §wiece. Za hostig wida¢ Chrystusa wychodzacego z grobu — obraz, kto-
rego wykonanie wlasnie papiez Grzegorz miat ,,zamowi¢” na koncu Mszy
$w. Chodzi o wykonany przez nieznanego autora obraz, do ktorego weszty
dwa wcze$niejsze tematy ikonograficzne: podniesienie, czyli obrzed typo-
wo zachodni, oraz imago Pietatis, ktory przedstawia Chrystusa, gdy wy-
chodzi z grobu — obraz rozpowszechniony na Wschodzie*?, a w pierwszych
latach XTIV wieku przeniesiony do Italii centralnej, gdzie byl uwazany ,,za

30 D, Rigaux, Miracle, reliques et images dans la chapelle du Corporal a Moyen Age, w: Pratiques

de [’eucharistie dans [ ’Eglises d’Orient et d’Occident, t. 1, s. 204.

31 Tacopo da Varazze, Legenda aurea, t. 1, Firenze-Milano 2007, s. 346.

32 Por. E. Meier, Die Gregorsmesse. Funktionen eines spdtmittelalterlichen Bildtypus, K6ln 2006;
D. Rigaux, Autour de la messe de Saint Grégoire. Visée pastorale et réalisme rural, w: Prati-
ques de eucharistiedans 1’Eglises d’Orient et d’Occident (Antiquité et Moyen Age), t. 2: Les
receptions, Actes du séminaire tenu a Paris, Institut catholique (1997-2004), eds. N. Bériou,
B. Caseau, D. Rigaux, Paris 2009, s. 950-953.

3 Por. K.Ch. Felmy, Das Buch der Christus-Ikonen, Freiburg—Basel-Wien 2004, s. 117-119.
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rzecz najpobozniejszg”, to znaczy jeden z najpobozniejszych obrazow, jaki
mogltby zosta¢ namalowany**. Bardzo szybko potaczono z nim narzedzia
meki (arma Christi), podczas gdy Chrystus rzadko trzyma w rece sztandar
zmartwychwstania®*. Imago Pietatis, ktory — co warto podkresli¢ — przed-
stawia Chrystusa umeczonego, pozwalat petniej wyrazi¢ abstrakcyjng dok-
tryn¢ dotyczaca Eucharystii, a zwlaszcza przemiany eucharystycznej, oraz
ukazac¢ jej sens duchowy. Mgka Chrystusa zostata nalozona na teologiczna
idee przeistoczenia; oczywiscie fakt ten miat zakorzenienie w patrystycz-
nej 1 sredniowiecznej teologii Eucharystii jako sakramentu zbawczej meki
Chrystusa. Temu zestawieniu prawdopodobnie sprzyjat takze fakt symbo-
liczno-liturgiczny, mianowicie to, ze od XI wieku byl przyjety zwyczaj
sktadania w Wielki Czwartek Najswigtszego Sakramentu na ,,oltarzu Gro-
bu”, aby tam byt strzezony i przygotowany na liturgi¢ uprzednio poswig-
conych dar6w?.

Potaczenie imago Pietatis (lub Chrystusa Wielkiej Soboty) z Euchary-
stig zostato prawdopodobnie zasugerowane przez inng epifanie, ktorg — jak
swiadczy Zlota legenda — Grzegorz Wielki przezyl w Bazylice Wigkszej
Matki Bozej w dniu Wielkanocy w czasie celebracji Eucharystii:

Podczas gdy Grzegorz celebrowal Msze wielkanocng w Kosciele Wigkszym Mat-
ki Bozej i oglaszat pokoj Panski, aniot gltosno odpowiedziat: ,,] z duchem two-
im”; od tego czasu papiez w dniu Wielkanocy sprawuje Msze $w. w tym koSciele
i nikt, na potwierdzenie tego cudu, nie moze mu odpowiedzie¢, gdy mowi: ,,Pokoj
Panski™’.

»Msza $w. Grzegorza”, wykorzystywana w kontemplacji tajemni-
Ccy ,,przemiany substancji”’, szybko rozpowszechnita si¢ w catej Europie.
Przyczynita si¢ do tego debata teologiczna na temat przeistoczenia, roz-
poczeta m.in. przez Piotra ,,de Bonageta” i Jana ,,de Latone”, potepionych
przez Grzegorza XI w 1371 roku®®, oraz przez Jana Wiklefa, potgpionego

3% Por. H. Belting, L arte e il suo publico. Funzione e forme delle antiche immagini della passione,

Bologna 1986, s. 149.

Por. G. Schiller, Arma Christi, w: Ikonographie der christilichen Kunst, t. 2: Die Passion Jesu

Christi, Gutersloh 1983, s. 198-210.

3 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa, s. 595, 609.

37 Tacopo da Varazze, Legenda aurea, t. 1, Firenze-Milano 2007, s. 342.

38 Por. Grzegorz X1, Ep. Cardinalium Inquis. ad archip. Tarracon. et Caesaro-August. (8 sierpnia
1371), (Errores Petri de Bonageta et loannis de Latone de Eucharistia), DH 1101-1103.
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w 1418 roku przez sobor w Konstancji*. ,,Msza” wyraza wrecz szczegdlng
odpowiedz wiary na odnowione polemiki dotyczace rzeczywistej obecno-
sci Chrystusa w Eucharystii, stanowigc szczesliwy przyktad (exemplum),
skoncentrowany na tajemnicy Boga Wcielonego, obecnego w hostii, oraz
tworzy par¢ z imago Pietatis. Obydwa obrazy pozostajag w Scistej relacji
z tajemnicg eucharystyczna; co wigcej, jawia si¢ jako gtowne ,,przedsta-
wienia hostii”. Stad centralne miejsce zajmowane potem przez imago
w mszale na poczatku kanonu Mszy $w., a nastepnie w centrum oltarza,
jako antependium, na retabulum lub na predelli poliptykow, badz tez wy-
znacza temat samych tablic ottarzowych®.

Okoto potowy XV wieku ,,Msza §w. Grzegorza” z odpowiedzi wiary
na tajemnic¢ Eucharystii zostala przeksztalcona w obraz dewocyjny, pola-
czony z odpowiednig modlitwg obdarzong odpustami*!, przypisywang sa-
memu papiezowi Grzegorzowi. Specialis devotio poczatkowo sktadala si¢
z trzech cola, to znaczy ,,wersetoOw”, potem rozszerzonych do siedmiu, a jej
celem bylo wzbudzanie pamigci o m¢ce Chrystusa®.

Wszystkie te formy poboznosci wywodza si¢ z srodowisk zwigzanych
z devotio moderna. R6znig si¢ one innym usytuowaniem teofanii zwigza-
nej z papiezem Grzegorzem. W tradycji flamandzkiej wskazuje si¢ jako
miejsce teofanii bazylike Swictego Krzyza Jerozolimskiego (Sessoriana)
w Rzymie; w tradycji anglo-romanskiej wydarzenie jest usytuowane w
rzymskim Panteonie; trzecia forma, wyrosta w kregu braci mniejszych ob-
serwantow, bardziej niz na miejscu wydarzenia — Rzymie — ktadzie akcent
na role odegrang przez tychze braci w kumulowaniu odpustow zwigzanych
7 tg poboznoscig (tzw. gora odpustow).

Pomijajac rézne usytuowanie wydarzenia teofanijnego, samo opowia-
danie jest ukierunkowane na zagwarantowanie autentycznos$ci modlitwy
1 podanie sposobdw, aby uzyska¢ odpowiedni odpust:

Czyta si¢ w Ksigdze obrzedow, ze pewnego dnia Pan nasz Jezus Chrystus, promie-
niujacy $wiattem, pod formg piety, ukazat si¢ papiezowi Grzegorzowi Wielkiemu,

3 Conc. (oecum. XVI) Constantense, Sessio VIII, 4 Maii 1415: Decretum a papa confirmatum
22 Feb. 1418 (Errores loannis Wyklif), DH 1151-1153.

4 Por. przyktady w: H. Belting, L arte e il suo publico, s. 76, passim.

4 Historycznie pierwszy odpust zwigzany z obrazem zostat udzielony przez papieza Innocentego
I w 1216 r. ,,Weronice” — ,,prawdziwej ikonie” w Bazylice $w. Piotra; por. H. Belting, L arte
e il suo publico...,s. 21.

2 Por. A. Wilmart, Priéres médievales pour [’adoration de la Croix, ,,Ephemerides Liturgicae” 46
(1932), 5. 25-26; J. Leclercq, La dévotion médiévale envers le crucifié, ,,La Maison—-Dieu” 75
(1963), s. 119-132.
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podczas gdy sprawowat Msze $w. w koéciele Swigtego Krzyza w Rzymie przy
oltarzu Jerozolimskim (badz tez w Panteonie Iub po prostu w Rzymie). Papiez
poruszony poboznoscig udzielit tym, ktorzy wyspowiadali si¢ i pokutowali oraz
trwali na kolanach przed tym obrazem — odmawiali modlitwe przez niego utozo-
ng, po ktorej nastepuje pie¢ Ojcze nasz i tylez Zdrowas Maryjo — odpustu czter-
nastu tysiecy lat. Nastgpnie liczni papieze powigkszyli te odpusty, dochodzac do
dwudziestu dwoch tysigey siedmiu lat i dwudziestu dwoch dni®.

Przytoczone opowiadanie wydaje si¢ malo prawdopodobne — jest
anachronizmem mowi¢ o odpustach w czasach Grzegorza Wielkiego, kto-
ry zmarl w 604 roku. Nalezy doda¢, ze ,,gora”, czyli kumulacja odpustow,
ktéra w najstarszych dokumentach wynosi 14 tysiecy lat, wzrosta w drugie;j
potowie XV wieku do 20 007 siedmiu lat i 36 dni, a w ostatniej ¢wierci
XV wieku odpusty zwigkszyly si¢ od 22 007 lat i 23 dni (jak podaje ko-
deks sessorianski) do 28 012 lat i 23 dni (Marco z Montegallo), az osia-
gnely 46 tysigey lat, o czym mowig godzinki z Poitiers Simona Vostre*.
Wzrost nalezy powigzaé nie tyle z bardziej rozpowszechniong praktyka
pobozna, ile raczej z naduzyciami, ktore szerzyly si¢ na szkod¢ odpustow,
prowadzac w ten sposob do stopniowego pozbawienia ich wiasciwego zna-
czenia. W kregu franciszkanskim ta poboznos$¢ byta praktykowana wraz
z ,.korong Dziewicy Maryi”, propagowang w ramach bractw franciszkan-
skich. Obydwie formy pobozno$ci byly proponowane m.in. przez Marka
z Montegallo w ,,Koronie Dziewicy™, dzigki czemu wraz z tym bratem
obserwantem Chrystus, ktory wychodzi z grobu, zaczyna stanowi¢ cze$¢
koronki kontemplacyjnej poswieconej Matce Bozej 1 ztozonej z medytacji,
taczacej 7 Ojcze nasz 1 63 Ave Maria. Juz w pierwszej modlitwie do recy-
towania przed obrazem (imago) dochodzi do gltosu wzdychanie duszy do
zjednoczenia si¢ z Bogiem — stad tez prosba, aby Bog zechciat zstapi¢ na
nig, azeby dokonac jej przemiany i dzigki temu uzdolni¢ ja do chwalenia
Jego najswietszego imienia oraz do porzucenia wszystkiego, co nalezy do
Swiata®®.

4 Biblioteca Nazionale di Roma, Cod. 300 (1375 r.), Fondo ms. Sessoriani, Liber de Vita et obitu
gloriosissimi Hyeronimi, cart. Sec. XV exeunte (po 1475), c. 121.

“  Por. E. Male, L art religieux de la fin du Moyen Age en France. Etude sur ses sources d’inspi-
ration, Paris 1995, s. 100.

4 Por. F. Lomastro Tognato, Legge di Dio e Monti di Pieta. Marco da Montegallo (1425-1496),
Venezia 1996, s. 182—183.

4 Por. L. Bracaloni, Origine, evoluzione e affermazione della Corona francescana mariana, ,,Stu-
di Francescani” 29 (1932), s. 257-295; S. Graciotti, Od renesansu do oswiecenia, t. 1, Warszawa
1991, s. 159-168.
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Wsréd poboznych modlitw obdarzonych odpustami, zwigzanych z ado-
racjg eucharystyczng, nie mozna rowniez nie uwzgledni¢ modlitwy Anima
Christi, sanctifica me, ktora pojawila sie¢ w XIV wieku i az do dzisiaj pozo-
staje zwigzana z kultem eucharystycznym*’. Modlitwa najpierw byta prze-
widziana na uroczysty moment podniesienia, a potem zostata przeniesiona
na koniec Mszy $w. jako dzigkczynienie. Duze znaczenie w kontekscie po-
boznosci eucharystycznej zyskata takze modlitwa Ave verum corpus®.

Praktyka poboznych modlitw do Chrystusa w Eucharystii jest bardzo
starozytna — wystarczy pomysle¢ o Anzelmie z Lukki, ktory dla Matyldy
z Canossy, pragnacej zblizy¢ si¢ poboznie do Eucharystii, recytujac swoje
osobiste modlitwy, napisat oratio singularis, podczas gdy miedzy koncem
XI i poczatkiem nastgpnego wieku §w. Anzelm z Canterbury napisal cykl
Orationes 1 Meditationes, przez niego uporzadkowanych, z rekomendacja,
aby je czyta¢ ze spokojem ducha®. Pod pewnym wzgledem do podkresle-
nia znaczenia modlitwy osobistej przyczynit si¢ Hugon z opactwa $w. Wik-
tora (1096—1141), precyzujac, ze prawdziwa pobozno$¢ polega na dosko-
natym napetnieniu si¢ modlitwa — poboznos¢ staje si¢ wlasciwie modlitwa
zrealizowang: Devotio vera orationem perficit™.

Z punktu widzenia eucharystycznego chodzi o najbardziej znaczacy re-
zultat poboznos$ci prywatnej i adoracji, na ktora sktadaja si¢ pobozne mo-
dlitwy i mitujace uniesienia. Z tego $wigta Corpus Domini narodzita si¢
procesja, w czasie ktorej nosi si¢ tryumfalnie monstrancje ulicami miast,
a ktorej blizszych zrodet nalezy szuka¢ zarowno w obrzedzie podniesie-
nia, jak i w rozwoju kultu Corpus Domini, propagowanego przez zakony
mendykanckie w Li¢ge. Sobor Trydencki dokonat ostatecznej kodyfikacji
procesji w uroczystos¢ Bozego Ciala:

Ponadto $wiety sobor oswiadcza, ze w Kosciele Bozym zaprowadzono pobozny
i religijny zwyczaj, zeby kazdego roku w jednym §wigtecznym dniu szczegdlnie
uroczyscie obchodzono $§wieto tego wzniostego i godnego uwielbienia sakramen-
tu i zeby obnoszono Go w procesjach ze czcig i szacunkiem po ulicach i miejscach
publicznych. Stusznie wigc ustanowiono pewne dni $wigte, kiedy wszyscy chrze-

47 Por. A. Wilmart, Pour les priéres de dévotion, ,,La Vie et les Artes liturgiques” 9 (1923) 106,
s. 532-533; W. Stomka, Duszo Chrystusowa, uswieé¢ mnie (fac. Anima Christi, sanctifica me),
w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 386.

Por. B. Luiselli, Lettura dell’Ave verum Corpus. L’Eucaristia nella fede e nel pensiero cristiano,
»Studium” 103 (2007) 2, s. 189-205.

Por. Anselmo d’Aosta, Orazioni e meditazioni (Di Fronte e Atraverso 392; Sancti Anselmi opera
omnia), Milano 1997.

3% Hugon z $w. Wiktora, De modo orandi, PL 176, 979.
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Scijanie szczegolnie i wyjatkowo dajg swiadectwo wdzigcznos$ci i pamieci wzgle-
dem wspodlnego Pana i Odkupiciela za niedajace si¢ wyrazi¢ Boze dobrodziej-
stwo, ktore uswiadamia Jego zwyciestwo i tryumf nad $Smiercig. W ten sposob
trzeba wyrazi¢ tryumf zwycigstwa prawdy nad ktamstwem i herezja, azeby jego
przeciwnicy, w obliczu takiego blasku i tak wielkiej radosci Ko$ciota powszech-
nego zamilkli bezsilni i stabi albo opamigtali si¢ przejgci wstydem i zmieszani®'.

OD TABERNAKULUM DO MONSTRANCIJI

Anglosasi wprowadzili zwyczaj przechowywania Eucharystii we wne-
trzu ko$ciotow, w tzw. golebicach eucharystycznych, najpierw zawiesza-
nych nad ottarzem, a potem ktadzionych na nich, a dopiero pdzniej zostaly
wprowadzone odpowiednie tabernakula, umieszczane w surowych niszach
lub w ,,domkach” stawianych wprost na ottarzu>>. Ptongca lampka, otacza-
na najczesciej opieka przez bractwa, przypominala wiernym, ze znajduja
si¢ wobec obecnego Chrystusa. Pojawily si¢ wowczas instytuty zakonne
poswigcajace sie adoracji eucharystycznej, podczas gdy u najlepszych
chrzescijan stopniowo rozwijat si¢ i utrwalatl zwyczaj nawiedzenia Naj-
swietszego Sakramentu — praktyka, ktoéra stata si¢ powszechna w koncu
sredniowiecza, gtdwnie dzigki dziatalnosci zakonéw mendykanckich™.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na przyktad Cherubina ze Spoleto
(1414-1484), stynacego z poboznosci eucharystycznej, w ktorej rozwinagt
intensywny apostolat. Ten brat mniejszy obserwant podkreslat — jak uczy-
nit juz wezesniej $w. Antonin z Florencji (1389-1459) — ze Najswigtszy
Sakrament nalezy przechowywa¢ w srebrnych puszkach i w zloconych
tabernakulach, obok ktoérych nieustannie powinny ptongé¢ lampki, umiesz-
czone pod baldachimem. Cherubin propagowat rowniez procesje euchary-
styczne i bractwa Najswietszego Sakramentu. Instytucja takich bractw byta
nastepnie rekomendowana przez papieza Pawta III (1534-1549), cho¢ nie
uczynit jej jednak obowigzkowa; dopiero papiez §w. Pius V (1562-1572)

St Por. Conc. (Oecum. XIX) Tridentinum, Sessio XIII, 11 Oct. 1551: Decretum de ssa. Euchari-
stia, cap. V, DH 1644; ttum. pol.: Sobor Trydencki, Dekret o Eucharystii, w: Dokumenty sobo-
row powszechnych, t. IV: (1511-1870) Lateran V, Trydent Watykan I, uktad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Zrodta Mysli Teologicznej 33, Krakow 2004, s. 451.

Por. J. Nowinski, Ars eucharistica. Idee, miejsca i formy towarzyszqce przechowywaniu eu-
charystii w sztuce chrzescijanskiej i sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 131-169; T. Verdon,
Vedere il Mistero. 1l genio artistico della liturgia cattolica, Milano 2003, s. 184—-193.

Por. D. Piazzi, Pregare davanti all eucaristia: rassegna di studi per l’adorazione eucaristica,
»Rivista di Pastorale Liturgica” 67 (1980), s. 48—62.
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bullg Ex debito z 6 pazdziernika 1571 roku nakazat zaktadanie bractw Naj-
$wigtszego Sakramentu we wszystkich diecezjach®.

Nie mniejsza byta gorliwos¢ biskupow reformatoréw. Wystarczy pomy-
sle¢ o konstytucjach promulgowanych ok. 1462 roku przez patriarche We-
necji Andre¢ Bondumeira (1460—1464), ktére zostaty potem wlaczone do
pierwszego synodu patriarchy Giovanniego Trevisany (1560-1591). Poleca
si¢ w nich, aby w czasie celebracji Mszy $w. byly zapalone dwie §wiece na
oltarzu, aby co osiem dni odnawiano postacie eucharystyczne w taberna-
kulum i by przed Naj$wietszym Sakramentem zawsze ploneto §wiatto oraz
by klucze do tabernakulum byty dobrze strzezone przez proboszczow i nie
zostaly powierzane §wieckim®. Ze swej strony patriarcha Matteo Zane, aby
uzyska¢ pokoj dla Kosciota w czasach zametu, nakazat, by kazdego dnia
w ko$ciotach w kazdej dzielnicy wystawiano Najs§wietszy Sakrament od
godziny 7.30 rano do wieczornego Ave, taczac to z procesjami wiernychs.

W tym kontekscie pojawia si¢ monstrancja, najczgsciej wykonywana
w symbolicznym nawigzaniu do promieniujgcego stonca, ktora bedzie az
do dnia dzisiejszego stuzy¢ wystawianiu Najs§wictszego Sakramentu do
adoracji®’.

NABOZENSTWO CZTERDZIESTOGODZINNE

Dalszy ciag tego procesu, calkowicie zachodniego, kultu eucharystycz-
nego poza Msza $w., pozostajacego jeszcze w wewngtrznym zwigzku
z celebracja, oprocz wspomnianych procesji eucharystycznych, poczawszy
od obchodéw uroczystosci Bozego Ciata, stanowig pobozne praktyki na-
bozenstwa czterdziestogodzinnego oraz lokalne, narodowe i mi¢dzynaro-
dowe kongresy eucharystyczne — dwie formy pobozno$ci eucharystyczne;j,
poczatkowo skoncentrowane na adoracji eucharystycznej wynagradzaja-
cej. Pierwsza pojawila si¢ na poczatku epoki nowozytnej, a druga — epoki
wspotczesnej.

Praktyka adoracji przez czterdziesci kolejnych godzin — odpowiada-
jacych godzinom, w czasie ktorych ciato Chrystusa pozostawato ztozone

3% Pius V, Bulla Ex debito (6 pazdziernika 1571 r.), w: Magnum Bullarium Romanum...,t.2: A Pio
1V ad Innocentium LX, Luxemburgi 1727, s. 371.

% Por. A. Niero, I patriarchi di Venezia, Venezia 1961, s. 36.

% Por. tamze, s. 119.

57 Por. F. Tixier, Saint Claire d’Assise et la monstrance eucharistique. Geneése et évolution d’un
attribut (mil. Xllle—fin XVe s.), w: Des signes dans |'image. Usages et fonctions de I’attribut
dans I'iconographie médiévale, eds. M. Pastoureau, O. Vassilieva-Codognet, Brepols 2015,
s. 91-104.
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w grobie, na co wskazywal $w. Augustyn® — Najswietszego Sakramen-
tu ztozonego w tabernakulum, nazywanym ,,grobem”, przygotowanym
w Wielki Czwartek, ma geneze dos$¢ starozytna, poniewaz siega swymi
poczatkami pierwszej krucjaty (1096). Nastepnie adoracja postaci eucha-
rystycznych ztozonych w ,,grobie” rozpowszechnita si¢ na cata Europe, ale
hostia byta zaslonig¢ta i ztozona w tabernakulum. Na poczatku XIV wie-
ku ta pobozno$¢ stata si¢ elementem charakterystycznym bractw, ktorych
cztonkowie praktykowali ja w ostatnich trzech dniach Wielkiego Tygodnia.
Podczas gdy poboznos¢ czterdziestu godzin ,,otwartych”, z odstonigta ho-
stig, siega 1537 roku kapucyn Giuseppe Piantonida z Ferno (zm. 1556)
wprowadzil w Mediolanie, gdzie przepowiadat w maju tego roku, nowa
poboznos¢, polegajaca na mozliwosci dhuzszej kontemplacji swigtej ho-
stii — w czasie Mszy $w. ogladanie hostii moglo trwac tylko chwile — i na
tym, ze adoracja czterdziestogodzinna musiata przejs¢ z jednego kosciota
do drugiego w taki sposob, ze po zakonczeniu adoracji w jednym kos$ciele
szybko zaczynala si¢ w drugim, a wigc byta bez przerwy kontynuowana.
Nalezy jednak uscisli¢, ze praktyka czterdziestu godzin — ktorej nowosé
polegata na tej nieprzerwanej kontynuacji wystawienia — nie byta inicja-
tywa podjeta przez pojedynczego kapucyna, ale byla to jedna z form apo-
stolatu, nawet jesli niewyltaczna, tej nowej rodziny franciszkanskiej jako
odpowiedz wiary na kalwinskie kwestionowanie rzeczywistej obecnos$ci
Chrystusa w Eucharystii*.

W trzeciej ¢wierci XVI wieku w tej rodzinie franciszkanskiej o powo-
faniu eremickim, ktora jednak wychodzita na zewnatrz za posrednictwem
przepowiadania wedrownego, majacego na celu reforme¢ 6wczesnego spo-
teczenstwa, pojawila si¢ sytuacja analogiczna do tej, w ktorej sto lat weze-
$niej znalezli si¢ bracia mniejsi obserwanci drugiego pokolenia, nazywani
,»czterema kolumnami”. Kapucyni, pozbawieni koordynacji ze strony cha-
ryzmatycznego przywodcy, byli jednak ukierunkowani na kontemplacje
Chrystusa ukrzyzowanego za posrednictwem ,.chwaly eucharystyczne;j”.
W ten sposéb nabozenstwo czterdziestogodzinne z Mediolanu Piantonida
rozpowszechnil w Italii sSrodkowo-wschodniej. W 1537 roku w Pavii, na-
stepnego roku w Gubbio i w Borgo San Sepolcro; w 1538 roku w Sienie,
potem w Arezzo, a listopadzie w Romagna i w Modenie mialy miejsce
nabozenstwa w Wielkim Tygodniu, organizowane przez ministra general-

% Por. Augustyn, De Trinitate 4, 6: PL 48, 894: Ad hora mortis usque ad diluculum resurrectionis

horae sunt quadraginta ut etiam hora nona connumeretur.
Por. C. Cargnoni, Quarantore (1536—1665), w: I frati cappucini. Documenti e testimonianze del
primo secolo, t. 3/2, Perugia 1991, s. 2906.

59

TwP 19 (2025) 1 45



Ks. Janusz Krélikowski

nego Bernardino Ochino w 1540 roku. W Sienie nabozenstwa trwaty przez
czterdziesci dni, przy czym Eucharystia nie nalezata jednak do procesji, ale
tylko krucyfiks.

Na ogot kapucyni wybierali na nabozenstwo pierwsze dni Wielkiego
Tygodnia, ale byt takze kapucyn, ktoéry z dwoma bra¢mi misyjnymi w 1548
roku wprowadzit nabozenstwo czterdziestogodzinne w czasie karnawatu®.
Byta to jednak cecha charakterystyczna jezuitdéw, ktorzy wspotzawodni-
czyli z kapucynami w propagowaniu tej poboznosci. W 1556 roku wpro-
wadzili w Maceracie nabozenstwo czterdziestogodzinne w czasie karna-
walu, czynigc go poboznoscia ,karnawalu u§wigconego” — praktyke te
rozciaggneli na swoje koscioty i kolegia w Italii i w innych krajach®'.

W Rzymie inicjatywa nabozenstwa czterdziestogodzinnego nie zostata
podjeta przez kapucyndw, ale przez Arcybractwo Najswietszej Trojcy dei
Pellegrini — zalozone w 1548 roku — za radg $w. Filipa Neri. Impuls dla tej
poboznosci pochodzit od kapucyna tam przepowiadajacego w 1551 roku,
po czym w ciggu kilku lat zostata ustanowiona kongregacja wspotbraci, az
do 72, ktorzy mieli zmienia¢ si¢ w czasie adoracji podczas nocy, a do nich
dotaczyli potem wspotbracia we wszystkich porach dnia, zapoczatkowujac
wi¢z miedzy adoracjg eucharystyczng i sztukg barokowa®. W 1562 roku
w Lukce o. Giovanni Antonio da Busseto, brat mniejszy, wprowadzit na-
bozenstwo czterdziestogodzinne z wielkimi procesjami takze z zewnatrz,
poprzedzane przez krucyfiks®. Bylo wazne, ze tym inicjatywom, ktore
inspirowata devotio moderna z formami i praktykami modlitwy mys$lne;j
zwigzanymi z duchowos$cig wezesniejszych bractw, udzielit aprobaty Pawet
II1. Papiez ten, powiadomiony przez wtadze koscielne i cywilne Mediolanu
28 sierpnia 1537 roku wydat brewe, w ktorym zostato zatwierdzone nabo-
zenstwo czterdziestogodzinne i dotgczony do niego odpust zupelny®. Z ko-
lei Klemens VIII w 1592 roku, wprowadzajac oficjalnie nabozenstwo czter-
dziestogodzinne w Rzymie, wskazywal, ze celem tego ,,nieprzerwanego
tancucha modlitw” jest zgoda miedzy wtadcami chrzescijanskimi i pokoj

% Por. C. Cargnoni, Le Quarantore ieri e oggi. Viaggio nella storia della predicazione cattolica,
della devozione popolare e della spiritualita, ,Italia Francescana” 61 (1986), s. 329—460.

¢ Por. P. Tacchi Venturi, La Vita religiosa in Italia durante la prima eta della Compagnia di Gesu,
t. 1/1, Roma 1930, s. 239.

2 Por. A. Cistellini, S. Filippo Neri, I’Oratorio e la Compagnia Oratoriana, t. 1, Brescia 1989,
s. 31-33.

% Por. P. Guidi, L origine delle Quarantore a Lucca, ,,Rassegna Ecclesiastica Lucchese” s. 129-132,
154-158.

% A. Ratti, Contribuzione alla storia eucaristica di Milano, Milano 1895, s. 42.
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mie¢dzy narodami®. Bylo nieuniknione, ze biskupi poszli za jego przykta-
dem, poczawszy od §w. Karola Boromeusza, arcybiskupa Mediolanu, ktory
w takim celu, po majacym miejsce w Mediolanie przepowiadaniu kapucy-
na Mattia Bellintaniego de Salo (1572), aby uregulowac poboznos¢, utozyt
Avvertenze dla modlitwy podczas nabozenstwa czterdziestogodzinnego®.
Dzigki temu na poczatku XVII wieku stata si¢ praktyka do zachowywania
prawie wszedzie nabozenstwa czterdziestogodzinnego w Wielkim Tygo-
dniu, antycypujac je w czasie Wielkiego Postu, lub w czasie dni karnawa-
hu, ,,modlitwa”, ktora konczyta si¢ procesja eucharystyczng®’. Podczas gdy
nabozenstwo czterdziestogodzinne zaczyna by¢ regularnie praktykowane,
coraz bardziej rowniez rozwijala si¢ praktyka nieustannej adoracji, ktora
dochodzi do naszych czasow i ostatnio dobrze rozwija.

KONGRESY EUCHARYSTYCZNE

Nabozenstwo czterdziestogodzinne i towarzyszgca mu procesja stano-
wig podstawe historyczng kongresoOw eucharystycznych — lokalnych, na-
rodowych i migdzynarodowych — wprowadzonych w niedawnych czasach
w zycie Kosciola jako ,,catkowicie szczegdlna manifestacja kultu eucha-
rystycznego”. Sg one ,faktem liturgicznym o pierwszorzednym znacze-
niu i takim, ktory trudno znajduje odpowiednik w starozytnych dziejach
kultue®,

Idea kongresow mi¢dzynarodowych narodzita si¢ we Francji w drugiej
potowie XIX wieku w kontekscie ruchu eucharystycznego, ukierunko-
wanego na wynagrodzenie — ruchu animowanego przez o. Pier Giuliano
Eymarda (1811-1868), zatozyciela Kongregacji Najswigtszego Sakramen-
tu; bt. Antonio Chevriera (1826—1879), zelatora nocnej adoracji, i przez
biskupa Gastona Adriana de Ségura (1820—1881), biskupa i kanonika®.
Migdzy 1875 a 1878 rokiem Emile Tarmisier propagowat pielgrzymki do
sanktuariow, w ktorych czczono cuda eucharystyczne, dopdki — za sugestia
biskupa Merimollda, wikariusza apostolskiego Genewy, przebywajacego
na wygnaniu we Francji — nie zorganizowal pierwszego kongresu dzieta

¢ M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 3: La messa..., s. 607-608.

¢ Avvertenze per [’orazione delle Quarantore, ,,Acta Ecclesiae Mediolanensis”, ed. A. Ratti, t. 2,
Milano 1890, s. 1927-1930.

¢ Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 1: Introduzione generale, Milano 1966°, s. 412.

% Tamze, s. 413.

% Por. G. Missaglia, Storia dei Congressi eucaristici internazionali, Viterbo 1980; E. Vecchi, La
dimensione socjale dell’Eucaristia. Storia, radioci e tradizione dei Congressi Eucaristici Nazio-
nali in Italia, Ponteranica 2004.
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eucharystycznego w Lille (1881) z 363 uczestnikami, ktérym papiez Leon
XIII przestat swoje blogostawienstwo’. Zostal m.in. powotany do istnie-
nia komitet organizacyjny kongresow eucharystycznych, ktore miaty po-
jawié sie w przysztosci. Rownoczesnie zaczat si¢ takze okres kongresow
narodowych, diecezjalnych lub regionalnych: pierwszy odbyl si¢ w Liege
w 1883 roku; we Wtoszech pierwszy kongres eucharystyczny mial miejsce
w Neapolu w 1891 roku, 6smy z kolei”'. W 1896 roku kongres odbyt si¢
w Orvieto, jes$li uzna¢ go za migedzynarodowy, byt pigtnasty, czwarty w
Turynie i Mediolanie, a pierwszy w regionie Umbrii. Wymienione kon-
gresy organizowano w réznych czesciach $wiata i konczyty sie wielkimi
procesjami eucharystycznymi, w ktérych Najswietszy Sakrament ukazy-
wano tlumom, udzielajac w ten sposdb odwaznej odpowiedzi tym, ktorzy
usitlowali sprowadzi¢ go do kwestii prywatnej, ale takze stanowity odpo-
wiednig okazje, ,,aby wspolnie doskonale zgtebi¢ jaki§ aspekt tajemnicy
eucharystycznej oraz uczci¢ ja publicznie w duchu mitosci i jednosci™”.

ZAKONCZENIE

Kult Najswietszego Sakramentu jest tak starozytny jak Kosciot; zawie-
ra si¢ w dwoch podstawowych dogmatach wiary chrzescijanskiej: bostwo
Chrystusa w Jego wcieleniu, prawda poswiadczona przez I Sobér Nicej-
ski (325), 1 Jego rzeczywista obecno$¢ pod postaciami eucharystycznymi,
jasno i realistycznie wyrazona w Pismie Swictym, oraz wiara w owoce
i dobrodziejstwa duchowe dla tych, ktérzy ja przyjmuja. Jednak po skon-
czonej Mszy $w. wszystko uleglto zamknigciu. Na Zachodzie, poczawszy
od XII wieku, dokonuje si¢ stopniowy rozwdj kultu eucharystycznego. Byt
to proces stopniowy, dojrzewajacy w ludzie Bozym: za kazdym razem jakas
nowo$¢ — mimo ze w ciaglosci i jako rozwoj celebracji eucharystycznej —
na 0got czyniony swoim wiasnym przez instytucje. Chodzi o zjawisko nie-
znane w Kos$ciotach wschodnich, nadal ,,ukrywajacych” tajemnice, ktéra
odnawia si¢ na oftarzu.

Poczatkiem tego procesu, catkowicie zachodniego, byto domaganie si¢
podniesienia $wietej hostii jako odpowiedzi wiary na herezj¢ Berengariu-
sza. Z mistycznego doznania kontemplacji hostii w czasie podniesienia

" G. Missaglia, Stoia dei Congressi eucaristici internazionali..., s. 8.

I Por. A. Rimoldi, Profilo stolico dei Congressi eucaristici nazionali, Milano 1981; G. Martina,
Cenni storici sui congressi eucaristici, ,,Presenza Pastorale” 53 (1983), s. 34-45.

Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swietq dostosowane do zwyczajow
polskich, Katowice 1985, nr 85, s. 48.
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mszalnego nastapilo przejscie do ,,ogladania” i do cudow eucharystycz-
nych oraz odpowiednich sanktuariow, z obowigzkowym odniesieniem do
korporatu cudu z Bolseny-Orvieto — byly to manifestacje wiary, ktore zna-
lazty odbicie w §wigcie Corpus Domini (1264).

Miegdzy XII i XIII wiekiem odnosnie do poboznosci eucharystycznej
odnotowuje si¢ wazne nowosci, prawie wszystkie zachowane do naszych
czasow. Pojawily si¢ przynajmniej niektore formy poboznosci, jak ,,Msza
$w. Grzegorza”, obraz o charakterze eucharystycznym ze wzgledu na silng
no$nos¢ dydaktyczng, wykorzystywany w celu uzyskania odpustéw, stad
redukowanie naleznych kar, aby jak najszybciej doj$¢ do raju. W tym sa-
mym czasie rozwinely si¢ bractwa Najswietszego Sakramentu, forma apo-
stolatu propagowana przez braci mniejszych obserwantdéw, zatwierdzone
przez hierarchi¢ i zaktadane we wszystkich parafiach, stanowigc podstawe
organizacji 1 duszpasterstva Ko$ciota. Zachowuje jeszcze swoja zywot-
no$¢ nabozenstwo czterdziestogodzinne, jedna z najbogatszych formut li-
turgiczno-poboznych, wprowadzona w trzeciej ¢wierci X VI stulecia przez
wedrownych kaznodziejow kapucynskich.

W ciggu XVII wieku w odpowiedzi na herezj¢ jansenizmu pojawita si¢
nowa forma poboznos$ci — kult Najswietszego Serca Jezusowego, $cisle
zwigzany z Eucharystig. W czasie oktawy Bozego Ciata 1675 roku Chry-
stus ukazat si¢ §w. Malgorzacie Marii Alacoque, mniszce klauzurowe;j
w Paray-le-Monial, domagajac si¢, aby w pierwszy piatek po oktawie Bo-
zego Ciata byto obchodzone $wigto ku czci Jego Serca.

W nastepnym wieku kult Naj§wietszego Sakramentu polaczyl sie gle-
boko z ruchem eucharystycznym naznaczonym wynagrodzeniem. Potem
pojawily si¢ kongresy eucharystyczne. Staly si¢ narzedziami odnowy Ko-
Sciofa i sposobem reagowania na laicyzacje, antyklerykalizm i oboj¢tnosc,
w wyraznym zwigzku z okresem ,,0gladania”, jak i z okresem adoracji
wystawionego Najswietszego Sakramentu oraz z innymi formami kultu
eucharystycznego, i utrwalily si¢ w §wiecie katolickim jako wielkie mani-
festacje wiary. Ze swej strony w dwoch brewiach papieskich przestanych
na kongresy w Awinionie i w Liege (1882) papiez Leon XIII powtdrzyt,
ze ,,gtdéwnym celem dzieta [kongresow eucharystycznych] jest kult Naj-
Swigtszego Serca Jezusowego i Najswigtszego Sakramentu Eucharystii””.
Wraz z kongresami eucharystycznymi publiczny kult Eucharystii osiaggnat
apogeum, podczas gdy nadal praktykuje si¢ nabozenstwo czterdziestogo-

3 Por. Congrés des Oeuvres Eucharistiques tenu a Avignon du 14 au 17 septembre 1882, Lille

1882, s. IX; Congres des Oeuvres Eucharistiques tenu a Liege du 5 au 10 juin 1883, Lille 1884,
s. VIL
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dzinne. Obecnie coraz bardziej rozwija si¢ adoracja prywatna i prowadzo-
na w matych grupach, bedaca waznym elementem wiodagcym do odnowy
duchowej w Kosciele oraz do petnej $wietosci.

Ludzie $redniowiecza wedrowali w poszukiwaniu sanktuariow, gdzie
dokonaty si¢ jakie§ cuda. Pos§wigcali na to dtugie dni, kierujac si¢ szcze-
golnie tam, gdzie dokonaly si¢ nadzwyczajne i poruszajace cuda. Kosciot
przypomina dzisiejszym ludziom, ze nie ma na §wiecie §wietszego miejsca
niz ottarz i tabernakulum. To tam codziennie dokonuja si¢ cuda euchary-
styczne naszych czasow, ktore powinny pierwszorzednie przyciggaé nasza
uwage. Kazda przemiana eucharystyczna, ktérej efektem jest prawdziwa,
rzeczywista, substancjalna, cielesna i osobowa obecno$¢ Chrystusa, jest
»cudem w swoim rodzaju najwigkszym ze wszystkich” (miraculum mira-
culorum), jak za $w. Tomaszem z Akwinu i p6zniejszg tradycja powracajaca
w ciggu wiekOw przypomniat papiez sw. Pawel VI w encyklice Mysterium
fidei (3 wrzesnia 1965 r.). Cudem jest wiec kazda Msza §w., dlatego jest
w niej zawarty bardzo szczegolny i trwaly ,,moment roszczenia”, oznacza-
jacy, ze nie mozna Eucharystii ograniczy¢ do samego jej celebrowania —
domaga si¢ ona przedtuzania w réoznych formach poboznosci i kultu.
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KOSCIOL JAKO OBLUBIENICA CHRYSTUSA
) W PISMACH EDYTY STEIN -
SW. TERESY BENEDYKTY OD KRZYZA

THE CHURCH AS THE BRIDE OF CHRIST
IN THE WRITINGS OF EDITH STEIN -
ST. TERESA BENEDICTA OF THE CROSS

Summary

Stein did not write any ecclesiological treatise. However, in her writings he
uses the model of the Church as the Body of Christ. No less close is her comparison
of Christ’s relationship with the Church to marriage, which appears in the Letter
to the Ephesians 5:22-33. The Church would therefore be sponsa Christi. The
author would like to systematize her understanding of the Church as the Bride of
Christ by analyzing the Saint’s writings. This task was partially accomplished in
the publication The Symbolic Meaning of Woman by Edith Stein. In this publica-
tion, the author would like to go further and show the concretization of this model
of the Church in the sacraments, especially baptism, confirmation and Holy Com-
munion, monastic life, mysticism and eschatology. A Christian becomes sponsa
Christi through the sacraments of Christian initiation, a few Christians — through
monastic life, and even fewer — through the experience of the mystical marriage of
the soul with God. The fulfillment of the sacramental, monastic and mystical being
of sponsa Christi is divinization — the eschatological wedding of God with saved
humanity. The idea of the Church as sponsa Christi is the basis of Stein’s symbolic
ecclesiology. Symbolic ecclesiology, using the marriage known from experience,
wants to explain the mystery of the Church of the living God (1 Tim 3:15). Sym-
bolic ecclesiology entered the biography of Edith Stein/Teresa Benedicta of the
Cross. She was a faithful sponsa Christi from baptism in a white cloak, through
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entering the convent in a white dress, to the white robe in the eschatological para-
dise garden, which she achieved through the red blood of martyrdom.

Keywords: Church, Bride of Christ, sacraments, religious life, mysticism, di-
vinization

Streszczenie

Stein nie napisala zadnego eklezjologicznego traktatu. W swoich pismach
postuguje sie jednak modelem Ko$ciola jako Ciala Chrystusa. Nie mniej bliskie
jest jej rowniez poréwnanie relacji Chrystusa z Koéciolem do malzenstwa, ktore
dochodzi do glosu w LiScie do Efezjan 5,22-33. Kosciél bylby wiec sponsa Chri-
sti. Autor chcialby poprzez analize pism Swietej usystematyzowaé jej rozumienie
Kosciola jako Oblubienicy Chrystusa. To zadanie zostalo czeSciowo zrealizowa-
ne w publikacji Symboliczny sens kobiety w ujeciu Edith Stein. W niniejszej pu-
blikacji autor chcialby p6j$¢ dalej i ukazaé konkretyzacje tego modelu Ko$ciota
w sakramentach, zwlaszcza chrzcie, bierzmowaniu i Komunii §w., zyciu zakonnym,
mistyce oraz eschatologii. Chrzescijanin staje sie sponsa Christi przez sakramen-
ty inicjacji chrzes$cijanskiej, nieliczni chrzeScijanie — przez zycie zakonne — jesz-
cze mniej liczni — przez doSwiadczenie mistycznego zaslubienia duszy z Bogiem.
Wypehlieniem sakramentalnego, zakonnego i mistycznego bycia sponsa Christi
jest przebostwienie — eschatologiczne zaslubiny Boga ze zbawiona ludzkoScia.
Idea KoSciola jako sponsa Christi jest podstawg symbolicznej eklezjologii Stein.
Symboliczna eklezjologia za pomoca znanego z doSwiadczenia malzenistwa chce
wyjaénié¢ tajemnice KoSciola Boga zywego (1 Tm 3,15), Symboliczna eklezjologia
weszla w biografie Edith Stein/Teresy Benedykty od Krzyza. Byla wierng sponsa
Christi od chrztu w bialym plaszczu poprzez wejscie do zakonu w bialej sukni do
bialej szaty w eschatologicznym rajskim ogrodzie, do ktérej doszla poprzez czer-
wien krwi meczenstwa.

Slowa kluczowe: Ko$cidl, Oblubienica Chrystusa, sakramenty, zycie zakon-
ne, mistyka, przebostwienie

,,Gtos w sprawie nowego doktora Ko$ciota” zabrat m.in. krakowski teo-
log Andrzej Adam Napiorkowski. Zanim jednak uzasadni, ze Edith Stein
spelnia warunki przyznania tytulu doktora Kosciota!, przedstawia w tym
zarysie posoborowg eklezjologie®. Edyta Stein weszta jednak w przestrzen

' Zob. A. Napiorkowski, Glos w sprawie nowego doktora Kosciota, w: Pisma Edyty Stein. Studia

i analizy, red. J. Guerrero van der Meijden, Wroctaw 2023, s. 375-376.
2 Zob. tamze, s. 373—375.
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eklezjalng przed II Soborem Watykanskim. Proboszcz parafii §w. Marcina
w Bergzabern Eugeniusz Breitling zanotowat w ksiedze metrykalne;j:

Roku Panskiego 1922, 1 stycznia, zostata ochrzczona Edyta Stein, lat 30, doktor
filozofii ([ur.] 12 pazdziernika 1891 r. we Wroctawiu, corka $p. Zygfryda Stein
i Augusty Courant), ktora pouczona i dobrze przygotowana, przeszia z judaizmu
na wiarg¢ katolicka. Podczas chrztu otrzymata imig Teresa Jadwiga. Chrzestng mat-
ka (matrina) byta dr Hedwig Conrad, z d. Martius, zamieszkata w Bergzabern®.

Chrzest byt dla Stein wlaczeniem do Kos$ciota — Ciata Chrystusa: ,,Chry-
stus jest nasza gtowa i Jego Boskie zycie przeptywa do nas, cztonkow, jesli
nalezymy do Niego przez mito$¢ i jesteSmy Mu poddani przez postuszen-
stwo™. Taki model Kosciota, jako Ciata Chrystusa, dominowat w czasie,
gdy Stein weszla w przestrzen eklezjalng. Dochodzi on do glosu w ency-
klice Piusa XI Ecclesiam Dei z 12 listopada 1923 roku, wydanej w dniu
trzechsetnej rocznicy me¢czenskiej $mierci Jozafata Kuncewicza. W tej en-
cyklice Pius XI pisze: ,,Ko$ciot narodzit si¢ w jednosci i wyrodst na «jed-
no cialoy», energiczne, ozywiane przez jednag dusze, ktorego «glowa jest
Chrystus, z ktorego cale ciato jest zwarte 1 nalezycie spojone» (Ef 4,15)”.
Pius XI zostat wybrany papiezem 6 lutego 1922, a wigc ponad miesigc po
chrzcie Stein. Do tego papieza Stein napisze list, proszac, by zabral glos
w obronie prze$ladowanych Zydéw (Beuron, 8—12 kwietnia 1933)°.

Stein nie napisata zadnego eklezjologicznego traktatu. W swoich pis-
mach postuguje si¢ jednak modelem Kosciota jako Ciata Chrystusa. Nie
mniej bliskie jest jej rowniez poréwnanie relacji Chrystusa z Kosciotem do
matzenstwa, znane z Listu do Efezjan 5,22—33. Kos$ciot bytby wiec sponsa
Christi. W zwiazku ze staraniami roznych srodowisk o nadanie §w. Teresie
Benedykcie od Krzyza godnosci doktora Kos$ciota autor chcialby poprzez
analize pism Swietej usystematyzowac jej rozumienie Kosciota jako Oblu-
bienicy Chrystusa. To zadanie zostato czg¢sciowo zrealizowane w publika-
cji Symboliczny sens kobiety w ujeciu Edith Stein®.

3 Sw. Teresa Benedykta od Krzyza — Edyta Stein, Autoportret z listéw. Cze$¢ pierwsza: 1916—1933,
Krakéw 2003, s. 90 (przypisy).

4 E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje, Krakéw 2021, s. 119.

5 Edith Stein an Papst Pius XI, w: Edith Stein Gesamtausgabe, XXVIIL, Freiburg im Breisgau
2020, s. 393-394.

¢ Zob. B. Ferdek, Symboliczny sens kobiety w ujeciu Edith Stein, w: Osoba i ple¢. Doswiadcze-
nia i nauczanie Edyty Stein wobec dzisiejszych prgdow ideowych, red. A. Siemieniec, Wroctaw
2023, s. 7-18.
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W niniejszej publikacji autor chciatby p6js¢ dalej 1 ukaza¢ konkretyza-
cj¢ tego modelu Kosciota w sakramentach, zwtaszcza chrzcie, bierzmowa-
niu i Komunii $w., zyciu zakonnym, mistyce oraz eschatologii. A zatem
jakie sa kluczowe punkty symbolicznej eklezjologii Edit Stein — $w. Teresy
Benedykty od Krzyza?

Istota symbolicznej teologii jest przenoszenie nazw rzeczy podpada-
jacych pod zmysty na sprawy boskie’. To, co jest znane z codziennego
doswiadczenia, jest wykorzystywane do przyblizenia tego, co jako boskie
jest nieznane. Znane obrazy ze $wiata doswiadczenia sa przewodnikami na
drodze przyblizajacej to, co boskie. Symboliczna eklezjologia za pomoca
znanego z do$§wiadczenia malzenstwa chce wyjasni¢ tajemnice Kosciota
Boga zywego (1 Tm 3,15), w szczeg6lnosci jego konkretyzacje w sakra-
mentach, zyciu zakonnym, mistyce i eschatologicznej rzeczywisto$ci.

KOSCIOL JAKO SPONSA CHRISTI

Podstawa symbolicznej eklezjologii Stein jest malzenstwo, ktore w Bi-
blii obok jednego znaczenia dostownego ma jeszcze inne znaczenie, jakim
jest relacja Boga do swojego ludu. Od proroka Ozeasza relacja Boga do
swojego ludu jest wyjasniana za pomocg malzenstwa. Bog jest matzonkiem
dla swojego ludu, a jego lud jest dla niego matzonka. Ozeasz wyjasnia te
relacje na przyktadzie swojego malzenstwa z umitowana, ale niewierng
zong. W matzenstwie Ozeasza z Gomer, ktore jest dialektyka mitoSci i nie-
wiernosci, konkretyzuje si¢ grzech Izraela jako cudzoldstwo wobec bo-
skiego matzonka. Zdradzie umilowanej przez Ozeasza Gomer odpowiada
wiernos¢ Ozeasza. Podobnie zachowuje si¢ Bog wobec niewiernego Izra-
ela. Jako wierny maz czeka na powrdt niewiernej matzonki, czyli Izraela.
Starotestamentalna mysl o Bogu jako wiernym malzonku i Jego ludzie jako
matzonce przeszta do Nowego Testamentu. Stein odnajduje ja w Liscie
do Efezjan, w ktorym relacja Chrystusa do Kosciota zostata przedstawio-
na za pomocg malzenstwa. Malzenstwo staje si¢ symbolem relacji pomig-
dzy Chrystusem a Ko$ciolem. Chrystus wydat siebie za Ko$cidt i dlatego
maz powinien milowa¢ zon¢ (Ef 5,25). Zawarte na krzyzu matzenstwo
Chrystusa z Ko$ciotem powinno by¢ wzorem dla matzenstwa mezczyzny
i kobiety. To matzenstwo Chrystusa z Kos$ciotem czyni Kos$cidt sponsa
Christi. Wedtug Stein w stojacej pod krzyzem Maryi (J 19,5) Kosciodt staje
si¢ Oblubienicg — Malzonka Baranka (Ap 21,9), a zatem sponsa Christi.

7

E. Stein, Drogi poznania Boga. Studium o Dionizym Areopagicie i przektad jego dziet, Krakow
2023, s. 61.
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Kosciot jako sponsa Christi mozna wige zrozumie¢ w $wietle mariolo-
gii: ,,Wprowadzenie w dogmatyke maryjng jest zarazem wprowadzeniem
w ide¢ sponsa Christi™.

Maryja jest wzorem Kosciota jako sponsa Christi. Maryja bowiem po-
dobnie jak Kos$ciot jest paradoksalnie Dziewica i Matka. Jej dziewictwo
przejawia si¢ w tym, ze caly swoj byt oddata w stuzb¢ Pana i dlatego trwale
byta z Nim zjednoczona. Dziewictwo Maryi jest zatem znakiem jej shuzby
i zjednoczenia z Panem’. Bedac dziewica, Maryja jest rtOwnoczes$nie Matka,
bo Pan uczynit z niej swoja §wiatynie, w ktorej ztozyt petnie taski'®, czyli
siebie samego. Ta pelnia taski w Maryi stala si¢ cialem. Dlatego Mary-
ja jest rowniez Matka. Jej rownoczesne dziewictwo i macierzynstwo byto
mozliwe dzigki Duchowi Swigtemu. Dzigki Duchowi Swigtemu Maryja
stata si¢ Mater-Virgo (Matkg i Dziewica)''. Jako sponsa Christi, bedaca
rownoczes$nie Dziewicg i Matka, Maryja jest ,,najdoskonalszym symbo-
lem Kosciota”'?. Oprocz dostownego znaczenia Maryja ma wigc jeszcze
symboliczne znaczenie, jakim jest Kosciot bedacy sponsa Christi. Ten mo-
del Kosciota jako sponsa Christi zaciemnia polskie stowo ,,Kosciol”, ktore
jest rodzaju meskiego. W jezyku greckim, podobnie jak w tacinie, stowa:
Exidnoia i Ecclesia sa rodzaju zenskiego i dlatego lepiej oddaja model
Kosciota jako sponsa Christi. W Maryi Ko$ciot rozpoznaje wigc swojg toz-
samo$¢ jako bycie sponsa Christi. Jako sponsa Christi jest on zjednoczony
z Chrystusem jako swoim Oblubiencem na wzor matzenstwa meza i zony.
Idea Kosciota jako sponsa Christi jest podstawa symbolicznej eklezjologii
Stein.

SAKRAMENTY INICJACIJI CHRZESCIJANSKIE]
JAKO ZASLUBINY Z CHRYSTUSEM

Zaslubiny Chrystusa z Kos$ciotem konkretyzuja si¢ w sakramentach,
zwlaszcza chrztu, bierzmowania i Komunii §w. Poprzez te sakramenty ini-
cjacji chrzescijanskiej czlowiek wchodzi do Kosciota, ktéry jest sponsa
Christi. Dzigki temu w Kos$ciele Oblubienicy Chrystusa staje si¢ Oblubie-
nicg w Oblubienicy. Nieprzypadkowo Ojcowie Ko$ciota odnajdujg zapo-
wiedzi sakramentow w ksiedze Piesni nad Piesniami. Chrzest widziano

8 E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje. .., s. 350.
°  Tamze, s. 356.
10 Tamze, s. 182.
" Tamze, s. 293.
12 Tamze, s. 340.
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w stowach: ,,Zeby twe jak stado owiec strzyzonych, gdy wychodza z kapie-
1i” (Pnp 4,2). Bierzmowanie zapowiadaty stowa: ,,Ogrodem zamknigtym
jestes, siostro ma [...] zrodlem zapiecze;towanym (Pnp 4,12). Natomiast
zap0w1ed21 Komunii §w. dopatrywano si¢ w stowach: ,,Jedzcie, przyJac1e-
le, pijcie” (Pnp 5,1)". Chrzest jest bowiem kqplelq oczyszczenla 1 odro-
dzenia (Tt 3,5); bierzmowanie — naznaczenie pieczecia Ducha Swictego
(Ef 1,13); Komunia Swieta — jedzeniem i piciem Ciata i Krwi Chrystusa
(Mk 14,22-23). Piesn nad Piesniami, w ktérej Ojcowie Kosciota postrze-
gaja zapowiedz sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, uchodzi za pod-
recznik Objawienia na temat mitosci i seksualnosci'®. Mitos¢ i seksualnosé
konstytuuja matzenstwo jako wzajemng przynalezno$¢ matzonkéw do
siebie: ,,M06j mily jest mdj, a ja jestem jego” (Pnp 2,16). Jest to konstytu-
tywna dla malzenstwa formuta wzajemnej przynaleznosci. Echo tej formu-
ty mozna ustysze¢ w stowach Starego Testamentu wyrazajacych formute
wzajemnej przynaleznosci Boga i Jego ludu: ,,«Ludem moim jeste$», a on
odpowie «Mdj Boze»” (Oz 2,25). Ta formuta wzajemnej przynalezno$ci
konstytuuje malzenstwo Boga z Jego ludem. Starotestamentalna formuta
wzajemne] przynaleznosci Boga i Jego ludu przechodzi do Nowego Te-
stamentu. Nowy lud Boga jest ,,Kosciotem Boga, ktory On nabyl wtasng
krwig” (Dz 20,28) i dlatego nowy lud ma ,,$§mialy przystep” (Ef 3,12) do
Boga. Dzi¢ki Chrystusowi starotestamentalna formuta wzajemnej przyna-
leznosci Boga i Jego ludu ulega poglebieniu. Poprzez sakramenty cztowiek
staje si¢ oblubienica Boga w Oblubienicy Kosciele. Poprzez sakramenty
Boga i Jego nowy lud taczy formuta wzajemnej przynaleznosci: B6g moze
powiedzie¢ ,,Ludem moim jestes”, a Jego lud moze odpowiedzie¢ ,,M9j
Boze”. Ta formuta wzajemnej przynalezno$ci czyni z Boga Oblubienca,
a z Jego ludu Oblubienice, czyli konstytuuje to, o czym pisat juz prorok
Izajasz: ,,matzonkiem twoim jest twoj Stworzyciel” (Iz 54,5).

Stein rowniez traktowata sakramenty jako zaslubiny z Chrystusem po-
przez wiaczenie w Kos$ciot bedacy sponsa Christi. Chrzest byt dla Stein
uswiecajacym i oczyszczajacym obmyciem woda, dzieki ktéremu stata si¢
swieta i nieskalana, bez zmazy czy zmarszczki (por. Ef 5,26-27). O ta-
kim dziataniu chrztu pisze Apostol Pawet w konteks$cie mitosci meza do
zony. Wzorem tej mitosci jest Chrystus poslubiajacy na krzyzu Kosciot.
Uswiecajace i oczyszczajace obmycie wodg byloby zatem zaslubinami
z Chrystusem w Jego Kosciele!®. Zaslubiny Stein z Chrystusem w Jego

13 Zob. J. Danielou, Pisma wybrane, Krakoéw 2011, s. 167—184.
4 G. Ravasi, Piesn nad piesniami, Krakow 2005, s. 15.
15 E. Stein, Czym jest czlowiek? Antropologia teologiczna, Krakow 2012, s. 201.
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Kosciele mialy miejsce 1 stycznia 1922 roku, kiedy to ,,zostata ochrzczona
przez dziekana Breitlinga, przyjmujac imiona: Edyta Teresa Jadwiga. Jej
chrzestng matka zostata Hedwig Conrad, z d. Martius, mimo ze byta ewan-
geliczka. Podczas tej ceremonii Edyta miata na sobie jej biaty ptaszcz §lub-
ny. Nastepnego dnia w tym samym koSciele przyjeta pierwsza Komunig
sw. Do bierzmowania przystapita nie w tym samym dniu — jak to zazwy-
czaj praktykuje si¢ obecnie przy chrzcie dorostych — ale dopiero 2 lutego
(w $wigto Ofiarowania Panskiego); sakrament ten przyjela z rak bisku-
pa Spiry dr. Ludwiga Sebastiana w jego kaplicy domowej. Jej matka
od bierzmowania byta Ernestine Miihe, nauczycielka gry na fortepianie
w Spirze'®. Bialy ptaszcz $lubny od przyjaciotki, ktory Stein miata w cza-
sie chrztu, podkreslat, ze chrzest byt dla niej zaslubinami z Chrystusem
w Jego Kosciele. Stein stala si¢ wlasno$cia Boga, a Bog stat si¢ jej Bogiem.
Ta formuta wzajemnej przynalezno$ci uczynita z Boga jej Oblubienca,
a ja — Jego oblubienica.

Jednak chrzest ,,nie usuwa «materiatu zapalajacego» dla grzechu, dlate-
go zycie musi by¢ nieustanng walka; stad przewidziano szczegolny $rodek,
mogacy chrzeécijanina umocni¢ w tej walce. Chodzi o sakrament bierzmo-
wania; za sprawg tego sakramentu zostaje «dla umocnienia udzielony
Duch Swiety, tak jak dany zostat Apostotom w dniu Zielonych Swiat — aby
chrzescijanin potrafit §miato wyzna¢ imi¢ Chrystusa»”'’. Bierzmowanie,
udzielajac Ducha Swietego, pomaga w zachowaniu $wieto$ci i nieskala-
nos$ci, bez zmazy czy zmarszczki, jakg dato uswiecajace i oczyszczajace
obmycie woda, czyli chrzest. W czasach Stein wyzwaniem dla wierno$ci
zaslubionemu w czasie chrztu Chrystusowi byto: poganstwo, dla ktérego
,podejrzana jest kazda szata duchowna, ktdre nie chce nawet stysze¢ o zad-
nej nauce wiary”'®; szatanska nienawis¢ do Boga'’; kwestionowanie faktu
jednosci 1 zroznicowania pici®®. Dla Stein centralnym sakramentem jest
Eucharystia?' ze wzgledu na to, ze jest sacramentum unitatis®. Przyjmujac
Cialo Chrystusa w Komunii $§w., chrzescijanin staje si¢ Jego Ciatem, kto-
rym jest Koséciol. Dzigki temu sakrament Komunii §w. jest symbolem Ciata
Chrystusa, ktorego gtowa jest On sam®. Przyjmujacy Komuni¢ $w. taczy

16 A.U. Miiller, M.A. Neyer, Edyta Stein Zycie niezwyktej kobiety, Krakow 2019, s. 149.
E. Stein, Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna..., s. 203.

18 E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje..., s. 191.

19 Tamze, s. 225.

20 Tamze, s. 268.

E. Stein, Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna..., s. 205.

2 Tamze, s. 206.

2 Tamze, s. 208.
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réwniez swoje cialo z Ciatem Chrystusa, tak ze moze do siebie odnies¢
stowa Pie$ni nad Pie$niami: ,,M¢j mity jest moj, a ja jestem jego” (Pnp
2,16). W Komunii §w. formuta wzajemnej przynalezno$ci Boga i czlowie-
ka osigga swoj szczyt. Chrystus i cztowiek stajg si¢ jednym ciatem jak maz
i Zona.

Dla Stein malzenstwo nie tylko pochodzi od Boga jako jedno$¢ mez-
czyzny 1 kobiety, lecz staje si¢ symbolem relacji Boga z Jego ludem.
Bog jest matzonkiem swojego ludu, a Jego lud — jego zona, czesto nie-
wierng. Ta starotestamentalna idea zostaje poglebiona w Nowym Testa-
mencie. Nowy lud Bozy, czyli Koscidl, jest sponsa Christi, co ukonkret-
nia si¢ w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej. Dochodzi w nich do
glosu formuta wzajemnej przynaleznosci Boga i Kosciota, ktora osia-
ga swoj szczyt w Komunii §w. W niej ontologicznie normatywne sta-
ja sie stowa Pies$ni nad Pie$niami: ,,M0j mity jest mdj, a ja jestem jego”
(Pnp 2,16).

ZYCIE ZAKONNE JAKO RADYKALIZACJA ZASLUBIN
Z CHRYSTUSEM

Kobieta jako zakonnica otrzymuje btogostawienstwo zycia jako spon-
sa Christi**. Jednak zycie zakonne jest radykalizacjg bycia sponsa Chri-
sti. Jak pisze Stein: ,,Bég powotuje dusze do klasztoru, by je doswiadczaé
i oczyszczac jak zloto w ogniu [...] — nie chce usuwac prob i doswiadczen
pochodzacych od ludzi i szatana [...]”*. Jako oblubienica Ukrzyzowanego
Oblubienca zakonnica powinna wybiera¢ to, co trudniejsze, bardziej przy-
kre 1 bolesniejsze, to co jest naznaczone wigkszym krzyzem. Oblubienica
Chrystusa nie moze wiec szuka¢ Chrystusa bez krzyza?.

Stein weszta w przestrzen zycia zakonnego 14 pazdziernika 1933 roku,
wstepujac do klasztoru sidstr karmelitanek bosych w Koéln. 15 kwietnia
1934 roku odbyty si¢ jej obtoczyny. Kandydatka do zakonu Edith Stein
pojawia si¢ w biatej szacie 1 welonie jako oblubienica Chrystusa, ktéra
idzie za Jego glosem i zargcza si¢ z Nim — najpierw na jeden rok nowicja-
tu?’. Bialy jedwab na sukni¢ oblubienicy, zalozong na obtoczyny, poda-
rowala jej siostra R6za. Po obtoczynach biata suknia zostata przerobiona

2 E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje..., s. 186.

3 E. Stein, Wiedza krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza, Krakow 2013, s. 361.
20 Tamze, s. 364.

27 A.U. Miiller, M.A. Neyer, Edyta Stein Zycie niezwyklej kobiety..., s. 240.
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na ornat®®, Bialy ptaszcz $lubny Hedwig Conrad, z d. Martius, w ktorym
Stein zostala chrzczona, byt symbolem jej pierwszych zaslubin z Chrystu-
sem w chrzcie®. Z kolei biata szata z obtoczyn to symbol wejscia na dro-
ge radykalnych zaslubin z Chrystusem w zakonie karmelitanek. W cza-
sie obloczyn Teresa Benedykta od Krzyza otrzymata biaty plaszcz, ktéry
jest dopelnieniem stroju karmelitanki bosej. W czasie naktadania ptaszcza
wypowiedziane zostaty stowa: ,,Ci, ktorzy bez skazy idga za Barankiem,
beda z Nim w biatych szatach: dlatego niech wasze ubrania zawsze beda
1$ni¢ bielg jako znak wewngtrznej czystosci”™’. Biata szata jest jakby stro-
jem wizytowym na uczcie Godéw Baranka z Jego Matzonka (Ap 19,7-9).
O tych godach Baranka Stein/Benedykta od Krzyza napisata krétki tekst
z okazji odnowienia §lubow zakonnych 14 wrzesnia 1940 roku. Z Chry-
stusem na ziemi¢ przyszia jego Oblubienica — $wiety Koscidl, zrodzony
z faski w niebie. Kamien wegielny Kos$ciota zostat potozony, gdy Syn Bozy
przyjat ludzka nature w tonie Maryi. Wtedy miedzy dusza Bozego Dziec-
ka a dusza Jego dziewiczej Matki zawigzaly si¢ oblubiencze wiezi. Ma-
ryja stala si¢ matka wszystkich wierzacych, ktorzy przez chrzest stali si¢
zywymi kamieniami Kos$ciota. Przez ten sakrament zostali oni za§lubieni
z Barankiem. Poniewaz Baranek zostat zabity, dlatego zaslubieni z nim
ida na Jego gody droga krzyza. Jest to droga wszystkich zaslubionych
z Barankiem przez chrzest. Obok tej zwyczajnej drogi na uczte Godéw Ba-
ranka jest jeszcze nadzwyczajna droga powotania zakonnego. Powotani do
zycia zakonnego sg $cilej powigzani z Barankiem niz wszyscy ochrzczeni
przez $luby zakonne. Poniewaz zaslubili si¢ z zabitym Barankiem, dlatego
w drodze na Jego Gody musza da¢ si¢ przybi¢ do krzyza trzema Slubami za-
konnymi. Sg one jak gwozdzie, ktorymi Baranek zostat przybity do krzyza.
Trzy $luby zakonne sg przeciwienstwem trzech pozadliwosci: ubdstwo —
pozadliwosci oczu, postuszenstwo — pysze zywota, czystos¢ — pozadliwo-
Sci ciata. Przez wierno$¢ slubom zakonnicy juz zyja juz jak oblubienica
Baranka, cho¢ uczta godow Baranka nastapi wtedy, gdy zostanie pokonany
wielki smok barwy ognia — waz starodawny, ktory si¢ zwie diabet i szatan
(Ap 12,9)*.

2 Tamze, s. 239.

2 E. Stein, Wiedza krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza..., s. 333.

30 E. Stein, Geistliche Texte 11, w: Edith Stein, Gesamtausgabe 20, Freiburg-Basel-Wien 2007,
s. 305. ,,Qui sequuntur Agnum sine macula, ambulabunt cum eo in albis: ideo sint semper vesti-
menta tua candida in signum internae puritatis”.

31 Zob. E. Stein, Geistliche Texte I1..., s. 135—142.
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Stein ujmuje zycie zakonne jako radykalng konkretyzacja bycia sponsa
Christi. Ta radykalno$¢ polega na nasladowaniu zabitego Baranka poprzez
sluby zakonne, porownane do trzech gwozdzi, ktorymi Jezus byl przybi-
ty do krzyza. Finalem drogi nasladowania zabitego Baranka jest udziat
w eschatologicznych Godach Baranka.

MISTYKA JAKO SZCZYT ZASLUBIN
Z CHRYSTUSEM NA ZIEMI

Sw. Jan od Krzyza w swojej Piesni duchowej mistycznie interpretuje
Piesn nad Piesniami. Opierajac si¢ na niej, opisuje cata droge mistyczna
cztowieka®?, Piesn duchowa zostala napisana podczas pobytu Jana w wig-
zieniu w Toledo. Jak pisze Stein:

We wszystkich pismach na temat zjednoczenia duszy z Bogiem Jan chetnie stoso-
wat wyrazenia z Pie$ni nad Piesniami. Kiedy dusze jego najsilniej przenikaty bol
i rozkosz mito$ci podczas uwigzienia w Toledo, w jego sercu zrodzita si¢ na nowo
prastara pie$n oblubiencza®.

W Piesni duchowej, do ktoérej komentarz napisata Stein, $w. Jan od
Krzyza opisuje szczytowy moment mistyki, ktérym sg zaslubiny duszy
cztowieka z Bogiem. Komentujac Piesn duchowgq, Stein pisze:

Oblubienica przekroczyta upragniony ogrdéd mitowania [...] Bog zaprasza ja do
zaslubin w ogrodzie pelnym kwiecia. Tym ogrodem jest On sam, w ktorego zo-
stanie w pelni przemieniona. Dokonuje si¢ tu tak $ciste polaczenie dwoch natur
i takie udzielenie boskiej natury naturze ludzkiej, ze nie zmieniajac swego bytu,
kazda z nich zdaje si¢ by¢ Bogiem. I chociaz w zyciu ziemskim to zespolenie nie
osigga jeszcze calej swej doskonatosci, przewyzsza jednak wszystko, co mozna
wystowi¢ i pomysle¢*.

Mistyczne zjednoczenie Oblubienca Chrystusa z dusza Oblubienicy
jest szczytem bycia sponsa Christi na ziemi. Wedtug Jana od Krzyza jest
to mistyczne matzenstwo, w ktorym nastepuje polaczenie natury boskiej
i ludzkiej. Bog przelewa w jej byt swoj prawdziwy byt wraz z petnig dobr®.

2 Tamze, s. 313.
3 Tamze, s. 290.
3 Tamze, s. 332.
3 Tamze.
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Drogg wiodaca do mistycznego matzenstwa ukazuje Stein, opierajac si¢
na dziele sw. Teresy Wielkiej Twierdza wewnetrzna. W duszy cztowieka
znajduje si¢ jakby sze$¢ mieszkan otaczajacych najbardziej wewnetrzne
sibdme mieszkanie®®. Jest ono wiasnym mieszkaniem Boga®’. W nim do-
konuja si¢ mistyczne zaslubiny duszy z Bogiem. Wedlug Stein ,,ogromny,
nieogarniony Majestat, tak si¢ raczy laczy¢ ze stworzeniem swoim, ze na
podobienstwo malzonka, nierozerwalnym weztem zwigzanego, nigdy nie
opusci tej duszy, ktorg sobie poslubit’™®. W zaslubinach duszy z Bogiem
ontologicznie — normatywnie spetniaja si¢ stowa Jezusa: ,,Jezeli mnie kto
mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec mdj umiluje go i przyj-
dziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J 14,23). Mistyczne mat-
zenstwo Boga 1 duszy nie chroni jednak cztowieka od upadku, nie odrywa
od codziennych obowigzkow i nie daje pewnosci zbawienia®*. Droga do
mistycznego matzenstwa przypomina droge mezczyzny i kobiety do mat-
zenstwa. Sa na niej odpowiedniki: poznania, randki, zargczyn i kryzysow.
Odpowiednikiem kryzysow jest ciemna noc duszy w szdstym mieszkaniu
poprzedzajaca zjednoczenie Boga i duszy. To, co przezywa dusza w ciem-
nej nocy, mozna porownac¢ do piekta. Dusza bowiem przezywa odrzucenie
przez Boga®.

Malzenstwo mistyczne to szczytowe ukonkretnienie bycia sponsa Christi
na ziemi. Jest ono konsekwencja dzieta stworzenia i wcielenia. Wedtug Stein:

Bog stworzyt dusze ludzkie dla siebie. Pragnie je z soba zjednoczy¢ i juz w zy-
ciu ziemskim udzieli¢ im nieprzebranej pelni i niepojetej szczgsliwosci swego
wlasnego, boskiego zycia. To jest cel, ku ktoremu skierowuje On dusze, one za$
winny do niego ze wszystkich sit dgzy¢. Droga do celu jest jednak waska, kamie-
nista i trudna*'.

Stworzenie cztowieka jest wigc ukierunkowane na jego zjednoczenie
z Bogiem. Réwniez wcielenie Syna Bozego jest ukierunkowane na zjed-
noczenie z Bogiem. Jak pisze Stein: ,,Chrystus w unii hipostatycznej zla-
czyt dwie natury; przyjecie przez Boskie Stowo natury ludzkiej teologowie

36 E. Stein, Twierdza duchowa, Poznan 2006, s. 95.

37 Tamze, s. 112.

3 Tamze, s. 114.

¥ Tamze, s. 277.

40 Tamze, s. 105.

4 E. Stein, Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza..., s. 83.
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chetnie wszak nazywaja zas zaslubinami z ludzko$cig™*?. W przypisie do
tej wypowiedzi Stein wyjasnia, ze ,,Jako zaslubiny z ludzkoscig Jan
od Krzyza ujmowat Wcielenie w romansach o stworzeniu (Obras IV
[BMC 13], s. 328n.). Zaslubiny te jawig si¢ tam wrecz jako przyczyna
stworzenia”*. Nieprzypadkowo wiec uroczystos¢ Narodzenia Panskiego
nazywana jest w wersji ludowej ,,godami”. Przez swoje Boze narodzenie
Syn Bozy zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem i dzigki temu dat kazdemu
cztowiekowi perspektywe zjednoczenia z Bogiem — na ziemi przez mi-
styczne malzenstwo, a w wiecznos$ci przez przebdstwienie.

PRZEBOSTWIENIE JAKO DOSKONALE SPELNIENIE
ZASLUBIN Z CHRYSTUSEM

Szczyt bycia sponsa Christi na ziemi osiggnie pelni¢ w rzeczywisto-
sci eschatologicznej na uczcie Godow Baranka. Sponsa Christi zostanie
wtedy przebdstwiona przez swojego boskiego Oblubienca. Stein opisuje to
przebostwienie nastepujaco: ,,Dusza zyje zyciem Boga. Smieré zamienila
si¢ w zycie, zycie zmystowe — w duchowe. Rozum przeksztalcit si¢ w ro-
zum boski; wola, pamig¢¢ i pozadania naturalne ulegly przebdstwieniu™*.
W przebostwieniu ontologicznie normatywne stang si¢ stowa Piesni nad
Pie$niami: ,,Mily m¢j jest moj, a ja jestem Jego” (2,16). Takie stowa ob-
lubienicy z Pie$ni nad Piesniami moze wypowiadaé przebostwiony czto-
wiek®. W przebostwieniu formuta wzajemnej przynaleznosci Boga i czto-
wieka osiggnie swoja petnie.

Przebdstwienie nie jest jednak przemiang stworzenia w Stworce — czto-
wieka w Boga. Wedlug Stein —

Substancja duszy nie jest wprawdzie Bozg substancjg — dusza nie moze si¢ sub-
stancjalnie przemieni¢ w Boga — jednak bedzie z Nim $cisle zjednoczona i w Nie-
go wchlonigta, staje si¢ Bogiem przez uczestnictwo w Bogu. I moze tu stusznie
powiedzie¢: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20)*.

Stein prezentuje zachodnig teologi¢ przebostwienia. Jest ono udziatem
w doskonatosci natury boskiej. Dzigki temu ,,przebostwienie czyni czto-

4 Tamze, s. 336.

# Tamze.

4 Tamze, s. 270.

4 Tamze, s. 271.

4 Tamze, s. 270-271.
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wieka doskonale ludzkim: przebdstwienie jest prawdziwa 1 najwyzsza
«humanizacja» cztowieka™"’. Dzigki przebdostwieniu sponsa Christi osigga
ideat — stanie si¢ Ecclesia Immaculata, czyli Kosciotem niemajacym skazy
czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, swietym i nieskalanym (Ef 5,27).
Ecclesia Immaculata bedzie ontologiczno-normatywnym spelnieniem stow
Pie$ni nad Pie$niami: ,,0 jak piekna jestes, przyjaciotko moja!” (4,1-7).

Ecclesia Immaculata przerzuca jakby klamr¢ pomigdzy Ksiega Rodza-
ju a Apokalipsa. Na poczatku tej pierwszej ksiegi Biblii Bog przechadza
si¢ po ogrodzie rajskim, szukaja}c towarzystwa ludzi (Rdz 2,8). Na koncu
ostatniej ksiegi Biblii pojawia si¢ nowy ogrod, w ktérym dokonuja si¢ gody
Baranka — zaslubiny Boga z ludzko$cig. W tym apokaliptycznym 0gr0d21e
ontologicznie — normatywnie spetnig si¢ stowa Piesni duchowej $w. Jana
od Krzyza:

Wkroczyta oblubienica

Do zakletego ogrodu, jak pragneta,
I spoczywa upojona,

A szyja jej si¢ sktania

Na stodkie rami¢ Mitego®®.

Apokaliptyczny ogréd jest ogrodem mitosci Boga i Jego Oblubienicy;
mitosci na wzor zjednoczenia matzenskiego, ktore w catym jego picknie fi-
zycznym i duchowym ukazata Piesn nad Piesniami®. Dzieje mitosci Boga —
Oblubienca i Jego Oblubienicy rozpoczynaja si¢ w rajskim ogrodzie i osia-
gaja swoja pelni¢ w eschatologicznym ogrodzie z proroctwa Apokalipsy.

PODSUMOWANIE

Eklezjologie Stein, rozproszong w jej pismach, mozna zrekonstru-
owacé, opierajac si¢ na idei sponsa Christi. Kosciol jako sponsa Christi
jest zjednoczony na wzér matzenstwa z Chrystusem jako swoim Oblubien-
cem. Konkretyzacja Kosciota jako sponsa Christi sa: sakramenty inicjacji
chrzescijanskiej, zycie zakonne, mistyka i przebostwienie. Chrzescijanin
staje si¢ sponsa Christi przez sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, nie-
liczni chrze$cijanie — przez zycie zakonne, jeszcze mniej liczni — przez

47 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, w: Dokumenty

Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 142.
E. Stein, Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza..., s. 303.
G. Ravasi, Piesn nad piesniami..., s. 100.
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49
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doswiadczenie mistycznego zaslubienia duszy z Bogiem. Wypelieniem
sakramentalnego, zakonnego i mistycznego bycia sponsa Christi jest prze-
bostwienie — eschatologiczne zaslubiny Boga ze zbawiong ludzkos$cia.

Pojecie sponsa Christi jest progresywne. Na wzor greckiego dramatu
mozna je uja¢ w jakis eklezjo-dramat. Zawigzaniem bytby exodus z ogrodu
rajskiego wskutek niewiernosci oblubienicy Boga. Punktem kulminacyj-
nym eklezjo-dramatu bylby ogrod, w ktérym pogrzebano ukrzyzowanego
Jezusa 1 w ktorym On zmartwychwstal. Przez $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystus poslubit sobie Kosciot. Z kolei rozwigzaniem eklezjo-dramatu
bylby nowy ogréd rajski, w ktorym dokonuja si¢ Gody Baranka — jego
eschatologiczne zaslubienie ze zbawiong ludzkoscia.

Idea Kosciota jako sponsa Christi jest podstawa symbolicznej eklezjo-
logii Stein. Symboliczna eklezjologia za pomoca znanego z doswiadczenia
matzenstwa chce wyjasnic¢ tajemnice Kosciota Boga zywego (1 Tm 3,15),
Symboliczna eklezjologia weszta w biografie Edyty Stein — Teresy Bene-
dykty od Krzyza. Byta wierna sponsa Christi od chrztu w biatym ptaszczu
poprzez wejscie do zakonu w biatej sukni do biatej szaty w eschatologicz-
nym rajskim ogrodzie, do ktoérej doszta poprzez czerwien krwi mgczenstwa.

Symboliczna eklezjologia jest aktualna w czasach, kiedy modernistycz-
ne przeciwstawienie Kosciota historii i Kosciota®® wiary przechodzi w bez-
religijne chrzescijanstwo. Jest to chrzescijanstwo mieszkajace na zewnatrz
portali kosciotow®! lub sg to chrzescijanie, dla ktorych Kosciot przestat by¢
duchowg ojczyzng™. W $wietle symbolicznej eklezjologii Stein bezkosciel-
ne chrzescijanstwo bytoby jak rozwod oblubienicy z Oblubiencem. Bezko-
Scielne chrzescijanstwo oznacza oblubienicg po rozwodzie. Jednak Oblubie-
niec nie uznaje rozwodu, cho¢ ma po temu tysigce powodow. Zawsze bedzie
moéwit o Oblubienicy ,,m6j Kosciol” (Mt 16,18). Kosciot cho¢ jest Oblu-
bienicg ,,czarng, lecz pickng” (Pnp 1,5), czyli rownoczesnie grzeszng z sie-
bie i $wieta dzigki boskiemu Oblubiencowi, jest cheiany przez Chrystusa.

Symboliczna eklezjologia Stein jest przyczynkiem do nadania patronce
Europy tytutu doktora Kosciota. Mogtaby by¢ doktorem Sponsa Christi.
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ZNACZENIE SOBORU NICEJSKIEGO (325 R.)
DLA KOSCIOLA
Z PERSPEKTYWY 1700 LAT

THE SIGNIFICANCE OF THE COUNCIL OF NICAEA (325)
FOR THE CHURCH FROM A 1700-YEAR PERSPECTIVE

Summary

The main purpose of this article is to show the ever-present and inspiring the-
ological depth of the First Council of Nicaea of 1700 years ago, the anniversary
of which is now one of the pillars of the Jubilee Year celebrations throughout the
Church. The text is divided into three closely related sections. The first part of the
article is a historical introduction, without which it is not possible to understand
the circumstances of the event in its religious and political context at the time. The
central part of the text is devoted to the theological achievements of the Council,
particularly the analysis of the Nicene Creed in its christological section. This ele-
ment developed by the Council fathers in relation to the Arian controversy repre-
sents the most important, innovative turn in theological thinking to date. The final
section, containing the conclusions, summarises its most important implications
relevant throughout the history of the Church.

The heritage of the Council of Nicaea of 325 is first and foremost the Symbol of
Faith, which to this day constitutes the doctrinal foundation of Christianity, and
of a Christianity that was undivided at the time, and thus this Nicene Creed is still
the common heritage of all Christians, and therein lies its extraordinary ecumeni-
cal potential in the modern era. Therefore, it is also important to remember that
this Council is not only a great theology, because in fact every Christian constantly
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draws on it by repeating every Sunday the Creed, the framework of which origina-
ted in Nicaea and permanently defines our identity as believers in Christ.

Keywords: First Council of Nicaea, Nicene Creed, Christology, Arius, Con-
stantine the Great

Streszczenie

Gléwnym celem tego artykulu jest ukazanie stale aktualnej i inspirujacej glebi
teologicznej pierwszego soboru w Nicei sprzed 1700 lat, ktérego rocznica stanowi
obecnie jeden z filarow obchodéw Roku Jubileuszowego w calym KoSciele. Tekst
podzielony zostal na trzy $ci$le powiazane ze soba sekcje. Pierwsza czes¢ artykulu
stanowi wprowadzenie historyczne, bez ktérego nie mozna zrozumie¢ uwarun-
kowan tego wydarzenia w jego dwczesnym kontekscie religijnym i politycznym.
Centralna partia tekstu po$wiecona zostala teologicznemu dorobkowi soboru,
a zwlaszcza analizie Symbolu nicejskiego w jego czeSci chrystologicznej. Ten ele-
ment wypracowany przez ojcdw soborowych wobec kontrowers;ji arianskiej stano-
wi najwazniejszy, nowatorski zwrot w dotychczasowym my$leniu teologicznym.
W ostatniej sekcji, zwierajacej wnioski, zestawione sa jego najwazniejsze skutki,
istotne na przestrzeni dziejéw KoS$ciola.

Dziedzictwo soboru nicejskiego z 325 roku to przede wszystkim Symbol wiary,
ktory do dzisiaj stanowi fundament doktrynalny chrzescijanstwa i to chrzeScijan-
stwa woéwczas niepodzielonego, a zatem to nicejskie Credo jest ciagle wspolnym
dziedzictwem wszystkich chrzeScijan i tu lezy jego niezwykly potencjal ekumenicz-
ny w dobie wspolczesnej. Dlatego trzeba tez pamietac, ze ten sobor to nie tylko
wielka teologia, bo w istocie kazdy chrze$cijanin stale czerpie z niego, powtarzajac
co niedziela Credo, ktorego zreby powstaly w Nicei i trwale okreslaja nasza tozsa-
moS¢ jako wierzgcych w Chrystusa.

Slowa kluczowe: Sobor nicejski I, Credo nicejskie, chrystologia, Ariusz,
Konstantyn Wielki

WPROWADZENIE

Tysigc siedemsetna rocznica pierwszego soboru powszechnego w Ni-
cei zostata przez papieza Franciszka wpisana jako jeden z wazniejszych
punktéw w obchody Roku Jubileuszowego 2025. Teologicznie to niezwy-
kle wazny akcent w tym jubileuszu, gdyz dziedzictwo soboru nicejskiego
z 325 roku to przede wszystkim Symbol wiary, ktéry do dzisiaj stanowi
fundament doktrynalny chrzes$cijanstwa i to — co nalezy podkresli¢ — chrze-
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Scijanstwa niepodzielonego. To nicejskie Credo jest wigc wspolnym dzie-
dzictwem wszystkich chrzescijan i tu lezy jego niezwykly potencjat eku-
meniczny w dobie wspotczesne;j'.

Aby nalezycie ukaza¢ znaczenie soboru nicejskiego z 325 roku dla
Kosciota z perspektywy 1700 lat jego oddziatywania, artykul rozpoczyna
wprowadzenie historyczne, bez ktérego nie mozna zrozumie¢ uwarunko-
wan tego wydarzenia w jego Owczesnym kontekscie religijnym i politycz-
nym. Centralna partia tekstu po§wigcona zostata teologicznemu dorobko-
wi soboru, a w ostatniej sekcji, zwierajacej wnioski, zestawione sg jego
skutki na przestrzeni dziejéw Kosciota. Oczywiscie jest to tylko pewien
szkic, gdyz zagadnienie to mogtoby stanowi¢ podstawe do konstrukeji na-
wet rozbudowanej monografii’>. Jednak w kontekscie jubileuszu narodzin
Jezusa Chrystusa nie moze brakowa¢ takich teologicznych impulsow do
glebszej refleksji nad tym, w co wierzymy w odniesieniu do osoby naszego
Zbawiciela. I jak zauwazyl juz prawie pigcdziesiat lat temu Joseph Ratzin-
ger, nalezy sobie ciaggle stawia¢ pytania o aktualnos$¢ tego soboru dla nas:
,Czy stowa z tak dalekiej przesztosci moga dzisiaj jeszcze dla nas co$ zna-
czy¢? Czy tamte problemy jeszcze co$ nas obchodza, czy odpowiedzi na
nie sg nam jeszcze w czyms$ pomocne?’. I taki jest gtowny cel tego arty-
kuhu: ukaza¢ stale aktualng i inspirujaca teologiczng glebie soboru w Nicei
sprzed tysigca siedmiuset lat, ktorego rocznica stanowi jeden z wiodacych
watkow obchodow Roku Swietego w catym Kosciele.

TLO HISTORYCZNE — SPLOT POLITYKI I TEOLOGII
NA SOBORZE W NICEI W 325 ROKU

Zanim spojrzymy na sobor nicejski z naszej perspektywy tysigca sied-
miuset lat, nalezy go umiesci¢ w kontekscie d6wczesnej sytuacji historycz-
no-politycznej, by rozumie¢ jego uwarunkowania. Bez watpienia glow-
ng osobistoscig tego wydarzenia z punktu widzenia tamtych czasow byt
cesarz Konstantyn Wielki. To w sensie politycznym posta¢ kluczowa dla
historii chrzescijanstwa w IV wieku. Jego edykt mediolanski z 313 roku
uczynil chrzescijanstwo legalng religia w Imperium Romanum i zakonczyt

Franciszek, Bulla ,,Spes non confundit” oglaszajgca Jubileusz Zwyczajny Roku 2025, Rzym
(9 maja) 2024, nr 17.

W pewnym zakresie przyktadem moze tu by¢ praca: The Cambridge Companion to the Council
of Nicaea, ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021.

J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, tham. J. Zychowicz, Kra-
kow 1995, s. 85.
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okres licznych represji ze strony panstwa. Nalezy pamigtac, ze jeszcze na
poczatku IV wieku Kosciot przezyt bardzo krwawe przesladowania cesa-
rza Dioklecjana, ktore byly $wiezo w pamigci wielu uczestnikéw soboru,
a wrecz wsrdd biskupéw obecnych w Nicei byli i tacy, ktorzy nosili na
sobie stygmaty tortur z tamtego czasu*. Dlatego cesarz Konstantyn byt po-
strzegany przez wielu chrzesécijan jak wybawca, a nawet wrecz wykonawca
woli Bozej®. Jak pisat jego piewca biskup Euzebiusz z Cezarei: ,,Konstan-
tyn wydawat si¢ jedynym na ziemi, ktéry moglby sta¢ si¢ jego [Boga] stuga
dla wykonania tego dobrego dzieta™. Cho¢ Konstantyn jeszcze nie przyjat
chrztu, wyznawal wiar¢ w Chrystusa i wspieral bardzo aktywnie Kos$ciot
materialnie oraz przez dziatania prawno-administracyjne. I tu historycy,
zardwno niektdrzy starozytni, ale czes$ciej wspoOlczesni, spierajg si¢: czy
wynikato to z jego przekonan religijnych, czy tez byto gtéwnie dzialaniem
politycznym’. Sadzac po zachowanych relacjach, obie te motywacje byly
istotne, ale bez watpienia mamy w jego przypadku do czynienia ze splotem
religii i polityki.

Konstantyn, obwotany w 306 roku przez wojsko cezarem na Zachodzie,
przez prawie dwadziescia lat walczyt o petnie wladzy. We wrzesniu 324
roku pokonat Licyniusza i wkroczyt na Wschod, stajac si¢ jednowtadca.
Z tej okazji w roku 325 zaplanowat wielkie obchody dwudziestolecia swe-
g0 panowania, a ich elementem miat by¢ synod, na ktory zaprosit delegacje
biskupow z catego Imperium?®. Instytucja synodu byta w Kosciele znana
1 powszechna od potowy II wieku. Sam w sobie projekt Konstantyna nie
byl wigc oryginalny, zreszta on sam zwolywat juz biskupdéw na synody, gdy
rzadzil na Zachodzie, jak cho¢by w 313 roku w Rzymie, czy rok pdzniej

4 Zob. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota, Krakow 20162, s. 40.

Zob. T. Wnetrzak, Konstantyn Wielki w oczach Euzebiusza z Cezarei i w badaniach wspolcze-
snych historykéw, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, wstep, thum., przypisy T. Wne-
trzak, Krakéw 2007, s. 59—60. Trzeba tu zauwazy¢, ze Kosciol prawostawny czci Konstantyna
jako $wigtego, wspominajac go w liturgii dnia 21 maja wg kalendarza julianskiego. Niektorzy
uwazaja, ze znaczenie tej postaci dla chrzescijanstwa ulegto mitologizacji — zob. P.L. Gavrilyuk,
The Legacy of the Council of Nicaea in the Orthodox Tradition. The Principle of Unchangeabil-
ity and the Hermeneutic of Continuity, w: The Cambridge Companion to the Council of Nicaea,
ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021, s. 328.

¢ Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna (I11,5), s. 171.

7 Por. M. Simperl, Politik und Theologie auf dem Konzil von Nizda. Kirchenhistorische Beobach-
tungen, ,,Communio” [wyd. niem.] 53 (2024), s. 372—-375; B. Francis, The First 7 Ecumenical
Councils of the Catholic Church, [b.m.w.] 2024, s. 15-16.

Zob. H. Pietras, Ortodoksja i herezje. Historia szukania prawdy w pierwszych wiekach Kosciota,
Krakow 2022, s. 97.
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w Arles’. Byly to jednak, co prawda w roznej skali geograficznej, synody
lokalne. Teraz jednak cesarzowi — ze wzgledow i prestizowych, i koSciel-
nych — chodzito o zebranie dajace szanse¢ na konsultacje ogolnokoscielne!®.
I to jest wyjatkowos¢ tego wydarzenia — ten synod stanie si¢ pierwszym
soborem powszechnym — czy uzywajac éwczesnej terminologii — ekume-
nicznym'!, przy rozumieniu tego terminu w pierwotnym, a nie dzisiejszym
znaczeniu kos$cielnym, czyli wywodzeniu go etymologicznie od stowa
»ekumena” (gr. oikoumene) — to znaczy caly zamieszkaty obszar (w takim
znaczeniu uzywa sie go do dzisiaj w geografii).

Powody zwotania tego zgromadzenia biskupéw okazaty si¢ duzo waz-
niejsze niz same obchody cesarskich uroczystosci. Konstantyn jako ponti-
fex maximus (w 6wczesnym znaczeniu rzymskim) czut si¢ odpowiedzialny
za kult religijny na terenie catego cesarstwa'’. Ale tez jednoczesnie, jako
przenikliwy polityk, widziat potencjat polityczny chrzescijanstwa i jego
struktur dla jedno$ci panstwa, ktore — rozciggniete w tamtym czasie na
ogromnym obszarze — byto niezwykle skomplikowanym konglomeratem
etnicznym, kulturowym i religijnym'. Obejmujac wtadz¢ nad wschodnig
czescig Imperium, miat tez Swiadomos¢ konfliktow targajacych Kosciotem
glownie wlasnie w tej czgéci panstwa, ktore nasility si¢ w tym czasie. Byty
to schizma donacjanska'* w Afryce (rozumianej jako prowincja rzymska)
i melacjanska'> w Egipcie oraz spor o date $wictowania Wielkanocy mig-
dzy Zachodem i Wschodem. Lecz przede wszystkim nowym ogniskiem

Por. H. Pietras, Sobor Nicejski (325): kontekst religijny i polityczny, dokumenty, komentarze,
Krakow 2013, s. 95-96.

M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 34.

Pierwszy raz to okre$lenie znajdujemy w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna (I1L6)...,
s. 171; por. P.L. Gavrilyuk, The Legacy of the Council of Nicaea in the Orthodox Tradition...,
s. 328.

Por. T. Wnetrzak, Konstantyn Wielki w oczach Euzebiusza z Cezarei i w badaniach wspolcze-
snych historykow...,s. 31, 33; PM. Szewczyk, Wprowadzenie, w: Atanazy Wielki, O dekretach
Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji. Tekst grecki
i polski, ttam. 1 oprac. P.M. Szewczyk, Krakéw 2011, s. VIL; H.R. Drobner, Lehrbuch der Patro-
logie, Frankfurt a. M. 20113, s. 218.

13 Zob. B. Francis, The First 7 Ecumenical Councils of the Catholic Church..., s. 11, 14.
Donatysci to zwolennicy biskupa Donatusa z Casae Nigrae na skraju Sahary, podchodzili bardzo
rygorystycznie do tych, ktdrzy okazali niewiernos¢ w czasie prze§ladowan Dioklecjana — zob.
wigcej T. Wngtrzak, Konstantyn Wielki w oczach Euzebiusza z Cezarei i w badaniach wspolcze-
snych historykow..., s. 35-38.

Melacjanie, zwolennicy Melitosa z Goérnego Egiptu, po przesladowaniach Dioklecjana stwo-
rzyli w Egipcie rownolegla hierarchi¢ w opozycji do Piotra bp Aleksandrii, ktory uciekt wobec
represji — zob. tamze, s. 38.
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zapalnym rozprzestrzeniajagcym si¢ w bardzo szybkim tempie na Wscho-
dzie w tych latach byt spor, jaki rozgorzal w Aleksandrii migdzy bisku-
pem tego miasta Aleksandrem a tamtejszym prezbiterem Ariuszem. I to ta
polemika, koncentrujaca w sobie zasadnicze kwestie doktrynalne, stanie
w centrum obrad soborowych'®.

Konstantyn — w $wietle zachowanych relacji starozytnych historykow —
zaprosit biskupow na 20 maja'’ (lub 25 maja'®) 325 roku do Nicei w Bi-
tynii (obecnie Iznik w Turcji), gdzie miat letnig rezydencje — wtedy jesz-
cze stolicg Cesarstwa byta pobliska Nikomedia. Oczekiwaniem cesarza
byto, by na synodzie rozwigzano wszelkie kwestie sporne. Chciat on, by
chrzescijanstwo stato si¢ narzedziem budowania spojnosci panstwa, a wiec
byto zunifikowane formalnie i prawnie pod jego przywodztwem. Zapewnit
z rozmachem calg logistyke dla soboru: transport biskupdw, zakwatero-
wanie i miejsce obrad". Sam rowniez uczestniczyl w obradach, co opisuje
szeroko Euzebiusz, stosujac wrecz analogie pomiedzy tym wydarzeniem
a relacja o zestaniu Ducha Swictego w Dziejach Apostolskich?. Nie ne-
gujac wiec motywow plynacych z wiary, trzeba jednak pamigtac, ze jako
cesarz byt Konstantyn przede wszystkim wybitnym politykiem i dla niego
byto to wydarzenie gtownie o wymiarze politycznym, przez ktore chciat
osiggna¢ swoje dalekosiezne cele?'.

Wydaje si¢ nawet, ze cesarz w istocie nie do konca rozumial glebie spo-
ru teologicznego rozgrywajacego si¢ w Niceli, ale na szczes$cie miat dobre-
go doradcg w zakresie spraw koscielnych — biskupa Hozjusza z Kordoby??,
ktéry posiadal juz wczesniej doswiadczenie synodalne, gdyz przeprowa-

16 Zob. M. Simperl, Politik und Theologie auf dem Konzil von Nizda..., s. 376.

17" Zob. Franciszek, Bulla Spes non confundit..., nr 17.

Zob. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 34. Por. datowanie wg nowszych
badan: H. Pietras, Ortodoksja i herezje..., s. 97 — autor ten podaje dat¢ 18 lipca lub 19 lipca;
zob. Dokumenty soborow powszechnych, t. 1, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002,
s. 22. Szerzej na temat kontrowersji odno$nie do daty rozpoczgcia soboru zob. P.M. Szewczyk,
Wprowadzenie..., s. VI, p. 14; H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,s. 137-139; D.M. Gwynn,
Reconstructing the Council of Nicaea, w: The Cambridge Companion to the Council of Nicaea,
ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021, s. 96—97, 108.

Szerzej nt. 6wczesnej Nicei i catej logistyki obrad soborowych zob. L. Jacobs, Hosting the Coun-
cil in Nicaea. Material Needs and Solutions, w: The Cambridge Companion to the Council of
Nicaea, ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021, s. 65—89.

2 Eugzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna (I11,6—13)..., s. 171-176.

2 Por. H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie..., s. 219-221; B. Sesboii¢, Béstwo Syna i Ducha
Swietego (IV wiek), w: Historia dogmatéw, t. I: Bég zbawienia, red. B. Sesboiié, J. Wolinski,
tlum. P. Rak, Krakow 1999, s. 218-219.

Zob. wigcej P.M. Szewczyk, Wprowadzenie..., s. X—XII.
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dzit wazny synod w hiszpanskiej Elwirze. Miat on pelng $wiadomos¢ tego,
ze tu, w Nicei, nie chodzi jedynie o walke o stowa — jak pierwotnie sadzit
Konstantyn® — lecz o istote chrzescijanstwa: o dogmat o Trojcy 1 bostwo
Jezusa Chrystusa®*. I to najprawdopodobniej Hozjusz przewodniczyt obra-
dom soboru®.

Sobdr, jak na owe czasy, byl zgromadzeniem imponujacym, bo zebrat
ok. 250 biskupow?*® z catego Imperium, cho¢ zdecydowana wigkszo$¢ przy-
byta ze Wschodu. Papieza reprezentowato dwoéch legatoéw — prezbiterzy
Wit i Wincenty. Ponadto z biskupami przybylo wielu innych duchownych.
Trzeba tu przede wszystkim zauwazy¢ diakona Atanazego, towarzyszace-
go biskupowi Aleksandrii, ktory jako jeszcze miody teolog byt juz czyn-
nym uczestnikiem soboru. Pdzniej sam, jako biskup Aleksandrii (w latach
328-373), poswiecil cate swoje dlugie zycie obronie dogmatu nicejskie-
g0?’. Generalnie uczestnikow soboru mozna podzieli¢ na trzy stronnictwa:
po pierwsze, byla to nieliczna, ale aktywna grupa zwolennikow Ariusza, po
drugie, duzo liczniejsza grupa jego adwersarzy, na czele z biskupem Alek-
sandrem, 1 w koncu naJhcznlerza grupa — niezdecydowanych®®. Sobor
zakonczyt si¢ bardzo uroczyscie prawdopodobnie 25 lipca®. Jego doku-
menty zostaly przyjete prawie jednomyslnie (jedynie z wyjatkiem dwoch

2 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna (11,71)..., s. 166 (dostownie: ,,z powodu waszego

sporu o btaha i glupig roznice stow™). Jest to fragment Listu Konstantyna do Aleksandra i Ariu-

sza, ktory cesarz przekazal im za posrednictwem swego legata Hozjusza — zob. catos$¢, tamze

(11,64-72), s. 163—167; por. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,s. 105—106.

Zob. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 33-34.

%5 Zob. B. Sesboiié, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek). .., s. 219; D.M. Gwynn, Reconstruc-
ting the Council of Nicaea..., s. 98—99.

2 Takg liczbe najczgsciej sie podaje, cho¢ nie jest ona pewna. Pozniej Tradycja ko$cielna przyjeta
symboliczng liczbg 318 biskupdw, co byto nawigzaniem do liczby stug Abrahama (Rdz 14,14),
z ktérymi pokonat on kroléw poganskich. Pseudo-Barnaba interpretowat zas$ te liczbe jako za-
pis liczbowy imienia Jezus — por. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 39;
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 25, p. 1; Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna. ..,
s. 173, p. 6; zob. wigcej D.M. Gwynn, Reconstructing the Council of Nicaea, w: The Cam-
bridge Companion to the Council of Nicaea, ed. YR. Kim, Cambridge—New York 2021,
s. 92-96.

27 Zob. H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie..., s. 228; M. Starowieyski, Sobory niepodzielone-
go Kosciota..., s. 40.

28 M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciola..., s. 41; por. H. Pietras, Ortodoksja i herez-
je...,s. 103; B. Francis, The First 7 Ecumenical Councils of the Catholic Church..., s. 23-26.

2 H. Pietras, Sobdr Nicejski (325)..., s. 139; T. Wnetrzak, Konstantyn Wielki w oczach Euze-
biusza z Cezarei i w badaniach wspotczesnych historykow..., s. 45; por. M. Starowieyski, So-
bory niepodzielonego Kosciota..., s. 39—40; zob. tez Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna
(I, 15-16; 21)...,s. 177, 180—181.
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biskupow), ale wiele wskazuje na to, ze istotny byt tu nacisk cesarza, ktory
zagrozit zestaniem tym, ktorzy ich nie podpisza™®.

TEOLOGICZNE ZNACZENIE SOBORU NICEJSKIEGO
DLA KOSCIOLA

Teologicznie kluczowe na soborze bylo przyjecie Symbolu wiary, w kto-
ry wpisany zostal dogmat o homoousios®'. Ten niebiblijny termin osadzo-
ny byl w greckiej metafizyce®?, a jego zastosowanie stato si¢ przelomem
w oficjalnym nauczaniu Kosciota. Co prawda, taki transfer terminologii
filozoficznej rozpoczal si¢ wlasciwie juz od pdznego judaizmu, gltéwnie
za sprawg Filona z Aleksandrii w jego teologii Logosu, jednak dotychcza-
sowe wyznania wiary Kos$ciota operowaty jedynie terminami biblijnymi.
Przesledzmy zatem ten proces ksztattowania si¢ nicejskiego wyznania wia-
ry, szczegblowo badajac jego etapy.

a) Ariusz — rys biograficzny i tto sporu

Ariusz (256—336) pochodzit z Libii, studiowat u Lucjana z Antiochii
— prekursora antiochenskiej szkoty teologicznej. Uczniowie Lucjana two-
rzyli zwartg i solidarng wspolnote, przez co pdzniej Ariusz miat w nich
mocne wsparcie w gloszeniu swoich pogladow?*. Ariusz zostat prezbite-
rem w Aleksandrii, gdzie zastynat jako kaptan o wybitnej inteligencji, do-
bry egzegeta i kaznodzieja. Pod koniec drugiej dekady IV wieku** zaczat
glosi¢ nauke o Trojcy, w ktorej cheial przeciwstawi¢ sie¢ 6wezesnym pra-
dom heretyckim, zwlaszcza modalizmowi i gnozie. Nauczanie to szybko
rozprzestrzenito si¢ poza Aleksandrig, co byto wynikiem jego zdolnosci
,medialnych” — przyktadem byl poemat Thalia (Uczta)*, ktory w przy-

%0 Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna..., s. 176, p. 8; por. M. Starowieyski, Sobory nie-

podzielonego Kosciofa..., s. 44; D. Ansorge, Krotka historia teologii chrzescijanskiej, thum.
M. Chojnacki, Krakow 2021, s. 83; B. Sesboiié, Bostwo Syna i Ducha S‘wigtego 1V wiek),
s. 219.
31 Por. B. Francis, The First 7 Ecumenical Councils of the Catholic Church..., s. 32-33; M. Pyc,
Symbol nicejski w procesie ksztattowania sie wiary w Jezusa Chrystusa, ,,Roczniki Teologii
Dogmatycznej” 3 (2011) 58, s. 256.
Przejetej w tym czasie glownie z neoplatonizmu — zob. B. Czupryn, [hasto:] Neoplatonizm.
W filozofii, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, k. 916—917.
Zob. wigcej G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, tam. W. Szymona, Kra-
kow 1998, s. 321-322; por. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)..., s. 84—85.
3 Por. H. Pietras, Sobdr Nicejski (325)..., s. 15 — autor ten datuje pierwsza dysput¢ Ariusza
z Aleksandrem dopiero na lata 320—322.
35 Zob. cato$¢ zachowanego fragmentu — tamze, s. 33-36.

32

33

78 TwP 19 (2025) 1



Znaczenie soboru nicejskiego (325 r.) dla Kosciota...

stepnej formie propagowal jego teologie. Fragmenty tego tekstu w for-
mie piosenek byly §piewane przez marynarzy (Ariusz byt duszpasterzem
w dzielnicy portowej), co pozwalato w popularnej formie promowac jego
nauczanie w calym basenie Morza Srodziemnego®. Ponadto teologia Ariu-
sza byta bardzo przekonujaca dla ludzi uksztattowanych mentalnie przez
dominujaca wowczas filozofie neoplatonska®’. Poniewaz nauka Ariusza
w btyskawicznym tempie zdobywala wielu sympatykow, miejscowy bi-
skup Aleksander postanowil stanowczo zareagowaé®. W 323 roku zwotat
synod lokalny, ktory zgromadzit ok. 100 biskupow, gdzie ekskomuniko-
wano Ariusza i jego zwolennikéw?’. Tymczasem Ariusz juz prawdopodob-
nie ok. roku 320, czujac si¢ niepewnie w Aleksandrii, znalazt schronienie
w Palestynie i Syrii, gdzie wsparli go tamtejsi biskupi — przyjaciele z cza-
sow studiow antiochenskich. Konflikt rozlat si¢ i podzielit caty chrzesci-
janski Wschod®. Cesarz w 324 roku wystat z misja pojednawcza do Alek-
sandrii biskupa Hozjusza, ale nie przyniosta ona oczekiwanego rezultatu®'.
Jedynym rozwigzaniem wydawal sie¢ w takim ukladzie synod ogdlno-
kos$cielny.

b) Nauczanie Ariusza*?
Ariusz w istocie prébowal inkulturowa¢ Ewangelie w hellenski spo-
sob myslenia, a doktadniej wpisa¢ chrystologie w kosmologiczny schemat

36

Zob. wiecej M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 37-38; B. Sesboiié, Bo-
stwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 212—214; Ch. Schoénborn, Bdg zestal Syna swe-
go. Chrystologia, tham. L. Balter, Poznan 2002, s. 79; por. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,
s. 70.

Zob. wigcej D. Ansorge, Krotka historia teologii chrzescijanskiej..., s. 81—82.

3% Niektorzy przypuszczaja, ze w tle sporu doktrynalnego byty dodatkowo animozje osobiste, gdyz
Ariusz miat rzekomo konkurowaé z Aleksandrem o biskupstwo — zob. P.M. Szewczyk, Wpro-
wadzenie..., s. X1V, p. 37. Zagadnienia szczegdtowe tego sporu na poziomie teologicznym zob.
wigcej R. Lyman, Arius and Arianism. The Origins of the Alexandrian Controversy, w: The
Cambridge Companion to the Council of Nicaea, ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021,
s. 47-52.

3 Zob. H. Pietras, Ortodoksja i herezje...,s. 100—101.

4 Zob. wigcej M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota. .., s. 37-38.

4 Zob. PM. Szewczyk, Wprowadzenie..., s. X—XII; por. H. Pietras, Ortodoksja i herezje...,
s. 101-102. Szerzej na temat datowania misji Hozjusza zob. tenze, Sobor Nicejski (325)...,
s. 125.

2 Problemem jest dostep do zrodet, gdyz pisma Ariusza, starozytnym zwyczajem, po potgpieniu

go zostaly zniszczone. Znamy je wtasciwie w wickszosci z relacji adwersarzy, a gldwnie Atana-

zego, ktory — w $wietle dzisiejszych badan — pojecie ,,arianizm” stosowat znacznie szerzej niz
bezposrednio do pogladéw samego Ariusza — zob. R. Lyman, Arius and Arianism. The Origins

of the Alexandrian Controversy..., s. 43—47.
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popularnego woéwczas neoplatonizmu. Ten schemat, najprosciej ujmujac,
sktadat si¢ z trzech poziomow:

1) boska jednia — radykalnie transcendentna i bezrelacyjna;

2) zasada posredniczenia wszystkiego — demiurg;

3) ré6znorodno$¢ bytéw materialnych.

Boég u Ariusza to Jednia, a Syn to demiurg — ,,drugi bog”. Ariusz pisat:
,B0g jest Synowi istotowo obcy” oraz ,,Dopdki nie bylo Syna, Bég nie
byl Ojcem”. Zatem wedhug tego aleksandryjskiego teologa Syn nie jest
wieczny — nalezy do obszaru stworzenia, cho¢ jego stworzenie poprzedzito
stworzenie $§wiata. Ariusz, interpretujac Prz 8,22nn, identyfikuje Madro$¢
z Logosem, jako pierwotnym, najdoskonalszym stworzeniem i wprowadza
subordynacje¢. Inne argumenty biblijne Ariusza to: Hbr 1,4; J 14,28;J 17,3.
Whiosek jest taki, ze tylko Ojciec jest boski. Bosko$¢ Syna jest jedynie
darem dajacym mu boska godnos$¢, lecz nie wynika ona z natury, ale z woli
Ojca. Logos — Stowo Ojca pelni role duszy w ciele Jezusa, ktore on przyj-
muje. Jednocze$nie Ariusz podkreslat cztowieczenstwo Jezusa: wzrastanie,
gldd, pragnienie, nieznajomos¢ przysztosci, cierpienia psychiczne (strach).
Ta zmienno$¢ i cierpienie nie mogty naleze¢ do Boga. Problem polegat tu
na braku rozroznienia migdzy boska a ludzkg naturg Chrystusa, ale wyni-
kato to z tego, ze Ariusz za priorytet uznawat obron¢ biblijnego monote-
izmu i pojecia boga filozofii greckiej*. Nie dostrzegat jednak, ze jesli Syn
jest stworzeniem 1 nie jest odwieczny, to Bog nie jest Ojcem (W znaczeniu
Scistym, a nie symbolicznym), a przede wszystkim taki Syn nie moze by¢
prawdziwym Odkupicielem. Tak wigc spor miat nie tylko za przedmiot
nauke o Trojcy i chrystologie, ale w tle soteriologi¢, na co pdzniej zwracat
szczegbdlng uwage Atanazy*.

¢) Odpowiedz soboru wobec nauki Ariusza

Wigkszo$¢ soborowa odrzucita formute wiary przedstawiong przez
Ariusza, a jego samego potepiono. Przyjeto réwniez list soborowy do
Egipcjan, ktory odrzucal nauke Ariusza, a przede wszystkim czasowy po-

4 Zob. wiccej B. Sesboiié, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 214—218; Ch. Schon-
born, Bog zestal Syna swego. Chrystologia..., s. 79—-81; G.L. Miiller, Chrystologia — nauka
o Jezusie Chrystusie..., s. 322-326; JN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, tham.
J. Mrukéwna, Warszawa 1988, s. 173—176.

Zob. wigcej J.-H. Tiick, «Gleichwesentlich mit dem Vatery. Hat das Konzil von Nicda die
Jjlidischen Wurzeln des Christentums abgeschnitten?, ,,Communio” [wyd. niem.] 53 (2024),
s. 386—387; por. D. Ansorge, Krotka historia teologii chrzescijanskiej..., s. 82—83; P.M. Szew-
czyk, Wprowadzenie..., s. XVIL
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czatek Syna (nr 2—5)*. Uchwalono takze dwadziescia kanonéw dyscypli-
narnych*. Pozytywna nauka soboru zawarta zostata w Wyznaniu wiary,
ktore zbudowano na bazie wyznania wiary przejgtego z Cezarei*’, wzbo-
gacajac je o cztery doprecyzowania relacji Ojciec—Syn. Na poczatku jed-
nak podkres§lono wiar¢ w jednego Boga, a potem pierwsza cze$¢ artykutu
chrystologicznego ma wprowadzone owe cztery, w istocie antyarianskie,
wstawki stawiajgce ontologicznie Syna po stronie jednego Boga*®. Nalezy
tu najpierw przypomnie¢ tres¢ Symbolu nicejskiego, poniewaz rézni si¢
ona od tego tekstu, ktorym postugujemy si¢ wspotczesnie w kazda nie-
dziele na Mszy $w., gdyz jest to juz wersja uzupetniona i poprawiona na
soborze konstantynopolitanskim z roku 381.
Symbol nicejski — ,,Wyznanie wiary 318 ojcoOw”:

Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych. I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego, zrodzonego z Ojca, jednorodzonego, to jest z istoty Ojca, Boga z Boga,
Swiatto$¢ ze Swiattosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego,
a nie uczynionego, wspotistotnego Ojcu, przez ktorego wszystko si¢ stato, co jest
w niebie 1 na ziemi, ktory dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit i przyjat
ciato, stat si¢ cztowiekiem, cierpiat i zmartwychwstat trzeciego dnia, wstapit do
nieba, przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych. I w Ducha Swietego®.

Przeanalizujmy teraz szczegotowo te cztery antyarianskie uzupekienia
soboru wiaczone do Credo:

I. ,,jednorodzonego, to jest (znaczy) z istoty Ojca” — chodzito tutaj o po-
szerzenie biblijnego okreslenia ,,jednorodzony”. Jezus jest kilkakrotnie na-
zwany ,,jednorodzony” w pismach Janowych (J 1,14.18; 3,16.18; 1 J 4,9),
ale samo okreslenie ,,jednorodzony Syn Bozy” mogto by¢ z powodzeniem
odczytane w duchu Ariusza, stad doprecyzowanie jego znaczenia: ,,to jest
(znaczy) z istoty (substancji — ousia) Ojca”. W takim ukladzie jest jasne,
ze nie z woli Ojca — jak nauczat Ariusz, a wigc nie jest podporzadkowany
Ojcu jako stworzony z nicosci, lecz Jemu rowny w istocie, czyli prawdzi-
wie zrodzony. Tu szczegdlnym §wiadectwem biblijnym jest zakonczenie

4 Fragment tekstu dotyczacy Ariusza zob. Dokumenty soboréw powszechnych..., t. 1 (nr 2=5),

s. 46—49.
4 Ich tres¢ zob. tamze, s. 26—47.
47 B. Sesboiié, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 219.
4 Por. J.-H. Tiick, «Gleichwesentlich mit dem Vater»..., s. 388.
¥ Dokumenty soboréw powszechnych..., t. 1, s. 25 (tekst grecki s. 24).
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Prologu Janowego: ,,[...] ten Jednorodzony Boég, ktéry jest w tonie Ojca,
[o Nim] pouczyt” (J 1,18). Nastapito zatem przekazanie substancji Synowi
przez Ojca, ale jednoczes$nie bez jakiego$ podziatu substancji, czyli du-
alizmu w Bogu, co dla Ariusza wydawalo si¢ sprzecznoscia z filozoficzng
koncepcja Boga™.

II. ,,Boga prawdziwego z Boga prawdziwego” — to uzupetnienie pod-
kresla rzeczywiste bostwo Syna. Samo stwierdzenie ,,B6g z Boga” oraz
»Swiattosé ze Swiattosci” mogly by¢ bez problemu akceptowane przez
arian, lecz na sposob subordynacji®'. Okreslenie ,,prawdziwy Bog” ozna-
cza, ze Syn musi by¢ ontologicznie tej samej rangi co Ojciec. Jedno-
cze$nie przyimek ,,z” podkresla tutaj, ze to Ojciec jest zrodtem bostwa
Syna™.

I11. ,,zrodzonego, a nie uczynionego (stworzonego)” — to wstawka gtow-
nie przeciwko arianskiej egzegezie Prz 8,22—25. Przed Nicea uzywano
czasownikow ,,zrodzi¢” i ,,stawaé si¢ (powstawac)” jako synonimow (po
grecku odpowiednio: gennao i gignomai — szczeg6lnie za$ brzmiga tu nie-
zwykle podobnie formy: zrodzony — gennetos i uczyniony (stworzony) —
genetos)>. Symbol nicejski wprowadzit tu jasne terminologiczne rozroz-
nienie: Syn jest zrodzony, a nie stat si¢! Oznacza to, ze Ojciec zrodzit Syna
odwiecznie, tzn. przed czasem (por. Ps 2,7). Tym samym zrodzenie nie ma
tutaj znaczenia czasowego czy fizycznego. Syn zatem nalezy do wieczno-
sci, czyli do rzeczywistosci Bozej. Tu nie chodzi tylko o relacje, ale o jesz-
cze co$ wiecej: obydwaj — Ojciec 1 Syn — sg objeci terminem Bog. W tym
punkcie sobor nicejski dokonuje decydujacej transformacji pojecia Boga
w rozumieniu greckim, gdzie Bog to jednia wolna od relacji®.

IV. ,,wspotistotnego Ojcu (homoousion to patri)” — czwarta wstawka
ostatecznie podkresla t¢ terminologiczng transformacj¢: Syn jest wspot-

0 Por. J.-H. Tiick, «Gleichwesentlich mit dem Vater»..., s. 389; B. Sesbotié, Béstwo Syna i Ducha
Swietego (IV wiek)..., s. 220; zob. wigcej Ch. Schonborn, Bdg zestal Syna swego. Chrystolo-
gia..., s. 84—85; M. Pyc, Symbol nicejski w procesie ksztattowania sie wiary w Jezusa Chrystu-
sa...,s. 244245,

Zob. Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego. Chrystologia..., s. 87.

2 Zob. J.-H. Tick, «Gleichwesentlich mit dem Vatery..., s. 389; por. M. Pyc, Symbol nicejski

w procesie ksztattowania sie wiary w Jezusa Chrystusa..., s. 245—246.

Por. G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie..., s. 324; D. Ansorge, Krotka

historia teologii chrzescijanskiej.. ., s. 84.

3% J.-H. Tick, «Gleichwesentlich mit dem Vatery..., s. 389-390; zob. wigcej Ch. Schénborn, Bég
zestal Syna swego. Chrystologia. .., s. 85-87; por. B. Sesboiié, Béstwo Syna i Ducha Swietego
(1V wiek)..., s. 220-221; M. Pyc, Symbol nicejski w procesie ksztattowania sie wiary w Jezusa
Chrystusa..., s. 246.

51

53

82 TwP 19 (2025) 1



Znaczenie soboru nicejskiego (325 r.) dla Kosciota...

istotny (homoousios) Ojcu, jest jednej i tej samej substancji (ousia)>. To
przede wszystkim obrona przed arianskim subordynacjanizmem, ale tez
korekta triadycznej kosmologii platonskiej. Ariusz rozumiat Logos jako
koniecznego (w zalozeniach neoplatonskich) posrednika w stworzeniu
— homoousia to eliminuje. To wtasnie dlatego sobor wprowadzit ten nie-
biblijny termin homoousios, bo chodzito o to, by witasciwie interpreto-
wac niektore wypowiedzi biblijne, jak chocby fragment stynnego hymnu
z Listu do Filipian (zwlaszcza Flp 2,6). Odtad Syn zawsze zawiera si¢
w terminie Bog — jest wspotwieczny Ojcu. Tytul Ojciec nie jest rozumiany
obrazowo, lecz ontologicznie®.

Idac glebiej jeszcze, mozna postawié teze, ze abstrakcyjny mono-
teizm filozoficznej nauki o Bogu zostat przez zapis w Credo nicejskim
0 homoousios, przetozony na biblijne: ,,Bog jest mitoscia (1 J 4,8.16)”,
gdyz sobor podkreslit w ten sposob, ze do natury Boga nalezy by¢ relacja
(a pamigtajmy wszak, ze kategoria relacji w metafizyce Arystotelesa miata
jedynie rangg przypadtosci, czyli byta niekonieczng wtasciwoscia bytu®’).
Dla Josepha Ratzingera byt to przewrot w pojeciu Boga®®. U Ariusza poje-
cie Boga bylo radykalnie transcendentne, a Nicea w swoim Symbolu wia-
ry poprzez wprowadzone uzupelnienia antyarianskie opisywala Boga jako
relacja Ojca 1 Syna. Chrystologiczny dogmat nicejski wyrazony w Credo
stanowi kamien milowy pamigci Ko$ciota — jest recytowany stale w liturgii
wszystkich denominacji chrzescijanskich®.

% Oddaje to tekst tacinski Wyznania nicejskiego: ,,unius substantiae cum patre, quod Graeci dicunt
homousion” (Dokumenty soborow powszechnych..., t. 1, s. 24); por. Ch. Schonborn, Bog zestat
Syna swego. Chrystologia. .., s. 83 — autor ten wskazuje, ze to dopowiedzenie w tacinskim tek-
$cie ,,quod Graeci dicunt homousion” podkresla range terminu homoousios.

% J.-H. Tick, «Gleichwesentlich mit dem Vatery..., s. 390; por. Ch. Schonborn, Bog zestatl Syna
swego. Chrystologia..., s. 88; B. Sesboii¢, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek). .., s. 221;
M. Pyc, Symbol nicejski w procesie ksztaltowania si¢ wiary w Jezusa Chrystusa..., s. 247,
H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,s. 185.

57 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakoéw 1994, s. 171.

% Tamze, s. 136; zob. takze J. Szymik, Prawda i mqdros¢. Przewodnik po teologii Benedykta
XVI, Krakéw 2019, s. 130—131; por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, Opera omnia, t. VI/1, thum.
M. Goérecka, W. Szymona, Lublin 2015, s. 353—354; Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego.
Chrystologia. .., s. 88—90.

% W istocie jest to juz Credo nicejsko-konstantynopolitanskie — P.L. Gavrilyuk, The Legacy of the
Council of Nicaea in the Orthodox Tradition..., s. 335; por. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,
s. 180; G.D. Dunn, Catholic Reception of the Council of Nicaea, w: The Cambridge Companion
to the Council of Nicaea, ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York 2021, s. 349-352; M. Simperl,
Nizda und das weitere theologische Ringen, ,,KNA-Hintergrund: Analyse, Einordnung, Vertie-
fung” 10 (2025), s. 32-36.
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Oczywiscie wbrew pewnemu mitowi nie stato si¢ to bezposrednio po
soborze nicejskim®. Zwlaszcza termin homoousios budzit gorace dysku-
sje praktycznie az do soboru w Konstantynopolu w 381 roku®'. Gléwna
przyczyna tych kontrowersji stato si¢ to, ze byt on wczesniej uzywany
w znaczeniu modalistycznym przez potepionego Pawla z Samosaty
(1 272)%. Roéwniez zawazyta tu niefortunnie nieprecyzyjna anatema dota-
czona do Credo: ,,Tych, ktorzy mowia: [...] pochodzi z innej hipostazy, lub
z innej substancji [niz Ojciec], [...] tych wszystkich powszechny i apostol-
ski Kos$ciot wylgcza”®. Tutaj ciggle jeszcze wymiennie traktowano pojecia
hipostaza i substancja (ousia), co rodzito takze podejrzenia o modalizm.
Ten problem rozwigzali dopiero w drugiej polowie IV wieku ojcowie ka-
padoccy, doprecyzowujac réznice migdzy tymi terminami w nauce o Troj-
cy®. Tym jednak, ktory przede wszystkim niezmordowanie walczyt z he-
rezjg arianska i zazegnal kryzys posoborowy, bronigc dogmatu nicejskiego
o wspotistotnosci Syna, byl §w. Atanazy Wielki, ktory napisat kilka istot-
nych dziet® przyczyniajacych si¢ do przetamania impasu i pelnej recepcji
nauczania soboru nicejskiego w Kosciele®. A trzeba sobie zdawac sprawe,
o czym dzisiaj czesto si¢ zapomina, ze dzigki poparciu ponicejskich cesa-
rzy, stronnikéw arianizmu, przyszedt taki czas w IV wieku, gdy bylo wie-
cej biskupow arianskich niz katolickich na stolicach biskupich, co pokazu-

€ Zob. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)..., s. 9 — autor na podstawie swoich badan twierdzi, moze
nieco radykalnie: ,,po soborze przez 25 lat nie byto nikogo, kto bytby zwolennikiem podpisane-
g0 tam wyznania wiary”.

61 Zob. wiecej B. Sesboiié, Bostwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek).. ., s. 224-226; H.R. Drobner,
Lehrbuch der Patrologie. .., s. 236—244.

62 Zob. B. Sesboiié, Bostwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 215; K.-H. Menke, Das homo-

ovsios to patri scheidet die Geister. Zur kriteriellen Funktion des Symbolum Nicaeanum, ,,Com-

munio” [wyd. niem.] 53 (2024), s. 410, p. 11. Cho¢ Atanazy wskazuje tez wczesniejsze przy-

ktady poprawnego uzycia tego terminu — zob. Atanazy Wielki, O dekretach Soboru Nicejskiego

(25-28), w: tenze, O dekretach Soboru Nicejskiego;, O wypowiedzi Dionizego; O synodach

w Rimini i Seleucji. Tekst grecki i polski, thum. i oprac. PM. Szewczyk, Krakow 2011,

s. 25%=29%; por. J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej..., s. 179—180.

Dokumenty soborow powszechnych..., t. 1, s. 25; zob. tez szerzej M. Starowieyski, Sobory nie-

podzielonego Kosciota..., s. 42—43, 49; H. Pietras, Sobor Nicejski (325)...,s. 184.

¢ Por. B. Sesboii¢, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 221-222; D. Ansorge, Krot-
ka historia teologii chrzescijanskiej..., s. 87-91; G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie
Chrystusie..., s. 331.

% To przede wszystkim: O dekretach Soboru Nicejskiego (ok. 350 r.) oraz Mowy przeciw arianom
(356-361 1.). Zob. wiecej J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej..., s. 184—188.

66 Zob. wiccej B. Sesboii¢, Béstwo Syna i Ducha Swietego (IV wiek)..., s. 226-231; por.
P.M. Szewczyk, Wprowadzenie..., s. XIX—XXIV; D. Ansorge, Krotka historia teologii chrzesci-
Janskiej..., s. 85; M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 48—49.
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je skale tego kryzysu®’. W gruncie rzeczy byt to moment historii Kosciota
decydujacy o przysztosci wiary chrzescijanskiej — pokusa arianizmu byta
naprawde niezwykle przekonujaca dla ludzi tamtej epoki®.

WNIOSKI —~ SKUTKI SOBORU NICEJSKIEGO
DLA KOSCIOLA

1) Pierwsza kwestia to, wracajac do poczatku tej refleksji, watek histo-
ryczno-polityczny soboru. Nalezy stwierdzi¢, ze Konstantyn nie osiagnat
swoich celéw, a przede wszystkim pokoju w Kosciele. Wrecz przeciw-
nie, spory bezposrednio po soborze podzielity Kosciol jeszcze bardziej.
Zreszta sam Konstantyn kilka lat po soborze pozwolit Ariuszowi powrdcic¢
z wygnania®. Owszem, zaczela si¢ tzw. era konstantynska, czyli przymie-
rze tronu (panstwa) i Kosciota, ktére szczegolnie na Wschodzie przerodzi-
to si¢ cezaropapizm™. Juz Konstantyn uwazat si¢ za biskupa w sprawach
zewnetrznych Kosciota”'. Jednak cesarz nie osiggnat boskiej legitymacji
dla autorytarnej wladzy wedlug zasady: jeden Bog — jeden cesarz — jedno
panstwo’?. Ten projekt polityczny si¢ nie powiodl, natomiast dtugofalo-
we byly owoce teologiczne soboru nicejskiego — zwlaszcza Credo, ktére
na state wpisalo si¢ w pamig¢ liturgiczng Kos$ciota jako wyraz ortodoksji.
Ortodoksyjne Wyznanie wiary, ktore relacj¢ Ojciec—Syn definiowato jako
réwna, stato w poprzek myslenia, ktore cheiato usprawiedliwiac absolutny
monopol wladzy przez monopol Boga jako Jedni™.

¢ Por. G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie..., s. 329—331; M. Starowieyski,
Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 47-48.

¢ Zob. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa..., s. 88.

% M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 47.

7 Por. H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie..., s. 251-252.

I Euzebiusz przytacza takg wypowiedz Konstantyna do biskupow: ,,Wy jestescie biskupami nad
sprawami wewngtrznymi Kosciota, a ja jestem biskupem postawionym przez Boga nad tym, co
jest na zewnatrz Koéciota” (Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna (IV,24)..., s. 221). Wcze-
$niej ten autor nazywa Konstantyna ,,biskupem powszechnym” — zob. tamze (1,44), s. 125. Pro-
blemem jest tu dwuznaczno$¢ greckiego terminu episkopos, ktory pierwotnie dostownie ozna-
cza nadzorcg, a potem stat si¢c w Kosciele nazwa urzedu biskupa — zob. wigcej nt. interpretacji
tej wypowiedzi tamze, s. 9. Por. PM. Szewczyk, Wprowadzenie..., s. VIII; H. Pietras, Sobor
Nicejski (325)..., s. 96; H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie..., s. 218 — autor ten twierdzi,
ze wypowiedz Konstantyna nalezy rozumie¢ jako realizacj¢ jego tytutu pontifex maximus, przez
co cesarz chrzescijanski jako przywodca Kosciota zwotywat sobory, potwierdzat ich orzeczenia
czy aprobowat wybory biskupow.

2 Zob. H.R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie..., s. 217-218; Ch. Schonborn, Bég zestal Syna
swego. Chrystologia...,s. 96—97; por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo..., s. 159.

3 Por. M. Simperl, Politik und Theologie auf dem Konzil von Nizda..., s. 378.
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2) Nicea jako synod ogdlnokos$cielny stala si¢ wzorcem i punktem od-
niesienia dla kolejnych soboréw pierwszego tysigclecia. To nie byt pdz-
niejszy mit™, jak uwazaja niektorzy wspotczesni badacze”, lecz realny
przetlom — zasadnicze doswiadczenie w historii i $wiadomosci eklezjalnej
(jakkolwiek ztozone mogtly by¢ przyczyny zwotania tego pierwszego sobo-
ru, co pokazano w czgsci historycznej), gdyz zebranie reprezentacji catego
Kosciota stato si¢ tutaj w ogdle mozliwe’ i dlatego byly odtad mozliwe
kolegialne rozstrzygnigcia doktrynalne obowiazujace powszechnie, a nie
jedynie lokalnie. Wydarzenie to stalo si¢ empiryczng realizacjg petni kato-
licko$ci (w sensie plerwotnym 1 w1asc1wym) Kosciota, dlatego nieprzypad-
kowo w relacjach z soboru nicejskiego pojawiajg si¢ odniesienia i analogie
do opisu zestania Ducha Swigtego.

3) Trzecia kwestia to oskarzenie soboru nicejskiego o hellenizacje
Ewangelii — teza postawiona przez teologi¢ protestancka przetomu XIX
i XX wieku, a gtownie przez Adolfa von Harnacka. Sedno zarzutu byto
takie, ze przez nicejskie homoousios Ewangelia zostata zafalszowana — tzn.
zostato zmienione znaczenie wypowiedzi biblijnych i1 rozpoczat si¢ proces
hellenizacji Ewangelii”’. W istocie jednak na soborze stato si¢ co$ zupetnie
odwrotnego — nastgpito inkulturacyjne przetozenie Ewangelii w hellenski
horyzont myslowy. Doktadnie rzecz ujmujac, Nicea dokonata odhelleni-
zowania wiary chrze$cijanskiej poprzez odrzucenie bezkrytycznego przy-
jecia przez Ariusza schematu kosmologicznego neoplatonizmu. Owszem,
przyjeto aparat terminologiczny greckiej filozofii dotyczacy natury/istoty
(ousia) Boga, ale jednoczes$nie przelamano model myslenia o Bogu przy-
jety w tejze filozofii — to byl punkt zwrotny spotkania chrzescijanstwa
z filozofig. Abstrakcyjny monoteizm filozoficznej nauki o Bogu zostat

" Owszem, na Wschodzie funkcjonuje legenda o herosach wiary — ojcach soboru, a wigc po tro-
sze taki swoisty mit zalozycielski. Sobor nicejski z 325 r. ma tam swoje §wigto liturgiczne
w niedziel¢ po Wniebowstapieniu oraz wlasng ikon¢ — zob. wigcej P.L. Gavrilyuk, The Legacy
of the Council of Nicaea in the Orthodox Tradition..., s. 336—339; por. M. Starowieyski, Sobory
niepodzielonego Kosciota..., s. 51.

5 Zob. H. Pietras, Sobor Nicejski (325)..., s. 7-8 — to posrednio wynika z glownej tezy tego waz-
kiego dzieta, gdzie autor na podstawie bardzo skrupulatnej analizy danych historycznych i za-
chowanych pism patrystycznych wykazuje, ze gléwna przyczyna zjazdu biskupéw w Nicei nie
byta wcale kwestia chrystologiczna, czyli doktadnie ujmujac, kontrowersja arianska, lecz nade
wszystko inicjatywa Konstantyna, ktorej gtownym celem stato si¢ u§wietnienie §wigtowania
jubileuszu dwudziestolecia jego panowania.

76 Por. Ch. Schonborn, Bog zestal Syna swego. Chrystologia..., s. 81.

7 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo..., s. 188—190.

86 TwP 19 (2025) 1



Znaczenie soboru nicejskiego (325 r.) dla Kosciota...

przez homoousios przetozony na biblijne ,,Bog jest mitoscig”’®. W istocie
sobor nicejski przeformutowat w ten sposob narracje Ewangelii o Jezu-
sie w teologi¢ spekulatywng. Zastosowanie pojec¢ filozofii hellenskiej dato
aparat, ktory pozwolit przej$¢ na wyzszy poziom refleks;ji teologiczne;™.
4) Czwarte zagadnienie warte zauwazanie to teza, czy nawet wedlug
niektorych zarzut, cho¢ rzadziej podnoszony, ale nieco podobny do po-
przedniego, a mianowicie, ze sobor nicejski byt ostatecznym zerwaniem
chrzescijanstwa z judaizmem. Po czesci tak si¢ stalo, ale moze nie az tak
bezwzglednie przez dogmat chrystologiczny, co przede wszystkim przez
ostateczne rozdzielenie daty obchodu Wielkanocy od Paschy zydowskie;j.
To byt jeden z problemow dzielgcych chrzescijan na Wschodzie 1 Zacho-
dzie, z ktorym na soborze chcial si¢ upora¢ Konstantyn, by ujednolicié
chrzescijanstwo w swoim panstwie. Tradycja rzymska (takze aleksandryj-
ska) §wigtowala zmartwychwstanie w pierwsza niedziele po wiosennej pet-
ni ksigzyca, natomiast na Wschodzie wiele wspdlnot majacych pierwotne
korzenie jeszcze judeochrzescijanskie obchodzito te uroczystos¢ wspdlnie
z Zydami w dniu Paschy (14 Nisan)®. Sobér podjal decyzje o ujednolice-
niu daty Wielkanocy dla catego Kosciota zgodnie z tradycja rzymska®'.

8 Zob. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu..., s. 377-378 — autor tutaj tak odnosi si¢ do zarzu-

tu o hellenizacje Ewangelii: ,,Temu wilasnie shuzyl na I Soborze Nicejskim (325) termin
«wspolistotny» (homoousios). Termin ten nie hellenizowal wiary, nie obcigzal jej obca fi-
lozofia, lecz potwierdzil wilasnie niezréwnana nowos¢ i odmiennos¢ tego, co ujawnito
si¢ w dialogu Jezusa z Ojcem”. Szerzej zob. tenze, Bog Jezusa Chrystusa..., s. 89—90; por.
K.-H. Menke, Das homoousios t0 patri scheidet die Geister..., s. 397.

J.-H. Tiick, «Gleichwesentlich mit dem Vatery..., s. 390-391; zob. szerszej opracowanie tej
kwestii: Ch. Schonborn, Bog zestat Syna swego. Chrystologia. .., s. 83—84, 90—95; por. D. An-
sorge, Krotka historia teologii chrzescijanskiej..., s. 86. Bardzo celnie podsumowuje znaczenie
wprowadzenia tego terminu przez sobor M. Starowieyski (Sobory niepodzielonego Kosciota. . .,
s.43):,,A jednak mimo tych obcigzen historycznych bylo to sformutowanie genialne i historycz-
ne. Historyczne, bo po raz pierwszy wprowadzono do teologii oficjalnie termin filozoficzny, co
wzmocnito symbiozg teologii i filozofii, ktdra, oczywiscie obok aspektéw negatywnych — jak to
ma miejsce we wszystkich dzietach ludzkich — doprowadzita do wspaniatego rozwoju teologii”.
80 Zob. wigcej J.-H. Tuck, «Gleichwesentlich mit dem Vatery..., s. 383—384; por. Euzebiusz
z Cezarei, Zycie Konstantyna (111,5)..., s. 171.

Zapis o tej decyzji znajduje si¢ w Liscie synodu w Nicei do Egipcjan (11): ,,Oglaszamy wam
dobra nowine o jednosci, jaka zapadta co do Swictej Paschy. Na wasze prosby ustalono jeden,
odpowiedni czas. Przeto wszyscy bracia ze Wschodu, ktérzy niegdys$ swigtowali Wielkanoc
z Zydami, beda ja obchodzié od tego czasu z Rzymianami i z nami oraz tymi wszystkimi, ktérzy
od dawnych czaséw obchodzili Wielkanoc w tym samym czasie, co my”’ (Dokumenty soborow
powszechnych...,t.1,s. 53); zob. wiecej D.M. Gwynn, Reconstructing the Council of Nicaea...,
s. 102—103; D.P. McCarthy, The Council of Nicaea and the Celebration of the Christian Pasch,
w: The Cambridge Companion to the Council of Nicaea, ed. Y.R. Kim, Cambridge—New York
2021, s. 177-201.
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Wybitny wiedenski dogmatyk Jan-Heiner Tiick stawia tezg, ze samo
wprowadzenie homoousios nie doprowadzito do zupetnego odcigcia si¢
chrzescijanstwa od zydowskich korzeni. Wskazuje, ze w p6éznym juda-
izmie, szczeg6lnie znajdujacym si¢ pod wplywami hellenskimi, nastapi-
to zasymilowanie pojec¢ filozofii greckiej, zwlaszcza w teologii Logosu
u Filona Aleksandryjskiego. Rowniez takim elementem pozwalajagcym na
nawiazanie cigglosci byty spekulacje na temat Madrosci oraz Stowa Boze-
go pokazywanych jako spersonalizowane postaci obok Boga®*2. Podobnie
wielu Zydow w czasach Jezusa oczekiwalo zgodnie z zapowiedziami pro-
rokéw Mesjasza-Syna Czlowieczego, ktory miat tez pewne rysy boskie®.
Tym samym Tiick uwaza, ze ta cze$¢ tradycji zydowskiej zostata zachowa-
na przez dogmat nicejski, cho¢ nastapita tu wyrazna transformacja prze-
kraczajaca prostg kontynuacj¢ zydowskiej koncepcji Madrosci-Logosu®.

5) Chyba najbardziej widoczny na przestrzeni dziejow Kosciota owoc
tego soboru to usankcjonowanie dogmatu nicejskiego jako kryterium orto-
doksji. Bardzo szybko stato si¢ tak, ze wyznacznikiem ortodoks;ji jest to,
czy kto$ — zwlaszcza podczas liturgii — wypowiada, a zatem publicznie wy-
znaje, Credo nicejsko-konstantynopolitanskie®. Przenoszac to na teren teo-
logii, ukazuje si¢ tu krytyczna funkcja formuty homoousios to patri. Jezus
po Nicei nie jest juz pojmowany jako tylko Syn Bozy, ale jako Bog-Syn.
To w historii teologii, szczeg6lnie od oswiecenia, pomaga demaskowac
wszelkie falszywe chrystologie, ktére w istocie sprowadzajg si¢ zazwyczaj
do jakis$ form jezusologii®.

6) Walor ekumeniczny Symbolu nicejskiego to wspolczesnie niezwykle
istotna warto$¢ tego soboru, ktorg w tym roku jubileuszu chrzescijanstwa

8 J.-H. Tuck, «Gleichwesentlich mit dem Vater»..., s. 385.

Zob. wigcej B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie prawdy o Chrystusie, thum. M. Sobolewska,

Krakéw 2025, s. 168—178; por. M. Theobald, Jesus, Messias aus Izrael und fiir Israel. Neutesta-

mentliche Perspektiven, w: Jesus der Messias Israels? Messianisches Judentum und christliche

Theologie im Gesprdch, Hg. M.S. Kinzer, Th. Schumacher, J.-H. Tiick, Freiburg im Br. 2023,

s. 175—-196.

8 Zob. wiecej J.-H. Tiick, «Gleichwesentlich mit dem Vater..., s. 385-386, 391-393; por.
H. Hoping, Das Judesein Jesu und seine Bedeutung fiir die Christologie, w: Jesus der Mes-
sias Israels? Messianisches Judentum und christliche Theologie im Gesprdich, Hg. M.S. Kinzer,
Th. Schumacher, J.-H. Tiick, Freiburg im Br. 2023, s. 205-209; K.-H. Menke, Das homootsios
10 patri scheidet die Geister..., s. 407-409.

8 J.-H. Tuck, «Gleichwesentlich mit dem Vater»..., s. 385.

8 Zob. wigcej K.-H. Menke, Das homoobvsios t¢ patri scheidet die Geister..., s. 402—409; por.
G.L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie..., s. 71-94; J. Ratzinger, Bog Jezusa
Chrystusa..., s. 87.
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tak mocno z wielu stron si¢ podkresla. Credo nicejskie powstalo, gdy jesz-
cze nie bylo trwatych podzialow w Kosciele na odrgbne wyznania. Dzi$
jest wspdlnym dziedzictwem wszystkich chrzescijan — ich znakiem rozpo-
znawczym. Tym samym jest szansg, by skupi¢ si¢ na tym, co taczy, a nie
ciagle tkwi¢ w tym, co dzieli. Wymaga to jednak wytrwalej i poglebione;j
refleksji teologicznej na forum ekumenicznym, by te wspolne, nie tylko
korzenie, ale przede wszystkim trwale prawdy wiary stawatly si¢ rzeczywi-
stym spoiwem dla podzielonych chrzescijan®’.

ZAKONCZENIE

Mija tysigc siedemset lat od soboru w Nicei, a jak pokazano powyzej,
my, chrzescijanie w ciggu tego czasu stale i czgsto w coraz to nowy sposob
czerpiemy z jego bogactwa doktrynalnego. Ten sobdr w wymiarze teolo-
gicznym wyprzedzit swoja epoke — dokonat zasadniczego zwrotu w do-
tychczasowym mys$leniu teologicznym, cho¢ w istocie, jak uwazaja patro-
lodzy, nie miat takiego potencjalu w postaci teologéw na miare¢ nastepnych
soborow®, I tak jak wowczas, gdy chrzescijanstwo wchodzito w nowa nie-
znang epoke, gdy musiato rozwija¢ si¢ w nowych warunkach, tak w jakis
sposob mamy podobng sytuacje obecnie, gdy dotad przyjete sposoby funk-
cjonowania Kosciota przestaty by¢ adekwatne do rzeczywistosci szybko
zmieniajacego si¢ $wiata, w ktorym obecnie zyjemy. Tak samo teologia
przezyta woéwczas przetom, przechodzac wlasciwie z poziomu czysto bi-
blijnego na systematyczny, czerpiacy z aparatu filozoficznego. Warto wiec,
by i teologia wspodlczesna, ktora w podobny sposdb znalazta si¢ obecnie
w pewnym momencie zwrotnym wobec dotychczasowych, klasycznych
modeli, czerpata z wzorcow tego soboru, by na nowo wyartykutowaé wia-
re, zachowujac ortodoksje, a jednoczes$nie wyrazajac ja jezykiem adekwat-
nym dla ludzi naszej epoki®. To moze by¢ impuls do jej radykalnego roz-
woju, tak jak si¢ to stato po Nicei w IV wieku — podkresimy to — ztotym
wieku teologii patrystyczne;j.

Ten sobor to jednak nie tylko wielka teologia, bo w istocie kazdy chrze-
Scijanin stale czerpie z niego, moze nawet zupeinie nieSwiadomie, po-
wtarzajac co niedziela Wyznanie wiary, ktorego zreby powstalty wowczas

87 Por. S. Athanasiou, /700 Jahre nach dem Konzil von Nizda — und was nun?, ,KNA-Hintergrund:
Analyse, Einordnung, Vertiefung” 4 (2025), s. 33—39.

Por. M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciota..., s. 43—44.

8 Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia..., s. 81—82.
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i trwale okre$laja nasza tozsamos¢ jako wierzacych w Chrystusa®. I moze
dlatego warto ciagle o tym przypominaé, by ta niedzielna recytacja Credo
byta coraz bardziej $wiadomym, osobistym wyznaniem.
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Streszczenie

Chrzescijanstwo i teologia w Laosie maja swoja wyjatkowa specyfike: rozwi-
jaja sie jako religia mniejszoSciowa w kontekScie buddyzmu i animizmu, pod
stalym nadzorem panstwa i dos$wiadczeniem prze$ladowan. Na tozsamo$c
Kosciola wplywa zaréwno dziedzictwo dawnej monarchicznej tradycji buddyj-
skiej, jak i wspolezesny socjalizm, ktéry zamyka panstwo na $wiat i poglebia
biede spoleczenstwa. KosSciol katolicki i protestancki buduja struktury oparte
na $wiadectwie meczennikow, inkulturacji, dialogu i duszpasterstwie ubogich.
Gléwne nurty teologiczne to teologia meczenstwa, inkulturacji i zaangazowa-
nia spolecznego. Kluczowa role odgrywaja duchowni lokalni. Thumaczenia
liturgii i Pisma Swietego oraz edukacja $wieckich wspieraja rozwoj rodzimej
teologii.
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INTRODUCTION

Christianity in Laos — a small country dominated by Buddhism — has
developed over the centuries in the shadow of persecution and political up-
heaval. One might say that “the Church in Laos was born through the blood
of martyrs,” much like in ancient Rome or Lyon.? The first missionaries
arrived here as early as the 17th century, but it was only in the 19th and
20th centuries that evangelization bore lasting fruit. Today, the Christian
community in Laos — although comprising only about 1-2% of the coun-
try’s population — is vibrant and dynamic, drawing strength from the heroic
witness of previous generations.

This article presents a panorama of the history of the Church in Laos
and the specific character of its theology. It discusses the successive stages
of Christianity’s development in the region, the socio-political context in
which the religion functions, as well as the most important contemporary
theological trends among Laotian Christians. A separate section is devoted
to the profiles of key theologians — both Catholic and Protestant — their
biographies, and major works.

The bibliography is based on both contemporary online sources
and printed publications, including older materials. The authors made
a deliberate effort to gather bibliographical data from diverse sources, as
information about Christianity in Laos is scarce, difficult to access, and
locating it requires considerable effort — an added value of this publication.

THE STATE — HISTORY AND CONTEXT

Laos, officially the Lao People’s Democratic Republic, is a small land-
locked country in Southeast Asia, bordering China, Vietnam, Cambodia,
Thailand, and Myanmar. Historically, this territory was the center of the
Kingdom of Lan Xang (founded in the 14th century), which disintegra-
ted into three principalities in the 18th century. By the end of the 19th

2

Alpanet.pl, Blogostawieni meczennicy z Laosu [Blessed Martyrs of Laos], 5.03.2025, http://
www.swietykrzyz.pl/kategorie/blogoslawieni-meczennicy-z-laosu.

94 TwP 19 (2025) 1



Christianity in the Socialist Kingdom on the Mekong...

century, Laos came under French colonial rule as part of French Indochina
(a protectorate established in 1893). In the 20th century, independence
movements emerged — after World War II, Laos gained autonomy in 1949
and full independence in 1954 under the Geneva Accords.’ (World Council
of Churches, n.d.) However, the 1950s and 1960s were marked by political
instability and a civil war that formed part of the broader context of the
Vietnam War.

In 1975, the communist Pathet Lao party seized power, overthrowing the
monarchy and establishing a one-party socialist state dependent on Vietnam.
This ushered in widespread repression of religion — all religious schools
and institutions were nationalized, foreign missionaries were expelled, and
religious practices were forced underground. (Bressan, 1999)* It was only
after 1990, with Laos’s cautious opening to the world and the initiation of
reforms (the so-called “new approach policy” — kanpianpeng mai), that
the situation began to liberalize. In 1991, the constitution removed refer-
ences to socialism, and the red star in the party emblem was replaced with
a Buddhist stupa — a symbolic shift toward traditional values and an at-
tempt to legitimize power through Buddhism.

Theravada Buddhism, practiced by approximately 65% of the popula-
tion, continues to play a key role in Laotian national identity.’ The govern-
ment officially recognizes four religions: Buddhism (as the majority reli-
gion), Christianity, Islam, and the Baha’i Faith.® Within Christianity, only
three communities are permitted to operate: the Roman Catholic Church,
the Lao Evangelical Church (Protestant), and the Seventh-day Adventist
Church.” Christian minorities are subject to strict supervision — all religious

3 World Council of Churches, Laos. World Council of Churches, Oikoumene WCC, 5.03.2025,
https://www.oikoumene.org/countries/laos.

4 L. Bressan, Z dziejow ewangelizacji Laosu. Krétka historia misji w Laosie od XVII wieku az do
dzis [From the History of Evangelization in Laos: A Brief Account of Missions in Laos from the
17th Century to the Present Day], ”L’Osservatore Romano” (Polish Edition) 1999, no. 4 (July
15, 1999), p. 20-21.

> G. Condominas, Phiban Cults in Rural Laos, in Change and Persistence in Thai Society: Essays
in Honor of Lauriston Sharp, ed. G.W. Skinner, A.T. Kirsch, Ithaca, NY1975, p. 252-277; Re-
ligion in Laos, Wikipedia, 5.03.2025, https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Religion_in_
Laos&oldid=1276778445.

¢ United States Department of State, Laos, 5.03.2025, https://www.state.gov/reports/2022-re-
port-on-international-religious-freedom/laos/.

7 OMI World, Laos: Kosciol dedykowany pierwszemu laotanskiemu Swigtemu z grupy et-
nicznej Hmong [Laos: A Church Dedicated to the First Laotian Saint from the Hmong Eth-
nic Group], Oblaci.pl, 5.03.2025, https://oblaci.pl/2022/02/09/laos-kosciol-dedykowany-pier-
wszemu-laotanskiemu-swietemu-z-grupy-etnicznej-hmong/.
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activities must be registered and approved by the Lao Front for Nation-
al Construction (formerly the Lao Front for National Reconstruction), the
body overseeing religious life.®

According to the official 2015 census, Christians make up about 1,7% of
the population (around 120,000 people), although the actual number may
reach 2-3% due to individuals practicing in secret. The state continues to
enforce restrictions — for example, mass conversions of entire villages are
suppressed, and local officials often harass converts under accusations of
embracing a “foreign religion.” Nevertheless, recent decades have brought
some improvements: the authorities have allowed the construction of cer-
tain places of worship and have gradually initiated dialogue with Christian
leaders.

The country thus exhibits a tense balance — Buddhism enjoys state sup-
port as a component of national culture, while Christianity is tolerated only
to a limited extent and is still viewed with suspicion as a potentially “for-
eign element” or a remnant of colonialism.

THE CHURCH — HISTORY OF CHRISTIANITY IN LAOS
BEGINNINGS OF MISSIONS (17TH-19TH CENTURY)

The initial contact between the inhabitants of Laos and Christianity oc-
curred in the 17th century. In 1642, two Jesuit missionaries from Tonkin
(Vietnam), including Fr. Giovanni Maria Leria, arrived in the Kingdom of
Lan Xang. However, their efforts did not yield lasting results — Fr. Leria left
Laos after six years without establishing a permanent community. For the
next two centuries, the country remained virtually closed to foreigners, and
it was not until the 19th century that renewed attempts at evangelization
were made.'”

A pivotal role was played by clergy from the Paris Foreign Missions So-
ciety (MEP) based in neighboring Siam. As early as 1830, Fr. Jean-Pierre
Bonald Deschavannes reached northern Laos, but the mission faced enor-
mous challenges. Systematic missionary work began in the 1880s. In 1881,

§  World Council of Churches, Laos. World Council of Churches. ..

°  Bressan, Z dziejéw... [From the History of Evangelization in Laos...]; E. Gumulak, Laos: ,, Wy-
znajecie Boga Ameryki, ktora zniszczyta nasz kraj!” [Laos: ‘You confess the God of America,
who destroyed our country!’], Vatican News, September 21, 2020, 5.03.2025, https://www.vati-
cannews.va/pl/kosciol/news/2020-09/laos-przesladowania-chrzescijan.html.

1 G. Evans, 4 Short History of Laos: The Land in Between, Crows Nest, NSW 2002.
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a permanent Catholic presence was established, and in 1899, the Holy See
erected the Apostolic Vicariate of Laos with its seat in Nong Seng (later
moved to Tharé, in present-day Thailand). At the time of the vicariate’s
establishment, there were approximately 10,000 baptized individuals and
2,000 catechumens in Laos — a small fraction compared to the predom-
inantly Buddhist society. The missionaries spared no effort or sacrifice:
many died young from tropical diseases; there were also isolated incidents
of violence — such as the murder of Fr. Joseph-Auguste Séguret by ban-
dits in 1884. Despite these losses, by the late 19th century, Catholics had
founded the first mission stations and a seminary in Don Don near Thakhek
(1891) to train local catechists and candidates for the priesthood. The fruit
of these efforts was the ordination of the first indigenous clergy: around
1932, the first Laotian, Fr. Théophane (Tin) Théng, received the sacrament
of Holy Orders.

Concurrently, Protestant work began in southern Laos. The first were
Swiss missionaries from the Plymouth Brethren, who established a station
in 1902 and translated portions of the Bible into the Lao language.'' Prot-
estant activities continued in subsequent decades, including efforts by the
Swedish Baptist Mission (from 1890) and the Christian and Missionary
Alliance (C&MA) from the 1920s."? (Mouanoutoua, 2014) Despite initial
setbacks, the foundations for the future Church were laid."

THE DEVELOPMENT OF THE CATHOLIC CHURCH
(20TH CENTURY)

The period of French colonial rule favored the strengthening of the Cath-
olic Church’s structures in Laos. By 1911, the Apostolic Vicariate of Laos
already counted 23,000 faithful, and in the following years administrative
changes were introduced to adapt the Church’s organization to local condi-
tions. In 1938, the Apostolic Prefecture of Northern Laos was established,
based in Luang Prabang, and entrusted to the Missionary Oblates of Mary
Immaculate (OMI).

" World Council of Churches, Laos. World Council of Churches. ..

12 K. Mouanoutoua, LEC History, Lao Evangelical Church, July 15, 2014, 5.03.2025, https://lao-
evangelicalchurch.com/lec-history/.

13 Ch. Archambault, Structures Religieuses Lao (Rites et Mythes), Vientiane 1973; C. Charpentier,
S. Clément, P. Clément, L habitation Lao. Dans Les Régions de Vientiane et de Luang Prabang,
Paris 1990.
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Until the outbreak of World War II, the Church carried out active pasto-
ral and educational work in Laos — schools, minor seminaries, orphanages,
and leprosaria were founded.'

However, the war brought new persecutions: in March 1945, during the
Japanese occupation, the Apostolic Vicar of Laos, Bishop Jean-Arthur-Ger-
vais Gouin, was arrested and executed in Nakay, along with several other
French missionaries.

After the war, with Laos gaining independence, the Church had to find
its place within the new reality of a young state. In 1950, the Apostolic Pre-
fecture of Savannakhet was created (later entrusted to Fr. Jean Arnould),
and in 1967, the Apostolic Vicariate of Paksé was established in the south
of the country.'” At the same time, educational and charitable initiatives
were dynamically expanding: religious congregations — such as the Sisters
of Charity and the Daughters of Mary — ran schools in Vientiane for hun-
dreds of children, hospitals, and workshops, also reaching remote villages.

By the early 1970s, the Catholic Church in Laos had developed a net-
work of parishes, schools, and health facilities, serving the population re-
gardless of religious affiliation. In 1973, Catholics operated three leprosaria
and several clinics, and the number of baptized Catholics reached 45,000.

Unfortunately, these years of relative freedom ended with the commu-
nist takeover in 1975. The new regime regarded the Church — like Bud-
dhism — as an ideological threat.'® Persecutions began: all foreign mission-
aries were immediately expelled, many local priests were arrested and sent
to “reeducation” camps.

All Catholic schools and institutions were nationalized, and religious
worship went underground. From 1975 to 1988, the Laotian Church was
practically cut off from contact with the Holy See and the universal Church.

It was a time of “silence,” but also of fidelity — small groups of believers
continued to practice their faith in secret, despite the lack of priests and
sacraments for over a decade.'’

A symbolic witness of this period is the fate of the first native priest of
Laos, Blessed Fr. Joseph Thao Tién (Tieng), ordained in 1949 — he remained
with his parish community despite danger and was murdered in 1954 by

*  Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].

15 R. Dziura, Laos, in: Encyklopedia katolicka, ed. W. Granat et al., Lublin 1973, p. 482—486.

16 L. Morev, Religion in Laos Today, ”Religion, State and Society” 30, no. 4 (December 2002),
p- 395407, https://doi.org/10.1080/09637490220127602.

17" Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].
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communist partisans out of hatred for the faith.'® He and several other priests
and laypeople who were killed between 1954 and 1970 were eventually be-
atified as martyrs for the faith. The beatification ceremony of the 17 Laotian
Martyrs took place on December 11, 2016, in Vientiane."” Their blood be-
came the seed of the Church — the survival of the Catholic community during
that difficult time is often attributed to their intercession and witness.?

PROTESTANT CHURCHES

Protestant churches also underwent dramatic transformations in the 20th
century. Protestants — active mainly among ethnic minorities such as the Hmong
and Khamu — experienced significant growth in the 1950s.*' (Guy, 1968)

In 1950, American missionary Ted Andrianoff (C&MA) baptized the
first Hmong believers in Xieng Khouang Province, including the later
well-known shaman Boua Ya Thao, whose conversion drew thousands of
his compatriots to Christianity.”? To coordinate missionary efforts, the na-
tionwide Lao Evangelical Church (LEC) was established in March 1957 —
a federation uniting the work of Swiss, Swedish, and American missionar-
ies. The first president of the LEC was Pastor Saly Kounthapanya, a former
Buddhist novice who converted along with his cousin and became one of
the pillars of Protestantism in Laos.*

By the 1970s, the Evangelical Church had developed a network of over
200 congregations and missions in rural areas. After 1975, Protestants also
faced persecution — many pastors fled into exile (mainly to the United States
and Thailand), while those who remained operated underground. Eventually,
in 1979, the authorities permitted the LEC to resume limited activities, al-
though under strict supervision by the National Front.** (https://a-piu.it, 2023)

Today, the LEC remains the largest Protestant community in the country,
comprising (according to various estimates) between 150,000 and 200,000
members. A small Seventh-day Adventist Church also operates in Laos,
with around 2,500 adherents. Like Catholics, Laotian Protestants are not

18 Alpanet.pl, Blogostawieni... [Blessed Martyrs of Laos].

19 OMI World, Laos: Kosciél... [Laos: A Church Dedicated to...].

20 Alpanet.pl, Blogostawieni... [Blessed Martyrs of Laos].

2 M. Guy, Le Chamanisme Des Hmong, Bulletin de I’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient 54

(1968), p. 53-294.

Archambault, Structures Religieuses Lao (Rites et Mythes)...

3 Mouanoutoua, LEC History...

2 J. Wong, (Re)Building the Church in Laos, OFM — Order of Friars Minor (ofm.org), February
17,2023, 5.03.2025, https://ofm.org/en/re-building-the-church-in-laos.html.
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permitted to run schools or official charitable organizations; they therefore
focus on activity within their own communities and quiet evangelization
through the witness of their lives.

THE CATHOLIC CHURCH TODAY

Despite decades of isolation, the Catholic Church in Laos experienced
a rebirth after 1990 as a small yet vibrant community.* It is estimated that
there are currently around 50,000 to 60,000 Catholics in the country (0,7—
1% of the population),?® although some sources suggest the number may
be as high as 100,000. Catholics are dispersed across four ecclesiastical
jurisdictions — there are no dioceses, but four Apostolic Vicariates function:
Vientiane (the capital), Louang Prabang (north), Thakhek—Savannakhet
(central), and Paksé (south). Each is headed by an apostolic vicar with the
rank of titular bishop.?”’

Significantly, since the 1990s, all the vicariates have been led by native
priests (Laotians) — a change from the colonial period, when bishops were
French. The Laotian Church remains under the care of the Pontifical Mis-
sion Societies and neighboring episcopal conferences. Laos and Cambodia
share a single bishops’ conference — not because of their territorial size, but
most likely due to the very small number of Catholics in both countries:
approximately 60,000-70,000 in Laos (about 1.5% of the population) and
only around 20,000 in Cambodia (about 0,15%).%®

There are only about 20 to 30 priests working in Laotian parishes (some of
them are foreigners from neighboring countries working temporarily), as well
as approximately 100 religious sisters. A continuing weakness is the shortage
of clergy — with each priest serving several thousand faithful — which is why
great emphasis is placed on the formation of lay catechists. These lay cate-
chists, often married couples, serve as the “extended hands” of priests by lead-
ing prayer and catechesis in remote villages. (Catholic News Service, 2017)*

2 Aktualna struktura hierarchiczna Ko$ciota w Laosie jest dostepna w: D.M. Cheney, Catholic
Church in Lao People'’s Democratic Republic, Catholic-Hierarchy, 25.03.2025, https://www.
catholic-hierarchy.org/country/la.html.

26 OMI World, Laos: Koscidl... [Laos: A Church Dedicated to...].

2 Christianity in Laos, Wikipedia, December 10, 2024, 5.03.2025, https://en.wikipedia.org/w/in-
dex.php?title=Christianity in Laos&oldid=1262210964.

28 Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].

2 Catholic News Service, New Cardinal from Laos Known for Kindness and Open-Minded Di-
alogue, America Magazine, May 25, 2017, 5.03.2025, https://www.americamagazine.org/
faith/2017/05/25/new-cardinal-laos-known-kindness-and-open-minded-dialogue.
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In 1998, a decision was made to produce the first complete transla-
tion of the Bible into Lao — previously, Catholics mostly used the Scrip-
tures in French or Thai, while Protestants had their own translations.
Today, the Catholic liturgy is celebrated in Lao and also in minority dia-
lects (such as Khamu), the fruit of long-term inculturation efforts that be-
gan in the 1970s with the translation of liturgical texts into local langu-
ages.*’

Despite restrictions, the Church is gradually reclaiming its space —
in recent years, the government has permitted the construction of sev-
eral new churches (e.g., in 2017, the first church dedicated to a Lao-
tian martyr, catechist Paul Thoj Xyooj, was consecrated in northern
Laos).

A historic moment came with the creation of the first Laotian cardinal —
in 2017, Pope Francis elevated the then Apostolic Vicar of Paksé, Bishop
Louis-Marie Ling Mangkhanekhoun, to the cardinalate, which was widely
interpreted as a sign of recognition for the entire Church in Laos.

For this small community, vocations are also a sign of hope — in recent
years, several new priests have been ordained annually, which in the Lao-
tian context is seen as a meaningful “small miracle.”!

Overall, although numerically small, the Catholic Church in Laos dis-
plays remarkable vitality.*? (KAI, 2024) It has survived half a century of
persecution and, in the new social conditions, strives to serve the whole
society through spiritual and charitable activity (as far as the existing re-
strictions allow). As one missionary summarized: “The Laotian Christian
community has survived a difficult half-century and is once again alive and
dynamic, ready to grow further.”??

THEOLOGY — THE SPECIFICITY
OF LAOTIAN THEOLOGICAL REFLECTION

Christianity in Laos has always developed as a minority religion, re-
maining in dialogue — at times a dramatic one — with the dominant Bud-

30 Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].

31 OMI World, Laos: Koscidl... [Laos: A Church Dedicated to...].

32 Katolicka Agencja Informacyjna, Kosciét w Laosie: maly cud [Church in Laos: A Small Mira-
cle], Onet, November 2, 2024, 5.03.2025, https://www.onet.pl/informacje/kai/kosciol-w-laosie-
maly-cud/9qrel2q,30bc1058.

3 Bressan, Z dziejéow... [From the History of Evangelization in Laos...].
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dhist culture and traditional animist beliefs.** For this reason, Laotian
theology has taken on specific characteristics shaped by its context: it is
a theology rooted in the experience of a small, impoverished community,
living amidst a foreign faith and exposed to persecution. And if serious
theological scholarship allows us to speak of Chinese,** Japanese,*® Arab,*’
(Sekowski, 2024, 2016) or Thai theologies,*® then we should likewise be
able to identify the specific nature of Laotian theology.

THEOLOGY OF MARTYRDOM AND WITNESS

One of the central themes, therefore, is the theology of martyrdom and
witness. The martyrs of the 20th century — both clergy and laity — have
become models of fidelity unto the cross for Laotian Christians. Their lives
and deaths are interpreted as the sowing of the Gospel on Laotian soil. As
the Church affirmed in the beatification documentation, the blood of the
witnesses of faith became the leaven of a new community. (Alpanet.pl,
2020) This awareness shapes the community’s spirituality: devotion to the
martyrs is strong (for example, local liturgical commemorations on De-
cember 12), as is the historical narrative that emphasizes the continuity of
the Church despite persecution. The theology of suffering for the faith is
also closely linked to paschal motifs — the comparison to a grain of wheat
that must die to bear fruit (cf. John 12:24) is frequently invoked.*’

3 M. Zago, Rites et Cérémonies En Milieu Bouddhiste Lao, “Revue de I’histoire Des Religions”
185, no. 2 (1974), p. 234-235; M.S. Viravong, Phongsavadan Lao [History of Laos], New York
1964; M. Stuart-Fox, A History of Laos, Cambridge 1997; Ch. Archambault, Le Sacrifice Du
Buffle a S’ieng Khwang (Laos), Paris 1991.

3 Ch. Starr, G. He, X. Yang, eds., 4 Reader in Chinese Theology, Waco, Texas 2022; D. Klej-
nowski-Rozycki, FTEEE, HHE P2, Teologia chifiska. Uwarunkowania kulturowe pojeé
trynitarnych [Chinese theology. Cultural determinants of the Trinity concepts], Opole 2012;
D. Klejnowski-Rézycki, fil3EH, Teologia chifiska. Szansa czy zagrozenie? [Chinese Theolo-
gy. Opportunity or Threat?], ”Studia Salvatoriana Polonica” 16 (2022), 129-143; D. Klejnow-
ski-Rézycki, T, ed., FEIEEE . Chrystologia chiniska. Teologia i Kosciét w kontek-
Scie chinskim [Chinese Christology. Theology and the Church in the Chinese Context], Opole
2008.

3¢ Y. Furuya, ed., A History of Japanese Theology, Grand Rapids, Mich 1997.

37 P. Sekowski, Chrzescijaniska teologia islamu Louisa Massignona [Christian Theology of Islam
by Louis Massignon], Gliwice—Rome 2024; P. Sekowski, Chrystologia arabska: pierwsze syn-
tezy wyznan pochalcedonskich [Arab Christology: The First Syntheses of Post-Chalcedonian
Confessions], Gliwice 2016.

3% S. Boonyakiat, A Christian Theology of Suffering in the Context of Theravada Buddhism in
Thailand, Carlisle 2020.

3 Alpanet.pl, Blogostawieni... [Blessed Martyrs of Laos].
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THEOLOGY OF INCULTURATION
AND INTERRELIGIOUS DIALOGUE

A second important characteristic is the theology of inculturation and
interreligious dialogue. For years, Laotian theologians — both Catholic and
Protestant — have been reflecting on how to proclaim the Gospel in a way
that is understandable to Buddhists and adherents of traditional religions.
(Cabaton, n.d.; Condominas, n.d.) The Church strives to highlight those
aspects of Christianity that can resonate with Theravada Buddhism — for
example, the ideas of mercy, compassion, peace, and monastic life.*

As early as the 1960s and 1970s, the first official steps in Catholic-Bud-
dhist dialogue were taken. In 1973, a historic visit took place in which
a delegation of Laotian Buddhist monks and Catholics traveled to Rome,
where they were received by Pope Paul VI. One of the initiators of these
efforts was missionary and theologian Marcello Zago, OMI, who served in
Laos for 15 years. Archbishop Zago recalled the “remarkable openness of
Buddhists to dialogue” in Laos — initially tentative, but over time increas-
ingly systematic.”

One fruit of this openness is the fact that the translation of fundamental
Christian prayers into Lao uses many culturally neutral or Buddhist-de-
rived terms in order to avoid unnecessary confrontation. For example, in
the “Our Father,” the phrase @00 (phot phit — forgive faults) is used to
express the forgiveness of sins — a term less doctrinally charged than the
theological vocabulary found in Western languages.*?

Such linguistic choices reflect a broader process of seeking a local the-
ology in which the truths of the faith are expressed through indigenous
concepts and metaphors. Systematic theology in Laos is still in its infancy
(there are no theological universities in the country, and very little theolog-
ical literature exists in the Lao language), yet certain elements of original
thinking can be seen in preaching and catechesis.

Emphasis is placed on God as the good Father and on Jesus as the Di-
vine Teacher of morality — an image that resonates with the Buddhist un-
derstanding of religion as an ethical path. Christology and ecclesiology are
presented in a communal context: the Church is likened to a family united
in the Spirit, rather than an institution or organization, helping Laotians

4 @G. Condominas, Laos, in: Encyclopédie Des Religions, vol. VIII, Paris 2010, p. 451-454.

4 Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].

4 M. Philibert, Naissance d’une Chrétienté Au Laos, Missions Etrangéres de Paris 141 (1965),
p. 43-51.
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distinguish the faith community from state structures (which often evoke
mistrust).

It is worth noting that a large portion of Laotian Catholics belong to
ethnic minorities (such as the Khmu or Hmong), who have their own an-
imist traditions.* Dialogue with traditional religion is reflected, among
other things, in the incorporation of native symbolism into theology — for
example, the image of water as a sign of life (important in folk cosmology)
is used in catechesis on baptism and grace; likewise, the Buddhist theme of
light (Theravada Buddhism emphasizes “enlightenment”) is reinterpreted
as the light of Christ.

Naturally, the Laotian Church undertakes this carefully, avoiding syn-
cretism, yet it values the truths found in the local culture. Pope John Paul II,
in his apostolic exhortation Ecclesia in Asia, encouraged the nations of Asia
to live with a “double fidelity” — to the Gospel and to their own culture —
which has found an echo in Laos as well.*

THEOLOGY OF LIBERATION AND DEVELOPMENT

Another theme in Laotian theology is the theology of liberation and de-
velopment, though in a form distinct from that found in Latin America.
Christians in Laos, living in one of the poorest countries in Asia, raise ques-
tions about how to combine the proclamation of the Good News with the
promotion of human development and social justice. The Catholic Church
— although not permitted to run official social institutions — has nonetheless
been involved in education on agriculture and health in rural areas since
before 1975. In the teachings of Laotian bishops, the theme of the option
for the poor is present: it is emphasized that Christ was born poor, and that
His Church is called to serve the most vulnerable, regardless of their reli-
gious affiliation.*

A particularly relevant contemporary issue is the theology of creation
and ecology. Laos — a country rich in natural beauty — is facing serious
ecological challenges, including deforestation and the construction of
dams along the Mekong River. Cardinal Louis-Marie Ling has warned that
environmental destruction caused by unregulated industry and corruption

# A. Doré, Aux Sources de La Civilisation Lao. Contribution Ethno-Historigue a La Connais-

sance de La Culture Luang-Prabanaise, Paris 1987.
#  M.L. Manich Jumsai, History of Laos, Bangkok 1967.
4 Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].
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stands in opposition to God’s design: “We are beginning to destroy our-
selves... this is not only the effect of climate change, but above all the result
of human actions,” he cautioned, calling for a renewed respect for cre-
ation.*¢ His voice aligns with Pope Francis’s ecological message in Laudato
Si’, demonstrating that even within such a small Church, an awareness of
global theological challenges is taking root.

In conclusion, Christian theology in Laos focuses on several interwoven
dimensions: the witness of faith under persecution, the inculturation of the
Gospel message in a Buddhist-animist context, and the practical applica-
tion of the Gospel in the service of humanity. It is a theology shaped more
by practice than by academic discourse — expressed in homilies, pastoral
letters, and testimonies of faith rather than scholarly treatises. Neverthe-
less, through the lived experience of the local Church, it offers a valuable
contribution to the treasury of universal theological reflection, reminding
us of both the universality and diversity of the Body of Christ.

KEY LAOTIAN THEOLOGIANS

In the context of Laos, the term “theologians” often refers simply to
leading Christian clergy and thinkers who, through their ministry, writings,
or formative work, have shaped the face of local theology. Below are the
profiles of several of the most important such figures — from both the Cath-
olic Church and Protestant communities.

LOUIS-MARIE LING MANGKHANEKHOUN

Cardinal Louis-Marie Ling Mangkhanekhoun (b. 1944) is the first and,
so far, the only cardinal from Laos. He was born on April 5, 1944, in Xieng
Khouang Province, into a family belonging to the Khamu ethnic minori-
ty.*” He was baptized as a teenager along with his mother (a convert from
Buddhism) and soon discovered his vocation to the priesthood. He entered
the seminary run by the Voluntas Dei Institute—a society of apostolic life
closely associated with the Oblates of Mary Immaculate (OMI). He was

4 Catholic News Service, New Cardinal from Laos...

4 Cardinal Louis-Marie Ling Mangkhanekhoun, IVD | OMI World, 5.03.2025, https://www.
omiworld.org/interview/cardinal-louis-marie-ling-mangkhanekhounivd/;  Louis-Marie Ling
Mangkhanekhoun, Wikipedia, 5.03.2025, https://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Lou-
is-Marie_Ling Mangkhanekhoun&oldid=1280580376.
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ordained a priest in 1972, just before the communist revolution. Despite the
regime change, he remained in Laos and served in secret.*

From 1975 to 1987, he was one of the few active priests in the country,
traveling incognito from village to village to strengthen scattered commu-
nities. In 2000, Pope John Paul II appointed him Apostolic Vicar of Paksé
(there was no diocese, but he acted as a missionary bishop). He received
episcopal consecration in 2001. Since Laos had no established hierarchy
at the time, Bishop Ling became the de facto leader of the local Church.
Beginning in 2007, he also administered the Vicariate of Vientiane, and in
2017, Pope Francis elevated him to the College of Cardinals.

Cardinal Ling is not the author of theological books, but his pastoral
work and public statements provide a guiding vision for the Church in
Laos. He is known for a pastoral approach grounded in dialogue. “Bishop
Ling masterfully employs dialogue instead of confrontation in dealing with
the authorities and convinced the government that the Church is focused
on social development,” one of his collaborators said.* He emphasized
evangelization through presence and service, paying special attention to
rural communities. He developed a unique model of priestly formation:
after several years of study, seminarians must complete a year (or more)
of missionary work as catechists in remote villages, “living as the villagers
do, bringing them basic help and prayer.”*® The goal of this model, he ex-
plains, is to root future priests in the realities of the faithful and teach them
the humility of service.

Cardinal Ling is also a strong advocate of inculturation — the integration
of Christianity into Lao culture. “He sought to bring Christian values into
Laotian culture so that the Church could live in harmony with the Buddhist
nation,” reported a missionary from neighboring Vietnam.”' In practice,
this meant accepting certain culturally neutral customs (such as nation-
al holidays or respectful gestures toward monks), translating theological
terms into language familiar to locals, and maintaining warm relationships
with Buddhist leaders.

Ling emphasizes that the Church must be “poor and simple” — he him-
self is known for the simplicity of his life and closeness to the people. In

% A. Gotovskiy, Laos’ First Cardinal Focused on Evangelization, Dialogue, Catholic News

Agency CNA, June 27, 2017, 5.03.2025, https://www.catholicnewsagency.com/news/36337/
laos-first-cardinal-focused-on-evangelization-dialogue.

4 Catholic News Service, New Cardinal from Laos...
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interviews, he has said: “It doesn’t matter whether you are a cardinal or
not — we are all the same, we must be simple and truly with the people.”*
His ministry is also marked by social engagement: he was one of the first
Laotian religious leaders to speak out publicly about deforestation and the
harm done to local communities displaced by logging operations.>* He
called for ethical stewardship of natural resources, making him a voice of
“ecotheology” in the spirit of Pope Francis.

Cardinal Ling thus embodies both the legacy of the first missionaries
(whose spiritual heir he is) and the innovative approach of a pastor serving
the Church on the margins. His life and work represent a living “theology
in action” — a testimony to how the Gospel takes root in a foreign culture
through dialogue, poverty, and sacrificial love.

JEAN KHAMSE VITHAVONG

Bishop Jean Khamsé Vithavong, OMI (1942-2024), was for many years
the Apostolic Vicar of Vientiane, often referred to as the “architect of the
Church’s reconstruction” in Laos after the period of persecution. He was
born on October 18, 1942, in Laos. In his youth, he entered the Congrega-
tion of the Missionary Oblates of Mary Immaculate (OMI) and received
both his religious and theological formation, most likely abroad (the Ob-
lates ran seminaries in countries such as Canada and France for candidates
from Asia). He was ordained to the priesthood on January 25, 1975.

After the communist takeover in 1975, when most foreign missionaries
were forced to leave the country, the young Fr. Khamsé chose to remain
and continued pastoral ministry in secrecy. As part of a delicate compro-
mise between the Holy See and the Laotian authorities, on November 19,
1982, Jean Khamsé Vithavong was appointed by Pope John Paul II as Co-
adjutor Bishop of the Apostolic Vicariate of Vientiane and Titular Bishop
of Moglaena; he received episcopal consecration on January 16, 1983, and
formally assumed office on April 7, 1984, following the death of Bishop
Thomas Nanthy.** He served as the pastoral head of the Laotian Church
for over 30 years, until his retirement in 2017, striving to ensure both its
survival and development.

2 Gotovskiy, Laos’ First Cardinal Focused on Evangelization, Dialogue. ..

3 Catholic News Service, New Cardinal from Laos...
3% Jean Khamsé Vithavong, Wikipedia, January 20, 2025, 5.03.2025, https://en.wikipedia.org/w/
index.php?title=Jean_Khams%C3%A9_Vithavong&oldid=1270685636.
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Bishop Vithavong did not publish written theological works — his con-
tribution was primarily pastoral and organizational. Nonetheless, his theo-
logical legacy is expressed through his practical initiatives. He played
a key role in reactivating ecclesial structures after 1988: he initiated re-
newed gatherings of the bishops of Laos and Cambodia, contributed to the
drafting of the episcopal conference’s statutes, and developed a local pro-
gram for priestly formation.>® In 1995, he founded the Catechist Formation
Center in Thakhek, dedicated to training lay religious leaders — aware that
without them, the Church could not survive across Laos’s vast missionary
territories. He also personally participated in translating liturgical texts, be-
ing fluent in both Lao and French, which greatly facilitated the creation of
the first Missal and ritual books in the Laotian language.

His episcopal motto was that of the Oblates: Evangelizare pauperibus
misit me (“He has sent me to bring the Good News to the poor”). Indeed, in
his ministry he strongly emphasized the option for the poor and for ethnic
minorities: he visited remote mountain villages and celebrated the sacra-
ments for small groups of faithful who had gone years without a priest.
During the years when attending Mass could be dangerous, he organized
underground networks and secret retreats for Catholic youth.

After 1990, he also became the face of the Laotian Church on the inter-
national stage — representing Laos at Synods of Bishops in Rome and ad-
vocating for missionary support. His humility and quiet demeanor earned
him respect even from state authorities — although he lived under surveil-
lance until the end of his life, he managed to win their trust, for example by
consistently emphasizing that the Church prays for the good of the nation.

He died on December 8, 2024, in Vientiane, having lived to see the fruits
of his lifelong labor — leaving behind a Church with a local clergy and
a new generation of leaders. In his homilies, he often spoke of the unity of
the Church, stressing that although Laos is geographically isolated, it is an
integral part of the universal community of God’s People.

One could say that his “theology” was manifested in his actions: he re-
built the Church institutionally and spiritually, guided by fidelity to Rome
and a profound sensitivity to local culture. He himself was a Laotian deeply
rooted in native tradition and, at the same time, a fervent Catholic — em-
bodying the ideal of inculturation.*

% Bressan, Z dziejow... [From the History of Evangelization in Laos...].

% LM. Ling, Laos’ Small Catholic Community Shows Resilience despite Isolation, “La Croix
International — Catholic Outlook”, November 20, 2024, 5.03.2025, https://catholicoutlook.org/
laos-small-catholic-community-shows-resilience-despite-isolation/.
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SALY KOUNTHAPANYA

Pastor Saly Kounthapanya (1915-2004?) was a pioneer of Laotian Prot-
estantism and the first president of the Lao Evangelical Church. He was
likely born around 1915 into a Buddhist family; the year of his death re-
mains uncertain due to the lack of confirmed public records, especially
after 1975, when he may have gone into exile. As a young man, he became
a novice in a Buddhist monastery, but in the 1940s he encountered Chris-
tian missionaries. According to church tradition, he was one of two cousins
(the other being the future pastor Titus Sithideth) who, after deep study of
the Bible, received baptism — an event regarded as the beginning of the
indigenous Protestant Church in Laos.?” Saly took the surname Kounthapa-
nya (meant to symbolize a new life — literally meaning “servant of the
Lord”) and committed himself to evangelization.

In the 1950s, he worked with Swiss and American missionaries on the
translation of the Bible into Lao. In 1957, when a nationwide Evangelical
Church was established, he was elected as its first president — a role he held,
with some interruptions, until 1973, having been re-elected several times.>®
Pastor Kounthapanya was the author of the first Protestant catechisms in
the Lao language and co-translator of the New Testament. His preaching
focused on the essential truths of Scripture in a simple and accessible form.
He emphasized a personal relationship with Jesus as Savior — a point that
distinguishes Christianity from the impersonal character of Buddhism.

In his sermons, he often drew on personal experience — for example,
describing the inner peace he found in Christ and contrasting it with the
years he spent in the monastery, where he had never encountered a similar
assurance of salvation. His theological style was deeply biblical and evan-
gelical: he quoted Scripture extensively, interpreting and applying it to the
daily lives of his listeners.

He was also sensitive to cultural elements: he respected former Buddhist
monks (having once been one himself), and through this built bridges with
the local community. Many pastors of the newer Laotian generation regard
him as their spiritual father.

After 1975, the fate of Saly Kounthapanya is not well documented; there
are indications that he may have gone into exile in France or the United
States, where he continued to support the Laotian faithful from afar. None-
theless, he left behind a lasting legacy: the translated Lao Bible (the com-

57 Mouanoutoua, LEC History...
% Mouanoutoua, LEC History...
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plete Scriptures were finalized in the 1970s thanks to the efforts initiated
by him and the missionaries) and a solidified structure for the Evangelical
Church in Laos.

His biography reflects a transformation from Buddhist spirituality to fer-
vent Christianity — hence he is sometimes called the “Laotian Paul,” having
undergone a dramatic conversion and become an apostle in his homeland.*
(Cha, 2015; Chunakara, n.d.)

MARCELLO ZAGO

Archbishop Marcello Zago, OMI (1932-2001), was an Italian mission-
ary and theologian who played a significant role in the Catholic Church in
Laos and in promoting interreligious dialogue worldwide.®® He was born
on August 9, 1932, in Villorba, in the Diocese of Treviso in northern Italy.
After two years of theological studies at the diocesan seminary, he joined
the novitiate of the Missionary Oblates of Mary Immaculate (OMI) in Ri-
palimosani in 1955. He was ordained a priest on September 13, 1959, in
Villorba, and made his perpetual vows two weeks later. Afterwards, he
went to Southeast Asia to study the region’s languages. Between 1966 and
1974, he worked as a missionary in Laos, engaging in evangelization and
promoting interreligious dialogue, especially with Buddhism. In 1986, he
was elected Superior General of the OMI congregation, and in 1998, Pope
John Paul IT appointed him Secretary of the Congregation for the Evange-
lization of Peoples and titular Archbishop of Rusellae. He passed away on
March 1, 2001, in Rome.*!

Archbishop Zago was a passionate advocate for interreligious dialogue,
particularly with the religions of Asia, such as Buddhism. His missionary ex-
periences in Laos led him to become deeply committed to fostering mutual

3 L.Y. Cha, Wind in the Bamboo: The Life and Witness of Khamphone Kounthapanya, Whea-
ton 2015; M.G. Chunakara, Homage to the Charismatic Church and Ecumenical Leader in
Lao PDR — The Rev. Dr Khamphone Kounthapanya | CCA, 5.03.2025, https://www.cca.org.
hk/news/homage-charismatic-church-and-ecumenical-leader-lao-pdr-rev-dr-khamphone-koun-
thapanya.

D.M. Cheney, Archbishop Marcello Zago, Catholic-Hierarchy, 5.03.2025, https://catholic-hier-
archy.org/bishop/bzago.html?utm_source=chatgpt.com.

¢ Oblate Communications, P. Marcello Zago, OMI Tenencia: 1986.09.13—1998.03.28, OMI The
Missionary Oblates of Mary Immaculate, August 17, 2017, 5.03.2025, https://www.omiworld.
org/es/nuestra-familia/liderazgo/superiores-pasados/marcello-zago-o-m-mas-tarde-arzobispo/
biografia/; Marcello Zago, Wikipedia, wolna encyklopedia, July 24, 2024, 5.03.2025, https://
pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Marcello Zago&oldid=74382500.
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understanding among followers of different religious traditions.®* As Secretary
of the Congregation for the Evangelization of Peoples, he played a key role
in shaping the Church’s policy on missions and interreligious dialogue. His
writings and activities significantly influenced the development of missiology
and the Church’s approach to evangelization in a multireligious context.*

ANDREW SOUKSAVATH NOUANE ASA

Bishop Andrew Souksavath Nouane Asa (b. 1972) is a contemporary
Laotian Catholic clergyman who has served as Apostolic Vicar of Paksé
since 2022.% He was born on August 5, 1972, in Paksé, Laos. From 1988 to
1991, he attended the minor seminary in Paksé and then continued his stud-
ies at the Pedagogical University in Vientiane, earning a bachelor’s degree
in English language teaching. He was ordained a priest on December 30,
2006. He held various pastoral roles, including youth ministry, philosophy
lecturer at the seminary in Savannakhet, and administrator of the Apostolic
Vicariate of Paksé. In 2019, he was elected Secretary General of the Epis-
copal Conference of Laos and Cambodia.® (Agenzia Fides, 2022) On May
31, 2022, Pope Francis appointed him Apostolic Vicar of Paks¢, and he
received episcopal consecration on August 15, 2022.66

Bishop Asa focuses on the spiritual and intellectual formation of the
faithful in Laos. As a philosophy lecturer, he emphasized the development
of critical thinking within the context of faith. His pastoral ministry in-
cludes commitment to youth education and the promotion of Christian val-
ues in Laotian society. As Apostolic Vicar of Paksé, he continues to work
to strengthen the Catholic Church in Laos, drawing attention to the need
for dialogue and cooperation among the country’s diverse religious com-
munities.?’

2 Provincia d’ITtalia dei Missionari OMI, Marcello Zago, uomo del dialogo, Missionari Oblati di Ma-
ria Immacolata, March 1, 2016, 5.03.2025, https://www.omimed.eu/2016/03/01/marcello-zago/.

% Zago, Marcello, Encyclopedia.Com, New Catholic Encyclopedia, 5.03.2025, https://www.en-
cyclopedia.com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/zago-marcello?utm
source=chatgpt.com.

¢ D.M. Cheney, Bishop Andrew Souksavath Nouane Asa [Catholic-Hierarchy], 5.03.2025, https://
catholic-hierarchy.org/bishop/bsoukna.html?utm_source=chatgpt.com.

¢ Agenzia Fides, ASIA/LAOS — Appointment of Vicar Apostolic of Paksé, May 31,2022,5.03.2025,
https://www.fides.org/en/news/722677utm_source=chatgpt.com.

¢ Andrew Souksavath Nouane Asa, Wikipedia, 5.03.2025, https://pl.wikipedia.org/w/index.
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lettino/pubblico/2022/05/31/22053 1a.html?utm_source=chatgpt.com.
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THE LEGACY OF THE PIONEERS (19TH-20TH CENTURIES)

Earlier missionaries and martyrs of the 19th and 20th centuries also
had a lasting impact on theology in Laos. In the 19th century, missionaries
from the Paris Foreign Missions Society (MEP), such as Fr. Jean Prudhom-
me, founded the first Christian communities — purchasing local slaves and
forming them into self-sufficient Catholic villages.®® In the 20th century,
the Oblate missionaries (including Bishop Lionello Berti — the first Apos-
tolic Vicar of Luang Prabang, builder of the local cathedral, seminary, and
schools®, — and Blessed Mario Borzaga, OMI, murdered in 1960, whose
posthumously published Diary of a Happy Man revealed the spiritual
struggles of a missionary in the Laotian jungle’) exemplified a theology
of action through their witness, even unto martyrdom. Between 1957 and
1975, a total of 17 priests, religious, and lay catechists were killed; they
were beatified by the Church in 2016 in Vientiane. Their lives have become
an inspiration for the theology of martyrdom and perseverance in faith.
Likewise, the first Protestant evangelizers from Swedish and Swiss church-
es, as well as from the Christian and Missionary Alliance (C&MA), laid the
foundation for indigenous theological thought: they translated the Bible
into Lao and minority languages, emphasized the inculturation of the Gos-
pel into folk culture, and trained local leaders. In 1957, Pastor Saly Koun-
thapanya became the first president of the United Evangelical Church of
Laos, and the American missionary Theodore “Ted” Andrianoff (C&MA)
initiated mass conversions among the Hmong people — baptizing the first
converts from among animist shamans in 1950, which sparked a wave of
conversions of thousands of Hmong. The legacy of these pioneers — their
translations, writings, testimonies of faith, and models of pastoral ministry
(ranging from the use of indigenous culture to ecumenical relations) — con-
tinues to inspire contemporary Laotian theologians and pastors.”!

In addition to the theologians mentioned above, it is worth noting that
some Laotian Christians pursue theological education abroad — in Thailand,

% Laos, The Catholic Church In, in: Encyclopedia.Com, 5.03.2025, https://www.encyclopedia.
com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/laos-catholic-church.

% Agenzia Fides, ASIA/LAOS — The Church remembers Lionello Berti, first Bishop and mission-
ary — Agenzia Fides, accessed March 29, 2025, https://www.fides.org/en/news/63805-ASIA
LAOS_The Church remembers Lionello Berti first Bishop and missionary.

"0 Alpanet.pl, Blogostawiony Mario Borzaga OMI [Blessed Mario Borzaga OMI], Swiety Krzyz
— Klasztor Misjonarzy Oblatow Maryi Niepokalanej, 2020, 5.03.2025, http://www.swietykrzyz.
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the Philippines, or the United States — and return to their homeland or work
within the diaspora. Their theses and publications (once produced) may one
day enrich theological literature concerning Laos. For now, however, access
to their work remains limited due to safety concerns and language barriers.

CONCLUSION - PERSPECTIVES

The history of the Church in Laos resembles a dramatic story of a seed
sown in hostile soil, which, by God’s grace, nonetheless sprouted and
bore fruit. Despite persecution, isolation, and limited resources, Laotian
Christians managed to preserve a living faith and build mature ecclesial
structures. Today, this community continues to face many challenges: the
political regime is not conducive to religious freedom, and the dominance
of Buddhism means that the Church must constantly explain itself and the
Gospel in terms comprehensible to its surroundings. Nevertheless, there
are reasons for cautious optimism. The Holy See maintains dialogue with
the government of Laos, as evidenced by the appointments of successive
native bishops and the creation of a cardinal — Laos is no longer a “forgot-
ten Church.” The young generation of Catholics and Protestants, though
small, is full of zeal and proud of its religious identity. In 2020, the first
permanent deacons were ordained in the Catholic Church; the Lao Evan-
gelical Church (LEC) is developing youth leadership training programs.
An increasing number of Christian works are being translated into Lao,
gradually laying the foundations for a native theological literature. Social
conditions — poverty, illiteracy in rural areas — remain a challenge, but here
too the Church strives to act within its means (e.g., informal educational
activities run by religious sisters).

The prospects for the future depend largely on the political environ-
ment. If Laos continues down the path of liberalization and opens itself to
international cooperation, the Church may gain greater freedom. A possible
normalization of relations with the Vatican (e.g., the establishment of full
diplomatic relations — the Holy See currently has only an apostolic delegate
residing outside Laos) could help clarify the legal status of the Catholic
Church. Similarly, ecumenical and interreligious dialogue could bear fruit —
joint initiatives between Christians and Buddhists (even in charitable work)
could improve the public image of Christians and dispel the stereotype of
a “foreign religion.” In the theological sphere, further deepening of incul-
turation can be expected — perhaps the first theological works written by
Laotians in their native language will emerge, integrating Christian thought
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with Eastern wisdom. We may also see a translation of the Catechism of
the Church or the Compendium of the Doctrine into a format accessible to
Lao readers, which would aid catechesis. A key issue for the future will be
maintaining balance: the Church in Laos must preserve its missionary zeal
while also showing respect and loyalty toward the state, to avoid accusa-
tions of subversive activity. So far, this delicate task has been successfully
managed thanks to the wise leadership of the shepherds. As one of them —
the current cardinal — vividly put it: “We are a little flock, but Jesus is with
us. A mustard seed of faith is enough to move mountains.” This reference to
the Gospel parable of the mustard seed aptly expresses the hopes of Laotian
believers: they trust that from this smallest of all communities, a tree may
one day grow that bears fruit for the good of the entire society.

Despite many attempts to crush it, the Church in Laos has survived and
continues its mission today — quiet, humble, and at the same time steadfast.
Its history and theology teach us that even in the most difficult conditions,
the seed of the Gospel can grow if it is watered with faith, hope, and love.
The future will reveal what further chapters Providence will add to this
extraordinary story of faith on the banks of the Mekong.
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Summary

This article analyzes the Eucharist as the Sacrifice of the Church in light of
Magisterial documents issued after the Second Vatican Council, highlighting the
theological continuity and the deepening of this truth of faith within the context
of liturgical renewal. The first part presents the origins of this teaching in the ear-
liest Christian traditions and testimonies. It then discusses its development in the
teaching of the Council of Trent, which formulated the fundamental principles
concerning the sacrificial nature of the Holy Mass. The next section examines se-
lected post—conciliar papal teachings — those of Saint Paul VI, Saint John Paul
I1, and Benedict XVI — who rearticulated the Eucharist as the action of the entire
People of God and as the source and summit of the Church’s life. These popes
consistently developed this doctrine further, emphasizing its spiritual, commu-
nal, and missionary dimensions. The aim of the article is to demonstrate that the
teaching on the Eucharist as the Sacrifice of the Church maintains continuity with
the dogmatic tradition of the Church, while at the same time, in light of the Coun-
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Streszczenie

Artykul podejmuje temat Eucharystii jako ofiary Ko$ciola w $wietle dokumen-
tow Magisterium wydanych po Soborze Watykanskim II, ukazujac teologiczng
cigglo$c i pogltebienie rozumienia tej prawdy wiary w kontekscie odnowy liturgicz-
nej. W pierwszej czeSci przedstawione zostaly zrodla tej nauki w najwczesniejszej
tradycji i Swiadectwach chrze$cijaniskich. Nastepnie omoéwiono jej rozwoj w na-
uczaniu Soboru Trydenckiego, ktory sformulowal fundamentalne zasady dotycza-
ce ofiarnego charakteru Mszy $w. Kolejno analizie poddano wybrane wypowiedzi
papiezy posoborowych — §w. Pawla VI, §w. Jana Pawtla II, Benedykta XVI — ktorzy
na nowo ukazali Eucharystie jako dzialanie calego Ludu Bozego oraz jako zrodlo
i szczyt zycia KoSciola. Nastepnie konsekwentnie rozwijali te doktryne, podkre-
Slajac jej duchowy, wspolnotowy i misyjny wymiar. Celem artykutu jest ukazanie,
ze nauka o Eucharystii jako ofierze Ko$ciota zachowuje ciaglosé z tradycja dogma-
tyczng KoSciola, a jednocze$nie w §wietle soborowej odnowy liturgicznej i eklezjo-
logicznej zostala poglebiona i bardziej ukierunkowana na aktywne uczestnictwo
wiernych.

Slowa kluczowe: ofiara KoS$ciola, teologia Eucharystii, IT Sob6r Watykanski,
Jan Pawel 1T

WPROWADZENIE

Eucharystia stanowi centrum zycia Kosciota, bedac nie tylko uobec-
nieniem ofiary Chrystusa, lecz takze ofiarg calej wspolnoty wierzacych.
Chrystus-Kaptan dziata w sprawowaniu swojego urzedu wraz ze swoim
Cialem-Kos$ciotem. Tak rozumiana liturgia jest uczestniczeniem w zapo-
wiedzi liturgii niebianskiej'. Juz w najwczesniejszych wiekach chrzesci-
janstwa ojcowie Ko$ciota podkreslali eklezjalny charakter Eucharystii, wi-
dzac w niej akt, w ktorym Kosciot sktada samego siebie Bogu w jednos$ci
z Chrystusem. Nauka ta, cho¢ zawsze obecna w Tradycji, ulegata r6znym
interpretacjom i rozwinigciom w zaleznos$ci od kontekstu historycznego
i teologicznego.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, ze idea Eucharystii jako ofia-
ry Ko$ciola ma swoje zrédta w nauczaniu pierwszych wiekow chrzescijan-
stwa oraz ze jej rozumienie rozwijato si¢ w sposob ciagly na przestrzeni
dziejow. Szczegbdlna uwaga zostanie poswiecona kluczowym etapom tej

' Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakoéw 2018, s. 14.
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ewolucji: od Soboru Trydenckiego, ktory w odpowiedzi na reformacje
podkreslit sakramentalny i ofiarniczy charakter Mszy $w., przez Sobor Wa-
tykanski II, ktory zaakcentowat uczestnictwo catego Ludu Bozego w spra-
wowaniu Eucharystii, az po wspolczesng refleksje teologiczng. Analiza
dokumentéw soborowych oraz pdzniejszego nauczania Kosciota pozwoli
ukazaé, w jaki sposob aktualne rozumienie Eucharystii jako ofiary Koscio-
ta stanowi kontynuacj¢ 1 poglebienie wczesniejszej tradycji teologiczne;j.
Artykul podzielny jest na cztery czesci. W pierwszej zostala przedstawio-
na historia problemu. Druga cz¢$¢ poswigcona jest nauce Kosciota, ktora
stanowila przedpole dla prac I Soboru Watykanskiego. W trzeciej czesci
omawiane zostaty dokumenty soborowe oraz nauczenie papiezy po sobo-
rze. W ostatniej cze$ci zaprezentowane zostaly rdzne nurty teologicznie,
ktére podejmuja refleksje nad tematem w $wietle nauczania przedstawio-
nego przez II Sobor Watykanski.

ZRODEA PROBLEMU — HISTORIA ZAGADNIENIA

,Bierzcie to jest Cialo moje” (Mk 14,22). ,Bierzcie i jedzcie z tego
wszyscy” (Mt 26,26). ,,To jest Ciato moje, ktore za was bedzie wydane:
to czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19). Ewangelie synoptyczne jasno
wskazuja moment, w ktorym to Chrystus ustanawia Eucharysti¢. Uczy
apostotow, w jaki sposob ja sprawowac oraz daje im postannictwo. Nakaz
sprawowania Eucharystii ptynie od samego Mistrza, ktory daje swoje Ciato
i swoja Krew na ofiar¢ za grzechy $wiata. Jak pisze §w. Pawel, ,,Chrystus
bowiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor 5,7b). Jednos¢
Chrystusowej Paschy — ostatniej wieczerzy z ustanowieniem Eucharystii
oraz ofiary krzyzowej — podkresla to, ze ostatnia wieczerza miala miejsce
na poczatku dnia (tj. po zachodzie stonca), a $mier¢ Jezusa pod koniec tego
samego dnia’.

Od starozytnos$ci podejmowano refleksje na temat ofiary Chrystusa. Wy-
r6zni¢ mozna trzy gtdéwne pytania, z jakimi musieli zmierzy¢ si¢ dwcze-
$ni chrzescijanie. Pierwszym pytaniem bylo, w jakiej mierze sprawowana
Eucharystia jest zakorzeniona w paschalnej uczcie. Drugie zagadnienie
dotyczyto duchowego wymiaru ofiary oraz jej zwigzku z eucharystyczng
uczty. Ostatnia kwestia poruszata temat zwigzku miedzy ofiarg Chrystusa
na Golgocie a odniesieniami do konsekracji chleba i wina’. Przeanalizuj-

2 Zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakoéw 1991, s. 163.
3 Zob. E. Staniek, Eucharystia jako Ofiara, w: Eucharystia na oftarzu $wiata, red. S. Koperek,
Krakow 2006, s. 31.
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my zatem proby odpowiedzi na te pytania, skupiajac si¢ na poszukiwaniu
w Eucharystii wyrazu ofiary Kos$ciota w jednos$ci z ofiarg Chrystusa.

W Didache (I w.) padaja takie sformutowania, jak: ,,aby ofiara wasza
byta czysta”, ,,aby nie zostata skalana ofiara wasza™. Edward Staniek in-
terpretuje te stowa jako wyraz ofiary duchowej zgromadzonego Kosciota
na tamaniu chleba. Juz w Didache pojawia si¢ zatem przekonanie, ze Ko-
$ciol ma roéwniez swoje uczestnictwo w ofierze eucharystycznej. W rozu-
mowaniu Stanka relacja Didache wskazuje, ze pierwotny Kos$cidt rozu-
miat tamanie chleba jako wspo6lng ofiare Kosciota i Chrystusa, ktéra jest
sktadana Ojcu, a Ojciec uswigca ofiar¢ wraz z tymi, ktorzy ja sktadaja.
Eklezjalny wymiar ofiary widoczny jest rowniez w gescie pojednania —
pocatunku pokoju. Staniek widzi w tym pojednaniu ofiar¢ wiernych na
rzecz jednosci.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o duchowy wymiar ofiary Eu-
charystii, mozna sigegna¢ do listow $w. Ignacego Antiochenskiego (ok.
110 r.), ktory podkresla, ze zycie chrzescijanskie polega na nasladowa-
niu Chrystusa, az do osiagnigcia doskonatos$ci, co wigze si¢ z gotowoscia
do zlozenia ofiary z samego siebie. Pojawia si¢ silny zwigzek pomigdzy
swojg ofiarg a ofiarg eucharystyczng. Staniek przytacza tutaj fragment
Listu do Rzymian $w. Ignacego: ,,.Blagajcie za mnie Chrystusa, abym
z pomocg zwierzat stat si¢ ofiarg dla Boga”. Kolejnym sygnatem, w kto-
rym mozemy dostrzec powigzanie pomi¢dzy ofiarg z siebie a wigczeniem
tej ofiary do ofiary eucharystycznej jest $mier¢ §w. Cypriana z Kartaginy,
moéwigcym, ze jego Smieré meczenska jest celebracja ofiary eucharystycz-
nej. Widzimy zatem, ze ofiara cztonkow Kosciota — fizyczna oraz ducho-
wa — staje si¢ skladowg ofiary, ktorag Kosciot sktada podczas sprawowania
Eucharystii®.

Ostatnig kwestig jest poszukiwanie zwigzku migdzy ofiarg na Golgo-
cie a ofiarg eucharystyczng. Probe okreslenia tej relacji podejmuja ojcowie
greccy, ktorzy akcentuja pojecie anamnezy, czyli uobecniania si¢ wyda-
rzen zbawczych. Jest ono zakorzenione w Starym Testamencie, gdzie wy-
stepuje np. przy nakazie obchodzenia Paschy: ,,Dzien ten dla Was bedzie
dniem pamietnym (zikkaron)” (Wj 12,14)°. Lud przypomina sobie wyda-
rzenia, podczas ktorych Bog okazal swojg moc. Takie przypominanie jest

*  Didache (XIV, 1-3), w: Pierwsi swiadkowie, tham. Swiderkowna, red. M. Starowieyski, Kra-
kéw 2010, s. 39-40.

5 Zob. E. Staniek, Eucharystia jako Ofiara..., s. 35-36.

¢ Zob. tamze, s. 39.
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forma modlitwy, podczas ktorej lud prosi Boga o powtorzenie si¢ wydarzen
z przeszto$ci. W ten sposob przeszio$¢ staje sie terazniejszoscig i jest im-
pulsem do dziatania. Anamneza rozumiana jest rowniez jako ,,przypomi-
nanie sobie” przez Boga, ktory wowczas, w tym akcie, dziala w swoim
ludzie i okazuje swoja moc’. Pamigtka (zikkaron) jest zatem uobecnieniem
zbawczego wydarzenia dokonanego w przesztosci, jak rowniez zaprosze-
niem przez Boga do uczestnictwa, w terazniejszosci, w tymze oryginal-
nym wydarzeniu®. W wyniku takiego rozumowania Eucharysti¢ zaczeto
traktowac jako ciagle i zywe uczestnictwo Kosciola w jedynej ofierze
Chrystusa.

Przez kolejne wieki temat Eucharystii jako ofiary Ko$ciota nie byt kwe-
stionowany oraz szerzej poruszany. Dopiero w XVI wieku powraca potrze-
ba pochylenia si¢ i uszczegdtowienia nauki o Eucharystii w odpowiedzi na
argumenty reformatorow. Pierwszym z ojcow reformacji byt Marcin Luter.
Spor Lutra dotyczacy ofiary eucharystycznej opierat si¢ na odrzuceniu po-
faczenia ofiary krzyzowej z Eucharystig. Luter twierdzil, ze istniata tylko
jedna ofiara Chrystusa, a Kos$ciol nie ma prawa na powtarzanie ofiary prze-
btagalnej. Spor wynikal z interpretacji tekstow Listu do Hebrajczykow:
, 10 bowiem uczynit raz na zawsze [efapaks — W.].], ofiarujac samego sie-
bie” (Hbr 7,27b)°.

Nastepnie powiedziat: ,,0to idg, aby spetni¢ wolg Twoja”. Usuwa jedna
(ofiarg), aby ustanowi¢ inng. Na mocy tej woli uswigceni jesteSmy przez
ofiare¢ ciata Jezusa Chrystusa raz na zawsze. Wprawdzie kazdy kaptan sta-
je codziennie do wykonywania swojej stuzby i wiele razy sktada te same
ofiary, ktére zadng miarg nie mogg ztagodzi¢ grzechow. Ten przeciwnie,
ztozywszy raz na zawsze jedng ofiarg za grzechy, zasiadt po prawicy Boga,
oczekujac tylko, az nieprzyjaciele Jego stang si¢ podnozkiem pod Jego sto-
py. Jedng bowiem ofiarg udoskonalil nam wielu tych, ktorzy sa uswiecani
(Hbr 10,9-14).

Egzegeza tego tekstu wskazuje, ze Chrystus zasiada po prawicy Boga.
Pozycja ta ma okre§la¢ wieczne posiadanie godnos$ci kaptanskiej przez
Chrystusa w odréznieniu od raz ztozonej ofiary, ktéra zostata ztozona raz

7 Zob. B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, t. 4, Poznan 2011, s. 17-22.

Zob. J. Froniewski, Teologia anamnezy eucharystycznej jako pamiqtki uobecniajqcej ofiare
Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne, Wroctaw 2011, s. 62—63.

Stowo efapaks wystepuje tylko w Hbr 7,27b. W 10,9—14 nie jest ono uzywane w kontekscie
ofiary, lecz uswigcenia. Za: Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami
gramatycznymi, ttum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1997, s. 1050, 1060—1061.
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na zawsze (gr. efapaks'®) — w przesztosci'l. Owoce ofiary natomiast sg
wieczne i trwate, podobnie jak Chrystusowe kaptanstwo'?. Luter natomiast,
interpretujac List do Hebrajczykéw, akcentowal niepowtarzalnos$é i wy-
starczalnos$¢ jednej, historycznej ofiary Chrystusa na krzyzu. W jego ujeciu
kazda préba ,.kontynuowania” ofiary byla sprzeczna z idea raz na zawsze
dokonanej ofiary. Konsekwencja takiego rozumowania byto odrzucenie
tozsamosci celebrujacego kaptana z Najwyzszym Kaptanem — Jezusem
Chrystusem. W takim rozumieniu kazda sprawowana ofiara jest dzietem
ludzkim, niemajacym w zaden sposob odzwierciedlenia w ofierze krzyza.
Narodzita si¢ wowczas potrzeba wykazania, ze ofiara eucharystyczna jest
jedna i tg samg ofiarg z krzyza'’.

W podobnym nurcie wypowiada si¢ Kalwin, dla ktorego wieczerza Pan-
ska jest tylko odtworcza wzgledem wydarzen z Wieczernika. Swoje rozu-
mowanie opiera na Li§cie do Koryntian: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb i pijecie kielich, $mieré¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26).
Eucharystia zatem jest wykonaniem polecenia Jezusa, aby ,,czyni¢ to na
moja pamigtke” (Lk 22,19). W takim podejsciu do problemu uczy on, ze
podczas sprawowania Eucharystii dokonuje si¢ tylko wspomnienie. Nie
ma tutaj miejsca na wymiar ofiarniczy. Cien refleksji na temat uczestnictwa
Kosciota w ofierze krzyza mozemy dostrzec w nauce o komunii. Twierdzi,
ze dzieki pozostawaniu w komunii z Cialem Chrystusa mozna mie¢ udziat
w ofierze krzyza'®.

Urlich Zwingli nauczat o Eucharystii jako jedynie symbolicznym ak-
cie, gdzie nie dokonuje zadna ofiara'®>. Swoje rozumienie opieral na inter-
pretacji fragmentu ,,Bierzcie to jest Ciato moje” (Mk 14,22), gdzie ttuma-
czyl stowo ,,jest” — stowem ,,0znacza”, przytaczajac jako argument J 6,63.

»raz na zawsze”, za: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, War-

szawa 1997.

" Tstnieja dwie interpretacje tekstu Hbr 10,12. Jedna méwiaca o tym, ze ofiara jest w dalszym cig-
gu sktadana, druga za$, ze ofiarnicza stuzba Jezusa zostata zakonczona. Zob. Katolicki komen-
tarz biblijny, red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1488; H. Langkammer, 7eologia Nowego
Testamentu, cz. 2, Wroctaw 1984, s. 285—286.

12 Zob. A. Malina, Nowy komentarz biblijny. List do Hebrajczykéw, Czestochowa 2018,
s. 434-437.

13 Zob. E. Staniek, Fucharystia jako Ofiara...,s. 40—41.

Zob. J. Froniewski, Teologia anamnezy eucharystycznej jako pamiqtki uobecniajqcej ofiare

Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne..., s. 207-209.

15 Zob. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii w: Znaki Tajemnicy, red. K. Porosto, R. Wozniak,

Krakow, 2018, s. 365.
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W konsekwencji tego chleb i wino stanowig tylko symbol, a nie realne
cialo i krew, a na ottarzu ofiara nie ma miejsca'®.

WYPOWIEDZI MAGISTERIUM PRZED VATICANUM II

W odpowiedzi na tezy reformatoréw Sobor Trydencki doprecyzowuje
nauke dotyczaca Eucharystii jako ofiary. Dekret o najswigtszej ofierze mszy
swietej jasno stwierdza, ze podczas Eucharystii jest obecny i ofiarowany
ten sam Chrystus, ktory ztozyt siebie w ofierze, a w trakcie Eucharystii
ma miejsce prawdziwa ofiara krzyzowa, cho¢ w sposéb bezkrwawy. Opie-
rajac si¢ na Liscie do Hebrajczykow (7,24—27), sobor dostrzega cigglosé
pomiedzy ofiarg krzyza a ofiarag eucharystyczng w kaptanstwie Chrystusa,
ktore nie ustalo wraz z Jego $miercig'’. Sobor w swoich kanonach orzeka,
ze Msza $w. jest faktyczng ofiarg przebtagalng, a rozumiana jako ofiara
nie jest bluznierstwem przeciw ofierze krzyzowej. Ponadto w trakcie Mszy
$w. skladana jest Bogu ofiara prawdziwa i wlasciwa na mocy stéw Chry-
stusa ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19). Przez to kaptan ofiaruje
ciato oraz krew Chrystusa. Sobor stwierdza rowniez, ze Msza $w. jest fak-
tyczng ofiarg przebtagalna:

A poniewaz w Boskiej ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy §wietej, jest obecny
i W sposob bezkrwawy ofiarowany ten sam Chrystus, ktory na oltarzu krzyza
,ofiarowal samego siebie” (por. Hbr 9,27) w sposob krwawy, dlatego Swiety So-
bor naucza, ze ofiara ta jest prawdziwie przebtagalna (kan. 3)'3.

Uroczyste orzeczenia Soboru Trydenckiego ukazaty Msze $§w. jako rze-
czywista 1 prawdziwg ofiare, nierozerwalnie zwigzang z ofiarg krzyzowa
Chrystusa. W kolejnych stuleciach Kosciot coraz petniej wydobywat bo-
gactwo tej tajemnicy. Waznym momentem w tym procesie byto naucza-
nie papieza Piusa XII, ktory w encyklice Mediator Dei (1947) przedstawit
Eucharysti¢ jako ofiare obejmujaca cztery podstawowe akty: uwielbienie,
dzigkczynienie, przebtaganie oraz prosbeg, tak jak w ofierze krzyza'®. Chwa-
ta Ojcu zostata oddana przez Chrystusa poprzez ofiar¢ na krzyzu. Obecnie

16 Zob. J. O’Connor, The Hidden Manna. A Theology of the Eucharist, San Francisco 2005, s. 143.
Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Po-
znan 1989 [dalej: BF], 319, VII/412.

'8 BF 321, VII/413.

Zob. J. Szymik, Msza Swieta Ofiarqg Chrystusa i Ko$ciola, w: Eucharystia — misterium — ofiara —
kult, red. J. Kope¢, Lublin 1997, s. 71.
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oddawana jest przez ofiar¢ eucharystyczng, gdy czlonki ciala, faczac si¢
z Glowa, $piewaja Ojcu piesn pochwalng. Chrystus wyrazit dzigkczynie-
nie podczas ostatniej wieczerzy, na krzyzu oraz wcigz je sktada w ofierze
eucharystycznej sprawowanej na ottarzu. Przebtaganie czy zado§¢uczynie-
nie mialo miejsce w momencie ofiary krzyza oraz ma miejsce na ottarzach
Swiata, gdzie sktadana jest ofiara wiernych przez rece kaptana, ktory jest
alter Christus®. Prosbg Chrystus zaniost Ojcu, bedac wywyzszonym na
krzyzu, jednoczesnie stajac si¢ rzecznikiem ludzkos$ci na ottarzach $wiata?' -

Sobor Trydencki w znaczacy sposob ugruntowal rozumienie Euchary-
stii jako ofiary Chrystusa oraz jako ofiary Ko$ciota, podkreslajac jej zbaw-
czy charakter i nieustanng aktualizacje w liturgii. Jednak rozwoj teologii
Eucharystii nie zatrzymat si¢ na tym etapie. W XX wieku zapoczatkowana
m.in. przez Lamberta Beaudina, Odo Casela i Piusa Parscha odnowa li-
turgiczna, zastosowana podczas Soboru Watykanskiego 1, wniosta nowe
refleksje, taczace wierno$¢ Tradycji z potrzeba odczytania tajemnicy Eu-
charystii w $§wietle wspolczesnej eklezjologii i zycia Kos$ciota, ukazujac
liturgi¢ jako wspolng wlasno$¢ catego Ludu Bozego®. Przyjrzyjmy si¢ za-
tem, w jaki sposob nauczanie Kosciota po II Soborze Watykanskim rozwija
i poglebia t¢ tematyke.

WSPC)LCZESNA INTERPRETACJA TEOLOGICZNA
MSZY SW. JAKO OFIARY KOSCIOLA OD VATICANUM II

Owoc prac soborowych — konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium — przywohuje nauczenie Piusa XII z encykliki Mediator Dei, mo-
wigc, ze chrzescijanie sktadajg Bogu ofiare z samych siebie. Dokument
podkresla, ze kazdy, ale w r6znym stopniu, uczestniczy w czynnosci litur-
gicznej, przedstawiajac w ten sposob jedno$¢ Ludu Bozego®.

Tuz po soborze papiez Pawet VI w encyklice Mysterium fidei przypomi-
na o tym, ze ,,Kosciot spelniajac razem z Chrystusem role kaptana i zertwy,
sktada caly Ofiare Mszy Swietej i caly si¢ w niej ofiaruje”. Przez takie
rozumienie papiez uczy, ze ofiara Kosciota nie ma wymiaru prywatnego,

20 Zob. J. O’Connor, The Hidden Manna. A Theology of the Eucharist..., s. 254.

2 Zob. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, Kielce 1948, s. 57-59.

2 Zob. L. Bouyer, Eucharist. Theology and Spirituality of the Eucharistic Prayer, transl.
Ch. Quinn, Notre Dame 2006, s. 446.

3 Zob. I1 Sobor Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [dalej: KK],
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 2008, nr 11.

2 Pawel VI, Encyklika Mysterium fidei, Watykan 1965 [dalej: MF], nr 8.
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ale w ten sposob Kosciol uczy sie sktada¢ w niej samego siebie, ofiarujac
nie tylko za zbawienie wybranych, ale catego $wiata. Tutaj podkresla sig,
ze caly Kosciol — Lud Bozy — pelni Chrystusowa funkcje Kaptana, przy
czym nie ulega zapomnieniu r6znica pomigdzy kaplanstwem powszech-
nym a hierarchicznym?®. Papiez powoluje si¢ na watek ofiary czystej, ktora
zostata zapowiedziana w ksigdze Malachiasza, a sktadana ma by¢ przez
pogan na calym $wiecie:

Te nowg Ofiar¢ Nowego Przymierza, ktorg przepowiedziat Malachiasz (1,11),
Ko$ciot w mysl nauki Pana i Apostotow zawsze sktadat ,nie tylko za grzechy, za
kary, za zado§¢uczynienie i inne potrzeby wiernych zyjacych, lecz tez za zmar-
tych w Chrystusie, ktorzy jeszcze nie zostali catkowicie oczyszczeni”™?,

Przypominajac nauczanie $§w. Augustyna w Wyznaniach, Pawel VI
wskazuje na ofiar¢ eucharystyczng jako ofiar¢ okupu za caly rodzaj ludzki:

O istnieniu w Kos$ciele Rzymskim zwyczaju sktadania ,,ofiary naszego okupu”
réwniez za zmartych, $wiadczy §w. Augustyn, ktory przy tym nadmienia, ze zwy-
czaju tego strzeze caty Kos$ciot jako spuscizny po Ojcach?’.

Nastepnie papiez wprost pisze, ze Koscidt podczas sprawowania Eucha-
rystii sktada ofiar¢ Kosciota. Wychodzac od zalozenia, ze Eucharystia jest
sprawowana wspolnie przez Chrystusa i Ko$ciot, a Chrystus w niej ofiaruje
samego siebie, mozna stwierdzié, ze rowniez Ko$ciodt sktada w niej samego
siebie w ofierze:

Kazda bowiem Msza $w., cho¢by prywatnie odprawiana przez kaptana,
nie jest jednak prywatna, lecz jest czynnos$cig Chrystusa i Kosciota. Skta-
dajac t¢ ofiare, Koscidt uczy sie sktada¢ w niej samego siebie jako ofiare
powszechng i calemu $wiatu na zbawienie przydziela jedyna i nieskonczo-
ng moc odkupiencza ofiary Krzyza. Kazda bowiem odprawiang Msz¢ $w.
ofiaruje si¢ nie tylko za zbawienie niektorych, lecz rowniez catego $wiata?®.

Kolejng mysla, ktorg Pawet VI przekazuje, jest zacheta, aby uczestnicy
Eucharystii, majac $wiadomos$¢ uczestniczenia w jednosci Kosciota, row-
niez sktadali swojg ofiar¢ — z siebie samych:

25

Por. T. Reron, Eucharystia w dokumentach Pawta VI..., s. 77-78, w: Eucharystia — tradycja czy
terazniejszosc?, red. W. Irek, P. Cembrowicz, Wroctaw 2008.

% MF nr 29.

27 Tamze, nr 30.

2 Tamze, nr 32.
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Nigdy nie przestawajcie naktania¢ waszych wiernych, by przystepujac do Eu-
charystycznego misterium, uczyli si¢ sprawe KoSciota uwaza¢ za wlasng, nie-
przerwanie btaga¢ Boga i sktadac siebie w milej ofierze Panu za pokoj 1 jednos¢
Kosciota i by wszyscy synowie Kosciota stanowili jedno i byli jednomy$Ini®.

Wyrazem gotowosci do ztozenia w ofierze samego siebie jest akt prze-
baczenia i pojednania z innymi. Owocami takiej ofiary sg za§ uzdrowione
wiezi z bra¢mi oraz §wiadectwo prawdziwej jednosci we wspdlnocie Ko-
$ciota®. Jedno$¢ dokonujgca si¢ w Ciele Chrystusa powoduje oczyszcze-
nie wlasnego ,,ja”, by rozwina¢ swoje mozliwosci w celu uzytecznosci dla
Chrystusa oraz innych zespolonych w Jego Ciele®'.

Instrukcja Eucharisticum Mysterium, ktdra zostata opublikowana przez
Swieta Kongregacje Obrzedow w 1967 roku w celu wdrozenia soborowego
nauczania o Eucharystii, wskazuje, ze chleb i wino przyniesione na ottarz
przez wiernych symbolizujg ich duchowe ofiary i sg wyrazem ich oddania
Bogu, oraz rozrdznia rol¢ kaptana i wiernych w sprawowaniu Eucharystii,
podkreslajac, ze kaptan dziata w osobie Chrystusa, podczas gdy wierni,
poprzez swoje powszechne kaplanstwo, sktadajg duchowe dary*. Instruk-
cja podkresla, ze wierni uczestniczg w ofierze Mszy §w. nie tylko poprzez
obecnos$¢, ale aktywnie sktadajac dzigkczynienie i ofiarujac nieskalang zer-
twe razem z kaptanem:

[...] czynnos¢ wiernych w obrzedzie Eucharystycznym polega na tym, ze pomni
na me¢ke, zmartwychwstanie i chwalg Pana, sktadaja Bogu dzigki i ofiarujg nieska-
lang Zertwe nie tylko przez r¢ce kaptana, ale i razem z nim*.

Kolejny papiez, Jan Pawet II, w liscie Dominicae cenae (1980) ukazu-
je Eucharystie¢ jako ofiar¢ Ko$ciota, w ktdrej uczestniczg zarowno kaptan
sprawujacy liturgie, jak i wierni sktadajacy duchowe dary. Podkresla, ze
kaptan, na mocy sakramentu $wiecen dokonuje prawdziwego aktu ofiar-
nego, uobecniajgc zbawczg ofiarg Chrystusa, a wierni, cho¢ nie sprawu-
ja Eucharystii w ten sam sposob, uczestniczg w niej poprzez kaplanstwo
powszechne. Papiez zwraca uwage na glteboka symbolike chleba i wina,

2 Tamze, nr 70.

Zob. List Episkopatu Polski na Rok Eucharystii, Eucharystia zrodtem i szczytem zZycia i misji
Kosciota, Warszawa 2004, nr 4.

31 Zob. J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie, thum. A. Warkotsch, Wroctaw 1986, s. 88.

32 Zob. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum mysterium, Watykan 1967, nr 3c.

3 Tamze, nr 12.

30
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ktére od momentu ich ztozenia na ottarzu wyrazaja duchowe ofiary catej
wspoélnoty. Sa one znakiem daru, jaki wierni przynosza Bogu — owocem
ich zycia, pracy i modlitwy. Ofiara Kosciola nie ogranicza si¢ wiec do sa-
mego aktu konsekracji, ale obejmuje rowniez postawe wiernych, ktorzy
w duchu sktadajg siebie wraz z Chrystusem:

[...] sprawujacy liturgie eucharystyczna jest, jako szafarz tej Ofiary, autentycz-
nym Kaptanem dokonujacym na mocy specjalnej wiadzy §wiecen prawdziwego
aktu ofiarnego, ktory prowadzi ludzi do Boga, wszyscy zas$, ktorzy w Eucharystii
uczestnicza, nie sktadajac ofiary tak jak on, sktadajg wraz z nim, na mocy kaptan-
stwa powszechnego wiernych, swoje duchowe ofiary, ktore wyraza chleb i wino
od momentu zlozenia ich na ottarzu. Ten bowiem akt liturgiczny — uroczyscie
sprawowany przez wszystkie prawie liturgie — ,,ma swoja warto$¢ i znaczenie
duchowe”. Chleb i wino staja si¢ ponickad symbolem wszystkiego, co zgroma-
dzenie eucharystyczne przynosi od siebie w darze Bogu i co ofiaruje w duchu®.

Jan Pawet II podkresla, ze akt ofiarowania chleba i wina ma swoja du-
chowa warto$¢ i znaczenie, a jego rola w liturgii jest niezastapiona. W ten
sposob wierni uczestnicza w tajemnicy eucharystycznej, taczac si¢ z jedy-
ng ofiarg Chrystusa, ktéra uobecnia si¢ w kazdej Mszy $w. Papiez ukazu-
je wiec Eucharysti¢ jako rzeczywisto$¢, w ktorej cata wspdlnota Kosciota
sktada siebie w darze Bogu, odnajdujac w niej zrodto jednosci i zbawienia:

Do tej Ofiary, ktora jest ponawiana w formie sakramentalnej na ottarzu, ofia-
rowanie chleba i wina, potaczone z poboznoscig wiernych, wnosi jednak swoj
niezastapiony wktad, poniewaz przez konsekracje kaptanska staja si¢ Swietymi
Postaciami®.

Papiez z Polski w adhortacji Christifideles laici ukazuje udzial wier-
nych $§wieckich w ofierze Ko$ciota poprzez misje kaptanska i1 krolewska.
W misji kaptanskiej uczestnicza, sktadajac siebie i swoje uczynki w ofierze
wraz z Chrystusem, natomiast w misji krélewskiej przez duchowa walke
z grzechem oraz stuzbe innym w mitosci i sprawiedliwos$ci’®.

Jan Pawel I1 w encyklice Ecclessia de Eucharistia, b¢dacej najwazniej-
szym dokumentem tego pontyfikatu poswieconego Eucharystii, pisze:

3% Jan Pawel I1, List apostolski Dominicae cenae, Watykan 1980, nr 9.
3 Tamze.
3¢ Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja Christifideles laici, Watykan 1988, nr 14.
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To on [szafarz Eucharystii — W.J.], dzigki wtadzy udzielonej mu w sakramencie
Swiecen, dokonuje przeistoczenia. To on wypowiada z moca Chrystusowe sto-
wa z Wieczernika: ,,To jest Ciatlo moje, ktore za was bedzie wydane... To jest
Krew moja, ktora za was bedzie wylana...”. Kaptan wypowiada te stowa, a raczej
uzycza swoich ust i swojego glosu Temu, ktory wypowiedzial je w Wieczerniku,
ktory chee, azeby byly wypowiadane z pokolenia na pokolenie przez wszystkich,
ktorzy w Kosciele uczestniczg w sposob stuzebny w Jego kaptanstwie®’.

W tym fragmencie encykliki wyraznie uwidacznia si¢ nauczanie o Eu-
charystii jako ofierze Ko$ciota. Kaptan, jako szafarz Eucharystii, dziata
w osobie Chrystusa, wypowiadajac stowa konsekracji i aktualizujac jedyna
ofiar¢ Chrystusa w liturgii Kos$ciota. Jednak nie czyni tego w oderwaniu
od wspolnoty wierzacych — przeciwnie, jego postuga wpisuje si¢ w rze-
czywisto$¢ Kosciola jako ludu kaptanskiego, ktory sktada Bogu duchowa
ofiare. Jednoczenie Kosciol ofiaruje sie Bogu w tym, co sam otrzymal —
w Jezusie Chrystusie. To poprzez uobecniajace si¢ uczestnictwo Kosciota
w misterium paschalnym Chrystusa caly Lud Bozy moze niejako skry¢ si¢
w ofierze Chrystusa i razem z Nim ztozy¢ ofiar¢ Ojcu®. Stowa: ,,Kaptan
wypowiada te stowa, a raczej uzycza swoich ust i swojego gltosu” wska-
zuja na $cistag wigz miedzy Chrystusem a Ko$ciotem w sprawowaniu Eu-
charystii. Kaptan, jako wyswigcony stuga, reprezentuje cale zgromadzenie
liturgiczne, ktore jednoczy si¢ z ofiarg Chrystusa. Tym samym Eucharystia
nie jest jedynie dzialaniem indywidualnym kaptana, ale wyrazem uczest-
nictwa catego Kosciota w Chrystusowym kaplanstwie i Jego zbawczej
ofierze. Fragment ten podkresla takze cigglos¢ tradycji Kosciota — Chry-
stus ,,chce, azeby byty wypowiadane z pokolenia na pokolenie” — co ozna-
cza, ze sprawowanie Eucharystii nie jest jedynie wspomnieniem ostatniej
wieczerzy, lecz nieustannym uobecnianiem tajemnicy paschalnej, podczas
ktorej Chrystus przez swoja bezwarunkowg ofiar¢ wypowiada dzigkczynie-
nie w imieniu catej ludzkosci®. Kosciot nie ogranicza si¢ zatem do zadne;j
z epok, jest ponadczasowy 1 wzrasta w sprawowanych misteriach Litur-
gii®. Dzigki cigglemu jednoczeniu si¢ przez jedno Ciatlo mozna nazwaé
Kosciot ,,spotecznoscia Eucharystii™!. Widoczny jest rowniez motyw uzy-

37 Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia in Eucharistia, Watykan 2003 [dalej: EE], nr 5.

3 Zob. G.L. Miiller, Msza Swieta — Zrédio chrzescijanskiego zycia, Lublin 2007, s. 142—143.

3 Zob. Jan Pawel 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, Watykan 2004, nr 26.

4 Zob. XI Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow, Eucharystia: Zrédlo i szczyt Zycia i postannictwa
Kosciota, Watykan 2005, nr 16.

4 Zob. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. .., s. 107.
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czenia ust, obecny w mysli Hansa Urs von Balthasara®. To Kosciot, uzy-
czajac swoich ust, ofiaruje swojg ofiare. Papiez podkresla centralne znacze-
nie Eucharystii w zyciu Kosciota, ukazujac ja jako nieustanne uobecnienie
odkupienczej ofiary Chrystusa. Jan Pawet Il wskazuje, Ze uczestnictwo we
Mszy $w. nie jest jedynie wspomnieniem wydarzen z przesztosci, ale real-
nym wejsciem w misterium zbawienia, ktore dokonuje si¢ sakramentalnie
w kazdej wspdlnocie wierzacych. Przywotujac nauczanie §w. Jana Chry-
zostoma, tekst podkresla, ze ofiara eucharystyczna jest tozsama z ofiarg
Chrystusa na krzyzu i pozostaje niewyczerpanym zrodiem taski dla wie-
rzacych wszystkich czaséw*. Potem, opierajac si¢ na konstytucji Lumen
gentium, papiez wprost pisze o ofierze KosSciota, ktora sktadana jest jako
ofiara duchowa*.

Nastepnie papiez ukazuje ofiare Kosciota w $cistym zwiazku z tajem-
nicg wcielenia i rolg Maryi w historii zbawienia. Podkres$la, ze Maryja
antycypuje eucharystyczng wiare Kosciota, gdyz jej fiat bylo pierwszym
aktem ofiarowania, ktéry umozliwil przyjscie Chrystusa na swiat. W ten
sposob Maryja uczestniczy w tajemnicy ofiary, jeszcze zanim zostata ona
sakramentalnie ustanowiona podczas ostatniej wieczerzy®. Jan Pawel II
dostrzega réwniez glgboka jednos¢ miedzy wcieleniem a Eucharystig —
tak jak Maryja przyjeta Syna Bozego w swoim tonie, tak kazdy wierzacy,
przyjmujac Eucharysti¢, doswiadcza w sobie obecnosci Chrystusa. Dzie-
ki tej jednosci w Jezusie Chrystusie ma miejsce zradzanie si¢ wspdlnoty
koscielnej — nowego Jeruzalem*. Ko$ciot, sprawujac Najswietszg Ofiare,
kontynuuje ten akt przyjecia i ofiarowania, co ukazuje Eucharysti¢ jako
rzeczywisto$¢ nie tylko paschalna, ale takze wcieleniowa, w ktorej Chry-
stus staje si¢ realnie obecny posrod swojego ludu. Papiez przedstawia Ma-
ryje jako wzor pelnego uczestnictwa w tajemnicy eucharystycznej ofiary,
nie tylko w chwili m¢ki Chrystusa, ale przez cale swoje zycie. Jej ,,tak” wy-
powiedziane przy zwiastowaniu i ofiarowanie Jezusa w §wigatyni stanowia
zapowiedz jej duchowego uczestnictwa w ofierze Syna. Proroctwo Syme-
ona wskazuje na nierozerwalny zwigzek miedzy macierzynstwem Maryi
a przysztym cierpieniem Chrystusa, co sprawia, ze jej zycie mozna odczy-
tywac¢ jako nieustanng ,,antycypowana Eucharysti¢” — przygotowanie na

“2 7Zob. J. Szymik, Msza Swieta Ofiarq Chrystusa i Kosciota...,s. 3.

4 Zob. EE 12.

#  Zob. EE 13.

4 Por. EE 55.

4 Zob. Jan Pawet I, Homilia w uroczystosé najswigtszego ciata i krwi Chrystusa, Rzym, 10 czer-
wca 2004, nr 3, w: Rok Eucharystii, Dokumenty Ko$ciota I, red. P. Pindur, Katowice 2004.
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ofiar¢ Golgoty. Maryja jawi si¢ tu jako pierwsza, ktora przezywa , komunie
duchowa” — wewngtrzne zjednoczenie z ofiarg Chrystusa, zanim dokonata
si¢ ona w sposob sakramentalny. Ta duchowa ofiara osiaga szczyt na Kal-
warii, gdzie Maryja stoi u stop krzyza, w petni zjednoczona z Synem*.
,Otwarty bok Chrystusa jest miejscem, gdzie rodzi si¢ Ko$ciot, i majg swoj
poczatek sakramenty budujace tenze Koscidl: Chrzest i Eucharystia, dar
i wezel mitosci”®. Rowniez w ofiarniczych gestach Maryi, ktora ofiaruje
Syna Ojcu, mozna dostrzec, ze Eucharystia nie jest tylko ofiarg Chrystusa,
lecz rowniez Kosciota®. Nastepnie jej udziat w Eucharystii sprawowane;j
przez apostoléw po zmartwychwstaniu jest przedtuzeniem tej ofiary i pel-
nym jej wypetlieniem w Kosciele. Papiez podkresla zatem, ze Eucharystia
nie jest tylko momentem sprawowania sakramentu, ale rzeczywistoscia,
w ktérg mozna wchodzi¢ poprzez zycie ofiary, w duchowym zjednoczeniu
z Chrystusem — tak jak uczynita to Maryja. Ko$ciol, a zarazem kazdy wier-
ny, wzorujac si¢ na Niej, jest wezwany do tego samego eucharystycznego
stylu zycia, w ktorym codzienne do$wiadczenia mogg stanowi¢ uczest-
nictwo w ofierze Chrystusa, stajac si¢ fundamentem duchowosci euchary-
stycznej, wykraczajacym poza ptaszczyzne obrzedu.

Kolejny papiez, Benedykt XVI, w adhortacji Sacramentum caritatis
wskazuje na zwigzek migdzy ofiarg Chrystusa a ofiarg KosSciota poprzez
fakt wlaczenia wiernych w swoja ofiare. Chrystus w ten sposob nieustan-
nie buduje swoje ciato®'. Jest to zarazem objawianiem si¢ plodnej mitosci
Boga, ktora rodzi Ko$ciol, gdyz dynamika ofiary Chrystusa jest rozciagnie-
ta na cale zycie Ludu Bozego, tak by ten stawatl si¢ obrazem Chrystusa®.
Laczac si¢ w Nim i z Nim, caly Lud Bozy oddaje Ojcu cze$c¢>.

Ratzinger, jeszcze zanim zostat papiezem, w refleksji nad ofiarg przy-
rownuje Kanon rzymski do roli no$nika ofiary. Dzigki Chrystusowi, kto-
ry przemieniajac $mier¢ w modlitwe, zabiera wszelkie ludzkie troski, na-

47 Por. EE 56.

4 Zob. XI Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow, Eucharystia: zrédio i szczyt Zycia i postannictwa
Kosciota...,nr 11.

4 Zob. H. Balthasar, Maryja w nauce i poboznosci Kosciola, w: J. Ratzinger, H. Balthasar,
R. Graber, Dlaczego wilasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, ttam. J. Adamska, W. Laszew-
ski, Warszawa 1991, s. 44.

0 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii. Wskazania
i propozycje, Watykan 2005, nr 20.

51 Zob. Benedykt XVI1, Adhortacja Sacramentum caritatis, Watykan 2007, nr 14.

2 Zob. W. Wotyniec, Eucharystia w adhortacji Sacramentum Caritatis Benedykta XVI,s. 109—113,
w: Eucharystia — tradycja czy terazniejszosc¢?, red. W. Irek, P. Cembrowicz, Wroctaw 2008.

3 Zob. J. Ratzinger, Stuzy¢é prawdzie..., s. 315.
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dzieje, oczekiwania i przytacza je do siebie. Konsekwencja tego, jest to,
ze zgromadzeni na Eucharystii staja si¢ wspotofiarujgcymi. Wskazuje, ze
Chrystus nie jest oddzielony od swojego ludu, ale przyjmuje zgromadzenie
na podstawie fragmentu ,,A Ja, gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przy-
ciggne wszystkich do siebie” (J 12,32)*.

Potwierdzeniem tego, ze ofiara eucharystyczna jest rowniez ofiarg Ko-
Sciota, jest tres¢ Wprowadzenia do Mszahu rzymskiego:

W nich bowiem [modlitwach eucharystycznych — W.J.] kaptan, dokonujac anam-
nezy, zwraca si¢ do Boga w imieniu calego ludu, sktada Mu dzigki oraz przedsta-
wia zywa i1 $wigtg Ofiare, to znaczy dar ofiarny Kosciota i Hostig, ktdrej ofiaro-
waniem sam Bog chciat by¢ przebtagany, oraz prosi, aby Ciato i Krew Chrystusa
byly ofiarag mitg Ojcu i zbawienng dla catego §wiata™®.

Natura kaptanstwa urzedowego rzuca wlasciwe swiatto rowniez na inne kaptan-
stwo o wielkim znaczeniu, mianowicie na krolewskie kaptanstwo wiernych,
ktorych duchowa ofiara spetnia si¢ przez postuge kaptanow w tacznosci z ofiarg
Chrystusa [...] ludem, ktory w Chrystusie dzieki czyni za misterium zbawienia,
sktadajgc Jego Ofiare; wreszcie ludem, ktory przez Komuni¢ Ciata i Krwi Chry-
stusa zrasta si¢ z jedno®.

Cytowane teksty ukazuja glebokie znaczenie ofiary eucharystycznej
jako aktu calego Kosciota, dokonywanego w jedno$ci z Chrystusem. Pierw-
szy fragment podkresla role kaptana, ktéry w imieniu wspdlnoty sktada
Bogu dzigkczynienie i przedstawia ofiare¢ Chrystusa jako przeblaganie za
grzechy $wiata. Jest to wyraz anamnezy — uobecnienia zbawczego dzieta
Chrystusa, w ktérym dar ofiarny Kosciota taczy sie z jedyng i doskonata
Hostig — samym Chrystusem. Drugi fragment rozwija t¢ my$l, wskazu-
jac na wspoétudzial calego Ludu Bozego w ofierze. Kaptanstwo urzedowe,
sprawowane przez wyswieconych szafarzy, nie jest zamknigte w sobie,
ale stuzy realizacji kaptanstwa powszechnego wiernych. Dzigki postudze
kaptanéw duchowe ofiary wiernych zostaja ztaczone z ofiarg Chrystusa,
a uczestnictwo w Eucharystii prowadzi do coraz glebszego jednoczenia
si¢ z Nim. Oba teksty ukazuja Eucharysti¢ jako akt wspdlnotowy, w kto-

3% Zob. J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia: centrum zycia, ttum. M. Rodkiewicz, Kra-

kow 2002, s. 54-55.

Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, nr 2, s. 15, w: Mszat Rzymski dla diecezji pol-
skich (1986) [dalej: MR].

% Tamze, nr 5, s. 16.

55

TwP 19 (2025) 1 133



Wojciech Jakubowski

rym kaptan dziala w imieniu KoS$ciota, ale jednoczes$nie cata wspdlnota
wierzacych uczestniczy w sktadaniu ofiary. To wlasnie przez Eucharysti¢
Lud Bozy staje si¢ prawdziwie jednym ciatem 1 ,,trwa w zywotnej relacji z
Kosciotem™’, dzigkujac za dar zbawienia catego §wiata i sktadajac siebie
w duchowej ofierze Bogu. Wskazuje to na ostateczny cel Liturgii, ktéra ma
sprawic, aby caly §wiat stal si¢ Swigtynig i ofiarg dla Boga®®.

Przygladajac si¢ prefacjom, rowniez dostrzec mozna modlitwy, w kto-
rych zanoszona jest ofiara Kosciota: ,, Ty przyjmujesz nasze wyrzeczenia
jako ofiar¢ ku Twojej chwale, bo one poskramiajg nasza pyche i otwieraja
serca na potrzebe biednych™’. Tekst ten podkresla, ze Bog przyjmuje ludz-
kie wyrzeczenia jako ofiare, ktora nie tylko oddaje Mu chwale, ale takze
prowadzi do wewngtrznej przemiany czlowieka. Umartwienia pomagaja
przezwycigzy¢ pyche i otworzy¢ serca na potrzeby bliznich, ukazujac $ci-
sty zwigzek miedzy ofiarg a mitoscia blizniego. ,,On sam, jako prawdziwy
1 wieczny Kaptan, ustanawiajac obrzgd wiekuistej Ofiary, pierwszy si¢ To-
bie oddat w zbawczej Ofierze i nam polecit jg sktadaé na swojg pamiatke™.

Kolejna prefacja wskazuje na Chrystusa jako prawdziwego 1 wiecznego
Kaptana, ktory jako pierwszy ztozyl siebie w zbawczej ofierze i przeka-
zal Ko$ciotowi polecenie jej ponawiania. Eucharystia nie jest wiec jedynie
wspomnieniem, ale realnym uczestnictwem w uczcie oraz ofierze Chrystu-
sa, ktorej On sam jest Fundatorem i Pelnia, a przez uobecnienie przesztosci
kieruje Lud Bozy ku przysztosci®'. ,,[...] przez co sami stajg si¢ [wierni
— W.J.] ofiarg $§wietg i zywym ottarzem”®, , Milosierny Boze, u§wie¢ te
dary zlozone jako znak ofiary duchowej i spraw, bySmy sami stali si¢ wie-
czystym darem dla Ciebie”®. Trzeci i czwarty tekst podkreslaja wymiar
osobistego uczestnictwa wiernych w ofierze. Przez komuni¢ eucharystycz-
ng i zycie zgodne z duchem Chrystusa wierni stajg si¢ ,,zywym ottarzem”
1,,8wigta ofiarg”, sktadajac Bogu nie tylko to, co posiadaja, ale samych sie-
bie*. Ostatecznym celem jest przemiana czlowicka w ,,wieczysty dar” dla
Boga, co oznacza catkowite oddanie si¢ Jego woli i1 zjednoczenie z Nim,

57 Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 10.

8 Zob. J. Ratzinger, Kosciél wspolnotq, ttam. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 83.

% 3, Prefacja wielkopostna, MR, s. 27*.

€ 1. Prefacja o Najswigtszej Eucharystii, MR, s. 63*.

¢ Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 15.

2 Prefacja na po$wigcenie ottarza, MR, s. 101*.

% Modlitwa nad darami z czwartku 7. tyg. wielkanocnego, MR, s. 235.

¢ Zob. R. DeGrandis, Uzdrowienie przez Eucharystig, tham. W. Laszewski, Warszawa 1994,
s. 122.
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aby to spotkanie z Bogiem rodzilo pragnienie dawania $wiadectwa i ewan-
gelizacji. Wszystkie te prefacje razem ukazuja, ze chrzescijanska ofiara
nie ogranicza si¢ jedynie do sprawowania Eucharystii, lecz obejmuje cate
zycie wiernych, ktore staje si¢ nieustanng ofiarg mitag Bogu, oraz poglebia-
niem eucharystycznej bliskosci®. Cytowane fragmenty tekstow mszalnych
demonstruja glgbokie znaczenie ofiary w zyciu chrzescijanskim, wskazu-
jac na jej rozne aspekty: wyrzeczenie, udziat w kaplanstwie Chrystusa oraz
duchowg przemiang wiernych — ich nawrdocenie®.

Teksty z modlitw eucharystycznych podkreslaja istote ofiary sktadane;j
przez Ko$ciot w Eucharystii oraz jej gleboki wymiar duchowy, obejmuja-
cy cate zycie wiernych. Pierwsza modlitwa: ,,Boze, przyjmij taskawie te
Ofiare od nas”®” wyraza prosbe, by Bog przyjat dar sktadany na ottarzu —
ofiar¢ Chrystusa, w ktora wiacza si¢ caly Kosciol. Eucharystia nie jest
bowiem tylko ofiarg samego Chrystusa, ale takze Kosciota, ktory w niej
uczestniczy i przez nig jednoczy si¢ z Bogiem. Zjednoczenie to najpetniej
odbywa si¢ poprzez wspolne spozywanie jednego Chleba eucharystyczne-
go — stajagc si¢ jednym ciatem®. Kolejna modlitwa: ,,Niech on nas uczyni
wiecznym darem dla Ciebie”® odnosi si¢ do glgbokiej prawdy, ze wierni,
uczestniczac w Eucharystii, nie tylko przyjmuja Ciato i Krew Chrystusa,
ale sami stajg si¢ ofiarg ztozong Bogu. Eucharystia przemienia cztowieka,
czynigc go ,,wieczystym darem” — w pelni oddanym Bogu, gotowym na
zycie w jedno$ci z Nim zaréwno na ziemi, jak i w wiecznosci. Komunia
sakramentalna pokazuje owoc tej jednosci’. To Duch Swiety uczy wier-
nych sktadac si¢ jako ofiare. Podkreslony jest tutaj pneumatologiczny wy-
miar chrzescijanskiej codzienno$ci’'. Modlitwa ta jest rowniez akceptacja
polaczenia ofiary wiernych z ofiarg Chrystusa, gdyz Chrystus caly czas
pozostaje jedynym ofiarodawca. Laczy On swoja ofiarg z ofiarg Kos$ciota
poprzez wlaczenie wiernych w swoje ciato’. Oba przyktady ukazuja wiec
Eucharysti¢ jako miejsce nie tylko przyjecia ofiary Chrystusa, ale takze ak-
tywnego uczestnictwa wiernych w Jego zbawczej ofierze. Sktadanie siebie
Bogu w duchu eucharystycznym jest drogg oraz przejawem petnej komunii

¢ Zob. Jan Pawet 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 24.

¢ Zob. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. .., s. 181.

¢ 1. modlitwa eucharystyczna, MR, 307*.

% Zob. Jan Pawet I, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 20.

% 3. modlitwa eucharystyczna, MR, 325%*.

7 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii..., nr 27.
I Zob. B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia..., s. 313.

2 Zob. L. Bouyer, Eucharist. Theology and spirituality of the eucharistic prayer..., s. 454.
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z Nim, komunii braterskiej, i uSwiecenia catego zycia na drodze pojedna-
nia, ktore to odnosi si¢ do $wiata i Kosciota™.

ISTOTA OFIARY KOSCIOLA
WE WSPOLCZESNYCH NURTACH TEOLOGICZNYCH

Na czym wlasciwie polega istota ofiary Kosciota? W jaki sposob Ka-
techizm Kos$ciota Katolickiego thumaczy problematyke Eucharystii jako
ofiary Kosciota? W punktach 1362—1372 mozemy znalez¢ synteze teolo-
gii na temat relacji Ko$ciota i jego roli w ofierze eucharystycznej. Kate-
chizm uczy, ze Kosciot wiacza si¢ w ofiarg Chrystusa, bedac Jego Ciatem.
Sprawowana jest caty czas jedna ofiara — Chrystusa i Kosciota, poniewaz
niezmienny pozostaje Ten, ktory ofiarg sprawuje — Chrystus-Kaptan, tylko
w innej formie niz podczas ofiary krzyzowej — poprzez postugg prezbite-
row. ,,Jedno ciato Kosciota istnieje uprzednio jako ciato Chrystusa na krzy-
zu 1 jako sakramentalne Cialo w Eucharystii”’*. Chrystus, bedac Glowa,
a zarazem ofiarg, sprawia, ze cate Jego mistyczne Ciato jest skladane na
ofiar¢ Ojcu. Dzigki temu ofiara Chrystusa staje si¢ rOwniez ofiarg cztonkow
Kosciota. Katechizm podkresla aspekt ofiary:

Zycie wiernych, sktadane przez nich uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy i pra-
ca taczg si¢ z zyciem, uwielbieniem cierpieniami, modlitwami i pracg Chry-
stusa 1 z Jego calkowitym ofiarowaniem si¢, i nabierajag w ten sposob nowej
warto$ci’.

Co ztymidzie, Kosciotrowniez partycypuje w owocach ofiary Chrystusa.
W odr6znieniu od nauczania Soboru Trydenckiego, Katechizm inaczej roz-
ktada akcenty. Wychodzi od Eucharystii jako ofiary dzigkczynnej i uwiel-
bienia’. Dzigki uobecnieniu si¢ jedynej ofiary Chrystusa Lud Bozy ma
mozliwo$é zlozenia ofiary. Podkreslona jest rola Ducha Swictego, ktory
dziala podczas uobecnienia ofiary krzyza. Jedno$¢ w ciele Chrystusa jest
dana Kosciotowi przez Chrystusa poprzez wylanie Ducha Swietego”. Ce-

3 Zob. Jan Pawel 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 21.

™ K. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. 2. Bég byt w Chrystusie, ttum. M. Dylewski, Krakow
1984, s. 285.

5 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 20212 [dalej: KKK], 1368.

76 Zob. KKK 1358.

77 Zob. Jan Pawet 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr 20.
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lem za$ jest zjednoczenie z Chrystusem dzigki komunii $wietej’®. Ztaczenie
to obejmuje wszystkich wiernych rozproszonych po catym $wiecie™.

Innym ujeciem tego zagadnienia jest spojrzenie na Eucharysti¢ jako
ofiare¢ sktadang zaréwno przez Chrystusa, jak i przez Kosciot. W takim
ujeciu bierne aspekty meki Chrystusa — jak pojmanie czy biczowanie —
mogg by¢ postrzegane jako symboliczne odniesienie do ofiary, ktora sktada
Kosciot. Oznacza to, ze ofiara Kosciota przynosi konkretne duchowe owo-
ce: uzdrawia cztowieka, leczy jego wnetrze, oczyszcza i doskonali jego
mito$¢. Dzigki niej cztowiek moze przezwyciezy¢ swdj egoizm i uczyc
si¢ ofiarnos$ci wobec innych®’. Pelne zlozenie tej ofiary nastgpi ostatecznie
w chwili jego $mierci®'.

Wspoltczesna teologia biblijna z kolei wyrdznia podwdjny kerygmat
obecny w pierwotnym Kosciele. Pierwszy, nazywany chrystologiczno-
-soteriologiczno-ofiarniczym, ktory podkresla $mier¢ Jezusa w wymiarze
ekspiacyjnym i historycznym, oraz drugi, eucharystyczno-soteriologiczno-
-ofiarniczy, ktéry $mier¢ Chrystusa taczy z Eucharystig. Tekstem wyjscio-
wym dla drugiego jest Pierwszy List do Koryntian 11,23-25. Wedtug bi-
blistow gest tamania chleba oraz podania konsekrowanego chleba uczniom
swiadczy o uczestnictwie apostotow w ofierze Chrystusa. Jezus nadaje
nowg interpretacje, ktora pozwala na laczenie wydarzen Wieczernika z wy-
darzeniem Golgoty. Dzigki temu nastepuje zlaczenie we wspolnym losie
— oddanie zycia na ofiar¢ Ojcu. Ofiara Ko$ciota zatem staje si¢ ofiarg du-
chowa, ktora taczy sie z uobecniajacy si¢ ofiarg Chrystusa podczas kazdej
Eucharystii. W ten sposob mozna interpretowac stowa Jezusa skierowa-
ne do Samarytanki, kiedy Chrystus wspomina o oddawaniu czci w Duchu
i prawdzie (J 4,24)%.

Kolejng prébng uchwycenia relacji pomiedzy ofiarg Kosciota a ofiarg
Chrystusa jest przyjecie modelu Oblubieniec — Oblubienica oraz Kosciota
jako Matki. Model Kosciota Oblubienicy zwraca uwagg na postawe odda-
nia oraz wierno$ci. Ofiara Chrystusa jest pamiatka Ko$ciota, ktory rozpo-
znaje w sobie Oblubienice Chrystusa, gotowa do ucztowania i zaslubin.
Postawa ta sprawia, ze oblubiencza ofiara Chrystusa dokonuje si¢ tu i teraz.
Przekazywanie Chrystusa przez Ko$cidt pozwala na ciggltos¢ wspotczesno-

8 Zob. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, w: Znaki Tajemnicy, red. K. Porosto, R. Wozniak,
Krakow 2018, s. 370.

7 Zob. J. Ratzinger, Stuzyé prawdzie..., s. 144.

80 Zob. J. Szymik, Msza Swieta Ofiarg Chrystusa i Kosciola.. ., s. T4.

81 Zob. F. Blachnicki, Eucharystia pokarm na smieré¢ i zycie, Krakoéw 2004, s. 17.

82 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, Wroctaw 2022, s. 970-971.
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$ci pomiedzy Kosciolem a Chrystusem. Fakt przyjmowania przez Kosciot
oblubienczej ofiary Chrystusa sprawia, ze Oblubienica staje si¢ uczestni-
kiem Misterium Smierci i Zmartwychwstania. Tak jak mito$¢ pomiedzy
Oblubiencem i Oblubienica wymaga ofiary — wyjscia z egoizmu, tak ofiara
moze by¢ postrzegana jako pozwolenie Bogu na zjednoczenie si¢ z Nim
w dynamicznym przekazywaniu mitosci migdzy Ojcem i Synem®. Pojawia
si¢ rowniez motyw ,,stopienia si¢” w ekstazie, ktore jest do§wiadczeniem
,ofiarnej rany” zarowno Chrystusa, jak 1 Kosciota®. Model Kosciota Mat-
ki sprowadza si¢ do ukazania macierzynstwa, przez ktore rozumiana jest
ptodno$¢ Oblubienicy, posredniczaca w po§wigceniu i ,,zradzaniu si¢” zba-
wienia. Dzigki temu kazdy w Kosciele zostaje odrodzony. W tym wymiarze
zaréwno gotowosci do oddania si¢ poprzez catkowite ,,tak” oraz wiernosci,
jak réwniez posredniczeniu w ptodnosci oblubienczej pamigci Kosciota
mozna mowic o ofierze Kosciota zjednoczonej z ofiarg Chrystusa®.

WNIOSKI

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna sformutowac kilka za-
sadniczych wnioskow. Przede wszystkim, Eucharystia rozumiana byta jako
ofiara Kosciota juz od pierwszych wiekow jego istnienia, co potwierdzaja
zaréwno zrodla patrystyczne, jak 1 dawna praktyka liturgiczna.

Analiza nauczania Magisterium Kos$ciota po Soborze Watykanskim 11
pozwala wskaza¢ szereg istotnych przesunie¢ akcentow oraz pogiebionych
refleksji teologicznych, ktore pozwalajg lepiej zrozumie¢ Eucharysti¢ jako
ofiar¢ Kosciota. Na podstawie dokumentéw posoborowych mozna wyrdz-
ni¢ trzy zasadnicze linie rozwoju:

1. Poglebione rozumienie eklezjalnego wymiaru ofiary Ko$ciota

Dokumenty Magisterium po Il Soborze Watykanskim nie dokonaty ze-
rwania z wczesniejszg tradycja eucharystyczna, lecz ukazaly ja w nowym
swietle, eksponujac role catego Kosciota w misterium ofiary. Eucharystia
nie jest wylgcznie uobecnieniem ofiary Chrystusa, ale staje si¢ rowniez
ofiarg Kosciola — wspolnoty, ktora przez zjednoczenie z Glowa realnie
uczestniczy w ofierze Syna Bozego®. Odkrycie to nadaje nowy wymiar

8 Zob. J. Ratzinger, Sluzy¢ prawdzie. .., s. 153.

8 Por. A. Cooper, Boski eros. Liturgiczna teologia ciala, tham. L. Bigaj, Krakow 2024, s. 109—123.

8 Zob. J. Krolikowski, Eucharystia Zrédlem zycia w Kosciele, Tarnow 2021, s. 76=79; por.
J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie..., s. 378.

8 Zob. K. Baran, Eucharystia celebracjqg Paschalnego Misterium, Warszawa 1994, s. 110—111.
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relacji Ko$ciot—Eucharystia: wspolnota wierzacych nie tylko czerpie z Eu-
charystii, lecz takze w niej samg siebie sktada w darze. Rozwoj tej mysli
nie ogranicza si¢ do teologii dogmatycznej — przenika on liturgike, teolo-
gie pastoralng, duchowo$¢®’, sakramentologig oraz biblistyke. Wszystkie te
dyscypliny odczytuja Eucharysti¢ jako wydarzenie wspolnotowe, majace
centralne znaczenie dla zycia i tozsamosci Kos$ciota.

2. Aktywne uczestnictwo wiernych jako element wspotofiarowania

Jednym z kluczowych wnioskow wynikajacych z dokumentéw posobo-
rowego Magisterium jest ujecie uczestnictwa wiernych w Eucharystii jako
rzeczywistego udziatu w ofierze. Sobor oraz kolejne dokumenty papieskie
podkreslaja, ze uczestnictwo nie ogranicza si¢ do obecnosci fizycznej,
ale ma wymiar egzystencjalny i duchowy. Kosciot, jako Mistyczne Ciato
Chrystusa, ztaczony z Nim w mitos$ci, sktada siebie Ojcu — zar6wno przez
postuge kaptana, jak i w osobie wiernych, ktorzy czynnie uczestnicza w li-
turgii®®. Maryja jawi si¢ tutaj jako ,,ikona Kos$ciota eucharystycznego” — Jej
fiat staje si¢ wzorem dla kazdego wierzacego, ktory w Komunii $w. wyraza
osobiste ,,0to jestem”®. Wierni wspotofiarowuja siebie poprzez stuchanie
Stowa, modlitwe, $piew, dzigkczynienie, a nade wszystko — przez przyjgcie
Ciata i Krwi Panskiej”. Eucharystia w ten sposob formuje postawe daru
z siebie 1 buduje Kosciot jako wspodlnote ofiarng.

3. Zwiazek miedzy Eucharystig, a ofiarniczym zyciem Kosciota

Trzeci wazny wniosek dotyczy tozsamosci Kosciota w relacji do Eucha-
rystii. Z nauczania Magisterium wynika, ze Kosciot jako Ciato Chrystusa
jest rozumiane poprzez communio — to jest komunie¢ cztowieka z Bogiem —
majace wyraz w nierozerwalnej komunii wcielonego Stlowa — Euchary-
stii’’. To wlasnie Eucharystia uczy Ko$ciot postawy daru z siebie — za zy-
wych i zmartych, za jednos$¢, za zbawienie $wiata. Przyniesienie chleba
1 wina na ottarz to nie tylko gest liturgiczny, ale wyraz duchowej ofiary
kazdego uczestnika. W tym konteks$cie Eucharystia jest wspdlnotowym,
a nie indywidualnym aktem kultu — jest ofiarg catego Ludu Bozego.

87 Por. R. Rogowski, Od wschodu storica az do jego zachodu. Eucharystia, cztowiek, swiat, Opole

1977, s. 84-98.

Zob. X1 Zwyczajne Zgromadzenie Biskupdw, Eucharystia: zrodto i szczyt Zycia i postannictwa

Kosciota, 2005, nr 48—49.

8 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii..., nr 24.

% Zob. S. Araszczuk, Celebracja Eucharystii po Soborze Watykariskim II, w: Eucharystia — trady-
cja czy terazniejszos¢?, red. W. Irek, P. Cembrowicz, Wroctaw 2008, s. 63—64.

ol J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce 1994, s. 84.
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4. Ekumenizm

Owoce rozwijajacej si¢ refleksji teologicznej dostrzegalne sa takze
w dialogu ekumenicznym, czego wyrazem jest m.in. tak zwany dokument
z Limy, ktory akcentuje ofiarniczy charakter zycia Ko$ciota: w Chrystusie
wierni ofiarowuja siebie Bogu w codziennym zyciu jako duchowa, swigta
ofiare, umacniang taska Eucharystii, prowadzaca do uswigcenia, pojedna-
nia i stuzby na rzecz pokoju w swiecie®. Jezus Chrystus jest jedynym ka-
ptanem Nowego Przymierza, a catemu Ko$ciolowi — w sensie pochodnym
— przystuguje udziat w Jego kaptanstwie, wyrazajacy si¢ w ofiarowaniu
zycia 1 modlitwie za zbawienie $wiata. Duchowni, cho¢ dziela to kaptan-
stwo z wiernymi, petnig szczegdlng postuge, umacniajac wspdlnote po-
przez Stowo, sakramenty, modlitwe i pasterskie przewodnictwo®.

Na przedstawionych przykladach wida¢, jak wspotczesnie aktualne sa
stowa Jana Pawta II, ze ,,Eucharystia jest zbyt wielkim darem, azeby moz-
na bylo tolerowaé¢ dwuznacznosci i umniejszenia”®. Dzigki skupieniu uwa-
gi na Eucharystii kazda z dziedzin teologii czerpie z Eucharystii inspiracje
oraz przyczynia si¢ do urzeczywistnienia si¢ nauki Kosciota o Eucharystii
jako szczycie i zrodle catego zycia chrzesécijanskiego®.
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,KOSCIOL I KOSCIOLY”
INTERDYSCYPLINARNE SYMPOZJUM
OGOLNOPOLSKIE

Problematyka ,,Kos$ciot a Koscioly” to przewodnia my$l ogolnopolskie-
g0 sympozjum organizowanego przez pracownikéw naukowych Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie, a w szczeg6lnosci przez
cztonkow Katedry Eklezjologii. Odbyto si¢ ono 3 marca 2025 roku w Lub-
linie.

Wiasciwym otwarciem tego sympozjum byta pigkna liturgia eucha-
rystyczna. Zgromadzilismy si¢ w matym kos$cidtku pod wezwaniem
sw. Wojciecha przy Domu Na Podwalu nr 15. Modlitwie przewodzit
ks. abp Stanistaw Budzik, metropolita lubelski. W homilii opar} si¢ na tek-
stach biblijnych z dnia (Syr 17,24-29; Mk 10,17-27), wzywajacych do
porzucenia wszystkiego, aby w sposdb wolny podazac za Jezusem. Pasterz
tutejszego Kosciola wspominat przy tym Romana Brandstaettera, a zakon-
czyt swoja refleksj¢ poetyckim przestaniem: ,,Nie mozesz da¢, czego nie
posiadasz. Jesli nie mozesz czego$ dac, to to posiada ciebie”.

Dzigki zyczliwos$ci dyrektor Muzeum Narodowego w Lublinie dr Kata-
rzyny Mieczkowskiej moglismy sie zgromadzié w kaplicy Trojcy Swictej
na Zamku Krélewskim w tym mies$cie nad Bystrzyca. Miejsce okazalo si¢
wrecz mistyczne. Nie mozna tu nie napisac stowa wigcej o tej kaplicy, gdyz
powstata ona jeszcze przed rozdarciem Kosciota w Europie, do jakiego do-
szto w XVI wieku w wyniku ruchow reformacyjnych. Dlatego stanowigc
widzialny znak jednos$ci, doskonale nadawata si¢ na przestrzen dla naszych
intelektualnych 1 duchowych wysitkow, skupiajacych sie¢ w obradach
o znamiennym tytule ,,Kos$ciot i Koscioty”.

DOI: https://doi.org/10.31743 /twp.2025.19.1.07
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Te ,,Krakowskie Medytacje o Kosciele” (Cracoviensis Cogitatio Ecc-
lesialis) odbywaly sie zatem w unikalnej Kaplicy Trojcy Swietej, inte-
grujacej w sobie malarskg kultur¢ Rusi oraz gotycka architekture Europy
Zachodniej. Ta kaplica bowiem to jeden z najcenniejszych zabytkéw sztu-
ki sredniowiecznej w Polsce, taczacy gotycka architekture z bizantynsko-
-ruskg polichromig. Jest to niepowtarzalne miejsce, gdzie zachodnia for-
ma budowli harmonijnie wspoétistnieje z wschodnimi freskami. Juz sama
przestrzen jakby wymuszata kontemplacj¢ tajemnicy Kosciota, bedacego
wydarzeniem Trojosobowego Boga i cztowieka wiary, uczac wrazliwosci
na eklezjalng jedno$¢. Ten locus sacer to §wiadectwo wielokulturowosci
sredniowiecznej Polski i najlepszy przyktad sztuki sakralnej spajajacej tra-
dycje wschodnie i zachodnie.

Kaplica Tréjcy Swietej zostata wzniesiona w XIII wieku, prawdopo-
dobnie z inicjatywy ksigcia Leszka Czarnego. W XV wieku, za pano-
wania krola Wiadystawa Jagietty, wnetrze kaplicy pokryto malowidlami
w stylu bizantynsko-ruskim. Prace te wykonali prawdopodobnie artysci
sprowadzeni z Rusi, co wpisywalo si¢ w polityke unii polsko-litewskiej
oraz nurt upowszechniania sztuki prawostawnej na ziemiach Rzeczypo-
spolitej. Freski — ukonczone osiem lat po bitwie pod Grunwaldem, a zatem
w roku 1418 — przedstawiaja sceny biblijne, wizerunki §wietych oraz sa-
mego Wiadystawa Jagiette kleczacego przed Chrystusem Pantokratorem.
Ich styl nawigzuje do sztuki bizantynskiej, ale wigze ja z lokalnymi ele-
mentami. To sprawia, ze kaplica jest wyjatkowym przyktadem przenikania
kultur w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Obrady cieszyly si¢ nie tylko duzg frekwencjg uczestnikow, ale wzbo-
gacone zostaty patronatami honorowymi: ks. kard. prof. Grzegorza Rysia —
metropolity todzkiego, cztonka Rady ds. Ekumenizmu Konferencji Episko-
patu Polski, cztonka Miedzynarodowego Zespotu ds. Karty Ekumenicznej,
ks. prof. dr. hab. Roberta Tyraty — rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II w Krakowie, oraz ks. prof. dr. hab. Mirostawa Kalinowskiego —
rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawta II.

Wypada tez nadmieni¢ skierowany do nas list, jaki wyszedt spod pid-
ra ks. kard. Joségo Tolentina de Mendongy’ego, prefekta Dykasterii ds.
Kultury 1 Edukacji. Wyrazajac wdzigczno$¢ dla Instytutu Teologii Funda-
mentalnej, Ekumenizmu i Dialogu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie, kardynatl jednoczesnie wyrazit ,,serdeczne podzickowanie za
te cenng inicjatyw¢ naukowq”. Przestal réwniez pozdrowienie dla zebra-
nych w Lublinie uczestnikéw sympozjum: ,,Z przyjemnoscig przesylam
serdeczne pozdrowienia prelegentom i uczestnikom Konferencji poswig-
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conej tak waznym i obiecujacym tematom. Dialog ekumeniczny w dok-
trynie i praktyce ekumenicznej Soboru Vaticanum II, nabrat charakteru
wspolnego poszukiwania prawdy, zwlaszcza o Kosciele. Jak stwierdza
dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio: «w dialogu ekumenicznym
teologowie katoliccy, wierni doktrynie Kosciota, zgtebiajac wraz z braémi
odtaczonymi Boskie tajemnice, winni postgpowac z umitowaniem prawdy,
z milo$cig 1 pokorag» (art. 11; por. art. 3 soborowej deklaracji Dignitatis
humanae o wolnosci religijnej). [...] Dlatego mam nadzieje, ze ta konfe-
rencja bedzie momentem inspiracji i reﬂeksji w poszukiwaniu prawdy po-
przez dialog, wzajemne zrozumienie i wspoiprace;, 1 pozwoli nam p0g1e;blc
to wszystko, co nas taczy w tej samej wierze chrzescuansklej, rozumiejac
w najlepszy mozliwy sposob uzasadnione rdznice”

Merytorycznego otwarcia sympozjum ,,Kosciot i Koscioty” — po stowie
wstepnym dr K. Mieczkowskiej — dokonat ks. prof. dr hab. R. Tyrala, rek-
tor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, ktory przybyt na
te okazje do Lublina. W swoim wystapieniu podkreslit znaczenie dialogu
miedzy Ko$ciotami oraz potrzebe refleksji nad wspdtczesnymi wyzwania-
mi ekumenicznymi. Rektor naszego uniwersytetu zwrocit tez uwage na
znaczenie wspotpracy migdzy uniwersytetami, ktore kieruja si¢ katolicka
doktryna. Po nim glos zabrat o. prof. Andrzej Napiorkowski OSPPE, ktory
powitat go$ci imiennie oraz dokonat krotkiego wprowadzenia teologicz-
nego.

Pietnastominutowe referaty przedtozyli nastgpujacy prelegenci: dr An-
drzej Frejlich, MN Lublin (Kulturowe spotkanie Zachodu i Wschodu w ka-
plicy Tréjcy Swietej), ks. prof. dr hab. Mirostaw S. Wrébel, KUL Lublin
(Prototypy Kosciota w Starym Testamencie); Rabin Icchak Chaim Rapoport,
Szwecja/Warszawa (Synagoga i jej misja); ks. dr hab. Marek Lawreszuk,
Biatystok (Istota i natura Cerkwi); dr hab. Rafal Leszczynski, prof. ChAT
Warszawa (Kosciot powszechny a Koscioly w ujeciu ewangelicko-refor-
mowanym); ks. prof. dr hab. Kazimierz Pek MIC, KUL Lublin (Maryja
Matka jednosci); prof. dr hab. Andrzej Napioérkowski OSPPE, UPJPII Kra-
kow (Ludzki Kosciot Tréjcy Swietej jako sakramentalne misterium); ks. dr
Adam Sejbuk CM, UPJPII Krakéw (Gltowne metody w eklezjologii); ks.
dr hab. Jacenty Mastej, prof. KUL Lublin (Wiarygodnos¢ Kosciota); Msgr
dr Michael Kahle, Congregazione Culto Divino e Disciplina dei Sacramen-
ti, Watykan (Geistlicher Okumenismus: Die Einheit der Kirche entsteht im
Gebet [Ekumenizm duchowy: jednos¢ Kosciota powstaje na modlitwiel);
ks. dr hab. Janusz Lewandowicz, 1.0dz (Kosciol a Koscioly w todzkiej per-
spektywie historyczno-teologiczneyj).
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Na uwage zashuguje rowniez prowadzenie sympozjum, ktore w swojej
pierwszej czegsci byto moderowane przez prof. dr hab. Ewe Siemieniec-Go-
tag z Uniwersytetu Jagiellonskiego, a w drugiej czgsci przez prof. dr hab.
Ewe Okon-Horodynska takze z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Warto tez
dopowiedzie¢, ze to lubelskie spotkanie — zorganizowane przez krakowska
Katedre Eklezjologii Uniwersytetu Papieskiego — potaczyto az siedem r6z-
nych o$rodkéw naukowych z Polski i z zagranicy. Nie mozna tez przy tym
pomina¢ prelegentéw spoza Kosciota rzymskokatolickiego. W obradach
brali bowiem udziat przedstawiciele Cerkwi prawostawnej oraz Kosciota
ewangelicko-reformowanego. Byt takze obecny rabin jako reprezentant ju-
daizmu, ktory — po naszej chrzescijanskiej modlitwie Ojcze Nasz, otwiera-
jacej obrady — pomodlit si¢ po hebrajsku. A z kolei na zakonczenie, kiedy
uwielbilismy Tréjce Swieta, I.Ch. Rapoport od$piewat po hebrajsku jeden
Z psalmow.

Przejdzmy teraz do tresci obrad, aby wglebi¢ si¢ w towarzyszaca im
problematyke. Pierwszy kontakt z okresleniem ,,Kos$ciot i Koscioty” win-
nismy odnie$¢ do tematu rownoczesnego istnienia jednego Kos$ciota po-
wszechnego, ktory istnieje i realizuje si¢ w Kos$ciotach partykularnych
(np. patriarchatach, diecezjach czy parafiach). W swoim studium Kosciofy
partykularne w Kosciele powszechnym Henri de Lubac stwierdzat, ze Ko-
$ciot partykularny jako taki jest zawsze uniwersalistyczny 1 dosrodkowy.
Kosciot partykularny to nie jest jedynie okreg administracyjny catego Ko-
sciota. W sercu kazdego Kosciota partykularnego zasadniczo jest obecny
caty Kos$ciot powszechny'.

Niedawno bylismy tez $§wiadkami powaznego sporu teologicznego
na temat pierwszenstwa mie¢dzy Kosciotem uniwersalnym a Ko$ciotami
partykularnymi. W t¢ debate teologiczng byli zaangazowani kard. Joseph
Ratzinger, kard. Walter Kasper, kard. Avery Dulles, kard. Marc Quellet oraz
wielu innych teologéw (np. J.R. Villar, J. Bujak, P. Rodriguez, E. Lanne,
H.-J. Schulz). Niektorzy teologowie, inspirujac si¢ ideami minimalizacji
rzymskiego centralizmu i usuwania przerostu instytucjonalnosci nad du-
chowoscia, postawili pod znak zapytania wyzszos¢ Kosciota powszech-
nego nad Kos$ciotami partykularnymi. Bronigc ontologicznej uprzednio-
sci jednego 1 jedynego Kosciota powszechnego, Ratzinger odwotat si¢ do
kategorii Oblubienca i Oblubienicy. Nawigzujac do stéw Ksiegi Rodzaju,
ze mezczyzna i kobieta stajg sie ,,dwoje jednym cialem” (Rdz 2,24), idea
Oblubienicy stopita si¢ z ideg Kosciota jako Ciata Chrystusowego, ktorego

Por. H. de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, thum. M. Spyra, Krakow
2004, s. 42.

146 TwP 19 (2025) 1



Dokumentacja TwP 19 (2025) 1

sakramentalny fundament stanowi Eucharystia. Ofiarowane zostaje jedno je-
dyne Ciato Chrystusa; Chrystus i Kos$ciot staja si¢ ,,dwoje jednym ciatem”,
a Bog w ten sposob staje si¢ ,,wszystkim we wszystkich”. Ta ontologiczna
uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego, jednego i jedynego Kosciola oraz jed-
nego 1 jedynego Ciata oraz jednej i jedynej Oblubienicy, w stosunku do
konkretnego empirycznego urzeczywistnienia w poszczego6lnych Koscio-
tach lokalnych byta dla Ratzingera az nadto ewidentna®. Natomiast W. Ka-
sper zauwaza, ze pierwotna jerozolimska gmina byta w rzeczywisto$ci jed-
noczesnie Kosciotem uniwersalnym i Kosciotem lokalnym. Oznacza to,
ze z historycznego punktu widzenia przypuszczalnie od samego poczatku
istniato kilka gmin, obok gminy jerozolimskiej rowniez gminy w Galilei.
Dlatego Koscioty partykularne wedtug tego stanowiska musza zosta¢ dowar-
to§ciowane.

Relacje migdzy Kosciolem powszechnym a Kosciotami partykularny-
mi zdefiniowat juz wcze$niej Katechizm Kosciota Katolickiego, w ktorym
czytamy: ,,Kosciol Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich
prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac przy swo-
ich pasterzach, same réwniez nazywane sa Kosciotami w Nowym Testa-
mencie. W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych
i w nich sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej. W tych wspol-
notach, cho¢ nieraz sa one szczupte i ubogie albo zyja w rozproszeniu,
obecny jest Chrystus, ktorego moca gromadzi si¢ jeden, swiety, katolicki
i apostolski Kosciot™.

Kolejny poziom okreslenia ,,Ko$ciot i Koscioty” nabiera koloru ekume-
nicznego i bedzie odniesiony do rozréznienia miedzy powszechnym jed-
nym chrzescijanskim Kosciotem a jego indywidualnymi, lokalnymi prze-
jawami lub licznymi denominacjami czy kongregacjami. Swiatowa Rada
Kosciotéw, ktora ma swoja siedzibe w Genewie, skupia przeciez az 352
Koscioty i reprezentuje wiecej niz 500 miliondw wierzacych w Chrystusa.

Por. J. Ratzinger, Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Dogmatischen Konstitution iiber die
Kirche Lumen gentium, ,,Die Tagespost”, Mirz 2000.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) nr 832. Warto tez zapozna¢ si¢ w tym konteks$cie
z KKK nr 834: , Koscioty partykularne sa w petni powszechne przez jedno$¢ z jednym z nich —
z Kosciotem rzymskim, «ktory przewodniczy w mitosci» (Ignacy Antiochenski, List do Rzy-
mian). «Dlatego z tym Kosciotem, na mocy jego wyjatkowego pierwszenstwa, musiaty zawsze
zgadzac si¢ w sposob konieczny wszystkie Koscioty, to znaczy wierni catego $wiata» (Ireneusz,
Przeciw herezjom). «Istotnie, od zstgpienia do nas Stowa, ktore stalo si¢ ciatem, wszystkie Ko-
Scioly chrzescijanskie na catym $wiecie uznaty i uznajg wielki Ko$ciol, ktory jest tutaj (w Rzy-
mie), za jedyna podstawe i fundament, poniewaz zgodnie z obietnicg samego Zbawiciela, bramy
piekielne nigdy go nie przemoga»” (Maksym Wyznawca, Opuscula theologica et polemica).
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Kazdy z tych Kosciotow czesto ma odrgbnie ujete prawdy wiary, trady-
cje, struktury przywodcze 1 sposoby sprawowania liturgii, cho¢ wszystkie
uznaja Jezusa Chrystusa za Boga i Odkupiciela.

Jakkolwiek z pozycji rzymskokatolickiej — styszac okreslenie ,,Kosciot
a Koscioty” — nie bez podstaw myslimy o Kosciele katolickim — ktory swo-
jego widzialnego znaku jedno$ci upatruje w Biskupie Rzymu jako nastgpcy
$w. Piotra — jako tym jednym i wlasciwym. A przez Ko$cioty bedziemy ro-
zumieli wszystkie inne chrzescijanskie wspdlnoty, ktore sa poza nim. Stad
ze wzgledow doktrynalnych Kosciot rzymskokatolicki nie jest cztonkiem
Swiatowej Rady Kosciotow, jakkolwiek przynalezy do jednego z pionow
struktury SRK, czyli do ,,Wiary i Ustroju” (Faith and Order).

W wyznaniu wiary, jak to ma miejsce w Credo nicejsko-konstantyno-
politanskim, znajduje si¢ wyrazenie ,,jeden $wiety katolicki i apostolski
Kosciol”, gdzie ,katolicki” oznacza powszechny (uniwersalny), co nie
odnosi si¢ konkretnie do Kosciota rzymskokatolickiego. W catej historii
chrzescijanstwa nieustannie pojawiato si¢ napi¢cie migdzy uniwersalng na-
turg Kosciota a réznorodno$ciag widoczng w poszczegolnych Kosciotach.
Odrgbnosci wyznaniowe, spory doktrynalne i odmienne style nabozenstw
mocno odzwierciedlajg t¢ r6znorodnos¢, podczas gdy ideatem jest czgsto
jednos¢ w wierze w Chrystusa.

Wyrazenie ,jeden, $wiety, powszechny (katolicki) 1 apostolski Ko-
sciol” jest kluczowa czesécig nicejskiego wyznania wiary, jednego z naj-
wazniejszych stwierdzen wiary chrzescijanskiej, szczegdlnie dla tradycji
katolickiej, prawostawnej, anglikanskiej i wielu protestanckich. A zatem,
pomimo roznorodnosci chrzescijanskich tradycji 1 wyznan, chrzescijanie
wierza w jeden powszechny Kosciol. Idea ta opiera si¢ na nauczaniu, ze
wszyscy wierzacy w Chrystusa sg duchowo zjednoczeni, niezaleznie od
tego, gdzie i jak oddaja Bogu czes¢. I tak rozumiany jest jeden Kosciot
jako powszechny, czyli katolicki (Ecclesia catholica/katholon). Termin
ten odnosi si¢ przede wszystkim do uniwersalnosci Kosciota chrzesci-
janskiego w znaczeniu ,,obejmujacy caty $wiat”, a nie do Rzymu czy do
rytu badz sposobu sprawowania liturgii. W sensie katolickim Kosciot jest
przeznaczony dla wszystkich ludzi, we wszystkich miejscach i przez caly
czas. Stad pierwotnie nie odnosit si¢ on konkretnie do Kosciota rzymsko-
katolickiego i w tym znaczeniu nauczat Sobor Watykanski 11, gdy orzekt:
,» 10 jest ten jedyny Kosciot Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu
wiary jako jeden, $wigty, katolicki i apostolski, ktoéry Zbawiciel nasz po
zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi (J 21,17), zle-
cajac jemu i pozostatym Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali (por.
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Mt 28 ,18nn), i ktéry zatozyl na wieki jako «filar i podwaling prawdy»
(1 Tm 3,15). Kosciot ten, ustanowiony i zorganizowany na tym $§wiecie jako
spoteczno$¢, trwa w Kosciele katolickim, rzagdzonym przez nastepce Pio-
tra oraz biskupow pozostajacych z nim we wspolnocie (communio), cho¢
1 poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i praw-
dy, ktore jako wtasciwe dary Kosciota Chrystusowego naktaniaja do jed-
nosci katolickiej™. A zatem Kos$ciot Chrystusowy to prawomocna jednos¢
w réznorodnosci, gdzie Kosciol, cho¢ jeden, obejmuje ogromnag réznorod-
no$¢ kultur, jezykow i praktyk. Jest jednak zjednoczony w swoich podsta-
wowych tresciach wiary, liturgii 1 misji. Katolicko$¢ jest bowiem uniwer-
salna i ma na celu dotarcie z Ewangelig do wszystkich ludzi.

Docieramy zatem do kolejnego, trzeciego, poziomu refleks;ji ,,Kosciot
1 Koscioty”. Okreslenie to — jak wida¢ z powyzszej prezentacji — zawiera
w sobie nie tylko poziom stosunku Kosciota powszechnego do Kosciotow
partykularnych czy poziom jednego Chrystusowego Kos$ciota powszech-
nego do réznych wyznaniowo (konfesyjnie) Kosciolow, ale takze istnieje
poziom tzw. Kosciotow siostrzanych. Co to sg KosScioty siostrzane? Wiaze
si¢ to ze starozytno$cig chrzescijanska i Koscioly te wywodza si¢ od apo-
stotoéw. Wskazuje sie tu na dwa zasadnicze elementy, a mianowicie na suk-
cesje apostolska i1 dzieki temu waznie sprawowane misterium Eucharystii.
Ta cigglo$¢ apostolska gwarantuje zachowanie wierno$ci nauce apostotow,
co jest kluczowe dla zachowania autentyczno$ci przestania i misji Kos-
ciofa.

,,Po Il Soborze Watykanskim przywrdcono nazwe «Koscioly siostrzane»
Kosciotom partykularnym Iub lokalnym, zgromadzonym wokot swojego
biskupa. Z kolei odwotanie wzajemnych ekskomunik [mi¢dzy Wschodem
a Zachodem w roku 1965] usuneto bolesng przeszkode natury kanonicznej
i psychologicznej i stato si¢ waznym krokiem naprzdd na drodze do petne;j
komunii. Tradycyjne okreslenie «KoS$cioty siostrzane» powinno nam nie-
ustannie towarzyszy¢ na tej drodze. W ostatnim okresie Migdzynarodowa
Komisja mieszana uczynita wazny krok naprzod w bardzo delikatnej de-
bacie na temat metody, jaka nalezy stosowaé¢ w dazeniu do petnej komunii
Kosciota katolickiego z Kosciolem prawostawnym; kwestia ta czesto po-
wodowata napigcia migdzy katolikami i prawostawnymi. Komisja stwo-
rzyla doktrynalne podstawy do pozytywnego rozstrzygnigcia problemu,
ktore opiera si¢ na doktrynie Kosciotéw siostrzanych’. Dlatego okreslenie

4 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [KK], nr 8.
5 Kongregacja Nauki Wiary, Nota o okresleniu Koscioly siostrzane, Watykan 2000, nr 8; por. Jan
Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, nr 56 1 60; AAS 87 (1995), 957.
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,Koscioly siostrzane” we wlasciwym znaczeniu, zgodnie ze wspdlng tra-
dycja Wschodu i Zachodu, moze by¢ stosowane jedynie do tych wspolnot
koscielnych, ktore zachowaly wazny episkopat i wazng Eucharystie.

Uwage i1 zadziwienie wielu osob przykuwat fakt, ze wraz z obradami
byta juz dostepna publikacja posympozjalna. Ksigzka pod tytutem Kosciof
a Koscioly, wydana przez wydawnictwo naukowe UPJPII wraz z wydaw-
nictwem Scriptum (Krakéw 2025, ss. 336), to owoc szesnastej edycji owych
krakowskich rozmyslan o Kosciele. Kolegium redakcyjne tego szesnastego
tomu tworzyli: Andrzej A. Napiorkowski OSPPE, Adam Sejbuk CM i Piotr
Szczur. Z kolei jego naukowymi recenzentami wydawniczymi byli ks.
prof. dr hab. Przemystaw Artemiuk z Uniwersytetu kard. S. Wyszynskiego
w Warszawie oraz ks. prof. dr hab. Jan Klinkowski z Papieskiego Wydzialu
Teologicznego we Wroctawiu.

Ta wielopoziomowa problematyka ,,Kosciot a Koscioty” ma naturalnie
jeszcze sporo innych watkow. Jej poszerzenie stanowig z pewnoscig re-
fleksje autoréw, pochodzacych z réznych srodowisk akademickich, ktére
znalazty si¢ w tym tomie, bedacym poswiadczeniem omawianego tu lubel-
skiego sympozjum, a ktdre nie byly przedmiotem prelekcji w czasie obrad.

W niniejszej serii Cracoviensis Cogaitatio Ecclesialis dotychczas uka-
zaly si¢ nastepujace pozycje: t. I: Kaplanstwo zakonnikow. Refleksja teo-
logiczna w Roku Kaptanskim, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Na-
piorkowski, Wydawnictwo Unum, Krakéw 2010, ss. 132; t. II: Dialog
ekumeniczny a missio Ecclesiae, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2011,
ss. 264; t. III: Krolestwo Boze a Kosciot, red. M. Chojnacki, J. Morawa,
A.A. Napiorkowski, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2012, ss. 250; t. I'V:
Koncepcje teologii katolickiej, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Na-
piorkowski, Wydawnictwo UPJPII, Krakéw 2013, ss. 334; t. V: Pigkno
Kosciola, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Napiorkowski, Wydawnic-
two Salwator, Krakow 2014, ss. 211; t. VI: O bogactwach Kosciota, red.
M. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Napiorkowski, Wydawnictwo Salwator,
Krakow 2015, ss. 399; t. VII: Kosciot i dar pokoju, red. M. Chojnacki,
J. Morawa, A.A. Napiérkowski, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2016,
ss. 374; t. VIII: Reformatorzy a Kosciot rzymski, red. A.A. Napiorkowski,
Wydawnictwo UPJPII, Krakow 2017; t. IX: Wyjgtkowos¢ Kosciota kato-
lickiego, red. A.A. Napiorkowski, Wydawnictwo UPJPII, Krakéw 2018;
t. X: Misja: istotq i chwalg Kosciota katolickiego, red. A.A. Napioérkow-
ski, Wydawnictwo UPJPII, Krakow 2019; t. XI: Kosciot i Maryja, red.
A.A. Napiorkowski, Wydawnictwo UPJPII, Krakow 2020; t. XII: Kosciot
i cztowiek, red. A.A. Napiorkowski, Wydawnictwo UPJPII, Krakow 2021;
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t. XIII: Eucharystyczna wspolnota, red. A.A. Napiorkowski, Krakéw 2022;
t. XIV: Kosciot i swiat, red. A.A. Napidérkowski, Wydawnictwo UPJPII,
Krakow 2023; t. XV: Kosciot i kultura, red. A.A. Napiorkowski, Wydaw-
nictwo UPJPII, Krakéw 2024; t. XVI: Kosciot a Koscioly, red. A.A. Na-
pioérkowski, A. Sejbuk CM, Wydawnictwo UPJPII, Krakow 2025.

Lubelskie obrady o godz. 17.00 nabraty jeszcze innego kolorytu, a mia-
nowicie bylismy uczestnikami niezapomnianego spektaklu pt. Odys pta-
czqcy. To widowisko kierowane przez ks. dr. Mariusza Lacha, przygoto-
wali studenci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, odbyto si¢ w sali
teatralnej (CTW-02) tego znacznego os$rodka akademickiego w Polsce.
Prelegentow i1 uczestnikéw sympozjum ,,Koscidt i Koscioty” powitat ks. dr
hab. Piotr Wisniewski, prorektor tej uczelni. Nast¢pnie glos zabrat rezyser,
wspomniany ks. M. Lach. Przedstawienie trwalo 38 minut. Tak oto kultura
stata si¢ przedtuzeniem i no$nikiem naszych intelektualnych dywagacji.

Ponownie pojawia si¢ nazwisko R. Brandstaettera, gdyz to on jest au-
torem sztuki Odys ptaczqcy. Przekazmy teraz kilka mysli o tym dziele.
To dramat podejmujacy kwestie filozoficzne, egzystencjalne i biblijne.
Sztuka Brandstaettera opowiada o powrocie Odyseusza do Itaki po wielo-
letniej tutaczce. Jednak w odroznieniu od klasycznej wersji mitu, bohater
nie jest zwycieskim i triumfujacym wtadca, lecz postacig petng wewnetrz-
nych rozterek, zmg¢czong zyciem i poszukujaca sensu swoich doswiadczen.
Odyseusz przezywa glebokie rozczarowanie, gdy okazuje si¢, ze $wiat,
do ktorego wrocil, nie jest juz taki, jaki byt, kiedy go opuszczat. W jego
postaci Brandstaetter ukazuje czlowieka rozdartego migdzy przesztoscia a
terazniejszo$cig, miedzy mitem o wielkim bohaterze a jego rzeczywistym,
ludzkim obliczem.

Brandstaetter, jako znawca kultury antycznej i Biblii, cz¢sto reinterpre-
towat znane motywy mitologiczne. W Odysie ptaczqcym przetamuje sche-
mat herosa, pokazujac go w swietle, jakim jest Nowym Testament. Mozna
w tym dostrzec konfrontacje wplywow dwudziestowiecznych kryzysow
egzystencjalnych i filozofii egzystencjalistycznej wobec postulatow chrze-
Scijanskich. Twérczos¢ polskiego pisarza — nawréconego Zyda, ktory przy-
jat chrzest w 1947 roku — dopelnia w pewnym sensie wizj¢ Homera. Gdyz
Odys Brandstaettera — bedac przeciwienstwem bohatera, jakiego ukazano
w Iliadzie — jest zdolny do milosierdzia, przebaczenia, usposobiony po-
kojowo, gdyz niesie ze sobg juz $wiat wartosci, jaki wyptywa z oredzia
Jezusa z Nazaretu.

Ostatnim wymiarem sympozjum — po obradach i teatrze — byt raut
w uniwersyteckiej stoléwce ,,Galeria Smakow”, gdzie nie brakowa-
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to ani przysmakow, ani wina. Ten wieczor teologéw zawdzigczaliSmy
wspaniatomys$lnosci Jego Magnificencji, ks. prof. dr. hab. Mirostawa Ka-
linowskiego. Lubelski rector magnificus okazatl si¢ wspaniatym gospoda-
rzem, za co sktadamy mu podzigkowania.

Z ekumeniczng wrazliwoscig podchodzmy zatem do sprawy jednosci,
gdzie z jednej strony mamy dzi$ tak wiele wysitkow dla jego zjednoczenia,
a z drugiej — istniejg wcigz smutne podzialy i rozdarcia. W swoje encyklice
poswieconej ekumenizmowi $§w. Jan Pawel II pisal: ,,Pan $wiata, ktory ma-
drze i cierpliwie dotrzymuje tego, co nam grzesznikom taskawie obiecat,
ostatnimi czasy wlewa skruche w rozdzielonych chrzescijan, obficiej na-
petnia ich tesknotg za zjednoczeniem. Laska ta porusza bardzo wielu ludzi
na calym $wiecie, a takze pod tchnieniem taski Ducha Swictego wérod
naszych braci odtagczonych powstal i z dnia na dzien zatacza coraz szersze
kregi ruch zmierzajacy do przywrédcenia jednosci wszystkich chrzescijan.
W tym ruchu ku jednosci, ktéry zwie si¢ ruchem ekumenicznym, uczestni-
czg ci, ktoérzy wzywaja Boga w Trojcy Jedynego, a Jezusa wyznaja Panem
1 Zbawcag; 1 to nie tylko kazdy z osobna, lecz takze wspodlnie w spoteczno-
sciach, w ktorych Ewangeli¢ ustyszeli 1 o ktorych kazdy mowi, ze to jego
wiasny 1 Bozy Kosciot. Prawie wszyscy jednak, chociaz w rozny sposob,
tesknig za jednym 1 widzialnym Kos$ciolem Bozym, ktory by byt naprawde
powszechny i miatl postannictwo do calego $wiata, aby ten swiat zwrocit
si¢ do Ewangelii i w ten sposob zyskal zbawienie na chwate Bozg™.

¢ Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, Watykan 1995, nr 7.



RECENZIJE

Leila Miller, Trent Horn, Tak zostalismy stworzeni. Jak przygotowacd
dzieci do zmierzenia sig ze wspolczesnymi wyzwaniami moralnymi, thum.
Adam Swiezynski, Fundacja Prodoteo, Warszawa 2024, 226 s.

Wspotczesng rzeczywistos¢ charakteryzuje wyrazne rozchwianie norm
moralnych, zatarcie podstawowych poje¢ oraz postepujacy zanik klarow-
nosci spotecznych rol, przez co fundamenty wychowania moralnego sta-
ja si¢ coraz trudniejsze do uchwycenia. W efekcie wielu rodzicéw, mimo
szczerych intencji, do§wiadcza trudnosci w realizowaniu swojej podsta-
wowej misji, jakg jest odpowiedzialne i $wiadome przewodzenie wlasnym
dzieciom. Istnieje przy tym realne ryzyko, ze dzieci dorastajagce w $rodo-
wisku relatywizmu moralnego, szczegolnie pozbawione oparcia w trwatej
rodzinie, moga tatwo popas¢ w dezorientacje i poczucie zagubienia. Z tego
punktu droga wiedzie juz do poszukiwania odpowiedzi na fundamentalne
pytania egzystencjalne i moralne w zrodtach, ktore nie oferujg im ani praw-
dy, ani dobra.

Wiasnie ta diagnoza wspotczesnosci, a takze wynikajaca z niej gteboka
troska o kondycje rodzin, staty si¢ bezposrednim impulsem do napisania
ksiazki Tak zostalismy stworzeni. Jak przygotowaé dzieci do zmierzenia
sig ze wspotczesnymi wyzwaniami moralnymi (tytut oryginalny: Made This
Way: How to Prepare Kids to Face Todays Tough Moral Issues). Jej au-
torami sg Leila Miller, nawrocona na katolicyzm zona i matka o§miorga
dzieci, od wielu lat aktywna w katolickich mediach oraz autorka licznych
publikacji i blogéw poswieconych tematyce malzenstwa, rodziny i wy-
chowania, oraz Trent Horn, specjalista zwigzany zawodowo z Catholic
Answers, wyktadowca Holy Apostles College, apologeta i popularyzator
nauczania Kosciota.

Struktura recenzowanej ksigzki oparta jest na przejrzystym i systema-
tycznym uktadzie tre$ci, dostosowanym do potrzeb rodzicow i wychowaw-
cOw pragnacych wprowadza¢ dzieci w §wiat moralnych warto$ci. Autorzy
przyjmuja strategi¢ brzytwy Ockhama — postulujac, by nie mnozy¢ bytow
ponad potrzebg — i wskazuja, ze nadmiar zalozen prowadzi do mniej wia-
rygodnych wyjasnien, takze w odniesieniu do ztozonych probleméw mo-
ralnych wspotczesnosci. Rowniez wtedy, gdy probuje si¢ usprawiedliwiac
co$ sprzecznego z naukg Ko$ciota, postugujac si¢ zawitymi thumaczeniami
lub osobistymi opiniami, tatwo wprowadzi¢ zamieszanie. Autorzy opieraja
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si¢ na prawie naturalnym, Biblii i Magisterium Ko$ciota, formutujac prak-
tyczne i skuteczne wskazowki dla rodzicow dotyczace rozméw z dzieémi,
oparte na analogiach, anegdotach czy przyktadach z codziennego zycia,
dostosowane do fazy rozwojowej, na tematy poruszane w dwunastu roz-
dziatach. Wychodzg z zatozenia, ze dzieciom nie nalezy zbyt wcze$nie thu-
maczy¢ niektorych tresci. Jednak, co zrobié, kiedy dziecko, na zbyt wcze-
snym etapie zetknie si¢ z ktoryms$ z nich?

Dwa pierwsze rozdzialy, poprzedzone wstepem pt. Powod napisania tej
ksigzki, poswiecone sa wychowaniu oraz roli prawa naturalnego w rozu-
mieniu kwestii moralnych. Podstawa pozostatych dziesieciu rozdziatow,
z konkretnymi zagadnieniami moralnymi, wydaje si¢ zwienczajace za-
konczenie publikacji przestanie, by zy¢ w pelni po ludzku: ,,Kiedy wiemy,
kim jestesmy, dlaczego zostaliSmy stworzeni, dokad zmierzamy i kiedy
dzialamy zgodnie z naszg naturg, a nie wbrew niej, wowczas rozkwitamy”’
(s. 212). Przyjecie i akceptacja ludzkiej natury, stworzonej do bycia podob-
ng do Boga (por. Ef 4,24), prowadzi do oddawania czci Stworcy oraz prze-
zwycigzenia pozornie niepokonalnych przeszkod, ktore rozmywaja natu-
ralny i zdroworozsadkowy porzadek stworzenia. Istnieje zatem potrzeba
powrotu do fundamentalnego spojrzenia na dylematy moralne — kierunku,
ktory autorzy recenzowanej publikacji konsekwentnie podejmuja i rozwi-
jaja. Glowny korpus ksigzki zamyka cze$¢ zatytutowana Stworzeni, aby
byc... w peini ludzmi, bibliografia oraz dwa indeksy: osobowy i rzeczowy.

Kazdy rozdziat sktada si¢ z trzech powigzanych ze sobg czesci: roz-
poczyna si¢ od osobistej anegdoty autoréw, po czym nastgpuje prezen-
tacja nauczania Kosciota katolickiego w odniesieniu do omawianego za-
gadnienia. Dwie kolejne cz¢éci maja prostg i1 praktyczng forme. Pierwsza,
zatytutowana Wskazowki do rozmow z malymi dzie¢mi, zawiera porady
dostosowane do ich etapu rozwojowego. Druga — Wskazowki do rozmow
z dorastajqcymi dzie¢mi — uwzglednia specyfike mys$lenia nastolatkow oraz
wyzwania, z jakimi mierzg si¢ na co dzien. Oprocz tego ksigzka przyjmuje
takze podwojng perspektywe autoréw. Narracja jest prowadzona z punk-
tu widzenia L. Miller, dzigki czemu calo$¢ zachowuje osobisty, zyciowy
charakter $wiadectwa. Rownocze$nie teoretyczne wyjasnienia i argumenty
zawarte w ksigzce opierajg si¢ na pracy badawczej i refleksji T. Horna.

Juz na poczatku ksigzki polaczenie osobistego $wiadectwa z teologicz-
ng glebig nadaje szczegdlng wartos¢ refleks;ji pierwszego rozdziatu. Miller
i Horn ukazuja wychowanie oparte na autorytecie — wolne zaréwno od po-
btazliwosci, jak 1 surowosci — jako codzienng szkote mito$ci, wymagajacej
troski i zawierzenia Bogu. Wychowanie nie sprowadza si¢ jedynie do przy-
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gotowania dzieci do dorostosci w sensie ekonomicznym czy spotecznym,
lecz polega przede wszystkim na ,,prowadzeniu dzieci do nieba”, poniewaz
najwiekszym zagrozeniem nie jest ich zyciowa nieporadnos$¢, lecz ducho-
wa zaglada (s. 11).

Szczegolnym walorem recenzowanej publikacji jest osadzenie roz-
wazan na dwoch komplementarnych fundamentach: nauczaniu Kos$ciota
i prawie naturalnym — czyli moralnosci zakorzenionej w rozumie i natu-
rze cztowieka. Cho¢ prawo naturalne bywa trudnym zagadnieniem, Miller
i Horn, nie tracac istoty, przekladaja filozofi¢ tomistyczng na jezyk prak-
tyczny (rozdz. 2). Cytujac C. Rice’a, profesora Uniwersytetu Notre Dame,
okreslaja prawo naturalne jako ,,zestaw wskazowek wytworcy wpisanych
Ww naszg naturg, aby$my mogli odkry¢ za pomoca rozumu, jak powinnis§my
postepowac” (s. 20). Istotnym atutem publikacji jest klarowny, przystep-
ny jezyk, wolny od specjalistycznego zargonu, ktory pozwala dotrze¢ do
szerokiego grona odbiorcow. Autorzy nie opieraja si¢ na autorytecie wy-
magajacym bezwzglednego postuszenstwa, lecz prowadza czytelnika do
prawdy poprzez racjonalng argumentacj¢ i odwotanie do zdrowego rozsad-
ku. Pomagaja odkry¢ prawdg, ktéra cztowiek intuicyjnie nosi w sobie — jak
rodzic zapytany nagle: ,,Co to jest aborcja?”’. Odpowiedz czgsto pada bez
wahania: ,, To zabicie dziecka”. Nie ma powodu, by najprostsza odpowiedz
byta nieodpowiednia — przeciez wyptywa z sumienia, w ktorym Bog zapi-
sal swoje prawo. Aby jednak przekaza¢ t¢ prawde dziecku, nie wystarczy
sam instynkt — potrzeba refleksji, jasnych argumentéw i odwagi, by mowié
wprost. Autorzy wspieraja czytelnikow w przyswajaniu trudniejszych tre-
Sci, objasniajac je w charakterystyczny dla siebie sposob: ,,Podobnie jak
nie chcieliby$my zaszkodzi¢ mechanizmowi naszego samochodu poprzez
wlanie melasy do baku, ktory jest przeciez przeznaczony na odpowiednie
paliwo, tak nie powinni§my szkodzi¢ naszej ludzkiej naturze, postepujac
niemoralnie, to znaczy w sposob sprzeczny z jej przeznaczeniem” (s. 20).

Istotnym walorem publikacji jest odwaga autorow w klarownym for-
mulowaniu stanowisk moralnych wobec tematow wspotczesnie niepopu-
larnych. Trzy kolejne rozdziaty, otwierajace omdwienie szczegdtowych
kwestii, tworzg spojng cato$¢ wokol tematyki matzenstwa: od podstawo-
wych kwestii (seks przed slubem), przez wspotczesne wyzwania (matzen-
stwa jednoplciowe), po konsekwencje zerwania wiezi (rozwod). Miller
i Horn konstruuja kluczowy wniosek w kontekscie wspotzycia przed $lu-
bem (rozdz. 3), ze ciato nie milczy, lecz bezustannie komunikuje. Gestem,
dotykiem czy spojrzeniem wypowiada prawdg albo klamstwo. Wspolzy-
cie seksualne to silna wypowiedz — mowa catkowitego daru z siebie. Gdy

TwP 19 (2025) 1 155



Recenzje TwP 19 (2025) 1

jednak zostaje oderwany od malzenskiej przysiggi, staje si¢ iluzja, ,,seks
poza malzenstwem jest ktamstwem, a my nie mozemy by¢ ktamcami”
(s.40). Za pomoca analogii tumacza matzenskie zblizenie jak ogien — ktory
w odpowiednich ramach daje $wiatto i cieplo, a poza nimi — niszczy.

W kolejnej czeséci autorzy poruszaja problematyke redefinicji matzen-
stwa (rozdz. 4). Bronigc malzenstwa, nie méwia: ,,nie mozesz kochac”,
ale raczej: ,,to jest szczegolny zwigzek, ktory ma okreslony cel i struktu-
r¢”. Malzenstwo stuzy relacji cielesnej, mozliwej tylko miedzy mezczyzna
a kobieta, 1 jest naturalnie ukierunkowane na przekazywanie zycia. Tego
nie sg w stanie zrealizowac¢ zwigzki jednoptciowe — ,,Na Ziemi nie ma in-
nego takiego zwigzku miedzy ludzmi” (s. 60). Malzenstwo jest relacja ,,za-
projektowang” na cate zycie, gdyz chroni trwate wigzi biologiczne — owoce
zwigzku me¢za i zony. Podejmujac problem rozwodu (rozdz. 5), autorzy
dowodza, ze nie jest to sposob na rozwigzywanie matzenskich problemow,
jest dramatem, ktory ,,sieje spustoszenie w fizycznym, psychicznym i du-
chowym funkcjonowaniu zdrowej rodziny” (s. 78). Podkreslaja, ze nalezy
jasno nazywac jego zto — takze w obecnosci dzieci z rozbitych rodzin, by
nie traktowaly rozwodu jako skutecznego sposobu radzenia sobie z trud-
no$ciami.

Kolejne rozdziaty koncentruja si¢ na kwestiach przekazywania zycia.
Miller i Horn w rozdziale szostym udowadniajg zto antykoncepcji, ponie-
waz ,,uniemozliwia parze matzonkow stac si¢ «jednym ciatem» i w pelni
si¢ sobie odda¢ podczas aktu malzenskiego” (s. 86). Decyzja o przyjeciu
potomstwa powinna wynika¢ z roztropnego rozeznania sytuacji rodzicow;
jesli istniejg wazne powody, moga oni — z zachowaniem zasad moralnych —
czasowo lub trwale powstrzymac¢ si¢ od poczgcia (por. Humanae vitae,
10). W sytuacjach wymagajacych roztropnego odlozenia poczecia autorzy
wskazuja na metod¢ NFP, ktéra — w przeciwienstwie do antykoncepcji —
,hie zmienia natury aktu matzenskiego oraz natury naszego stworzenia”
(s. 86), lecz zaktada ofiarnos¢, samokontrole 1 otwarto$¢ na zycie. W tym
duchu sugeruja, aby dzieci uczy¢, ze antykoncepcja zafalszowuje rownosé —
sprowadza kobiety do roli tych, ktore maja dostosowaé swoje ciata do wy-
gody mezczyzn — kosztem zdrowia, godnos$ci i prawdy o ich ptodnosci.

Nastolatkom, ktore sprzeciwiajg si¢ aborceji, warto pokazac, ze antykon-
cepcja i aborcja nie stojg po przeciwnych stronach, lecz — jak zauwazyt Jan
Pawet I1 — czgsto ,,s3 niczym owoce jednej rosliny” (Evangelium vitae, 13).
W rozdziale si6dmym autorzy przypominajg nauczanie Kosciota o nieak-
ceptowaniu, nieusprawiedliwianiu, nawet jesli uwazamy, ze kto§ moze na
tym skorzysta¢, i wewnetrznym zhu przerywania cigzy, gdyz nawet ,,rozum
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podpowiada nam, ze nienarodzeni od momentu poczgcia sg istotami ludz-
kimi i ze zabijanie ich jest zte” (s. 104). Jean Garton, autorka ksigzek pro-
-life, wspomina sytuacje, w ktorej jej trzyletnie dziecko przypadkiem zo-
baczylo zdjecie abortowanego dziesigciotygodniowego ptodu. Poruszone,
zapytato: ,,Kto zniszczyt to dziecko?” (s. 105). Dzieci wykazuja naturalng
postawe pro-life, dlatego Miller postuluje, by od najmiodszych lat uczy¢
je poszanowania rownosci kazdego cztowieka oraz zasady, ze dobre cele
nie usprawiedliwiaja zlych $rodkow — tak, by staty si¢ fundamentem ich
przyszlych przekonan w obronie zycia. Autorzy przestrzegaja takze przed
arbitralnym odbieraniem nienarodzonym statusu osoby — wskazujac, ze
prowadzi to do tych samych uprzedzen, ktore w historii pozbawiaty ludzi
praw ze wzgledu na ras¢ czy pochodzenie.

Omoédwienie problematyki technologii reprodukcyjnych zamyka te czes$¢
tematyczng (rozdz. 8). Autorzy w sposob trafny i dydaktycznie przemysla-
ny wskazuja, jak ksztaltowa¢ u dzieci intuicje, ze naturalnym i bezpiecz-
nym miejscem dla niemowlat jest obecnos¢ przy rodzicach, a nie labora-
toria czy zamrazarki — ktore sg dla nich bardziej niebezpieczne niz tono
matki. W odniesieniu do in vitro czy macierzynstwa zastepczego formutuja
jednoznaczng oceng moralng, wykazujac, ze uprzedmiotawiaja one rodzi-
coOw, a dzieci czynig ,,towarami, ktore czesto narazone sg na zabicie na
zlecenie lub wystanie do chtodni na resztg zycia” (s. 134). Rownoczes$nie,
pozostajac w zgodzie z nauczaniem Kosciota, odrdzniajg moralnie niedo-
puszczalne praktyki od etycznie akceptowanych form leczenia nieptodno-
sci — takich, ktére wspomagaja, regulujg lub leczg akt matzenski, nie zastg-
pujac go ani nie angazujac osob trzecich.

Dwa nastgpne rozdzialy ukazuja spojng droge wychowawcza. Wbrew
powszechnym stereotypom wobec rozumienia skromnosci (rozdz. 9), auto-
rzy wskazuja, ze przede wszystkim jest cnota, ktéra pomaga rozrozniaé, co
mozna pokaza¢, o czym rozmawiac, a co powinno pozosta¢ prywatne. Jest
to umiejetnos¢ milczenia o tym, co najglebiej osobiste — po to, by nie znisz-
czy¢ jego pickna i $wigtosci, a 1 nalezy to pokazac tylko komus, kto potrafi
to uszanowaé. Dopiero pdzniej ktadg nacisk na skromny ubior, ktory tez
nie jest po to, by ,,zakrywaé zle ciato” (s. 140). Przeciwnie, jest dobre,
pickne i ma ogromng wartos$¢. Jednak wtasnie dlatego, ze jest tak warto-
sciowe, trzeba je chroni¢ przed uprzedmiotowieniem. Miller podkresla, ze
kazdy ma wplyw na atmosfere czystosci — 1 kazdy ponosi odpowiedzial-
no$¢ za to, jak patrzy na innych i jak sam siebie pokazuje. Tak ujeta skrom-
no$¢ staje si¢ logicznym wprowadzeniem do zagadnienia pornografii —
jej przeciwienstwa (rozdz. 10).
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Kosciot przypomina, ze seks to nie zabawka. Pornografia zamienia dar
seksualnosci w samotny i ,,samolubny sposéb na wykorzystanie innego
cztowieka jako $rodka do czerpania przyjemnosci” (s. 156). Egoistyczne
narzedzie przyjemnosci pomija prawde, ze seks to §wigty jezyk mitosci
malzenskiej — a jej ochrona zaczyna si¢ juz w myslach. Miller i Horn sa
zdania, ze pornografia niszczy zarowno odbiorcow, jak i tworcow — wypa-
cza mito$¢, relacje 1 hamuje dojrzewanie do prawdziwej kobiecosci i mg-
skos$ci. Dlatego dzieci od najmtodszych lat powinny wiedzie¢, ze ich ciato
jest $wiete i ze pornografia to nie ,,niewinny obrazek”, lecz realna krzyw-
da. A gdy zetkng si¢ z nim, ich reakcja powinna by¢ prosta: odwrocic sie
1 porozmawia¢ z kim$ dorostym — bez leku 1 w zaufaniu. Zestawiajac oba
tematy obok siebie, autorzy podkreslaja, ze walka z pornografia nie zaczy-
na si¢ w momencie jej konsumpcji, ale znacznie wczesniej — od szacunku
wobec wlasnego i cudzego ciala.

Rozdziat jedenasty wprowadza czytelnika w zagadnienie tozsamosci
ptciowej. Miller i Horn podkres$laja, ze cztowiek rodzi si¢ jako mezczyzna
lub kobieta, a jego biologiczna pte¢ (sex) jest obiektywna rzeczywistoscia
stworzong przez Boga. Z kolei pte¢ kulturowa (gender) — jako subiektywne
odczucie — nie moze by¢ stawiana ponad faktem cielesnym. Pte¢ nie zalezy
od nastroju ani od tego, co kto$ o sobie mysli. Autorzy zachecaja, by dzieci
uczy¢ wspoélczucia bez rezygnacji z prawdy. Ple¢ to dar Boga, a méwie-
nie, ze mozna jg dowolnie zmienia¢, jest nie tylko fatszem, ale i krzywda.
Prawda nie zalezy od uczu¢ — daje bezpieczenstwo i tozsamos¢. Autorzy
formutuja trafny i godny uwagi postulat: ,,Powinnismy zwroci¢ uwage
na podwojne standardy, gdy ignoruje si¢ lub neguje podobne zaburzenia
w przypadku tozsamosci «plciowe)»” (s. 190). Jesli ktos nie czuje si¢ zgod-
ny z wlasnym ciatem — czy to chodzi o pte¢, kolor skory, czy sprawnosc
fizyczng — nie oznacza to, ze nalezy ,,zmienia¢ cialo”. W innych przypad-
kach (np. anoreksji) nie moéwi si¢: ,,masz racje, zmien si¢”, tylko si¢ le-
czy. A w temacie plci nagle przyjmuje si¢ odwrotne podejscie. To podwoj-
ne standardy. Rozdzial ten stanowi podstaw¢ do zrozumienia kolejnego,
w ktorym autorzy wyjasniaja, dlaczego akty homoseksualne sg sprzeczne
z Bozym planem (rozdz. 12).

Sklonnosci homoseksualne same w sobie nie sg grzechem, natomiast
akty seksualne tej samej ptci s moralnie niedopuszczalne — jasno wska-
zuje na to nauczanie Kosciota. Wielokrotnie w publikacji powraca teza
o okreslonym sensie seksualno$ci. Autorzy, wychodzac od mitosci mat-
zenskiej otwartej na zycie, dowodzg, ze czyny homoseksualne nie realizu-
ja ani komplementarnos$ci plci, ani otwartosci na zycie, dlatego pozostaja
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sprzeczne z naturg cztowieka i objawieniem. Autorzy podkreslaja, ze oso-
by homoseksualne zasluguja na szacunek i prawde, nie na potgpienie. Za-
miast odrzucenia nalezy je zachgca¢ do zycia w czysto$ci, przypominajac,
ze prawdziwa mitos¢ nie oznacza akceptacji grzechu, lecz zaproszenie do
wolnosci i wierno$ci Ewangelii. Wartoscig rozdziatu jest nie tylko zachgta
do myslenia o naturze ciala i krytyczna ocena ,,kultury przyzwolenia”, lecz
takze konkretna wskazowka dla rodzicéw, co zrobi¢, ,,jesli oznajmi ci ono,
ze jest «gejem»” (s. 201-203).

Milczenie wobec trudnych kwestii moralnych nie jest rozwigzaniem —
to na rodzicach, jako pierwszych wychowawcach, spoczywa obowigzek
ich podejmowania. Dzieci obserwuja postawy dorostych i dostrzegaja
niespdjnosci. Autorzy akcentujg wigc rolg rodzicdéw, oferujac im podsta-
wowg wiedze moralng i zachete do dalszej formacji. To jedna z mocnych
stron publikacji — odwazne podej$cie do aktualnych dylematéw moral-
nych, waznych takze dla $rodowisk poza Kosciotem. Recenzowana pu-
blikacja nie jest jedynie kolejna pozycja do przeczytania, lecz praktycz-
nym narz¢dziem wychowawczym, dostosowanym do sposobu myslenia
nastolatkow 1 ich trudnos$ci. Autorzy wnosza cenny wklad w formacje
miodych do zycia z Chrystusem, zachecajac — jak pisze Miller — by i§¢
,»Z radoscig 1 ufnosciag w zneckany $wiat, oddajac czes¢ Bogu w sposob,
w jaki potrafig to robi¢ jedynie ludzie!” (s. 213). Mozna zywi¢ nadzie-
je, ze ksigzka okaze si¢ wartosciowym wsparciem dla rodzicow, duszpa-
sterzy, katechetow i wychowawcow, ktorzy chca $wiadomie przekazy-
wac katolicka moralno$¢ w codziennym zyciu. Na uwagge zashuguje takze
konsekwentna postawa dialogu i zacheta do modlitwy za zagubionych —
zgodnie z ewangeliczng zasada: ,,Nie sadzcie, a nie bedziecie sadzeni”
(Lk 6,36-37).

Wobec zarzutow o ,,nienaukowo$¢” autoréw katolickich, warto przy-
pomnie¢ stowa Jana Pawtla II, Zze do poznania prawdy potrzebne sa dwa
»skrzydta”: rozum i1 wiara (Fides et ratio, ,,Wprowadzenie”). Publikacja
Miller i Horna wpisuje si¢ w budowanie mostoéw miedzy empirig a ob-
jawieniem dzigki cato$ciowemu, ubiblijnionemu i wiernemu Magisterium
ujeciu omawianych tematow. Jej rzetelno$¢ i aktualno$¢ potwierdza boga-
ta, interdyscyplinarna bibliografia, obejmujaca dokumenty papieskie (od
Piusa XI po Franciszka), Katechizm, dokumenty Kongregacji Nauki Wia-
ry, opracowania teologiczne, filozoficzne oraz z zakresu nauk spotecznych
i medycznych. W strukturze myslowej wybrzmiewaja przekonania religij-
ne oraz osobiste $wiadectwa, ktore stanowig zarowno punkt wyjscia, jak
i punkt doj$cia argumentacji. Porusza to czytelnika emocjonalnie i sprzyja
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utozsamieniu si¢ z wartosciami autoréw. U 0sob oczekujacych neutralne;
refleksji intelektualnej moze jednak pozostawi¢ niedosyt. Nie jest to jed-
nakze zarzut, lecz naturalna konsekwencja pastoralno-wychowawczego
charakteru ksigzki, skierowanej do rodzicéw juz podzielajacych okreslony
system wartos$ci — zgodnie z zatozonym przez autoréw celem.

Ksiazka Tak zostalismy stworzeni Leili Miller 1 Trenta Horna to istotny
glos w debacie o wychowaniu, rodzinie i moralnosci katolickiej. Oddaje
wspotczesne podejscie Kosciota do ptciowosci, ukazujac je jako dar, po-
wotanie i przestrzen oddania — a nie jedynie sfer¢ zagrozen. Odpowiada
na potrzebe jasnych punktow odniesienia i skutecznie wspiera w podej-
mowaniu trudnych rozméw z mtodymi. Wydaje si¢, ze jest to przystepne
kompendium, taczace mitos¢ do prawdy z roztropnoscia, zastugujace na
uznanie jako narzedzie wychowawcze i popularyzatorskie.

Adam Budzinski

Ks. Jozef Warzeszak, Papieskie modlitwy maryjne, Akademia Katolicka
w Warszawie Collegium Joanneum, Warszawa 2022, 328 s.

Zamyst zaprezentowania papieskich modlitw i ich teologicznego bo-
gactwa przez ks. prof. Jozefa Warzeszaka jest bardzo cenny z wielu racji.
W pierwszej kolejnosci mozemy nie tylko poznaé, ale i uczyni¢ wlasnymi
rézne teksty, czesto rozsiane w licznych miejscach i stanowigce integral-
ng czes¢ dhuzszych wypowiedzi papieskich. Teksty modlitw przyciagaja
uwage swa prostota wyrazu i dziecigcg wrecz ufnoscia, zwlaszceza ze autor,
dhugoletni wyktadowca dogmatyki na Akademii Katolickiej w Warszawie,
a takze na UKSW, przedstawia i analizuje modlitwy skierowane do Maryi.
Modlitwy papieskie koncentrujg si¢ na wielu przywilejach i1 przymiotach
Maryi, a przy tym czynig blizszymi przekazane nam na drodze Objawie-
nia i Tradycji Jej tytuly i imiona, jak np. Niepokalane Poczecie (s. 177).
Zglebianie na podstawie tekstow modlitw osoby 1 misji Najswigtszej Maryi
Panny stanowi znaczacy wktad w catoksztatt mariologii.

Przedstawiany zbior papieskich modlitw jest w rzeczywistosci zbiorem
nie tylko wybranych modlitw i wydobytego z nich przestania, ale i zbiorem
w wigkszosci opublikowanych juz dotychczas w réznych czasopismach
naukowych poszczegdlnych artykutow. Cennym dodatkiem, ktérym au-
tor ubogaca opublikowane juz gdzie indziej poszczegdlne rozdziaty pod
zmienionymi nieco tytulami, sg przyktadowe teksty modlitw. Cho¢ zamyst
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przedstawienia razem modlitw roznych papiezy jest bardzo pozyteczny
i praktyczny, to jednak harmoni¢ monografii burzy nieco odczuwalny brak
nie tylko przynajmniej jakiej$§ wzmianki o papiezu bt. Janie Pawle I, ale
przede wszystkim pominigcie wielkich czcicieli Maryi, jakimi byli, dzi$
juz swigci, papieze Jan XXIII i Pawet VI.

Cato$¢ monografii sktada si¢ z krétkiego wprowadzenia, siedmiu roz-
dzialéw oraz spisu tresci. Rozdziat pierwszy poswiecony zostal papiezo-
wi Piusowi XII i jego modlitwom maryjnym. Rozdziat drugi przedstawia
papieza Jana Pawla II i jego modlitwy maryjne w sanktuariach $wiata.
Rozdziat trzeci ukazuje Jana Pawta II i teologiczno-patriotyczny charakter
jasnogorskich aktow zawierzenia. Rozdziat czwarty przybliza modlitwy
maryjne papieza Jana Pawla II zamieszczone w adhortacjach i encykli-
kach. Kolejny z rozdzialow, rozdzial piaty, odstania bogactwo maryjnych
modlitw papieza Benedykta X VI, ktore eksponujg nie tylko Niepokalang
Matke, swigtos¢ Maryi, Jej dziewicze macierzynstwo, ale i Boze macie-
rzynstwo Maryi oraz Jej macierzynstwo wobec Kosciota. Przedostatni
z rozdziatow dedykowany zostal modlitwom maryjnym papieza Francisz-
ka. Autor zwraca uwage na osobiste wezwania Ojca Swigtego, na modli-
twy oparte na gtéwnych tytutach teologicznych, stawigce Niepokalane Po-
czecie. Waznym elementem tego rozdziatu sg rowniez modlitwy o ustanie
pandemii, a takze akt poswigcenia §wiata. Ostatni z rozdziatéw, rozdziat
siodmy, przytacza fatimskie przemowienia papiezy: Pawta VI, Jana Pawla
II, Benedykta XVI oraz Franciszka. W monografii nie zamieszczono ani
zakonczenia, ani cato$ciowej bibliografii, gdyz elementy te zawiera kazdy
z rozdziatow.

Na uwage zashuguje takze na pierwszej stronie publikacji dedykacja,
w ktorej ks. prof. Jozef mowi, ze poswigca ja pamigci swojego ukocha-
nego brata ks. prof. Stanistawa Warzeszaka (1958—2017), ktéry byt row-
niez wielkim czcicielem Matki Bozej. Majac wiec pod r¢ka tak doskonale
przygotowany ,,warsztat” papieskich modlitw, warto przytoczy¢ cenny ko-
mentarz autora, ktory posrdod tytutow maryjnych papieza Jana Pawta II za
najbardziej wlasciwy do obecnej sytuacji Swiata, a w tym takze w odnie-
sieniu do boélu i cierpienia rozstan, uznaje tytut ,,Matka nadziei” (s. 160),
ktoéra jest réwniez dla nas jeszcze pielgrzymujacych ,Jutrzenka nowego
Swiata”.

ks. Sylwester Jaskiewicz
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Ks. Jozef Warzeszak, Benedykta XVI spojrzenie na swiat wspotczesny,
Akademia Katolicka w Warszawie Collegium Joanneum, Warszawa 2024,
556s.

Proste spojrzenie na §wiat wspotczesny wcale nie musi oznaczac ja-
kiego$§ wrecz automatyzmu czy rutyny, z kt(’)rymi przychodzi nam czgsto
patrzeé na otaczaj acy nas §wiat i wpisane w nlego nasze zyc1e tym bard21eJ
gdy borykamy s1e; W nim z Jaklmls ograniczeniami czy niepewnoscia Jutra
Nie tylko tez zmieniajace si¢ pory roku pozwalajg nam, zwlaszcza na wio-
sne 1 w lato, odnalez¢ nowy potencjal energii, nowa moc, ktéra poprzez
swiat przyrody udziela si¢ niemalze wszystkim. Tym, co pozwala czto-
wiekowi wznie$¢ si¢ niejako ponad codziennos$¢ i czerpaé z energii, ktora
nie zawe¢za si¢ jedynie do jakiego$ okresu czy ulubionej pory roku, jest
niewatpliwie odkrycie wlasciwego sensu zar6wno tego, co poprzez otacza-
jacy $wiat nas dotyka, jak i laczy si¢ z nowymi wcigz wyzwaniami. Joseph
Ratzinger, znany na polu teologii zwlaszcza ze swojej chrystologii sensu,
tak rowniez patrzyt nie tylko na poszczegdlne elementy, ale wrecz na caly
Swiat wspotczesny. Przypomina o tym w swej najnowszej publikacji war-
szawski dogmatyk, ks. prof. Jozef Warzeszak. Jego ksigzka jest cennym
zbiorem artykuldw poswigconych problematyce §wiata wspotczesnego wi-
dzianego oczyma papieza Benedykta XVI, a opublikowanych w réznych
czasopismach naukowych.

W monografi¢ wprowadza nas sam autor, ktory we wstepie dzieli si¢
z czytelnikiem swoimi cennymi wskazaniami, dzigki ktorym bedzie on
mogl $mielej postepowac w spotkaniu nie tyle z samym §wiatem, ile przede
wszystkim z jego Stworcg i Opatrznosciowym Rzadca.

Calto$¢ monografii sktada si¢ z wstepu, siedmiu grup tematycznych,
obejmujacych az dwadziescia jeden réznych zagadnien, oraz spisu tre-
Sci. Pierwsza grupe, zatytulowana Swiat a Bég, wspottworza dwa tematy:
,Swiat wspolczesny” oraz ,,Spor o poczatek $wiata i cztowieka”. Druga
grupe, noszaca wspolny tytul Czlowiek a Bog, komponujq nastgpujace
trzy zagadnlema ,Obrona osoby ludzkiej w nauce i1 zyciu spo%ecznym
,Bo0g w zyciu cztowieka” oraz ,,Humanizm”. W kolejnej grupie noszacej
tytul Ideologie a Bog znajdziemy takie kwestie, jak: ,,Ideologie odrzuca-
jace wiare w Boga”, ,,«Dyktaturay relatywizmu”, ,,Wiara wobec relaty-
wizmu”, ,,Sekularyzacja wyzwaniem dla ludzi wierzacych”, ,,Wiara i nie-
wiara. Dialektyka wiary i niewiary”. W weztowym zagadnieniu Ludzkos¢
a Bog przedmiotem analizy sa: ,,Chrzescijanskie korzenie Europy”, ,,Me-
andry globalizacji”, ,,Kryzys — czy to koniec wszystkiego? R6zne rodzaje
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kryzysu”, ,,Zrodta zagrozen $§wiatowego pokoju” oraz ,,Ocena wspolcze-
snych zagrozen dla pokoju”. W przewodniej mysli, Swiat nauki a Bég,
znajdziemy rozwazania o: ,,Polifonii nauk”, ,,Wizji Uniwersytetu” oraz
,»Przysztosci teologii”. Przedostatnim zagadnieniem wiodacym jest Kultu-
ra muzyczna a Bog, a jego rozwinigciem ,,Uniwersalno-teologalny wymiar
muzyki i $§piewu”. Ostatnig grupe zagadnien, noszacych tytut Swiat dialogu
ekumenicznego, wspottworzy ,,Dialog katolicko-luteranski” oraz ,,Dialog
ekumeniczny z Kosciotem prawostawnym”. W monografii nie znajdziemy
odrebnego zakonczenia. Wspottworzg je zakonczenia czy tez podsumowa-
nia kazdego z podjetych tematow. Pewien niedosyt rodzi tez odczuwalny
brak usystematyzowanej bibliografii, jesli nie po kazdym z artykulow czy
grup tematycznych, to przynajmniej koncowej. Zapewne rownie chetnie
czytelnik skorzystatby takze z ewentualnego indeksu.

O ile $wiat wspotczesny mozna poréwnac do wielkiej areny, to toczy si¢
na niej wcigz zaciety boj pomiedzy wiarg w Boga a ideologiami, ktore ja
odrzucaja. Autor publikacji odnajduje w wypowiedziach papieza Benedyk-
ta XVI az dziewie¢tnascie ideologii odrzucajacych wiarg w Boga. W szcze-
golnosci sg nimi: ateizm, agnostycyzm, nihilizm, ewolucjonizm ateistycz-
ny, racjonalizm, sekularyzacja-sekularyzm, indyferentyzm, redukcjonizm,
relatywizm, ideologia gender, indywidualizm, utylitaryzm, egoizm, konsu-
mizm i hedonizm, btedne antropologie niektorych religii, fundamentalizm
i fanatyzm, dualizm, ideologia wszechmocnej techniki oraz globalizacja
(s. 123—143). Papiez Benedykt X VI odznaczat si¢ doskonatym rozeznaniem
wspotczesnych pradow myslowych, a jako niezwykle uzdolniony polemi-
sta z wielkim znawstwem uzasadnial wiarygodno$¢ chrzescijanstwa (por.
s. 210). Tym, czego dzi$ szczegolnie potrzeba Europejczykom, niejedno-
krotnie znuzonym czy wrecz nawet zmeczonych wiarg, oczywiscie posrod
wielu innych cennych wskazan, jest przede wszystkim radosna pasja wiary,
ktoérej zrédtem winno by¢ wcigz odnawiajace, wewnetrzne spotkanie z Je-
zusem Chrystusem. Wiara staje si¢ radosna, gdy jest gotowa do po$wiecen
(por. s. 234). Usuwanie czy tez rugowanie Boga ze $wiata prowadzi osta-
tecznie do unicestwienia samego cztowieka (por. s. 331, 347-348), ktory
ogotocony z wiary nie widzi juz sensu otaczajacego go $wiata.

Ma wiele racji ks. prof. Warzeszak, ktory kreslac za papiezem Bene-
dyktem XVI niezwykle cenng panorame zagadnien zwigzanych ze wspot-
czesnym $wiatem, daje zarazem catosciowy w nich wglad oraz podsuwa
sposoby rozwigzania trudnosci i zachgca do ksztattowania postaw, ktore
miat na uwadze sam Ojciec Swicty.

ks. Sylwester Jaskiewicz
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Jarostaw Babinski, Ecotheology: A New Approach, Peter Lang Publish-
ing Group, Berlin 2024, 209 s.

Niektorzy twierdza, ze zyjemy w erze, w ktorej nie pisze si¢ juz tak
wiele 1 na stale zostat wprawiony w ruch mechanizm ,,wyzwalania z pis-
ma”. Maja nadchodzi¢ czasy postpiSmienne, gdzie miejsce cztowieka-
-podmiotu zostanie zastapione przez bezposrednio przekazywane przezy-
cia. Tym bardziej jednak zdumiewajacy jest fakt tworzenia wielkiej ilo-
sci tekstow majacych na celu skrupulatne opisanie naszej rzeczywistosci,
kondycji wspolczesnej cywilizacji, czy tez przedstawienie futurologiczne;j
wizji tego, co ma nadejs¢. Wielo$¢ opinii, zdan, teorii naukowych, para-
dygmatow, czy zasad, ktore sg akceptowane lub nie, Swiadczg o tym, ze
nie istnieje obecnie jedna, kompleksowa wizja rzeczywistosci. Babinski
komentuje wyzej nadmieniony obraz $wiata chwytliwym stwierdzeniem,
ktére brzmi nastgpujaco: ,,zmiana stata si¢ jedynag stalg”. Niemniej posrod
tego wzglednego chaosu twierdzen i przekonan cztowiek wcigz ma nieza-
chwiang potrzebe poznania i zrozumienia otaczajacej go rzeczywistosci.
Wraz z ekspresowym postgpem spoteczno-technologicznym wspodtczesna
cywilizacja stwarza nowe wyzwania we wszystkich dziedzinach zycia.
Cztowiek je wyszukuje i poddaje intelektualnej refleksji, pragnac im spro-
sta¢ 1 zarazem wyeliminowa¢ mozliwe zagrozenia.

Ks. prof. dr hab. Jarostaw Babinski', kierownik Zaktadu Teologii Sys-
tematycznej w Instytucie Nauk Teologicznych na WT UKSW, w swojej
monografii naukowej pragnie zaprezentowaé¢ nowe podejscie do ekologii
z perspektywy ekoteologii. Na aktualno$¢ zagadnienia wskazuje stynny
raport sekretarza generalnego ONZ Sithu u Thanta ,,Problemy $rodowi-
ska cztowieka” (1969). Wowczas w spolecznosci migdzynarodowej zosta-
ta zapoczatkowana dyskusja na temat realnego zagrozenia dla ludzkosci,
jakim jest zaktocenie, a nawet utrata rownowagi pomigdzy srodowiskiem
naturalnym a dziatalno$cig kulturalng i gospodarcza cztowieka. W drugiej
potowie XX wieku zaczeta si¢ stopniowo ksztattowaé §wiadomos¢ eko-
logiczna. Z powodu degradacji $wiata przyrody, zanieczyszczonych rzek,
skazonego powietrza, zniszczonej ziemi, usychajacych lasow, dziur ozo-
nowych, kwasnych deszczow, globalnego ocieplenia oraz zagrozenia wy-

' Ks. prof. dr hab. Jarostaw Babinski — teolog i filozof, prof. Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, autor licznych publikacji z zakresu teologii dogmatycznej, eko-
teologii, antropologii filozoficznej i teologicznej, badacz mysli Josepha Ratzingera/ Benedykta
XVl i Franciszka Sawickiego, ekspert Panstwowej Komisji Akredytacyjnej i Cztonek Komitetu
Nauk Teologicznych PAN.
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ginigciem wielu gatunkow zwierzat, cztowiek uzmystowit sobie fakt glo-
balnego kryzysu, ktory moze zagrozi¢ jemu samemu oraz planecie. Relacja
pomiedzy kulturg a naturg zostata zaburzona. Wytwory cztowieka zacze-
ty coraz bardziej degradowa¢ §rodowisko naturalne. Jednym z powodow
tego zjawiska jest skrajny antropocentryzm, ktory w potaczeniu z nowymi
zdolno$ciami technologicznymi tworzy wizje cztowieka panujacego nad
Swiatem w sposob nieograniczony. Z jednej strony tak bardzo promowany
postep technologiczny jest przedstawiany jako miara wzrostu i rozwoju.
Z drugiej strony ten sam rozwoj jest kluczowym czynnikiem wptywajacym
na eskalacje degradacji przyrody.

Swiadomo$¢ granic, ktorych przekroczenie zagraza ekosystemom,
pozwala dostrzec, ze dalsza degradacja srodowiska naturalnego stwarza
niebezpieczenstwo dla istnienia zycia na Ziemi. Dla przysztych pokolen
codzienne funkcjonowanie, a nawet zycie moze stac¢ si¢ niemozliwe. Ba-
binski podkresla, ze problem jest na tyle powazny, ze wspotczesny czto-
wiek, a zwlaszcza ludzie nauki, nie moze go lekcewazy¢. Jesli nie zostang
podjete radykalne kroki w celu ochrony planety, dalsza jej eksploatacja
moze doprowadzi¢ do zaglady ludzkosci.

Znaczenie wyzwan ekologicznych dostrzega takze Magisterium Ko-
Sciota Katolickiego, ktoremu szczego6lnie zalezy na trosce o planetg: ,,Aby
takiemu zadaniu sprosta¢, Kosciol zawsze ma obowigzek bada¢ znaki
czasOwW 1 wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii, tak aby mogl w sposéb do-
stosowany do mentalnos$ci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wza-
jemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawaé i rozumie¢ $wiat,
w ktorym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia
i wlasciwosci™.

Zagadnienie ekologii, jak twierdzi Babinski, powinno by¢ rozpatry-
wane jako znak czasu, ktory zostal uznany i rozpoznany przez papiezy.
W zwigzku z tym ekoteologia skupia si¢ na zagadnieniach kryzysu eko-
logicznego 1 poszukiwaniu sposobow wyjscia z niego, bedac inspirowang
trescig objawienia i podstawowymi zasadami nauczania chrzescijanskie-
go. Jako przedmiot refleksji intelektualnej temat ten byt juz wielokrotnie
badany. Termin ,,ckoteologia”, jak i liczne kwestie z nim zwigzane sg po-
wszechnie znane i propagowane. Babinski w omawianym opracowaniu
skupia si¢ na doktrynalnych aspektach teologii, dotyczacych relacji pomig-
dzy Bogiem, czlowiekiem i §wiatem, sytuujac je w kontekscie kreatologii,

2 Pawel VI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes, 4.
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chrystologii oraz eschatologii. Nowos$¢ 1 doniostos¢ tej monografii polega-
ja na nowatorskim przedstawieniu doktrynalnych podstaw ekoteologii oraz
probie ich zastosowania w przestrzeni dogmatycznej i praktyczne;j.

Aby zrealizowac¢ to zatozenie, uczony zastosowal metode¢ analitycz-
no-syntetyczng, tworzac kompleksowe bloki tematyczne, a takze meto-
de teologiczno-historyczng, aby pokazac¢ rozwoj ekoteologii jako nauki,
a takze historyczne uwarunkowania nauczania Magisterium Ko$ciota
katolickiego. Analizy przeprowadzono w czterech rozdziatach. W pierw-
szym z nich przedstawiono genez¢ ekologii i ekoteologii, uwzglednia-
jac specyfike metodologiczng, autonomi¢ naukows i interdyscyplinarny
charakter tej ostatniej. Podj¢to rowniez probe przedstawienia zasadnosci
budowania tak rozumianej teologii jako cennego wktadu w budowanie
transdyscyplinarnej wizji ekologii. Rozdziat drugi jest historyczno-teo-
logiczng syntezg przedstawiajacag rozwdj problemoéw ekologicznych
w nauczaniu Kosciota katolickiego, przyjmujaca przede wszystkim na-
uki kolejnych papiezy jako klucz chronologiczny. Rozdziat trzeci stano-
wi probe stworzenia ekodogmatycznej syntezy zagadnien ekoteologicz-
nych. Jego pierwszym elementem jest tlo kreatologiczne — ukazujace
cztowieka jako stworzonego na obraz i podobienstwo Boga, zobowia-
zanego do wypelniania zamierzen Boga wzglgedem siebie i §wiata. Jego
kontynuacja sa chrystologiczne refleksje podkreslajace kosmiczny
wymiar wcielenia i odkupienia w Jezusie Chrystusie. Akt tworzenia
1 uczestniczenia w owocach tajemnicy czlowieka i §wiata jest ostatecz-
nie wyjasniany w perspektywie eschatologicznej, ktora ukazuje sens, cel
1 godno$¢ stworzenia. Praktyczne implikacje tych eko-dogmatycznych
zagadnien znalazly odzwierciedlenie w rozdziale czwartym, w ktorym
podjeto probe przedstawienia konkretnych postulatéw budowy chrzes$ci-
janskiej praktyki ekologicznej, a takze zwrdcenia uwagi na potencjalne
zagrozenia.

Monografia prof. Babinskiego oferuje ambitne i nowatorskie spojrze-
nie na temat ekoteologii. Jej istotnym atutem jest interdyscyplinarne ujgcie
problematyki oraz solidne osadzenie w literaturze naukowej. Wskazuja na
to liczne odwotania do szerokiego wachlarza zrodet i cenionych naukow-
cOw (np. Harari, Bauman, Moltmann). Opracowanie prakseologicznego
aspektu ekoteologii oraz proba zaproponowania konkretnych wskazan
ekologicznej praktyki chrzescijanskiej pokazuja istotng troske Kosciota
o planete. Szkoda, ze autor nie stawia jasno sformulowanego pytania ba-
dawczego lub hipotezy pracy. Jasne wskazanie celu monografii utatwitoby
orientacj¢ w dalszych rozdziatach.
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Badania Babinskiego odpowiadaja na wspotczesne wyzwania zwigza-
ne z kryzysem ekologicznym. Analiza doktrynalnych podstaw ekoteologii
oraz proba ich interpretacji z perspektywy prakseologii i teologii dogma-
tycznej to nietatwe zadanie, ktore udato si¢ zrealizowa¢ autorowi mono-
grafii. Niniejsza wyjatkowa publikacja stanowi istotny wktad w rozwoj
katolickiej refleks;ji teologiczne;.

Szymon Kocemba

Andrzej Napiorkowski OSPPE, O wigkszy skandal chrzescijanstwa. Po-
stulaty dekonstruktywizmu Kosciola i sSwiata, Wydawnictwo Bernardinum,
Pelplin 2024, 158 s.

Wiemy, jak wazng rol¢ w pontyfikacie papieza Franciszka odgrywata
idea synodalnos$ci w zyciu 1 misji Kos$ciota. Istotg tego procesu jest wspol-
ne podazanie ta sama droga i wymiana do$wiadczen wiary w tego samego,
jedynego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. R6znorodnos¢ jest bogactwem,
o ile wynika ze wspdlnego patrzenia i zdgzania do tego samego celu. Roz-
norodno$¢ oznacza, ze t¢ sama rzeczywisto$¢ mozna ocenia¢ z wielu punk-
tow widzenia, a takze troske o to, aby zycie chrzescijanskie byto prawdzi-
wym kultem Boga: by zewnetrzne akty i postawy wspotbrzmialy z postawa
serca, ktore milo$cig pragnie odpowiedzie¢ na mito$¢ Boga.

To wspolne zdazanie wpisane jest w nature Kosciota, ktory jest ludem
pielgrzymujacym drogg wiary ku jej wiecznemu spetnieniu. Jest to zda-
zanie $wiadome, czyli nie zapomina si¢ o ludzkiej stabosci, obecnej w tej
wspolnocie jako nastepstwo grzechu. To zdgzanie wymaga odpowiedzial-
nej troski o siebie wzajemnie. Troski, ktora jest wypadkowa wlasnego tru-
du nawrodcenia, przemiany serca i zyciowych postaw. Nastepnie jest po-
mocg innym w oczyszczaniu osobistego patrzenia i dziatania z ludzkich
stabos$ci, aby to stuzyto umacnianiu tego pielgrzymujacego ludu w jego
pielgrzymce wiary.

Czy recenzowana ksigzka o. Andrzeja Napiorkowskiego wpisuje sie
w te troske? Niewatpliwie przy jej lekturze trzeba pamieta¢ o dwoch rze-
czach. Prowokujacy styl stawiania pytan nie wynika z ambicji autora, aby
zwr6dci¢ uwage na swoja osobe. Taki styl mozemy bardzo czesto zaobser-
wowa¢ w zachowaniach réznych medialnych celebrytow. Zauwazanie,
punktowanie braku harmonii pomig¢dzy deklaracja wiary a jej czynami
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bierze swoj poczatek w sercu cztowieka, ktorego ambicja jest stuzba Ko-
sciotowi. Potwierdza to dotychczasowa postawa o. Napiorkowskiego jako
zakonnika 1 jako teologa. W takim kluczu trzeba przystepowac do lektury
najnowszej publikacji tego autora.

Co znajdziemy w tresci tej ksigzki? Znajdziemy pragnienie, aby — jak
pisze nasz autor — po jej lekturze dokonato si¢ ,,wigksze przylgnigcie do
Trojcy Przenajswm;tszej, aby bardziej zdecydowanie kroczy¢ po swoich
sciezkach ku zyciu wiecznemu oraz tym samym shuzy¢ wszystkim lu-
dziom” (s. 7). Pragnienie bardzo szlachetne. Zobaczmy, czy potwierdza to
tres¢ tej monografii.

Jej struktura wynika z zamyshu metodologicznego, aby pokaza¢ para-
doksy chrzescijanstwa, ktore dla wielu wspotczesnych sg skandalem, jako
wezwanie do refleksji intelektualnej i do podjecia duchowej odnowy na
osobistej $ciezce drogi wiary. Autor zamierza pochyli¢ si¢ nad tajemnica
mito$ci, jaka objawita si¢ w Jezusie Chrystusie, aby pokazaé, ze historia
zbawienia nie zamyka si¢ w przesztosci, lecz jest obecna i skuteczna w kaz-
dej epoce. Rowniez i naszej. By przejs¢ z ogolnych abstrakcyjnych formut
1 schematow z przesztosci do konkretu probleméw wspotczesnego czlowie-
ka i odczytywac je w perspektywie zywej wiary. Dalsze wyzwania, jakie
autor stawia swoja ksigzka, to spojrzenie na cato$¢ bytu cztowieka (oredzie
Ewangelii to nie tylko wymiar religijny, ale i duchowy), stosowanie nowych
metod i narzgdzi w pracy teologa i przekazywanie owocoOw tego nowymi
sposobami komunikacji, czy wrecz konstruowanie nowej epoki w teologii.
Jest to konieczne, bo tylko autentyczne chrzescijanstwo jest zaczynem dla
nowych pokolen i w swoim nieskazonym przekazie zawsze ,,jest ono skan-
dalem tak dla powierzchownych wersji chrzescijanstwa, jak i dla $wiata,
ktéry nie przyjmuje Jezusa jako jedynego Boga i Zbawiciela” (s. 9).

Recenzowana ksigzka sktada si¢ z siedmiu rozdzialow, wstgpu i zakon-
czenia. Czy uktad rozdziatow znamionuje logiczny rozwoj fundamental-
nej idei tego studium? Wydaje si¢, ze tak. Autor rozpoczyna od kwestii
metodologicznej, uzasadniajac wybodr kategorii dekonstruktywizmu jako
narzgdzia uprawnionego jego zdaniem do umozliwienia wspodtczesnemu
cztowiekowi dotarcia do pierwotnego znaczenia chrzescijanskich paradok-
sow, jakie wylaniajg si¢ z objawienia i w ich §wietle szukania odpowiedzi
na pytania i wyzwania stawiane przez dzisiejszy $wiat. Zdaniem autora
dekonstrukcja powinna mie¢ jednocze$nie charakter tak oczyszczajacy, jak
1 wzbogacajacy.

Nastepnie przechodzi do konkretnych obszarow, w ktérych — jego zda-
niem — nalezaloby zastosowac chrzescijanska dekonstrukcje, wyciagajac
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wnioski z konkretnych proceséw historycznych. Pierwszym przyktadem
sa poczatki chrzescijanstwa 1 wyzwanie, jakie stawalo przed Kosciotem
i teologia, aby w $wietle oredzia Jezusa Chrystusa zmierzy¢ si¢ z juda-
izmem i dorobkiem kultury greckiej. Autor stusznie podkresla, iz byt to
bardzo wazny i gleboki proces dekonstrukcji, ktory wsrod wielu pozyty-
wow przynidst precyzacje poje¢, jakimi mozemy wyrazaé tajemnicg Boga,
a w niej tajemnice cztowieka 1 jego odwiecznego powotania.

Kolejny obszar to proba ukazania, ze imperatyw dekonstrukeji nie pole-
ga tylko na korekcie form istniejacych, ale przede wszystkim na odzyska-
niu ich podstawowego przestania i funkcji. Autor formutuje to jako wezwa-
nie do ponownego odczytania Tradycji. Stusznie wskazuje, ze bez pamigci
0 przeszlos’ci nie da si¢ budowac terainiej szosci, a w niej wlasnej tozsamo-

Sci. Ukazuje etapy tworzenia i rozumienia Tradycji, rowniez z przyktadami
jej rozumienia w poszczegbdlnych epokach Skupia 516; na probie ukazania
roli Tradycji w osobistym rozwoju wiary oraz spojrzenia wspotczesnego
Magisterium i teologii na wszystkie elementy przekazu objawienia. Nie-
watpliwie najbardziej prowokujaca jest ,,pochwata postmodernistycznych
paradoksow”, z konkluzja, by ,,wypracowa¢ nowe odpowiedzi na nowe
pytania w dobie postmodernistycznych przemian” (s. 62).

Kolejny rozdziat to pochylenie si¢ nad tozsamoscig Kosciota, ktorego
tajemnica sprawia wielka trudno$¢ wspoétczesnemu cztowiekowi. Autor
wskazuje na role liturgii, charyzmatéw zakondéw i eklezjologii trynitar-
nej jako czynnikow dekonstrukeji fatszywego obrazu Kosciota w naszych
czasach. Jego zdaniem eklezjologia integralna jest szansg, aby wtasciwie
ukazywac tajemnice Kos$ciota jako wspdlnoty §wietych i zarazem grzeszni-
kow, widziang nie tylko z zewnatrz, ale rowniez od wewnatrz.

Piaty rozdzial ksigzki o. Napidérkowskiego stawia wprost pytanie: o jaki
skandal chodzi? To wyzwanie, jakie niesie upadek kultury budowanej na
fundamencie chrzescijanstwa w $§wiecie Zachodu. To koniecznos$¢ zada-
nia sobie pytania, czy chrzescijanie, ktorzy przez brak zycia sakramental-
nego rozluzniaja swoje wigzy z Kosciolem, réwniez nie sg temu winni.
W konsekwencji, przypomina autor, ,.chodzi o prezentacje nadprzyro-
dzonego wymiaru Ko$ciola, ale dzicki temu jednocze$nie o wzmozenie
swiadomosci wsrod wierzacych w Chrystusa ich misji wobec $wiata”
(s. 83). Potrzeba zatem konfrontacji wlasnego zycia z osobg i dzietem Je-
zusa Chrystusa, ktory staje si¢ skandalem dla wielu wspotczesnych ludzi.
Wiara musi by¢ oczyszczana przez rozum. Jednoczes$nie rozum musi sta¢
si¢ elementem wiary, bo inaczej nie pojmie si¢ nieracjonalnosci Wcielenia,
faktu, iz Dziewica staje si¢ Matka, ze trzeba milowac nieprzyjaciot. Nie
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zrozumie si¢ Boga, ktory umiera na krzyzu, zmartwychwstaje, aby czlo-
wiek mogl zy¢ wiecznie, i staje si¢ Pokarmem na drodze ku wieczno$ci.

Jaki zatem kierunek dziatania proponuje nasz autor? Teologia systema-
tyczna powinna by¢ na ustugach chrzescijanskiej duchowosci, albowiem
tylko jej poglebianie wzmacnia jej tozsamo$¢ wobec wyzwan wspot-
czesnosci (rozdz. 6). Zdaje si¢ podziela¢ opini¢ jednego z najwiekszych
teologow XX wieku, Hansa Ursa von Balthasara, ktory byt przekonany,
ze teologia musi by¢ nierozerwalnie zwigzana z doswiadczeniem mis-
tycznym.

Ostatni rozdziat przynosi rozszerzenie tej perspektywy pozytywnej
dekonstrukcji chrzescijanstwa na dlalog ekumeniczny i miedzyreligijny.
Z jednej strony miedzy wyznawcami Chrystusa istnieje paradoks jedno-
Sci 1 podziatéw, niewatpliwie ostabiajacy wiarygodnos¢ chrzescijanstwa.
Z drugiej strony autor zaklada niezbedno$¢ dialogu miedzyreligijnego
w czterech jego podstawowych formach: zycia, dzialania, teologii i do-
swiadczenia duchowego. W obu przypadkach postulat zasady dekonstruk-
tywizmu moze przynies¢ wielkie korzysci. Dobrze, ze autor §wiadomy jest
takze zagrozen tego procesu, choéby przez liberalizacj¢ podejscia do wta-
snej wiary.

Lektura ksigzki o. Napidorkowskiego rodzi tez rozne pytania. Pierwsze:
do kogo kieruje on swoje przemyslenia i uwagi? Autor stwierdza, ze pierw-
szym adresatem sa teologowie, ale ostatecznie kazdy, kto pragnie posze-
rza¢ swoja wiedze religijng i rozwija¢ zycie duchowe. Czy jednak jezyk
tego studium jest na tyle prosty, ze bedzie zrozumiaty przez ,,przeci¢tne-
go” czytelnika, czy tylko dostepny dla wyksztatconych i obytych z jezy-
kiem naukowym teologow? Czy ta refleksja pomoze wielu odkry¢ ponow-
nie wyjatkowos¢ chrzescijanstwa? Autor deklaruje, iz zajmuje si¢ przede
wszystkim tymi elementami, jakie ujawniajg chrzescijanska niepowtarzal-
no$¢ w sferze religijnej. Czy wybrane przez autora sg najbardziej istotne,
a jednoczes$nie ,,prowokujace”?

Pozytywne jest to, iz mys$l teologiczna autora jest oparta nie tylko na
jego wiasnych, inspirujacych przemysleniach, ale réwniez odwotuje si¢
czesto do ciekawych mysli innych autordéw, nie zawsze z dziedziny teo-
logii. By¢ moze s3 to idee, ktére dla niego staly si¢ prowokujace i dlatego
pragnie nimi dzieli¢ si¢ z czytelnikiem, zachecajac go do samodzielnego
mysSlenia.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze godne polecenia jest siggnigcie
po ksigzke o. Andrzeja Napiorkowskiego i uwazna jej lektura, i wlaczenie
si¢ W proponowany w niej, pozytywnie rozumiany, proces dekonstrukcji
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chrzescijanstwa. Z jednym zastrzezeniem: tylko z pozycji wiary rozumia-
nej jako osobista, calozyciowa relacja z Bogiem, mozna wlasciwie zrozu-
mie¢, odczytac¢ 1 wprowadza¢ w zycie postulaty pozytywnego dekonstruk-
tywizmu, ukazane w tej ksiazce przez o. Napiorkowskiego.

ks. Janusz Lekan
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