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Beate Kowalski®
Dortmund University, Germany

HOFFNUNG GEGEN ALLE HOFFNUNG.
GEISTLICHE GEDANKEN
ZUR BIBLISCHEN HOFFNUNG

Zusammenfassung

Was ist christliche Hoffnung? In diesem Beitrag wird versucht, die Frage an-
hand zentraler biblischer Texte aus dem Alten und Neuen Testament zu beant-
worten. Hoffnungsgestalten, die ihr Leben ganz aus dem Gottvertrauen gestaltet
haben, werden vorgestellt: Abraham und Rut, ein Beter eines Psalms sowie die
beiden groBen Apostel Petrus und Paulus. Keiner von ihnen hatte ein einfaches
Leben. Sie alle verbindet eine Berufung durch Gott, die sie ganz an ihn bindet und
ihnen beinahe alle menschliche Freiheit nimmt. Nur so bewiltigen sie die Her-
ausforderungen, vor denen sie als Glaubenszeugen gestellt sind. Genau dadurch
werden sie Hoffnungsgestalten des Glaubens.

Schliisselworter: Liebe, Psalmen, Petrus, Paulus, Rut, Wundererzdhlungen

HOPE AGAINST ALL HOPE. SPIRITUAL REFLECTIONS
ON BIBLICAL HOPE

Summary

What is Christian hope? This article attempts to answer this question using key
biblical texts from the Old and New Testaments. Figures of hope who shaped their li-
ves entirely out of trust in God are presented: Abraham and Ruth, a psalmist, and the
two great apostles Peter and Paul. None of them had an easy life. They are all united
by a calling from God that binds them entirely to him and deprives them of almost all
human freedom. Only in this way can they overcome the challenges they face as wit-
nesses of faith. It is precisely through this that they become figures of hope in faith.
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Keywords: Abraham, Biblical-theological reflections, prayer, faith, hope,
strength, love, Psalms, Peter, Paul, Ruth, miracle stories

NADZIEJA WBREW WSZELKIEJ NADZIEI. DUCHOWE REFLEKSJE
NA TEMAT BIBLIJNEJ NADZIEI

Streszczenie

Czym jest nadzieja chrze$cijafiska? Niniejszy artykul probuje odpowiedzieé
na to pytanie, analizujac kluczowe teksty biblijne ze Starego i Nowego Testa-
mentu. Przedstawia postacie nadziei, ktére uksztaltowaly swoje zycie wylacznie
dzieki zaufaniu Bogu: Abrahama i Rut, psalmiste oraz dwoch wielkich aposto-
16w, Piotra i Pawla. Zaden z nich nie wiod} latwego zycia. Wszystkich ich laczy
powolanie od Boga, ktore catkowicie ich z Nim wiaze i odbiera im niemal wszelka
ludzka wolnoé¢. Tylko w ten sposdb moga przezwyciezy¢ wyzwania, przed ktory-
mi staja jako Swiadkowie wiary. Wlaénie dzieki temu stajg sie postaciami nadziei
W wierze.

Slowa kluczowe: Abraham, biblijne refleksje teologiczne, modlitwa, wiara,
nadzieja, sila, milo$¢, Psalmy, Piotr, Pawel, Rut, historie cudéw

*

18 Gegen alle Hoffnung hat er voll Hoffnung geglaubt, dass er der Vater vieler Vol-
ker werde, nach dem Wort: So zahlreich werden deine Nachkommen sein. 19 Ohne
im Glauben schwach zu werden, betrachtete er seinen schon erstorbenen Leib — er
war nahezu hundert Jahre alt — und auch den erstorbenen Mutterschof3 Saras. 20
Er zweifelte nicht unglaubig an der Verheilung Gottes, sondern erwies sich stark
im Glauben, indem er Gott die Ehre gab 21 und vollkommen iiberzeugt war, dass
der, der die Verheilung gab, auch die Macht hat, sie zu erfiillen. 22 Darum wurde
es ihm auch als Gerechtigkeit angerechnet. 23 Aber nicht nur seinetwegen steht in
der Schrift: Es wurde ihm angerechnet, 24 sondern auch um unseretwillen, denen
es angerechnet werden soll, die wir an den glauben, der unseren Herrn Jesus von
den Toten auferweckt hat, 25 der um unserer Ubertretungen willen hingegeben
und zu unserer Rechtfertigung auferweckt wurde (Rom 8,18-25).

Was léasst uns Menschen hoffen? Die Frage ist ebenso falsch wie die
Frage des Pilatus ,,Was ist Wahrheit?* (Joh 18,38). Nicht das ,,Was* ist die
Wabhrheit, nicht ein abstraktes ,,Was* gibt Hoffnung im christlichen Sinn.
Es miisste heilen: ,,Wer gibt Hoffnung?* Hoffnung ist personal. Hoffnung
hat ein Antlitz. Hoffnung hat einen Namen: Jesus Christus.
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Hoffnung gegen alle Hoffnung. Geistliche Gedanken zur biblischen Hoffnung

Man kann ,,sich® keine Hoffnung auf etwas machen. Diese Form der
Hoffnung gleicht eher Tagtraumen und Wunschdenken. Es sind Projektio-
nen einer heilen Welt, die nur selten mit der Realitdt gedeckt ist. Hoffnung
ist jedoch eine von Gott geschenkte Kraft, die auch in schweren Zeiten
durchtragt. Hoffnung ist mit der Realitdt der Fakten oftmals nicht verein-
bar. Hoffnung liberwindet Widerstiande, die aus menschlicher Sicht uniiber-
windbar scheinen.

Hoffnung ist eine der drei gottlichen Tugenden (1 Kor 13,13: Jetzt blei-
ben Glaube, Hoffnung, Liebe.). Sie steht im Zentrum der beiden anderen:
Glaube ist die Voraussetzung der Hoffnung, die Liebe ihr Ziel.

Bibel-theologische Reflexionen iiber die Bedeutung der Hoffhung sind
hiufig abstrakt. Konkreter wird das Thema, wenn man biblische Erzéhlfi-
guren beobachtet, die zugleich Spiegel unserer selbst und Vorbild sind. An
Beispielen aus beiden Teilen der Bibel wird im Folgenden die geistliche
Kraft der Hoffnung aufgezeigt.

ALTES TESTAMENT
ABRAHAM

1 Der Herr sprach zu Abram: Ziehe fort aus deinem Land, von deiner Verwandt-
schaft und aus deinem Vaterhaus in das Land, das ich dir zeigen werde! 2 Ich
will dich zu einem groBen Volk machen. Ich will dich segnen und deinen Na-
men grofl machen; du sollst ein Segen sein. 3 Ich werde segnen, die dich segnen,
und die dich verwiinschen, werde ich verfluchen! Durch dich sollen gesegnet sein
alle Generationen der Erde. 4 Da zog Abram fort, wie ihm der Herr befohlen
hatte, und mit ihm zog Lot. Abram war fiinfundsiebzig Jahre alt, als er von Ha-
ran wegzog. 5 Und Abram nahm seine Frau Sarai, seinen Neffen Lot und alle
ihre Habe, die sie besallen, sowie alles Gesinde, das sie in Haran erworben hat-
ten. Dann brachen sie auf, um in das Land Kanaan zu ziehen, und sie kamen in
das Land Kanaan. 6 Abram durchzog das Land bis zur Stitte von Sichem, bis
zur Orakelterebinthe. Die Kanaaniter waren damals im Land. 7 Da erschien der
Herr dem Abram und sprach: Deinen Nachkommen will ich dieses Land geben.
Da baute er dort dem Herrn, der ihm erschienen war, einen Altar. 8 Von da zog
er weiter in das Gebirge Ostlich von Bet-El und schlug sein Zelt auf zwischen
Bet-El im Westen und Ai im Osten. Da baute er dem Herrn einen Altar und rief
den Namen des Herrn an. 9 Dann wanderte Abram immer weiter dem Negeb
zu (Gen 12,1-9).

TwP 19 (2025) 2 9
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Eine der zentralsten Hoffnungsgestalten ist Abraham. Er ist der Stamm-
vater der drei monotheistischen Weltreligionen. Mit ihm nimmt die Heils-
geschichte Gottes mit seinem Volk Israel ihren Anfang. Doch alles beginnt
mit einer groen Zumutung: Abraham, einem alten Mann, verheiratet mit
einer alten, unfruchtbaren Frau (Gen 11,30), einem Mann ohne Zukunft in
seiner Heimat, mutet Gott zu, alle Sicherheiten seines Lebens aufzugeben:
,.Ziehe fort aus deinem Land, von deiner Verwandtschaft und aus deinem
Vaterhaus in das Land, das ich dir zeigen werde!” (Gen 12,1). Eine Zu-
mutung ist eine Forderung, die von einem Menschen mehr erwartet, als er
aus menschlicher Kraft geben kann. Eine Grenziiberschreitung der eigenen
Krifte — ein Uber-sich-selbst Hinausgehen — ein sich-selbst Zuriicknehmen
bis zum AuBersten. ,,Der Mensch beginnt dann, von jenseits seiner selbst
her zu leben'.” Eine Zumutung Gottes ist nicht nur Zumutung, sondern
zutiefst auch Mutzuspruch und Beistandszusage. Das, was Gott Abraham
zumutet, kostet ihn allen Mut und verlangt die Kraft der Zuversicht, in eine
ungewisse Zukunft zu gehen. Aber nicht allein, sondern unter der Fiihrung
Gottes.?

,,Ziehe fort aus deinem Land, von deiner Verwandtschaft und aus deinem
Vaterhaus in das Land, das ich dir zeigen werde!* Dreifach wird Abraham
aufgefordert, loszulassen: seine Heimat, seine GroB3familie und sein Vater-
haus. Die groBBen Lebensbeziige und die kleine Welt, in der er lebt. Restlos
Alles. Es ist ein Schritt, den niemand leichtfertig aus eigenem Antrieb oder
ohne Not setzt. Nur wer aus seinem normalen Leben herausgerufen wird,
lasst sich auf diese Radikalitdt ein.

Und Abraham hort auf Gott, er ist gehorsam. Als Gehorsamer ist er ein
Horender und ein Gott Gehorender. Ganz schlicht heif3t es ,,Da zog Abram
fort, wie ihm der Herr befohlen hatte.” (Gen 12,4). Kein Ringen um eine
Entscheidung, keine Zweifel, keine Sorgen werden erzéhlt. Abraham wird
présentiert als einer, dessen Leben durchkreuzt wird und aus den Fugen
gerdt. Seinen normalen Alltag kann er nicht fortsetzen, er ist betroffen.’
Nicht mehr umkehrbar ist seine Umkehr, seine Wegkehr aus der Heimat
und seine radikale Zuwendung zu Gott. Wer einmal wie Abraham heraus-
gerufen wird, dessen Leben ist nie wieder so wie es vorher war. Es ist ein
radikaler Schnitt im Leben und ein noch radikalerer Schritt Gottes auf den

' Vgl. C. Bamberg, Der betroffene Mensch. Zum Selbstverstindnis der monastischen Berufung,

,Geist und Leben 43 (1970), S. 5-17, 8.

Vgl. hierzu besonders N. Lohfink, /m Schatten deiner Fliigel. Grofse Bibeltexte neu erschlossen,
Freiburg—Basel-Wien 20002,

3 Vgl. C. Bamberg, Der betroffene Mensch..., S. 5.

2
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Hoffnung gegen alle Hoffnung. Geistliche Gedanken zur biblischen Hoffnung

berufenen Menschen zu, der diesen fiir ewig an sich bindet (Hos 2,21f).
Diese Bindung geschieht in Freiheit, aber nimmt paradoxerweise zugleich
einem Menschen die Freiheit, iiber sein Leben frei verfiigen zu konnen. Er
kann sich der liebenden Anziehungskraft Gottes nicht mehr entziehen und
lebt ganz aus dieser Bindung an Gott.

Und genau daraus entsteht Hoffnung. Hoffnung ist ein Beziehungsge-
schehen, das sich aus der erfahrenen Gegenwirtigkeit Gottes begriindet.
Hoffnung ist keine Tugend, die man sich selbst machen kann. ,,Ich mache
mir Hoffnung* — diese Vorstellung ist absurd. Kein Mensch kann sich oder
einem anderen Menschen Hoffnung machen. Diese Haltung trigt durch
keine Lebenskrise, denn sie tiberschreitet niemals die menschliche Vorstel-
lungskraft. Diese Form der Hoffnung stirbt. Biblisch verstanden ist Hoff-
nung eine Kraft, die von Gott geschenkt wird und die in der lebendigen
Beziehung mit ihm erfahren wird. Hoffende Menschen machen Transzen-
denzerfahrungen.* Hoffende Menschen sind Glaubende.

RUT

Die Rutnovelle erinnert in vielen Motiven an den Abrahamszyklus der
Genesis. Die Hauptfiguren Noomi und Rut konnen als weiblicher Abra-
ham bezeichnet werden. Wie er brechen sie aus ihrer Heimat auf: Noomi
verldsst mit ihrem Mann Elimelech und den S6hnen Machlon und Kiljon
aufgrund einer Hungersnot Betlehem. Wie Abraham geben sie das verhei-
Bene Land auf, da sie in Hoffnungslosigkeit und Hunger versinken. Spater,
nach dem Tod der drei Ménner, bricht Rut, die Schwiegertochter Noomis,
gemeinsam mit ihr auf nach Betlehem. Bedingungslos und vorbehaltlos
folgt sie, die Fremde, dem Ruf des Gottes Israels. Wie Noomi bricht sie auf
und wird innerlich aufgebrochen, so dass Gott durch die Begegnung mit
den Menschen in der neuen Heimat an ihr wirken kann.’

Das bertihmte Treueversprechen, das sie zu Beginn ihres Aufbruchs ins
Unbekannte spricht, ist Antwort auf die Hoffnung, die sie zutiefst erfiillt,
deren tieferen Grund sie jedoch nicht reflektiert:

4 Der Philosoph Seren Kierkegaard spricht von einem ,,Sprung in den Glauben (vgl. zum Ge-
brauch dieses Ausdrucks seine Werke, besonders: S. Kierkegaard, L. Richter, H. Brochner,
Furcht und Zittern. Dialektische Lyrik von Johannes de Silentio. Mit Evinnerungen an Kier-
kegaard von Hans Brochner, Uibers. und mit Glossar, Bibliographie sowie einem Essay Zum
Verstindnis des Werkes, hrsg. von L. Richter, Hamburg 2022).

5 Vgl. Y. Zakovitch, Das Buch Rut. Ein jiidischer Kommentar, SBS 177, Stuttgart 1999, der nicht
nur jiidische Quellen zur Interpretation hinzunimmt, sondern auch in eine geistliche Tiefe fiihrt.
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16 Driang mich nicht, dich zu verlassen und von dir wegzugehen. Denn wo du
hingehst, will auch ich hingehen; wo du bleibst, will auch ich bleiben; dein Volk
ist mein Volk und dein Gott ist mein Gott. 17 Wo du stirbst, da will ich sterben und
da will ich begraben sein. Mdge der Herr mir dieses Schlimme antun und jenes
andere auch noch — nur der Tod allein wird uns scheiden (Rut 1,16—17).

Gehen — bleiben — sterben — begraben werden: Rut antizipiert den Le-
bensweg, den sie nun mit Noomi geht. Versteckt nennt sie den, der ihr bei
threm mutigen Schritt Hoffnung gibt: der Gott Noomis, der zugleich der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs ist. Auch wenn eine Erzihlung iiber die
Berufung Ruts in der Novelle fehlt, so kann ihre Antwort nur auf dem Hin-
tergrund eines solchen Widerfahrnis gedacht werden. Der Erzihler lésst
eine Leerstelle vor dem Treueversprechen Ruts und macht diese zentrale
Frauengestalt damit geheimnisvoller und anziehender. Rut folgt schlieBlich
dem, der sie zieht und zutiefst anspricht.

EIN PSALM - ,,DU ABER*

2 O Herr, wie viele sind es, die mich bedrdngen, viele stehen auf gegen mich.
3 Viele sind es, die von mir sagen: Fiir den ist keine Rettung bei Gott. 4 Du aber,
Herr, bist mein Schild, du bist mein Ruhm, du erhebst mein Haupt. 5 Mit lauter
Stimme rief ich zum Herrn, und er hat mich erhort von seinem heiligen Berg. 6 Ich
legte mich zur Ruhe und schlief; ich erhob mich wieder, weil der Herr mich erhilt.
7 Nicht fiirchte ich die Tausendscharen des Volkes, die rings mich feindlich umla-
gern. 8 Erhebe dich, Herr! Schaffe mir Heil, du mein Gott! Du hast zerschmettert
die Backen all meiner Feinde, / die Zahne der Frevler zerbrochen. 9 Hilfe ist allein
beim Herrn, tiber deinem Volk sei dein Segen (Ps 3,2-9).

Das Gebetbuch eines Menschen ist immer zugleich sein Hoffnungsbuch.
Es muss benutzt, abgenutzt sein. Die Gebete bieten Hilfen, die Erfahrun-
gen des eigenen Lebens in Worte zu gieen. 150 Gebete sind von Men-
schen im groBen Gebetbuch des Alten Testaments gesammelt: die Psal-
men. Sie sprechen die Sprache der Uberlebenden. Die Bilder der Psalmen
sind ,,Nachtherbergen fiir die Wegwunden* — so spricht ein Mensch, der
es wissen muss: Nelly Sachs, die jiidische Dichterin und Uberlebende des
Holocaust. Die Gebete des Psalmenbuches, das Konig David zugeschrie-
ben wird, sind Hoffnungszeichen von Betern. In allen Lebenssituationen
wenden sie sich an Gott. Kein Lebensbereich wird ausgespart, das ganze
Leben wird ungeschminkt in bildreichen Worten Gott zugemutet. Durch

12 TwP 19 (2025) 2



Hoffnung gegen alle Hoffnung. Geistliche Gedanken zur biblischen Hoffnung

das Gebet, das Sprechen und Horen auf Gott, halten der Beter und Gott die
Beziehung lebendig. Bei der Lektiire der Psalmen fillt dabei auf, wie sehr
der Beter aus sich heraustritt und ,,Du‘ sagt. Immer wieder spricht er seinen
Gespréchspartner vertrauensvoll an. Gebet ist keine Selbstreflexion, kein
Kreisen um die eigene Person, sondern ein Hineinnehmen des Alltags in
die Gottesbeziehung und zugleich ein Heraustreten aus dem Alltag. Hoff-
nung entsteht aus dieser lebendigen Beziehung mit dem lebendigen Gott.

Die zahlreichen Klagepsalmen und Bilder vom ,,Feind* sprechen in be-
sonderer Weise eine Hoffnungssprache. Der typische Aufbau eines Klagep-
salms zeigt, wie Hoffnung langsam beim Beten wéchst: Nach der Anrufung
Gottes (invocatio), in die der Grund der Klage eingebettet ist, folgt in einem
ersten groBBeren Teil die Schilderung der Not (Krankheit, falsche Anklage
und Feinde). Die aus menschlicher Sicht typischen Fragen nach dem Grund
und Sinn des Leidens und der Dauer werden thematisiert. Dabei kann auch
Gott selbst angeklagt werden. Im zweiten Teil des Gebets geht der Beter
zur Bitte Giber. Er bleibt nicht in seiner Not stecken, sondern streckt sich aus
nach dem, der ihm Hilfe zukommen lasst. Ein Vertrauensbekenntnis und
Lobgeliibde kdnnen als besondere Merkmale dazukommen.

Der entscheidende Moment in einem Klagegebet ist die beinahe unauf-
fillige Formulierung ,,Du aber JHWH® (Ps 3,4: NI} 'NIN). Es ist der
Wendepunkt eines Klagepsalms, der Moment, in dem der Schalter umge-
legt wird und der Beter sich restlos und vorbehaltlos in Gottes Gegenwart
wirft. Gott wird auf ritselhafte Weise als ,,mein Schild* und ,,mein Ruhm*
erfahren — gegen alle Einrede derer, die dem Beter glauben machen wol-
len, dass es keine Rettung (fiir ihn) bei und von Gott gibt. Die Gegner
entmutigen den Bedridngten, machen ihn auf neue Weise klein und wollen
ihm alle Hoffnung nehmen. Umso erstaunlicher ist es, dass sich der Be-
ter von diesen Worten freimachen kann und die Erfahrung machen darf,
dass Gott ihm sein Haupt erhebt, ihn aufrichtet, ihn gro3 macht. Gott wird
als der ganz andere erfahren, der inmitten der gro3ten Misere des Lebens
eingreift. Nicht erst in ferner Zukunft, sondern im Hier und Jetzt der Not
und Bedringnis. ,,Du bist™ und ,,du erhebst™ betet der Psalmist. Gott ist
der Grund seiner Hoffnung auf ein anderes Leben. Die erfahrene Hilfe
beruhigt; der bedringte Beter kann wieder schlafen, weil Gott ihn erhilt
(V. 6). Wie spiter Teresa von Avila betont auch er, dass Gott ,,allein* Hilfe
im umfassenden Sinn gibt. Es ist ein Alleinstellungsmerkmal Gottes, der in
die Seele eines Menschen hineinspricht, wo niemand mehr Zugang hat. Sei

¢ Vgl. R. Miiller, Psalmen, https://bibelwissenschaft.de/stichwort/31528/.
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es bei Menschen, die in tiefster Trauer gefangen sind, oder bei Menschen,
die wie vor einer Wand stehen. Trost, Hilfe und Hoffnung kommen von
Gott allein, so wissen und erfahren es die Beter aller Zeiten.

Aus der Fiille der Psalmen sei nur an Ps 56 erinnert. In ihm beschreibt
der Beter die Feindseligkeiten, die er téglich aushalten muss: Menschen
treten ihn nieder und bedrdngen ihn in stindigem Streit. Sie treten ihn mit
FiiBen und befehden ihn. Dass ein Mensch mit Furcht reagiert, ist nur zu
natiirlich (V. 4). Doch der Beter bleibt darin nicht gefangen, sondern befreit
sich durch sein Vertrauen in Gott: ,,Auf Gott will ich hoffen, ich fiirchte
mich nicht. Was konnte mir antun ein Mensch!* (V. 5) und erneut in V.12
die gleichen Worte: ,,Auf Gott will ich hoffen, ich fiirchte mich nicht. Was
konnte mir antun ein Mensch!“ Wie wichtig ist es fiir den Beter zu wissen,
dass keine seiner geweinten Trinen vergeblich war, sondern in einem Krug
Gottes gesammelt sind (V. 9). Der Beter bekennt aus tiefstem Herzen, dass
die Furcht vor Menschen verschwindet, wenn er auf Gott hofft. Hoffnung
auf Gott macht stark, furchtlos und frei. Hoffendes Beten scheint die beste
Therapie gegen Furcht und Bedrdngnis zu sein; hoffen und beten fiihren
einen Menschen aus der Enge in die Freiheit.

NEUES TESTAMENT
WUNDERERZAHLUNGEN

22 Sofort notigte er die Jiinger, in das Boot zu steigen und ihm ans andere Ufer
vorauszufahren, wihrend er selbst die Scharen entlief3. 23 Nachdem er die Volks-
scharen entlassen hatte, stieg er allein auf den Berg, um zu beten. Als es Abend ge-
worden war, befand er sich dort allein. 24 Das Boot aber war schon viele Stadien
vom Land entfernt und wurde von den Wellen bedréngt; denn es hatte Gegenwind.
25 Um die vierte Nachtwache kam er auf sie zu; er ging auf dem See. 26 Als ihn
die Jiinger tiber den See kommen sahen, entsetzten sie sich, weil sie meinten, es
sei ein Gespenst, und sie schrien vor Angst auf. 27 Er aber redete sie sogleich an
und sagte: Habt Vertrauen, ich bin es. Fiirchtet euch nicht! 28 Da antwortete ihm
Petrus: Herr, wenn du es bist, so befiehl, dass ich auf dem Wasser zu dir komme.
29 Er sagte: Komm! Da stieg Petrus aus dem Boot und ging iiber dem Wasser auf
Jesus zu. 30 Als er aber den Wind bemerkte, fiirchtete er sich und begann zu sin-
ken. Er schrie: Herr, rette mich! 31 Sogleich streckte Jesus die Hand aus, ergriff
ihn und sagte zu ihm: Du Kleingldubiger, warum hast du gezweifelt? 32 Und als
sie ins Boot gestiegen waren, legte sich der Wind. 33 Die Jiinger im Boot aber
fielen vor ihm nieder und sagten: Wahrhaftig, du bist Gottes Sohn (Mt 14,22—33).
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In den Evangelien und der Apg werden zahlreiche Wundererziahlungen
erzahlt, mit denen wir modernen Menschen es oft schwer haben. Unsere
Lektiire bleibt schnell bei der Frage nach der Historizitdt hingen, die tiefe-
ren Fragen der Heilung durch Begegnung mit Jesus stellen sich oft nicht.?
Und doch sind die Wundererzahlungen zugleich Hoffnungserzahlungen.
Kranke und Besessene, Menschen in Mangelsituationen und Ndten, setzen
ihre ganze Hoffnung auf Jesus. Die Hoffnung trigt einen Namen, sie ist
eine Person. Die Hoffnung ist Gott selbst.

Menschen, die auf Heilung hoffen, riskieren alles: Die Syrophonizierin
argumentiert gegen Jesus, der ihr zunichst die Heilung ihrer Tochter ver-
weigert. Die blutfliissige Frau beriihrt den Saum des Gewandes Jesu und
riskiert damit, gegen das jlidische Reinheitsgesetz zu verstoflen. Die Mutter
Jesu fordert die Diener dazu auf, sich an die Anweisungen ihres Sohnes zu
halten, obwohl dieser nicht handeln will. Allen Hilfesuchenden ist gemein-
sam, dass sie sich in Bewegung setzen, um Jesus zu begegnen. Diese setzen
ihre Hoffnungen nur auf Jesus, auf ihn richten sie sich und ihr Leben mit
seinen Noten aus.

Von einer Notsituation erzéhlt auch Mt 14,22—33. Die Jiinger geraten in
Seenot auf dem See von Genesaret. Ihr Boot wird von Wellen bedréngt, der
Gegenwind weht heftig, das Ufer ist fern, die Nacht schon weit vorange-
schritten und Jesus abwesend. Bilder einer Kirche, die in der Krise steckt
und den Blick auf ihren Herrn verloren hat. Mitten in diese Ausweglosig-
keit hinein erscheint Jesus auf dem See. Wie der Gott des Alten Testaments
die Chaosmacht Meer beherrscht, so tut es auch Jesus. Seine Erscheinung
wirkt in Petrus wie ein Motor; ein wenig grof3spurig fordert er Jesus auf:
,,Herr, wenn du es bist, so befiehl, dass ich auf dem Wasser zu dir komme.*
Er ahnt nicht, dass Jesus ithn erneut ruft wie am See Genesaret: ,, Komm!*
Petrus kennt dieses Wort nur zu gut aus seiner Berufung durch Jesus
(Mt 4,19). Daher geht er, zundchst noch mit festem Blick auf Jesus zu.
Doch je mehr Gegenwind er bekommt, desto geringer ist sein Vertrauen in
Jesus. Er geht unter, ruft in seiner Not um Hilfe und wird gerettet. Ein zwei-
tes Mal setzt er alle Hoffnungen auf Jesus. Der ertrinkende Petrus erfahrt
erneut die Kraft, die von Jesus ausgeht. Er ist nicht nur der Berufende, son-
dern auch der Rettende. Er ist die Kraft, die es ermdglicht, iiber Wasser zu
gehen und Gegenwind auszuhalten. Wie gut wire es, wenn unsere Kirche
den festen Blick des Petrus auf Jesus, den Grund seiner Hoffnung in widri-
gen Situationen, imitieren wiirde: Sie wiirde nicht zugrunde gehen, sondern

7

Vgl. dagegen den Neuansatz der Wunderforschung von Ruben Zimmermann (Kompendium der
frithchristlichen Wundererzihlungen, Bd. 1: Die Wunder Jesu und der Apostel, Giitersloh 2012).
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Menschen aus den Chaosmichten retten. Hoffnung bedeutet, in der Not
nicht auf sich zu schauen und um die eigenen Sorgen zu kreisen, sondern
den Blick nicht von Jesus zu wenden. Selbstreflexionen werden schnell zur
Selbstbespiegelung, die in die innere Einsamkeit fithren. Hoffnung fiihrt in
die Weite und die Begegnung mit Jesus und miteinander.®

PAULUS

Eine der groBten Hoffnungsgestalten des friihen Christentums war der
Apostel Paulus. Selten sind Berufungen Gottes einfach, selten fiihren sie in
ein bequemes Leben. Wie die Propheten des Alten Testaments hat Paulus
unter seiner Berufung gelitten. Lk tiberliefert diesen Zusammenhang zwi-
schen volliger Hingabe an die Berufung und Leiden an ihr (Apg 9,15 ,,Geh;
denn dieser Mann ist mein auserwihltes Werkzeug, um meinen Namen vor
Volker und Konige und vor die Sohne Israels zu tragen. 16 Ich werde ihm
zeigen, wie viel er um meines Namens willen leiden muss*.). Paulus selbst
beschreibt in der Narrenrede in 2 Kor 11 sein Leben, bei dem sich die
Frage nahelegt, woher ihm die Kraft fiir seine kriftezehrende Berufung
gekommen hat. Sein Geheimnis ist ein inneres Wort, das er im visiondren
Gebet empfangen hat: ,,Es geniigt dir meine Gnade; denn die Kraft wird
in der Schwachheit vollendet”. (2 Kor 12,9). Die geschenkte Gnade gibt
Paulus Hoffnung, macht ihn resilient, gibt ihm Durchhaltevermdgen in den
widrigen Umstdnden seiner Missionstitigkeit: in den Unruhen, den Gefan-
genschaften, den Misshandlungen, den Todesndten, den Hieben, Auspeit-
schungen, Steinigungsversuchen, Schiftfbriichen, den gefdhrlichen Reisen
und unehrlichen Briidern, in der Miihsal und Beschwerde, in durchwachten
Néchten, bei Hunger und Durst, Fasten, Kilte und BloBe, beim téglichen
Andrang der Menschen und der Sorge um alle Gemeinden. Wie kann ein
Mensch das tragen und aushalten?

Die pln Antwort ist kurz: Jesus Christus. Der einzige Grund, nicht aufzu-
geben, nicht zu verzweifeln und mit innerer Kraft die duere Kraftlosigkeit
zu meistern, ist die Hoffnung auf Jesus Christus, die nicht zugrunde gehen
lasst. Hoffnung erwéchst — so Paulus — aus der Liebe Gottes, die er durch
den heiligen Geist in die Herzen der Menschen ausgegossen hat (Rom 5,5).
Der tiefste Grund fiir die Hoffnung ist die von Gott geschenkte Liebe. Ohne
sie ist ein Mensch leer, ein Leben hohl und vergeblich.

8 Vgl. B. Kowalski, Peter’s Walking on the Water — IMITATIO CHRISTI?, in: Peter in the Early
Church. Apostle — Missionary — Church Leader, BEThL 295, ed. J. Lieu, Leuven 2021,
S. 589-609.
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Doch pln Hoffnung ist immer auch Torheit, Hoffnung ist immer para-
dox. Christliche Hoffnung hat einen Namen: Jesus Christus. Auf diese ein-
fache Formel ldsst sich die pln Vorstellung von Hoffnung zusammenfassen.

SCHLUSSGEDANKEN

Wirkliche christliche Hoffnung bewahrheitet sich erst in Grenzsituatio-
nen des Lebens. Sie sind der Testfall der christlichen Hoffnung. Abraham,
Rut, die Beter des Alten Testaments, die Kranken und Hilfesuchenden,
die Apostel Petrus und Paulus: Thnen allen ist gemeinsam, dass sie gera-
de in vermeintlich aussichtslosen Fillen von der Hoffnung getragen waren
und weitergegangen sind. Und ihre Hoffnung war nicht vergeblich, sie hat
Abraham durch die Wiiste getragen, Rut in der Fremde den Weg gewiesen,
die Beter aus den Abgriinden befreit, die Kranken gesund gemacht, Petrus
iiber das Chaoswasser getragen und Paulus zum groBten Volkermissionar
gemacht.
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ARIANIZM I JEGO AKTUALNOSC

ARTANISM AND ITS RELEVANCE TODAY

Summary

The anniversary of the First Council of Nicaea, chich remindsus of the fun-
damental significance of the Nicene doctrine associated with the concept of ho-
moousios, calls for renewed reflection on the origins and essence of Arianism, as
it caused one of the most serious crises ever to affect the Church. The problem
recurred many Times over the centuries, but the Nicene doctrine was the basis
for the Church’s response and for rebuilding the authenticity of the faith. In the
contemporary Church, too, tere are certainsigns of a return to Arianism, chich
theology must address in the name of the authenticity of its ecclesial mission.

Keywords: Arianism, Arius, Council of Nicaea, creed, homoousios, consubs-
tantial, faith, demythologisation

Streszczenie

Rocznica I Soboru Nicejskiego, ktéra na nowo u§wiadamia nam podstawowe
znaczenie doktryny nicejskiej zwigzanej z pojeciem homoousios, domaga sie odno-
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niejszych kryzysow, ktore kiedykolwiek dotknely Ko$ci6l. Problem powracal potem
jeszcze wielokrotnie w ciggu wiekdw, ale doktryna nicejska byla podstawg udziela-
nej w Koéciele odpowiedzi oraz podstawa odbudowywania autentyczno$ci wiary.
Rowniez we wspolezesnym Koéciele pojawiaja sie pewne znaki powrotu arianizmu,
ktérymi musi sie zajac teologia w imie autentyczno$ci swojej misji koScielnej.
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Arianizm zostat stusznie nazwany przez Jeana Guittona ,,herezja wszyst-
kich herezji”, poniewaz dokonuje on degradacji catej budowli doktryny
kos$cielnej, burzac jej fundament. Odpowiedz na t¢ herezje, ktorg wypra-
cowali w 325 roku ojcowie I Soboru Nicejskiego, a ktora sprowadza si¢
wiasciwie do jednego stowa: homoousios — ,,wspoOtistotny”, teologowie na-
lezacy do tradycji wschodniej czgsto nazywaja ,,jedynym” dogmatem ko-
Scielnym badz tez ,,protodogmatem”, poniewaz z niego wyrastaja i na nim
si¢ opieraja wszystkie inne prawdy wiary, ktorymi zyje Kosciot. Te dwa
fakty wystarczajaco uzasadniajg, ze teologia ko$cielna powinna nieustan-
nie powraca¢ do refleksji nad doktryng nicejska w imi¢ swojej autentycz-
nos$ci oraz w imi¢ odpowiedzialno$ci za pelniong misje eklezjalng. Z tych
przekonan wychodzg takze niniejsze refleksje, w ktorych pytamy o geneze
1 istote arianizmu, ale takze o jego niewatpliwa aktualnos$¢, poniewaz od-
notowuje si¢ znaki jego wyraznego powrotu takze w naszych czasach'.

GENEZA ARIANIZMU

W organizmach historycznych, na przyktad w jakim$ narodzie czy
w jakiej$ cywilizacji, co jakis$ czas pojawiajg si¢ momenty krytyczne, ktére
otwarcie ukazujg ich newralgiczne punkty i wskazuja na potrzebe wery-
fikacji i dopracowania pewnych elementéw. Dotyczy to takze Kosciota,
w ktorego dziejach wielokrotnie pojawily si¢ okresy naznaczone wewnetrz-
nym kryzysem. Takim kryzysem byt w starozytnosci kryzys arianski. John
Henry Newman, dzisiaj doktor Kosciota, w jednej ze swoich wczesnych
prac bardzo wnikliwie zidentyfikowat przyczyny tego kryzysu, co potem
gleboko naznaczylo catg jego refleksje teologiczng i znalazto szerokie od-
zwierciedlenie w jego pismach?.

Jesli arianizm moégt wywiera¢ bardzo niebezpieczny wpltyw na zycie
koscielne, to wynika to z faktu, ze miat po swojej stronie pod niektérymi
wzgledami pewne znamiona prawdopodobienstwa: doktryna Ariusza oraz
ogo6lna mysl Kosciota na pierwszy rzut oka zdaja si¢ nawet zbiezne. Pra-
wowierny historyk herezji jest niekiedy sklonny naktada¢ swoja terazniej-
szos$¢ lub przyszto$¢ na to, co mialo miejsce w przesziosci; sugeruje, ze
dzieje przyszte zostaty juz zapisane w dziejach przesztych, ze ,heretycy”

' Por. L. Grazzi, Arianesimo. Una eresia antica e oggi molto presente, Edizioni I’Isola di Patmos

2021.
2 Por. .H. Newman, Arians of the fourth century, London—New York 1890.
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byli takimi juz od urodzenia, ukrywajac si¢ w tonie Kosciota i czekajac
jedynie na przychylny moment, by ujawni¢ swoje prawdziwe przekonania.
Zdecydowanie bardziej autentyczng jest jednak ta historia, ktora dostrzega
zréznicowane momenty przysziosci, podczas gdy formowaly si¢ jeszcze na
burzliwym oceanie przesztosci.

Aby zrozumie¢ zrédla arianizmu i jego wieloznaczno$¢, nalezy sie-
gnac¢ w przesztos¢. Biorac pod uwage tajemnice Boga proponowang przez
Ewangeli¢ zydom i poganom, trzeba powiedzie¢, dlaczego z roznych racji
byla ona nie do przyjecia tak dla jednych, jak i dla drugich. Zydzi nie mogli
pojaé, jak bostwo Mesjasza mozna pogodzi¢ z Jedynoscw} Boga, z boska
transcendencja, ktora jako jedyni wyznawah w $wiecie zdominowanym
ptytkim balwochwalstwem. Wiara ich ojcow, oczyszczona, wyznawana
przez prorokow, przypominala im nieustannie o obecnos$ci tego jedynego
Boga w ich dziejach i w ich kulcie. U pogan wszystko wygladato odwrot-
nie — bez zadnej trudnosci dopuszczali oni ideg, ze Jezus byt istota bo-
ska 1 byli gotowi Go wiaczy¢ do rozlegtego kregu swoich licznych bostw,
tym bardziej ze ich bostwa niejednokrotnie przyjmowaty ludzkie ksztatty.
Nie brakowato u pogan przypadkow przebostwionych heroséw, a w kon-
cu takze cesarzy, ktorym przypisywano boskie prerogatywy. W jednym
i w drugim przypadku chodzito jednak o dystans migdzy Mesjaszem i Bo-
giem badz miedzy bostwem i Bogiem. Byt to zawsze dystans nieskonczony
i okazywat si¢ on tym bardziej nie do pokonania, im bardziej starano si¢ go
zawezi¢. Mesjasz, pojmowany jako ,,syn Blogostawionego”, ,,umitlowany
syn Ojca”— wedtug oficjalnych okreslen zydowskich — dla mysli radykalnie
monoteistycznej pozostawat w swojej istocie istota nieskonczenie odlegta
od jedynego i nieskonczonego Boga, jedynego w swojej transcendencji,
nienazywalnego, nieprzedstawialnego i niemajacego innego sanktuarium
niz Swiete Swictych — tego prostego i symbolicznego miejsca ukrytego
w jedynej $wiatyni®. W oczach myslicieli greckich, ktorzy akceptowali wia-
r¢ w Chrystusa, widzac w Nim posrednika, Mesjasz,,Syn Bozy” byt oddzie-
lony od tego jedynego i niedostepnego Boga, wyzszego w istocie, ktorego
przeczuwali niektorzy wielcy filozofowie greccy, jak na przyktad Platon
i Plotyn.

W konsekwencji zaréwno zydom, jak i poganom nie bylta obca kon-
cepcja istnienia jakiego$ posrednika miedzy Transcendentnym Jedynym
i $wiatem duchéw. Zydzi posiadali ide¢ posredniczacego Stowa badz tez
Madrosci (Stowa wypowiedzianego, Madrosci stworzonej), poprzez ktd-

3 Por. H. Cazelles, Le Messie de la Bible. Christologie de 1’Ancien Testament, Paris 1978,
s. 169—189.
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rych Ojciec zwracat si¢ do ludzi i ofiarowal im swoja przychylng obecnosé.
Megdrcy poganscy mieli rowniez ide¢ Rozumu lub Stowa posredniczacego,
pierwotnej emanacji pierwszej zasady, ktéra skracata dystans miedzy Bo-
giem i $wiatem. Pewni mysliciele o tendencjach synkretycznych uwazali,
ze mozna by zblizy¢ do siebie zydowska koncepcje Madrosci-Stowa do
greckiej idei Rozumu-Stowa. Bylo to widoczne u Filona, zhellenizowane-
go Zyda, wspotczesnego Jezusowi, ktory nauczat w Aleksandrii.

Kiedy Jezus Chrystus pojawit si¢ w ciele i w dziejach, zadaniem filozo-
fow stato si¢ Go zrozumie¢. Dla inteligencji zanurzonej w dziejach zrozu-
mie¢ oznacza zastosowac¢ do nowego bytu istniejace juz systemy i katego-
rie myslenia. Bylo rzeczg trudng zakwestionowac¢ fakt, ze Jezus z Nazaretu
byt cztowiekiem podobnym do nas: urodzit sig, cierpial, dzielil z nami cate
zycie 1 kondycj¢ ludzka — ,,z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,15). Rownocze-
$nie jednak dysponowat moca Boza, ukazang w licznych cudach, a przede
wszystkim w zmartwychwstaniu, oraz przedstawial si¢ w sposéb bezpo-
sredni lub posredni jako jedyny i jednorodzony Syn Boga réwny Bogu,
a w niejednym przypadku po prostu jako Bog, nie naruszajagc w niczym
Jego jednosci 1 jedynosci. Taka wiare przezywali pierwsi chrzes$cijanie. Pli-
niusz Mtodszy pisat do cesarza Trajana o tym, co zaobserwowal u chrze-
cijan w czasie niedzielnych zgromadzen liturgicznych: ,,$piewaja ku czci
Chrystusa jako Boga”. Wiary chrzescijan nie mozna wyjasni¢ inaczej, jak
tylko uznajac, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel, jest uznawany za
samego Boga w naj$cislejszym znaczeniu tego stowa.

Od chwili, gdy duch ludzki stara si¢ zrozumie¢, pojawiaja si¢ oczywi-
Scie trudnosci. Czy nalezy sadzi¢ zgodnie z ,,mitologia”, ze Bog ukazat si¢
pod postacig Jezusa z Nazaretu, jakby byl Jego symbolem? Czy tez Jezus
jest cztowiekiem szczegolnie zjednoczonym z Bogiem, przez Boga przyje-
tym, uczynionym z Nim jedng rzeczywistoscia, uprzywilejowanym posrod
swietych? Czy moze Jezus pehnit historyczng i przejsciowa funkcje Boga
w dziejach zbawienia i w stosunku do tych dziejéw? Czy Jego narodziny
historyczne sa identyczne ze zrodzeniem Go jako jedynego Syna Ojca?
Mozna odpowiedzie¢, ze teksty biblijne opowiadaja si¢ za Jego bosko-
Scia, szczegoblnie Listy sw. Pawla, a jeszcze bardziej Ewangelia $w. Jana.
Czy jednak odpowiedz jest wystarczajaco jednoznaczna i catkowicie pew-
na? Czy Pismo Swiete wypowiada sie definitywnie o Jezusie jako Bogu
w sensie absolutnym? Egzegeta moglby dos¢ zdecydowanie powiedzied,
ze kwestia jest otwarta. Stary Testament w swoich wypowiedziach na te-
mat Madro$ci mowil, ze jest stworzona przez Boga, podczas gdy Ewange-
lie synoptyczne wktadaly w usta Jezusa stwierdzenia dotyczace Jego czto-
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wieczenstwa zdajace si¢ wyklucza¢ boskos¢. Dzieje Apostolskie mowia
o Jezusie jako ,,Mg¢zu Bozym” (por. Dz 2,22—24). Jes$li chodzi o §w. Paw-
ta, mozna bylo we wszystkich jego wypowiedziach chrystologicznych do-
patrywac si¢ stwierdzen, wedhug ktorych Jezus byl najdoskonalszym ze
wszystkich stworzen — byt tym stworzeniem, w ktorym wszystkie inne
byty chciane, przeznaczone, zbawione, ale On nie byt taki sam jak Ojciec.

SPECYFIKA CHRYSTOLOGII ARIUSZA

Pierwsi ojcowie KoS$ciota znalezli si¢ w nlepokOcheJ sytuaCJl spoty-
kajqc si¢ z dwoma zrodzeniami Stowa — jednym w1ecznym 1 poprzedza-
jacym czas, o ktorym méwi §w. Jan w Prologu do swojej Ewangelii, oraz
drugim czasowym, czyli zrodzeniem Jezusa z Nazaretu z Dziewicy Maryi,
o ktérym mowig najstarsze wyznania wiary. Niektorzy z ojcoOw godzili si¢
z mys$la, ze Slowo, Syn Bozy, zaczat istnie¢ w chwili, w ktorej wszedt
w dzieje. Rozroznienie migdzy wiecznym Synem Boga i Synem Bozym,
ktory stat si¢ cztowiekiem, wywotywalo trudnosci, tym bardziej ze Ewan-
gelia nie jest podrgcznikiem na temat relacji boskich, ale dziejami tych
relacji w stosunku do ludzi, to znaczy dziejami zbawienia. Przepowiadanie
apostotow, podobnie jak przepowiadanie Jezusa, sytuuje si¢ na konkretnym
poziomie tego, co jest nauczane w dziejach: Stowo, ktore w nich méowi,
nie jest Slowem w sobie, ale jest Stowem wcielonym, Synem Dziewicy
Maryi. Te same trudno$ci powracaja w ciggu wiekdw. Wystarczy przeczy-
ta¢ rozmaite prace powstatle w ramach wspotczesnej egzegezy, by zoba-
czy¢, jak w wielu z nich wystepuje wahanie odnos$nie do jasnego uzna-
nia, ze Jezus z Nazaretu jest cztowiekiem, stanowiagcym jedno z Bogiem
(por. J 10,30). Modne stato si¢ obecnie twierdzenie, ze Jezus jest Bogiem
jako ten, w ktérym objawia si¢ Bég. Ten fakt uzasadnia, ze liczne prace
poswigcone Jezusowi Chrystusowi widzg w Nim przede wszystkim Obja-
wiciela. W kazdym jednak razie w wielu wspotczesnych wypowiedziach
Boskos¢ Jezusa Chrystusa jest taczona bardziej z Jego funkcja niz z Jego
bytem?*.

W jakim znaczeniu Syn preegzystowatl przed wcieleniem? W jakiej mie-
rze wcielenie jest wieczne? Aleksandria w pierwszych wiekach Kosciota,
gdy Ateny pograzyty si¢ w dekadencji, byla miejscem wyjatkowo $wia-
ttym, w ktérym zabtysnety wybitne postacie Klemensa, Orygenesa, Ploty-
na. Bylo to juz wowczas skrzyzowanie drég narodow Wschodu i Zacho-

4 Por. G. Rossé, Gesu figlio di Dio. Aproccio biblico-teologico, Bologna 2015.
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du, gdzie jeszcze po wiekach Leibniz widziat siedzib¢ Ludwika XIV, aby
uczyni¢ z niej centrum powszechnej unifikacji. Podobny sen kusil zreszta
potem jeszcze Napoleona i Rommla. Aleksandria jawita si¢ jako miasto
mozliwej syntezy najbardziej zréznicowanych tradycji. W tamtej epoce
synteza Wschodu i Zachodu byta poszukiwana w obrebie filozofii. Plotyn
usitlowat potaczy¢ ducha greckiego z natchnieniem hinduskim, jak Filon
w czasach Chrystusa ducha greckiego z objawieniem zydowskim, podczas
gdy Orygenes wypracowat zarys teologii chrzescijanskiej o rozlegtych od-
niesieniach kosmicznych.

Ariusz, zanurzony doglebnie w ten klimat kulturowy, byt bardziej asceta
niz mistykiem, bardziej intelektualista niz teologiem, bardziej agitatorem
niz przywddca i pasterzem, jeszcze bardziej byt czlowiekiem zdominowa-
nym przez pasje niz przez gorliwos¢, bardziej reformatorem niz budow-
niczym. Pomijajac wszystkie zarzuty, ktore w ciggu wiekdw postawiono
Ariuszowi, trzeba powiedzie¢, ze jego gtdwnym zamiarem byto uczynienie
chrzescijanstwa bardziej dostgpnym, sprowadzenie go z obtokow na zie-
mig, a zwlaszcza uwolnienie go od tego mistycyzmu wschodniego, ktory
rozpowszechnit si¢ w Aleksandrii i ktory sprawil, ze zar6wno ludzie wywo-
dzacy si¢ z hellenizmu, jak i zwykli robotnicy portowi postrzegali chrzesci-
janstwo jako co$ odleglego od ich potocznych doswiadczen. Ariusz pojmo-
wat wiec Chrystusa jako istot¢ prosta, wieczng, nieskonczong i najblizsza
Bogu (bardzo bliska, ale bedaca poza Nim), stanowiaca w swiecie odbicie
Jego mocy. Jezus byl najdoskonalszym ze stworzen, Stowem — Logosem
$w. Jana. Oczywiscie, to Stowo dla nas byto jak Bog, ale w sobie samym
nie bylo Bogiem, poniewaz narodzito si¢ w czasie i — jak chciat Ariusz —
,,byt czas, kiedy Go nie byto™.

Tym, co ciagle zdumiewa, jest niewatpliwy sukces tej doktryny w Alek-
sandrii i w najbardziej r6znorodnych srodowiskach. Ariusz zyskat uznanie
wsrod ascetow, rygorystow, na ktorych niewatpliwie wplynety zaprezen-
towane przez niego umartwienie i asceza, a przede wszystkim wiernos¢
Lucjanowi z Antiochii, ktory poniost $mier¢ meczenska w 312 roku. Ule-
gly urokowi Ariusza kobiety egipskie, zwiedzione jego osobistym taktem,
liryzmem, gotowos$cia do pojednania. Pociagnat robotnikow portowych,
bo widzieli w nim swojego przyjaciela, upraszczajacego kwestie religijne,
ktérych nauczal, postugujac si¢ takze specjalnie uktadanymi piosenkami,
nadajgcymi rytm ich pracom recznym. Réwniez niektorzy biskupi, ktorym
obce byto myslenie alegoryczne i filozoficzne szkot egipskich i1 ktorzy opo-

5 Por. T. Bshm, Die Christologie des Arius. Dogmengeschichtliche Uberlegungen unter besonde-
rer Beriicksichtigung der Hellenisierungsfrage, St. Ottilien 1991.
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wiadali si¢ za tradycja bardziej humanistyczng i egzegetyczng (dzisiaj po-
wiedzieliby$Smy bardziej racjonalng i krytyczng), zwigzang ze szkota antio-
chenska, rywalkg szkoty aleksandryjskiej, patrzyli przychylnie na Ariusza.

Mozna by zapytaé, czy w zaistniatej sytuacji nie bylo lepiej zostawic
sprawe jej wlasnemu biegowi, by polemika si¢ sama uspokoila i by pogla-
dy prezentowane przez szkoty pozostaly na poziomie opinii w Kosciele,
jak byto wczesniej przed Ariuszem, niz wywotywaé ozywiong polemike.
Ta obojetnos¢ byla, owszem, do przyjecia w okresie przesladowan lub gdy
Kosciot pozostawat w ukryciu, ignorowany przez wtadze. Ale wydarzenie,
ktore jeszcze catkiem niedawno wydawalo si¢ nieprawdopodobne, stato si¢
faktem 1 miatlo konsekwencje, a mianowicie nie tylko nawrocit si¢ wladca
poganski, ale dotychczas potepiane chrzescijanstwo, ktorego wyznawanie
przez dlugi czas narazato na $mier¢, stawato si¢ coraz wyrazniej religia
panstwowa. To, co wydawalo si¢ niemozliwe, stato si¢ faktem. Konstantyn,
cesarz chrzescijanski, nawigzujac do tradycji poganskiej, wziat na siebie
role kaptana troszczacego si¢ o pokdj w Kosciele. Przyjat ja w sposob nie-
mal naturalny, co szybko wyrazilo si¢ w zwotaniu zgromadzenia biskupoéw
cesarstwa, z Zachodu i Wschodu, do Nicei koto Konstantynopola (325 r.).
Tam starozytny symbol wiary zostal uzupelniony o nowa formute, ktéra
doprowadzita do potepienia Ariusza®.

Formuta zostata podpisana przez prawie wszystkich biskupow, a kry-
zys wydawal si¢ zazegnany, tymczasem dopiero wowczas rzeczywiscie
wybuchl. Zastuguje to na uwage. Czy prawowierno$¢ zbytnio zatriumfo-
watla, przynajmniej na poziomie formuty? Zostata ona wprowadzona, by
zdefiniowa¢ starozytng wiar¢ za pomocg nowego pojecia homoousios —
,wspolistotny”, ktorego nie byto w Pismie Swigtym. To pojecie brzmiato
bardzo zle na Wschodzie, gdyz w 268 roku lokalny synod osiemdziesigciu
biskupow wyraznie odrzucit homoousios, potepiajac Pawla z Samosaty, dla
ktérego Chrystus byt tylko cztowiekiem obdarzonym atrybutem boskosci.
Jest jasne, ze jesli to pojecie zamierzato powiedzied: ,,z tej samej materii,
co...” lub ,,tozsamy”, to wynikat z niego brak rozr6éznienia mi¢dzy Synem
1 Ojcem, a Jezus stawal si¢ manifestacjg Boga zgodnie z ideg racjonalizmu
europejskiego, ktory powrdci na przyktad u Renana. Biskupi z 268 roku,
odrzucajac pojecie ,,wspotistotny”, uczynili z niego dla Wschodu znak po-
mieszania Ojca z Synem, rzecz, ktorg Rzym — gdzie wspotistotny nie ozna-
czato ,,tozsamy”, ale ,,z tej samej istoty”’, Bog z Boga — ignorowal i pomijat.
Czy bylo wystarczajaco przemys$lane narzucanie ojcom zmiany znaczenia?

¢ Na temat znaczenia nauczania I Soboru Nicejskiego wnikliwe uwagi w: J. Popovitch, Philoso-
phieorthodoxe de la vérité. Dogmatique de I’Eglise orthodoxe, t. 2, Lausanne 1932.
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Biskupi z Nicei nie nadali wigkszego znaczenia tej niespojnosci, poniewaz
liczyt si¢ dla nich przede wszystkim fakt, ze to pojecie wykluczato btad
Ariusza w sposob bardzo wyrazny. Dokonato si¢ za jego posrednictwem
mocne zdefiniowanie wiary. Mozna pyta¢ si¢ wraz z Karlem Barthem, czy
ostatecznie, mimo niewystarczalno$ci zwigzanej z kazdym jezykiem ludz-
kim, nie mozna byto zastosowac pojecia bardziej wlasciwego do wyrazenia
tego, co chciano wyrazié. Pojecia ,,wspétwieczny”, ,,réwny”, ,.stanowiacy
jedno z...” mogly zostaé przyjete przez arian, podczas gdy ,,wspotistotny”
nie mogto, gdyz w ich oczach bylo to pojecie sabelianskie, modalistyczne,
wskazujace na pomieszanie, a zatem heretyckie.

Z DZIEJOW ARIANIZMU

Ariusz miat po swojej stronie jeszcze wielu sympatykoéw. Dzieje ariani-
zmu s3 jednymi z najdziwniejszych, jakie zdarzyly si¢ w Kosciele. Sobor
Nicejski szybko stat si¢ przedmiotem dyskusji i niemal nie doszto do tego,
by jego przeciwnicy zatriumfowali.

Ariusz by1 cztowiekiem pewnym siebie, przystosowujacym si¢ do sy-
tuaCJl majacym licznych protektorow na dworze cesarskim. Niewatpli-
wie Jednym z nich byl wyjatkowo wyksztalcony cztowiek swego czasu,
mniej teolog niz znaweca literatury, raczej obojetny na dobro i zto, stuzal-
czy wobec wladzy cesarskiej, odbijajacy w sobie sytuacje duchowa swego
czasu — Euzebiusz z Cezarei, ktory wszedl do dziejéw Kosciota jako oj-
ciec historiografii koscielnej. Euzebiusz znat si¢ wlasciwie na wszystkim:
egzegezie, geografii, historii, retoryce oficjalnych wystgpien itd. Odnidst
wrazenie, ze w Nicei nastgpito przedwczesne zwycigstwo, osiggniete dosé
niespodziewanie przez zwolennikdw homoousios. Eustacjusz z Antiochii,
teolog nicejski, nie umiat milcze¢, migdzy innymi glo$no przypominajac,
ze matka cesarza byta przez pewien czas stluzaca w gospodzie. Konstantyn
skazal Eustacjusza na wygnanie do Tracji, a stolice antiochenska powie-
rzyl przyjacielowi Ariusza. Zostat w ten sposob zapoczatkowany sposob
dokonywania zmian na stolicach biskupich, ktory w przysziosci nabierze
rozlegltego znaczenia politycznego, otwierajac droge do coraz wigkszego
wptywu wladcow na obsadg stolic biskupich, a tym samym ingerowanie
w wewnetrzne sprawy Kosciota. Ariusz, dysponujac duzymi wptywami
politycznymi, zaczal przepedzaé swoich przeciwnikow. Zostal na nowo
wlaczony do Kosciota i miat zamiar zatriumfowa¢ w samym Konstantyno-
polu, ale niespodziewanie zmart (336 r.). Konstantyn zmart w nastepnym
roku, ochrzczony na tozu $mierci. W 350 roku jeden z synow Konstantyna —
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Konstancjusz, od dhuzszego czasu sprzyjajacy Ariuszowi, stat sie jedy-
nym cesarzem. Stanat po stronie Euzebiusza z Nikomedii i Eudozjusza
z Konstantynopola, ktorzy zamierzali uczyni¢ z arianizmu oficjalng dok-
tryne, jak byt nig katolicyzm nicejski za Konstantyna, si¢gajac do tych sa-
mych metod: zwolywanie soborow powszechnych i propagowanie formut
wiary.

Nie podjeto oczywiscie bezposrednio dziatan przeciwnych Nicei i prze-
ciw samej formule ,,wspoétistotny”’. Mozna bylo jednak zaczaé usuwac
zwolennikdw Nicei z ich stolic biskupich. Atanazy z Aleksandrii, jeden
z gtownych autorow doktryny nicejskiej, zostat skazany na wygnanie.
Zgromadzenia biskupéw w Sardyce, a potem w Sirmium, oglosity wyzna-
nia wiary, w ktorych opuszczono ,,wspotistotny” lub zastagpiono wyrazenia-
mi podobnymi do nicejskich, ale mozliwymi do przyjecia przez przeciwni-
kéw wiary nicejskiej. Kosciot zdawat si¢ znajdowac pod wptywem czegos
w rodzaju parlamentaryzmu. Zadna z trzech formut z Sirmium nie uwzgled-
niala ,,wspotistotny”. Niektorzy chcieli dodaé jedno ,,i” do homoousios —
w ten sposob otrzymywalo si¢ homo-i-ousios, co oznaczato ,,podobnej
istoty”. Jest jasne, ze to mate ,,i”, pod plaszczykiem nieznacznej korekty,
niszczylo to wszystko, co ojcowie nicejscy chcieli odrzuci¢ u Ariusza. Ten
fakt historyczny uzasadnia potrzebe¢ precyzji i pokazuje znaczenie, niekie-
dy niestychane, matych rzeczy.

Odwotanie si¢ do uzycia sity wsparto subtelno$¢ formut. Pod naciskiem
wladz cywilnych odbyty si¢ na Wschodzie nielegalne synody. W 359 roku
»synod” zebrany w Rimini z czterystoma biskupami wschodnimi, inny
w Azji Mniejszej 1 w Seleucji, na ktéry przybylo stu pigédziesieciu bisku-
pow wschodnich, odrzucily homoousios. Byt to moment, w ktérym $w.
Hieronim zapisal stynne zdanie: Ingemuit totus orbis et se esse miratus
est®. Wielkie stolice biskupie znalazty si¢ w rekach semiarian — na Zacho-
dzie: Lizbona, Arles, Rawenna, Sirmium, a na Wschodzie: Aleksandria,
Jerozolima, Cezarea, Antiochia, Nikomedia, Konstantynopol. W Rzymie
papiez Liberiusz zostal skazany na wygnanie. Byl on gotowy na ustgpstwa
celem uspokojenia nastrojow w Kosciele, dlatego poswiecit Atanazego.

Mozna bylo sadzié, ze Kosciol zmierza do stania si¢ semiarianskim,
to znaczy antynicejskim, wraz z posrednim potepieniem legatow papie-
skich, ktorzy w Nicei zaproponowali ,,wspotistotny”. Podejmowane dzia-
tania wywolywaty takie wrazenie. Trzeba odnotowac, ze w tym kontekscie

7 Por. W.A. Lohr, DieEntstehung der homdischen und homousianischen Kirchenparteien. Studien

zur Synodalgeschichte des 4. Jahrhunderts, Bonn 1986.
8 Hieronim, Dialogus contra Luciferianos 19, PL 23, 172.
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Kosciot dotknely nowe przesladowania, o wiele cigzsze niz wczesniejsze
przesladowania ze strony pogan.

Wiara nicejska zostala ostabiona, ale nie ulegla jednak likwidacji. Ata-
nazy odegrat w tym bardzo znaczacg rolg — okazato sig, ze przenikliwos$¢
tylko jednego wystarczyta, by zmierzy¢ si¢ z powaga sytuacji o niemal
powszechnym zasiegu, jak to postrzegal Hieronim. Lud uznawal w nim
,dobrego chrzescijanina, prawdziwego biskupa”. Jego myslenie byto ja-
sne, glos przekonujacy, a jego charakter pociggat za sobg innych. Odda-
lat zagrozenia, unikat subtelnych sporéw, nie ulegal kompromisom. Na-
potykane przeszkody nie tylko nie sktanialy go do ustepstw, ale zdawaty
si¢ pomnazac¢ jego sity. Przeciw pozornym sukcesom wiadzy i fatszywej
jednomyslnosci, wbrew narzuconej ,,dialektyce dziejow”, Atanazy podjat
si¢ obrony ,,czystej prawdy”. Budowat przyszto$¢ na gruncie inteligentne;j
wierno$ci w stosunku do przeszto$ci. Atanazy byl gtosem jasnym, statym,
nigdy nieust¢pujacym, chociaz ciagle byt atakowany wyrokami pseudosy-
nodéw. Wraz z Atanazym, a takze z Hilarym, ktory nauczat i zdobywat lud
Galii, wierni §wieccy trwali w prawowiernos$ci. Pozostawalo wierne takze
papiestwo, mimo milczenia papieza Liberiusza. Pod koniec IV wieku aria-
nizm stopniowo tracit na znaczeniu, zdawat si¢ pokonany, gdy odrodzit si¢
po raz kolejny.

To drugie odrodzenie nie jest jednym z epizoddw mniej nadzwyczaj-
nych niz cata ta historia. Arianizm pojawit si¢ wsrod tych, ktérych Rzym
nazywal barbarzyncami. Przeniknagt do prowincji naddunajskich, tak ze
gdy Goci je zajeli, przyjeli rownocze$nie arianska forme chrzescijanstwa.
Faktem jest, ze arianizm, bardziej niz ortodoksja, okazywat si¢ ta ogdlniko-
wa formg wiary, ktorg ludy prymitywne zawsze wola: tajemnicza liturgia
w jezyku gockim, celebrowana w nocy lub o $wicie, bardzo elementar-
na teologia, brak wspolnot mniszych, stwierdzenia radykalne, poboznos¢
o charakterze wojskowym, prawie rozmyta doktryna trynitarna. Wiara za-
tem na miar¢ ludow wyrostych z poganstwa germanskiego.

Ci barbarzyncy wowczas byli jednak dynamicznym elementem dziejow
europejskich: Goci, Wandalowie, Alemanowie, Longobardzi. Pod koniec
IV wieku pod wptywem arianskim znalazty si¢ wigc nowe ludy, wojsko,
mtode dynastie, sity dochodzace do glosu. Katolicyzm wydawat si¢ religia
pokonang i zanikajacg. Dziato si¢ to wszystko az do nieprawdopodobnego
pojawienia si¢ Chlodwiga (ok. 466—511), jednego z tych jeszcze pogan-
skich barbarzyncow, wodza najpotezniejszego panstwa arianskiego. Chlo-
dwig przeczuwatl jednak gleboki sens dziejow i stabos$¢ Scierajacych sie
pozornych sit. Oddal swoje wojska na shuzbe Kosciota nicejskiego, jego
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biskupow, jego mnichow, dzieki czemu druga fala arianska zostata pokona-
na. Pierwsza, chociaz korzystata z mocnego wsparcia cesarstwa i bogatych
zasobow intelektualnych, musiata znikna¢ z dziejow.

Tym, co moze wydawaé si¢ zdumiewajace, jest wrazliwos¢ Kosciota
katolickiego na to, co bylo najbardziej decydujace, a mianowicie na czy-
sta wiarg. To, ze wybitni biskupi nie rozumieli, o jak wielka rzecz cho-
dzito, podczas gdy wierni to rozumieli, niezwykle zdumiato Newmana,
ktory wyprowadzit z tego wniosek, iz $wieccy nie powinni by¢ pomijani
,,W sprawach, ktore dotycza wiary’. Wiara nicejska — pod wptywem zbyt-
niej roztropnosci papieza Liberiusza — zostala ocalona przez zbieznos$¢
wiary ludowej z wiarg niektorych $wiattych 1 odwaznych biskupow, oka-
zala si¢ silniejsza niz wladza, niz przyjaciele tej wtadzy, niz ludzie ,,wraz-
liwi” na rozmaite opinie, niz wszelkiego typu konformisci. Sytuacja o po-
dobnym zasiggu nigdy juz si¢ nie powtorzyla, ale nie jest wykluczone, ze
kiedy$ jeszcze moze powroci¢ w dziejach Kosciota.

Nalezy podkresli¢, ze dziatanie Atanazego, cztowieka przezornego, in-
teligentnego, nieulegajacego naciskom — jak sie jawi w perspektywie hi-
storycznej — sprawilo, ze ur6st on do rangi nowego Abrahama: jemu zosta-
ta powierzona przysztos$¢ i byt w tym niemal sam.

ZADANIE KOSCIOLA

By¢ moze byly, jesli nie u samego Ariusza, to przynajmniej w szko-
le antiochenskiej, ktorg si¢ inspirowat i ktora inspirowata pdzniej prawo-
wiernych ojcow, na przyktad Teodoreta, pewne elementy naznaczone naci-
skiem heretyckim, ale posiadajace pozytywne znaczenie, ale zostaly potem
réwniez wyeliminowane, gdyz przypadkowo taczyly si¢ z naciskiem aria-
nizmu. Jest to efekt kazdego potepienia, gdyz na ogdt obejmuje ono na-
wet idee profetyczne, ale zdajace si¢ wywiera¢ w kontek$cie potepienia
szkodliwy wptyw. Wsrod tych, ktdrzy potepiaja kogo$ innego, sa tez tacy,
ktérzy odnoszg si¢ nie tylko do tego, co falszywe, ale takze do tego, co jest
prawdziwe. To, co prawdziwe, zostaje wlaczone w to, co falszywe. Kosciot
musi potem niemato si¢ natrudzi¢, aby odzyskac¢ to, co dobre, chociaz po-
zostaje to na dlugo badz nawet juz na zawsze podejrzane.

Zobaczmy teraz, czy istniato co$ profetycznego w arianizmie. Bylo
u Ariusza — jak juz wspomnieli$my — mocne odczucie transcendencji, nie-
dostepnosci i niepoznawalnosci Boga. Takie odczucie, zywe takze w naszej

®  Por. .H. Newman, Arians of the fourth century, London—New York 1890.
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epoce, inspirowato w ciggu wiekow mistykow, chrzescijan i niechrzescijan.
Polega ono na pojmowaniu Boga jako znajdujacego si¢ ponad wszystkim,
ponad samym bytem, ,.istniejacego jeszcze bardziej niz byt”, poniewaz
W pojeciu bytu istnieje jakas analogia ze stworzeniem. Ta doktryna, do-
prowadzona do skrajnych zastosowan, sprawiataby, ze Bog jest nie do
pomyslenia, prowadzitaby do destrukcji samg ide¢ ojcostwa Bozego oraz
zwyczaj modlitwy, by¢ moze nawet modlitwy uwielbienia. Utrzymywa-
na jednak w pewnych granicach idea niewymownej transcendencji ozy-
wia postawe adoracji, uniemozliwia uczynienie z Boga jakiego$ demiurga,
zjawisko doczesne przybrane w wieczno$¢, cztowieka podniesionego do
nieskonczonych wymiarow.

Krag semiarianski miat potrzebe odréznienia Syna od Ojca. Do pew-
nego stopnia byla to tendencja zmierzajgca na ostatnim etapie do ,,ode-
brania” wszystkiego Ojcu, aby przekaza¢ Synowi: istote, natur¢, rozum,
stworzenie, widzac wszystko jakby anulowane w Chrystusie. Prawde
moéwige, Ariusz oscylowat miedzy tymi dwoma tendencjami, poniewaz —
z jednej strony — stawial Ojca ponad wszystkim, pojmujac Syna jako
rodzaj superstworzenia, a z drugiej — zblizat Syna do ludzi, czyniagc Go
bardziej ludzkim, bardziej podobnym do naszej istoty. Wydaje sie¢, ze
w tym nalezy dopatrywaé si¢ szerokiego oddzwicku wywotanego przez
poglady Ariusza. Dzisiaj powiedzielibysmy, odwotujac si¢ do Bultmanna,
ze przez skrajne zaakcentowanie transcendencji Bozej Ariusz dokonywat
,demitologizacji” Jezusa Chrystusa. Jak Renan w XIX wieku, i wielu in-
nych, Ariusz usitowal wyzwoli¢ Go w ten sposob z mistycznej boskosci,
uczyni¢ Jezusa blizszym do naszego nasladowania i dla naszej ludzkiej
wrazliwosci.

Jakie w zwigzku z tym bylo najpilniejsze zadanie Kos$ciota? Przede
wszystkim musiat ocali¢ bosko$¢ swego Zatozyciela wobec pojawiajacych
si¢ negacji, zwlaszcza negacji typu racjonalistycznego i humanistyczne-
go. Dopiero potem byloby mozliwe przeniesienie wyrownujacego akcentu
na czlowieczenstwo Jezusa. Zdarza si¢ niekiedy, ze teologowie, zwlasz-
cza zwigzani z reformacja, zarzucajg katolikom, ze nieswiadomie sg mo-
nofizytami, to znaczy traktuja Jezusa jako Boga, a nie jako rzeczywistego
cztowieka, nie rozrdézniajac wystarczajaco migdzy Bogiem i Jezusem. By¢
moze tej tendencji ducha koscielnego, by widzie¢ w Chrystusie raczej 0so-
be Boza niz nature ludzka, ,,ciato i krew”, trzeba szuka¢ w dziejach kryzysu
arianskiego. W jego trakcie redukcja Jezusa do kondycji superstworzenia
osiaggneta taki stopien, ze w zadnym wypadku nie mozna obwinia¢ Ko$cio-
ta o to, iz z catym naciskiem podkreslit boskos¢ Zbawiciela.
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Trzeba jednak patrze¢ na roézne strony tego zagadnienia i pokazywac
prawde. Dzisiaj jesteSmy $wiadkami tendencji przeciwnej — wydaje sie,
ze mentalno$¢ wspotczesna, przynajmniej zwigzana z egzegeza krytyczna,
sktania si¢ do uczynienia z Jezusa mitu Bozego, a nie przebostwionego
Swietego Bozego'”.

Duch Kosciota antiochenskiego, ktory zostat naruszony przez arianizm,
pozbawiajac go jego istoty, byt jednak profetyczny — profetyczny w swoim
nacisku na element historyczny, w swojej sktonnosci do literackiego stu-
dium Biblii oraz w swoim zblizaniu cztowieczenstwa Jezusa do naszego.

Ariusz — jak zaznaczyliSmy — stale 1 z naciskiem uzywat formut Starego
lub Nowego Testamentu, opisujacych w sferze niebieskiej byt, w ktorym
,kazda rzecz zostataby uczyniona” i ktérego funkcja posredniczaca w sto-
sunku do Ojca stuzytaby do objecia w nim catych dziejow $wiata. Swiety
Pawet odniost te wypowiedzi do Chrystusa, zwlaszcza w Liscie do Kolosan.
Faktycznie, ta interpretacja, odbijajac si¢ retrospektywnie na tekstach doty-
czacych Madros$ci, wykorzystata je do gloszenia wcielenia: Jezus byt Ma-
dro$cig niestworzong. Stary Testament nie szedl jednak dalej, z wyjatkiem
greckiej wersji Ksiggi Madrosci, w ktorej boskos¢ tej Madrosci jest prawie
otwarcie zalozona. Nie pozostawato jednak mniej prawdziwe, ze teksty
starotestamentalne mogly by¢ interpretowane na dwa sposoby: w sensie
mocnym, niezwyczajnym, jakby niemozliwym, wedlug ktérego oznaczaly
one byt odpowiadajacy Bogu, oraz w sensie slabym (bardziej zgodnym
z duchem greckim, a takze z monoteizmem prorockim), wedlug ktore-
go te same teksty mogly wyraza¢ obraz pierwotnego stworzenia, wyz-
szego od innych, pozostajacego w wewngtrznej relacji z Madros$cig nie-
stworzong, ale r6zng od nich jako stworzong. Ariusz naduzywat tych
dwuznacznosci.

Potepienie arianizmu doprowadzito do wyeliminowania tych dwuznacz-
nosci. Sens mocny tych tekstow stal si¢ teraz jasny i odrebny — oznaczaty
one Chrystusa wiecznego, wiecznie zrodzonego. Sens staby pozostawat
aktualny i domagat si¢ lepszego okreslenia. Teksty biblijne wskazywaly na
superstworzenie, ale nie nadawaty mu imienia. Matka Chrystusa stata si¢
poniekad ,,narzgdziem” wypeltnienia tej pustki i byto catkowicie naturalne,
ze w odniesieniu do Niej zastosowano — w duchowym sensie liturgii —
teksty o Madrosci, ktorych Ariusz naduzywat. W ten sposob, jak sugeruje
Newman, arianizm przygotowat struktury mentalne, ktore mogly sprzyjaé
rozwojowi mariologii. Potgpiona na Soborze Nicejskim niejako wirtualnie

10

Por. J. Krélikowski, Jezus Chrystus nowy Cztowiek i zycie chrzescijanskie, ,,Studia Gnesnensia”
28 (2014), s. 107-123.
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teologia neoarianska nestorian otwierata droge, ktora mogla zakonczy¢ si¢
dogmatem Bozego macierzynstwa Maryi (Theotokos)'.

W kazdym jednak razie, mimo tych dziwnych zawirowan, mimo tego
wszystkiego, co moze by¢ przygodne w formutach i niejednoznaczne
w podjetych decyzjach, mozna powiedzie¢, ze formuta nicejska ocalita Je-
zusa Chrystusa jako Boga, a wraz z Nim calg religi¢ chrzescijanska.

Jak dobrze podkreslit Karl Barth, chociaz jego doktryna i jego tempe-
rament prowadzity do odrzucenia wszystkiego, co w dziedzinie doktryny
byto proponowane przez Rzym, trzeba uzna¢, ze homoousios z racji swo-
jego okreslonego znaczenia i zastosowania, za ktorym opowiedziat si¢ So-
bor Nicejski, a wydobytym przede wszystkim po soborze, byta ostatecznie
prawdopodobnie jedyng formuta, ktora w tamtym czasie mogta nie tylko
uczyni¢ tajemnic¢ zrozumialy, ale zarazem decydujaco przeszkodzi¢, by
zostata rozmyta. Do tej formuly Kosciét mogt owocnie odwolywac sig
w ciggu wiekow, skutecznie zwalczajgc powracajgce przejawy arianizmu'?,

Boskos$¢ Chrystusa jest taka tajemnica wiary, Zze mimo wyznania jej
ustami 1 przyjecia w kulcie — nigdy nie przestanie by¢ narazona na poja-
wienie si¢ jakich§ naduzy¢, gdyz jest przeciez niemozliwe zrozumienie,
jak Bog moze by¢ czlowiekiem w sensie rzeczywistym i glebokim tego
stowa 1 jak Jezus moze by¢ rzeczywiscie nie jakim$ bostwem, superczto-
wiekiem, ,,nadbogiem” posrod wielu bogow, ale ,,Bogiem blogostawionym
na wieki” (Rz 9,5). Sam §w. Pawet nigdy nie o$mielit si¢ wyrazi¢ wprost
takiej tozsamosci Jezusa z Bogiem. U $§w. Jana znajduje si¢ bardzo jasna
afirmacja tej tajemnicy, mimo pokornej postawy wcielonego Syna w sto-
sunku do Jego najwyzszego Ojca. Po Soborze Nicejskim i1 tym twardym
consubstantialis (zrownowazonym jednak przez rozroznienie synowskie
1 przez okreslenia precyzujace: Deum de Deo, lumen de lumine) stawato
si¢ jasne, ze Jezus byl Bogiem w swojej istocie — w swoim ,,Ja”. W taki
sam sposob, w jaki jakie$ Sciste stwierdzenie pozwala potaczy¢ elementy
wczesniej rozproszone, forma definicji pozwolita teologii i wierze zrobic¢
krok naprzod i wejs¢ na droge dalszego poglebiania tajemnicy.

Od tej chwili nie bylo juz mozliwe pozostawaé¢ w Kosciele, uwazajac,
ze Jezus byl Bogiem w jakims$ sensie symbolicznym i mitycznym, ,,az do
pewnego stopnia i w pewnych granicach”, lub ze Jezus byt z istoty czto-
wiekiem, ,,najpigkniejszym sposrod synow ludzkich” (Ps 45,3), ,.glowa
mistykow”. Jezus byl Bogiem, bedac Bogiem z samego Boga. Na poziomie

' Por. J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijarnskiej, thum. J.W. Zielinska, Warszawa [b.r.w.],

s. 147.

12 Por. J. Guitton, Le Christ écartelé. Crises et conciles dans 1’église, Paris 1963.
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praktyki nalezato zatem wobec Niego zaja¢ taka postawe, jaka zajmuje si¢
wobec Boga, bez zadnej r6znicy. Eucharystia mogta by¢ czczona. To, co
miata od poczatku konstytutywnego reguta dziatania koscielnego, znajdo-
wato teraz fundament w tej tajemnicy wspotistotnosci, ktora jest najgleb-
szym objawieniem metafizycznym dotyczacym Bytu jako Bytu. ,,Wszyst-
ko jest jednos¢, jedno jest w drugim” — mowit Pascal'.

POWROT ARIANIZMU

Réwnoczesnie to, co herezja zawierata pozytywnego, co dostrzegat
i rozumiat Ariusz, znajdowato uzasadnienie po usytuowaniu we wlasci-
wym miejscu. Mozna powiedzie¢, ze paradoksem i przywilejem jakiegos
potepienia jest — wbrew tym, ktorzy ja odrzucaja — ocalenie prawdy zawar-
tej w negujacej innowacji. Potepienie Ariusza umozliwito potem powstanie
prawdziwej filozofii posredniczenia. Opierajac si¢ na wyrazeniach biblij-
nych i patrystycznych, wskazat on istnienie i opisat — w ramach tajemnicy
— pewien odrebny rodzaj bytu, a mianowicie ,,bytu posredniego”.

To, ze Posrednik nie jest jakim$ bytem posrednim, ze pozostaje On
w swojej nieskonczonosci Bozej i ze nie jest jedynie najdoskonalszym ze
stworzen, oznacza, iz Jego posredniczenie jest niezalezne i najwyzsze, po-
niewaz nie przestaje by¢ Bogiem, mimo iz przyjat natur¢ ludzka. W kon-
sekwencji jest On rzeczywiscie Panem i Zbawicielem, a jest Nim nie na
mocy jakiego$ procesu dialektycznego, podobnego do dziatan filozofow
lub politykéw, ktorzy — aby wypeti¢ przestrzen miedzy Bogiem i nimi
samymi — tworzg struktury posrednie, ktérymi kiedy$ byty $wiaty rozumne
lub idee, a dzisiaj sa nimi mity panstwa, narodu, ewolucji, postepu, prole-
tariatu, ludzkosci, a ostatnio takze ekologii. Inteligencja usituje usytuowac
si¢ w przestrzeni mi¢dzy absolutem i nicoscia, szukajac jakiego$ punktu
pomocniczego badz posredniczacego ,satelity”. Nic z tego wszystkiego
nie jest juz mozliwe i kazde usitowanie ubodstwienia czegos z czlowieka,
z natury czy z inteligencji, aby wyeliminowa¢ przepa$¢ migdzy nicoscia
1 bytem, jest skazane na Smieszno$¢, poniewaz mimo zachowywania pew-
nych pozoréw jest historycznie niespojne z istotg chrzes$cijanstwa.

W ten sposob od 325 roku jeszcze dalekie dgzenia romantyzmu niemiec-
kiego, czy krytyki symbolicznej, usilujace uczyni¢ z Jezusa jakby boga,
nadcztowieka, symbol, zostaty skazane na wydalenie z Kosciota; zostato
wyeliminowane takze to, co polegato na przedstawieniu Go jako czegos

13 B. Pascal, Mysli [nr 710], thum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1983, s. 291.
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w rodzaju produktu finalnego, do ktérego zmierza ,,poryw witalny” obecny
w kosmosie. Zostaty wytworzone warunki do uformowania si¢ takiego sys-
temu mysli katolickiej, ktora pozwala przypisaé stworzeniu najwyzsza god-
no$¢, mimo zachowania miedzy nim i Bogiem nieskonczonego dystansu.

Te dzieje sa antycypacja tego, czego w przysziosci nie bedzie mogto
zabrakna¢ religii wcielenia — w dniu, w ktorym wcielenie zostanie zakwe-
stionowane i w ktérym bedzie si¢ musiato na nowo wybra¢ miedzy czysta
tajemnicg i tajemnicg pomniejszong, sprowadzong do jedynie ludzkich wy-
miaréw. Wnikliwy w koncu Renan mowit, ze arianizm, majacy rzadka za-
stuge nawrdcenia narodow germanskich przed ich wejsciem do cesarstwa,
mogt da¢ swiatu chrzesdcijanstwo mogace sta¢ si¢ racjonalnym. Dobrze
jednak, ze tak si¢ nie stato, to znaczy ze chrze$cijanstwo zachowato swoj
wymiar misteryjny i nadprzyrodzony, poniewaz w ten sposob zachowalo
specyfike religijng i soteriologiczna.

To, co po ludzku wydawato si¢ najbardziej prawdopodobne, przyda-
rzyto si¢ Ariuszowi i jego zwolennikom, a mianowicie pojawilo si¢ cos
w rodzaju ogolnikowego semiarianizmu. Stato si¢ w to w polowie IV wie-
ku. Do glosu doszto jednak rownoczesnie to, co wydawalo si¢ nieprawdo-
podobne, a mianowicie zdecydowane stanowisko Rzymu, zbiezno$¢ przy-
jetego przez niego kierunku z ogdlnym przekonaniem wiernych, dziatanie
Atanazego, a takze nawrdcenie Chlodwiga. Wszystkie te niespodziewane
wydarzenia zmierzaty do tego, co mozna by nazwac ,,dialektyka dziejow”.

Arianizm w swoim oddzialywaniu nie zdotal zbudowac przeciw Koscio-
towi jakiego$ kontr-Kosciota. Nastapilo jego ostabienie, ale nie rozbicie.
W arianizmie mozemy widzie¢ jaka$ posta¢ rewizji w ramach ukonstytu-
owanego i widzialnego Kosciota, podczas gdy gnostycyzm jest przykta-
dem kryzysu w formujacym si¢ Kosciele. Arianizm na pewno byt mniej
szkodliwy dla jedno$ci zewnetrznej. Gnoza rozmywata mysl i sprowadzata
Kosciot do filozofii czy raczej do mieszanki filozofii i mitologii. Gnoza
widziana w tej perspektywie domagata si¢ jako odpowiedzi wytonienia
si¢ Scislej definicji objawienia, a w konsekwencji porzadkujacej teologii.
Latwo bylo wskaza¢ i okresli¢c Marcjona lub Montana; w przypadku Ariu-
sza i Eustacjusza stawatlo si¢ to trudniejsze. Potem okaze si¢ to jeszcze
trudniejsze w przypadku Pelagiusza, poniewaz mamy w tym przypadku do
czynienia z jednym z najbardziej ukrytych kryzysow, kiedy ulega zakwe-
stionowaniu sama zasada wiary.

Trzeba dodaé, ze arianizm, ktory na poczatku byt hipotezg teologiczng
i mozliwym do przyjecia systemem, skonczyl przeksztatceniem si¢ w dok-
tryng panstwowa, oddzialujaca na zewnetrzny wymiar Kosciota. Mozna
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pyta¢ si¢, czy moglt on bardziej niz inne doktryny zapoczatkowac cezaropa-
pizm lub przynajmniej pomieszanie tego, co duchowe, z tym, co doczesne,
sprowadzajac Chrystusa do wymiardw cztowieka, wychodzac naprzeciw
ukrytemu pragnieniu wtadzy i oddajac si¢ jej do dyspozycji.

Kryzys arianski jest niewatpliwie najwazniejszy z punktu widzenia
zard6wno dogmatycznego jak 1 politycznego. Mozna by powiedzie¢, ze
w wyjatkowej mierze jest kryzysem teologiczno- pohtycznym wraz z kto-
rym wchodzi si¢ w epoke, w ktOI‘Q] to, co teologiczne, i to, co polityczne,
bedzie juz zawsze, bardziej lub mniej, zwigzane z sobg.

Okoto 380 roku Kos$ciot narazony byt na niebezpieczenstwo przyjecia
ksztattu semiarianskiego. Tajemnica wcielenia stata si¢ przedmiotem dys-
kusji 1 zostala sprowadzona do akceptacji wizji bardziej zgodnej z rozu-
mem, wedtug ktorej Chrystus nie byt nikim innym niz cztowiekiem, §wie-
tym, ,,glowa mistykow”, do ktorego w ukryty sposdb zmierzataby jako do
swojego celu ewolucja. Tajemnica chrzescijanska wychodzita z tego ,,zde-
mistyfikowana” lub — jak powiedziatby Bultmann — ,,zdemitologizowana”,
pozbawiajac w ten sposob znaczenia Stowo, a teologi¢ upodobniajac coraz
bardziej do filozofii. W takiej perspektywie Ewangelia bytaby do przyjecia
tylko dla ludzi przemys$lnych, wzniostych, subtelnych; chrzescijanstwo —
z jednej strony — miatoby charakter pojednawczy, polityczny, panstwowy,
a z drugiej strony — byloby mistyczne, romantyczne, poetyckie. Dla Rzy-
mianina, jak i dla barbarzyncy, wszystko stawato si¢ jasniejsze i bardziej
do przyjecia w tej religii, ktora ograniczata Chrystusa-Boga, pozwalajac
dzieki temu ocali¢ upadajace cesarstwo, a rOwnoczesnie przytaczy¢ do nie-
go miode narody barbarzynskie. Arianizm jest w jakim$ sensie ,,gra pozo-
ré6w” — pozornie jest herezjg bardzo bliska ortodoksji, pozornie jest bardzo
ludzki, bardzo postepowy i zawsze zgodnie z pozorami bardzo n¢cacy dla
tego, kto zywi sny o ziemskim splendorze, o chwale intelektualnej i o hucz-
nych imprezach. Jest najbardziej ,katolicki” pod pozorem zgodnos$ci ze
swoim fundamentem biblijnym i1 ze wzgledu na szacunek dla pierwotne;j
tradycji koscielnej. Jest takze najbardziej zrgczny i pociagajacy intelektual-
nie ze wzgledu na swoje subtelnosci, swoja zdolno$¢ przystosowania si¢ do
otoczenia, swoje formy posrednie nastawione na osiggni¢cie pojednania.

Mozna by zastanawiac si¢, w jakim znaczeniu i zakresie zachodzi ana-
logia miedzy kryzysem arianskim i wspotczesnym kryzysem religijnym,
wychodzac z przekonania, ze dzisiaj gtdéwng herezja jest synkretyzm —
metna synteza humanizmu ateistycznego Marksa i jego zwolennikow oraz
chrzescijanstwa, ktorego skutkami sg tezy o ,,$mierci Boga”, o cztowie-
ku jako centrum wszystkiego w jakim$ globalnym $wiecie, ktory narzuca
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religic bez wiary, bez transcendencji, bez potrzeby przemiany religijnej
1 moralnej. Niebezpieczenstwo wspotczesnej epoki polegatoby na tym, ze
z powodu zjawiska odwrocenia traktujemy prawdy wertykalne jako jakies
czyste symbole prawd horyzontalnych. W takim przypadku zostaje zacho-
wana zewnetrzna strona wiary, ale pojawia si¢ ryzyko zakwestionowania
jej istoty, a tym samym powszechnego znaczenia.

Jezus naucza, ze milos¢ cztowieka do cztowieka wyrasta z mitosci czto-
wieka do Boga. Moze zdarzy¢ sie¢, ze pewnego dnia bedziemy si¢ zachowy-
wac, jakby prawdg ostateczng byta mitos¢ cztiowieka do czlowieka, ponie-
waz przez t¢ mito$¢ faczymy si¢ z innymi ludzmi. Niektorzy mysla, ze wiara
w Boga, mimo zashugiwania na szacunek, wyraza w sposob alegoryczny gle-
boka prawde, jedyna oparta na doswiadczeniu, mitosci ludzkiej. Wowczas
relacja migdzy dwoma stwierdzeniami zostaje odwrocona — zostaje odwro-
cona ich struktura. Nie ma juz mitosci cztowieka do cztowieka, wyptywajacej
z mito$ci Boga, jest wrecz przeciwnie: mitos¢ cztowieka do Boga staje si¢
wyimaginowanym symbolem mito$ci cztowieka do cztowieka. Jesli poszto-
by si¢ w glab tej tendencji, nie zniszczytoby si¢ wprawdzie religii, ale zosta-
taby ona pozbawiona swojej istoty. Praca z innymi ludzmi bytaby rozumiana
jako prawdziwa modlitwa, a zwigzek ludzi z sobg bylby juz jedynag religia.

Przykazanie wertykalne, to znaczy ,,mituj Boga”, sktania czlowieka do
dokonania skoku w nieskonczonos¢. Skok jest trudny — tylko monoteisci
mogg si¢ na niego zdoby¢. Natomiast przykazanie horyzontalne, to znaczy
»milyj twego blizniego”, nie jest wprawdzie latwe, ale jest mozliwe; nie
wymaga aktu wiary, ale zakladu o to, co nieskonczone. ,,Mituj blizniego”
jest takze prawem dla ateisty. Gtosza go dzisiejsi komunisci, ateisci i anty-
chrzes$cijanie, snujacy marzenia o tym, ze pewnego dnia place i ulice zasta-
pia $wiatynie, ze nie bedzie juz miejsc swigtych, swigtych sprzetow, Swie-
tych dni... ze prawdziwa wiarg bedzie praca, a fabryki zastapia koscioty.

To, o czym jest tu mowa, wskazuje kierunek, ktdry przybiera tendencja
odwracajaca religie, a ktory moglby sta¢ si¢ pokusa takze dla Kosciota
katolickiego. Jest to jedno z najsubtelniejszych niebezpieczenstw, ktére
w ostatnich dziesigcioleciach jest juz odnotowywane, polegajace na za-
stapieniu religia typu ludzkiego religii typu boskiego. Zewng¢trznie nie
dokonuje si¢ wlasciwie zadna zmiana, ale wewnetrznie jest to przewrot.
W skrajnym przypadku moze nie byloby nawet wielkiej roznicy miedzy
chrzescijanstwem czysto ludzkim a religia oparta na zatozeniach mark-
sistowskich. By¢ moze wielu wrogoéw religii, §wiadomie badz nie, marzy
o czyms$ takim. Jesli z jednej strony zdotatoby si¢ zhumanizowac chrze-
Scijanstwo, to z drugiej strony pozbawiloby si¢ komunizm i inne ideologie
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ateistyczne ich aspektu antyreligijnego, a rodzaj ludzki mogliby zjednoczy¢
si¢ wokot jednej religii — religii cztowieka. Oczywiscie, katolicy mogliby
nadal wierzy¢ w swoje mity, ktore sg obrazem ich religii, jednak na przyktad
marksista bytby wolny od tych legend, nie majac potrzeby takiej mitologii.

Ludwig Feuerbach, ten mroczny prorok z XIX wieku, opowiadajac si¢
za sprowadzeniem teologii do antropologii, tak pisat:

Tres¢ 1 przedmiot religii s na wskro$§ ludzkie, [...] tajemnicg teologii stanowi
antropologia, [...] tajemnicg istoty boskiej jest ludzka istota. Religia nie jest $wia-
doma tego, ze tres¢ jej jest ludzka; przeciwstawia si¢ ona raczej pierwiastkowi
ludzkiemu, albo co najmniej nie przyznaje, ze tres¢ jej jest trescig ludzka. Dlatego
tez koniecznym punktem zwrotnym w dziejach jest dane tu otwarte wyznanie
i stwierdzenie, ze $wiadomos¢ Boga nie jest niczym innym, jak tylko §wiadomo-
$cig rodzaju, ze czlowiek moze i powinien wznies¢ si¢ jedynie ponad ogranicze-
nia swej wilasnej indywidualno$ci czy osobowosci, ale nie ponad prawa, ponad
istotne okreslenia swego rodzaju, ze czlowiek nie moze zadnej innej istoty pomy-
sle¢, przeczué, wyobrazic¢, czci¢, pragnac, kocha¢ i wielbic¢ jako istoty absolutnej,
jako istoty boskiej, procz istoty ludzkiej'.

Jesli Feuerbach powr6citby do nas, patrzac na rozmaite aktualne ten-
dencje teologiczne, moze powiedzialby: ,,Tym razem faktycznie przekona-
tem chrzescijan”.

To wszystko dzieje si¢ w gtownej mierze z tej racji, ze prawda, iz Jezus
jest ,,wspotistotny Ojcu”, nie jest wystarczajaco akcentowana oraz wyja-
$niana w sobie i w swoich rozleglych konsekwencjach, a przeciez chodzi
w tym przypadku o ,,cala Ewangeli¢”, jak wyjatkowo stusznie podkreslit
Karl Barth'>. Dzisiejszy nacisk ktadziony jednostronnie na cztowieka, na
jego wylacznie ziemska przysziosé, na ulepszanie §wiata, na ekologie, nie-
jednokrotnie prowadzi do sytuacji, ze najpierw intelektualisci, a potem lud
zaczynaja si¢ pytaé, czy tajemnice religii maja sens rzeczywisty, czy nie sa
jedynie symbolami dziela i pracy czlowieka.
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NADZIEJE I NADZIEJA. O CHRZESCIJANSKIEJ
POSTAWIE WOBEC PRZYSZ1.0SCI

HOPES AND HOPE. ON THE CHRISTIAN
ATTITUDE TOWARDS THE FUTURE

Summary

The aim of this article is to show the key elements of Christian hope against
the background of the ‘great hopes’ present in contemporary cultural currents
and public debates. These are usually concepts related to the expectation of a new
man, a new society and a new world, which are the result of the efforts of mankind
and limited to an intra-historical perspective. In contrast, the Gospel of Christ
proposes a hope that goes beyond this temporal perspective. Its centre is the Per-
son of Jesus Christ, risen and alive, and therefore also present in all the struggles
of individual human beings and human societies. This hope embraces the expec-
tation of individual and social salvation and is therefore also the source of Chris-
tian commitment to building a better world.

Keywords: hope, Gospel, Jesus Christ, salvation, end of history

Streszczenie
Celem artykulu jest ukazanie kluczowych elementéw chrzeécijanskiej na-
dziei na tle ,wielkich nadziei”, obecnych we wspoélezesnych nurtach kulturowych
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i debacie publicznej. Sg to zazwyczaj koncepcje zwigzane z oczekiwaniem nowe-
go czlowieka, nowego spoleczenstwa i nowego $wiata, bedacych efektem wysitku
ludzkosci i ograniczonych do perspektywy wewnatrzhistorycznej. W odro6znie-
niu od tego Ewangelia Chrystusa proponuje nadzieje przekraczajaca te docze-
sna perspektywe. Jej centrum jest Osoba Jezusa Chrystusa, zmartwychwstalego
i zZyjacego, a wiec takze obecnego we wszystkich zmaganiach pojedynczych ludzi i
ludzkich spoleczenistw. Ta nadzieja obejmuje oczekiwanie indywidualnego i spo-
lecznego zbawienia i dlatego jest takze zrodlem chrzescijanskiego zaangazowania
w budowe lepszego Swiata.

Slowa kluczowe: nadzieja, Ewangelia, Jezus Chrystus, zbawienie, koniec
dziejow

WPROWADZENIE

Chociaz ludzie — jak zreszta wszystkie inne istoty zywe — odczuwa-
ja pragnienie kontynuowania zycia, to jednak w kontekscie specyficz-
nie ludzkich zdolnos$ci osobowych nabiera ono szczegdlnego znaczenia.
W odréznieniu od zwierzecego psychizmu wraz z charakterystyczng dla
niego perspektywa synchroniczna, czyli orientacjg w ,tu i teraz”, ludzka
samos$wiadomos$¢ cechuje perspektywa diachroniczna, czyli $wiadomos$é
istnienia w czasie. Ta ogromna psychiczno-duchowa przestrzen, utkana ze
wspomnien z przesztosci, a takze plandw i1 zamierzen dotyczacych przy-
sztosci, sprawia, ze cztowiek jest ,,wychylony” ku temu, co nadejdzie. Ro-
dzi si¢ w nim naturalna nadzieja na pozytywny ksztalt przysztosci. Cie-
kawe, ze w starozytnej refleksji antropologicznej mozna dostrzec daleko
idacy sceptycyzm wobec nadziei. Jak twierdzili starozytni mysliciele, po-
znanie rozumowe daje wiedz¢ pewna, nadzieja natomiast moze by¢ jedynie
rodzajem mamidta dla ludzkich Zzadz, obiecujac im niepewna mozliwos¢
zaspokojenia. Nadto wszelka nadzieja na pomys$ing przyszto§¢ musi zostac
skonfrontowana z perspektywa nieuchronnej $§mierci. To wlasnie rozwaza-
nie o $mierci, ktore wedtug Platona stanowito tre$¢ uprawiania filozofii',
kaze podchodzi¢ do naturalnej nadziei z daleko idaca rezerwa. Mimo za-
strzezen starozytnych myslicieli nie da si¢ jednak zaprzeczy¢ podstawowej
konstatacji, ze cztowiek nie moze zy¢ bez nadziei. Wspotczesna wiedza
psychologiczna potrafi wskazac, ze do klinicznego obrazu wielu zaburzen

' Platon, Fedon (64a—65a), thum. W. Witwicki, Lwow—Warszawa 1925, s. 32.
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psychiczno-emocjonalnych, na przyktad depresji, nalezy utrata nadziei —
beznadzieja, ktérej cztowiek musi zaradzi¢, by moc dalej zy¢.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie specyfiki nadziei, ktora jest
elementem gloszonej przez Chrystusa Dobrej Nowiny, na tle wybranych
wspotczesnych ,,twarzy” naturalnej nadziei.

WSPOLCZESNE OBLICZA NADZIEI

Poglad, ze wspodtczesne spoteczenstwa zdekonstruowaty i porzucity
dotychczasowe ,,wielkie narracje”, metaopowiesci, ktére dzigki catoscio-
wemu obrazowi cztowieka i Swiata miaty legitymizowaé postep i rozwoj
nauki?, trzeba uzna¢ za przedwczesny. Chociaz nie ulega watpliwosci, ze
dominujace wspotczesnie tendencje indywidualistyczne i relatywistyczne
nieustannie si¢ pogltebiaja, to jednak pojawiaja si¢ takze nowe ideologie,
czyli (nie zawsze calo$ciowe, ale jednak aspirujace do takich) wizje czto-
wieka 1 §wiata, ktore maja za cel nie tylko zminimalizowanie dezorientacji
i chaosu, ale takze otwarcie perspektywy na szczesliwg przysztosé. Sa to
zatem wspoélczesne oblicza nadziei — tej naturalnej cechy, bez ktorej row-
niez wspotczesny cztowiek nie moze zy¢. Przybierajg one czasem forme
utopijnych megaopowiesci, ktorych celem jest takie aktywne wiaczenie si¢
w bieg dziejow, aby przysztos¢ okazala si¢ szczesliwa. Warto wskaza¢ co
najmniej na kilka najbardziej rozpowszechnionych.

Pierwsza wielka nadzieja nie jest z pewnoscia w szczegotach dopraco-
wang ,,wielkg narracja”, ale jednak stanowi nurt, ktory bardzo dynamicz-
nie wptywa na stan spoteczenstw w krajach bogatych, szczegolnie wsrod
przedstawicieli mtodszych generacji. Jedng z jego tez stanowi wezwanie
do radykalnej relektury dotychczasowej historii zachodniej cywilizacji, co
ma otworzy¢ drogg do przysztego w petni sprawiedliwego spoleczenstwa.
W miejsce zninansowanego ogladu dziejéw, w ramach ktérego docenia sig
dotychczasowe osiagniecia i dokonania w obszarze kultury, nauki i poli-
tyki, chociaz dostrzega si¢ réwniez ciemne karty dotychczasowej historii,
pojawia si¢ radykalne odrzucenie minionych dziejow. Ma by¢ ono efek-
tem ,,przebudzenia”, to znaczy zrozumienia, ze cate kulturowe, naukowe
i spoteczne dziedzictwo Zachodu jest systemowo seksistowskie, rasistow-
skie i kolonialistyczne. Zrodzony z takiego podejscia ruch bywa okreslany

2 Jednym z najbardziej znanych zwolennikdw tej tezy byt francuski filozof Jean-Frangois Lyotard

(1924-1988), ktory stwierdzit, ze nieufno$¢ wobec wielkich narracji nalezy do najbardziej cha-
rakterystycznych cech postmodernizmu (zob. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport
o stanie wiedzy, tham. M. Kowalska, J. Migasinski, Warszawa 1997, s. 20).
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spolszczonym stowem ,,wokizm” (ang. woke mozna thumaczy¢ takze jako
,przebudzony”)’. To podejscie, ktore bywa okreslane takze jako doktryna
moralna badz tez jako pewna forma kulturowa (woke culture), jest naj-
nowszym i zradykalizowanym wecieleniem idei liberalnej. Dotychczasowe
dzieje nie sg dziejami rozwoju, ale coraz bardziej wymyslnej opresji, przy
czym wspotczesni ,,przebudzeni” w automatyczny niemal sposob czujg si¢
spadkobiercami ofiar przeszio$ci, tak jak wspotczesni przeciwnicy tego
sposobu myslenia muszg by¢ spadkobiercami dawnych sprawcow. Po-
mys$lna przysztos¢ jednostek bedzie mozliwa jedynie w nowym, zreformo-
wanym i oczyszczonym z systemowej opresji spoleczenstwie. W imi¢ wal-
ki o nowy $wiat niszczone lub tez dezawuowane sg wszelkie osiggnigcia
1 pomniki przesztosci nie tylko jako pozostato§¢ dawnych dziejow, ale jako
prawdziwy powod dzisiejszych dramatow. Nadzieja na nowy porzadek
swiata moze by¢ uzasadniona jedynie wtedy, gdy dokona si¢ rozliczenia,
napi¢tnowania i ukarania domniemanych sprawcow obecnej katastrofy lub
ich wspolczesnych poplecznikow. Trudno w tym nurcie nie dostrzec pew-
nej analogii do stynnej Orwellowskiej idei: ,,Kto rzadzi przesztoscia |...],
w tego rekach jest przysztos¢; kto rzadzi terazniejszoscia w tego rekach jest
przesztosc™.

Chociaz wokizm jest niesformalizowanym polityczno-spolecznym ru-
chem, pozostaje w zwigzku z innymi wspotczesnymi — czasami juz bar-
dziej sformalizowanymi i przemyslanymi — koncepcjami. Nalezy do nich
niewatpliwie ideologia genderowa. Za element historii opresyjnego spo-
teczenstwa uwaza si¢ nie tylko nieche¢ wobec 0sob, ktdre nie potrafig si¢
zidentyfikowac¢ jako heteroseksualne, ale cata mys$lowa i spoleczng struk-
ture, w ramach ktérej binarny, mesko-zenski schemat pozostaje norma.
W odroznieniu od wokistycznego, destrukcyjnego impetu zwigzanego
z redefinicjg historii, genderyzm stara si¢ zaoferowac catosciowa, indywi-
dualistyczng koncepcje antropologiczng. Jest ona zwigzana z doswiadcze-
niem wiasnej plci, juz nie jako nierozerwalnie zwigzanej z podstawa ge-
netyczno-biologiczng, ale jako wynik odrebnego od niej samookreslenia.
Postrzeganie ptci poprzez binarng, m¢sko-zenska kalke jest — jak sie twier-
dzi — jedynie wynikiem powtarzanego przez wieki spotecznego dyskursu.
Jest wigc schemat heteroseksualny jedynie konstruktem spotecznym, pod-
trzymywanym przez struktury wladzy zaréwno §wieckiej, jak i religijne;.

3 Por. P. Phiri, Wokeism: A Critical Analysis of its Impact on Society and the Emergence of Woke
Capitalism, https://www.primescholars.com/articles/wokeism-a-critical-analysis-of-its-impact-
on-society-and-the-emergence-of-woke-capitalism.pdf [dostep: 10.10.2025].

4 G. Orwell, Rok 1984, thum. T. Mirkowicz, Warszawa 2020, s. 43.
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Uchodzi jednak za rzeczywisto$¢, gdyz stat sie¢ cze$cig samoswiadomosci
spotecznej. Trzeba wigc ten schemat podda¢ radykalnej dekonstrukcji, tak
by kazda osoba sama mogta okresli¢ wlasng pte¢ w ramach wynikajacego
z wolnosci jednostki prawa do dowolnej ekspresji wlasnego ,,ja”. Dopie-
ro wtedy spoleczenstwo stanie si¢ rzeczywiscie spoleczenstwem wolnym.
By nadzieja na taki $wiat mogla si¢ spetnic, potrzebna jest radykalna re-
edukacja spoleczenstw na skale globalng. Bez tego nie bedzie mozliwe
wytworzenie nowych struktur myslowych, kulturowych i prawnych, odpo-
wiadajacych wymogom tak pojetej wolnosci jednostki. Szczesliwa przy-
szto$¢ jednostek bedzie mozliwa jedynie w spoteczenstwie tolerancyjnym,
czyli akceptujagcym wszystkie tozsamosci plciowe®.

Jednym z charakterystycznych wspotczesnych form nadziei jest niewat-
pliwie takze wyakcentowanie (a czgsto przeakcentowanie) troski o planete.
W swoim jadrze postulat poddania si¢ logice ekologii integralnej, a wigc
przyjecia sposobu zycia, ktory jest naznaczony ,.troska o wspolny dom™®,
zashuguje niewatpliwie na uwage. Gdzie jednak idea ekologiczna nabiera
cech najwazniejszego moralnego imperatywu, tam zajmuje miejsce gtow-
nej i wytgcznej nadziei na szczgsliwa przysztosé ludzkosci. Wielka ekolo-
giczng nadzieje cechuje postulat dokonania natychmiastowej transformacji
spoteczenstw, bo kazde op6znienie moze uczyni¢ zmiang we wlasciwym
kierunku niemozliwa. Wraz z wizja ludzkiego gatunku jako jednej, wcale
nie najistotniejszej formy zycia na ziemi oraz mys$leniem w kategoriach
planety jako podmiotu, nadzieja ta zwigzana jest z uzasadniang w kate-
goriach niemalze religijnych koniecznos$ciag ponoszenia ofiar. Jak nieco
ironicznie stwierdza Chantal Delsol, ,,Religia ekologii takze wymaga ob-
rzedow 1 ofiar — sortowanie odpadoéw, monitoring $ladu weglowego, troska
o planete”’. Ekstremalng forma tego nurtu, zrodzong z przekonania o nad-
ciggajacym apokaliptycznym zagrozeniu i z nadmiernego poczucia winy,
jest ekoterroryzm. Przy blizszej analizie okazuje si¢, ze wspotczesny eko-
logizm czg$ciowo absorbuje wiele idei charakterystycznych dla nieco juz
przebrzmialego nurtu New Age, wraz z charakterystyczng dla niego idea
Scistej wiezi z panteistycznie rozumianym Wszech§wiatem.

Jeszcze innym nurtem, w ramach ktérego krystalizujg si¢ wielkie na-
dzieje wspotczesnego cztowieka, jest idea postepu naukowego i techno-

5 Por. G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imi¢ wolnosci, thum.

D. Jankowska, J. Serafin, Krakow 2013, s. 72—78.
¢ Jest to nawigzanie do podtytutu encykliki papieza Franciszka Laudato si’.
Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa era, ttam. P. Napi-
wodzki, Krakéw 2023, s. 135-136.
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logicznego. W roznych formach idea ta szczegodlnie mocno byta obecna
w spotecznej Swiadomosci przez ostatnie dwa stulecia, jednak jej nowa od-
stona moze by¢ rzeczywiscie zaliczona do wielkich nadziei wspotczesnego
cztowieka. Jak si¢ twierdzi, szczesliwa przysztos¢ stanie si¢ mozliwa jedy-
nie dzigki technologii. Chodzi nie tylko o sam postep naukowy i technolo-
giczny, lecz takze o nowg filozofie postepu powigzang z nowym obrazem
czlowieka i $wiata. W ramach coraz bardziej popularnego transhumani-
zmu obecny czlowiek musi by¢ uznany za forme przejSciowa (transitory
human), znajdujacag si¢ w trakcie przeksztalcenia w zupelnie nowg istotg
postludzka (posthuman). Jak twierdzi jeden z wiodacych przedstawicieli
transhumanizmu, Raymond Kurzweil (ur. 1948), dotychczasowy naukowy
1 spoleczny postep liniowy zostanie zastgpiony postepem wyktadniczym
1 wkrotce osiggnie punkt przetomu, za ktérym nie bedzie juz powrotu do
tego, co dotychczasowe. Kurzweil nazywa ten zwrotny punkt ,,Osobliwo-
scia” (Singularity) i wcale nie ukrywa, ze jego wizja chce sta¢ si¢ nowa
wielka nadzieja, ale twierdzi, ze w wyniku przetomu zwigzanego z Oso-
bliwoscia stworzone zostanie co§ w rodzaju raju na ziemi. Transhumanizm
jest wigc niczym innym jak przedefiniowang obietnica zbawienia, 0sig-
gnigtego poprzez oddalenie w czasie $mierci, a ostatecznie jej catkowi-
ta eliminacj¢. Stanie si¢ to mozliwe poprzez stopniowg redukcje zwigzku
umystu i cielesnosci, ktorej nieodtagcznym przymiotem jest przemijalnoscé.
Cialo nie bedzie juz potrzebne, gdy uda si¢ przenie$¢ ludzki umyst do sie-
ci elektronowych. ,,Wraz z rozwojem nanotechnologii [...] nie bedziemy
zalezni od przetrwania zadnego z naszych ciat, aby nasze ja mogto konty-
nuowac istnienie’. Z jednej strony proces postepu, ktory doprowadzi do
tego stanu, jest nieuchronny, gdyz zdaniem Kurzweila jest stymulowany
przez immanentng site dziatajaca w samodoskonalgcym si¢ Wszechswie-
cie. Jednak z drugiej strony pragnienie przyspieszenia tego procesu staje
si¢ przedmiotem silnego imperatywu moralnego.

Naszkicowane powyzej utopijne megaopowiesci wzajemnie si¢ przeni-
kaja 1 wzmacniaja, stad mozna je uznaé za elementy jednej nowej ,,wielkiej
narracji”, z ktérg zwigzana jest tez wielka nadzieja na nadejscie nowego
cztowieka, a wraz z nim takze nowego spoteczenstwa i nowego swiata. Sg
to koncepcje soteriologii wewnatrzhistorycznej, bo tak ostatecznie trzeba
je nazwac. Podejmuja na nowo gleboko ludzkie wartosci, obecne w indy-
widualnej 1 spotecznej swiadomosci jako wielkie pragnienia, naznaczone
mocnym akcentem normatywnym i nieobce takze chrzescijanskiej ,,wiel-

8 R. Kurzweil, Osobliwos¢ coraz blizej, ttum. T. Lanczewski, Warszawa 2024, s. 293.
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kiej narracji”, takie jak szczesliwe zycie, sprawiedliwos¢ spoteczna, pokdj,
réwnosc¢, szacunek. Jest w nich takze obecny nieskrywany patos postepu,
przy czym nie chodzi jedynie o naturalny i nieuchronny rozwdj ludzkiej
wiedzy, ale o rozw¢j, nad ktorym cztowiek ostatecznie zapanuje, by nim
pokierowaé, i1 ktéry pozwoli mu niejako stworzy¢ siebie na nowo. Silna
nuta normatywna ukierunkowuje te nurty wspotczesnych nadziei na rady-
kalng, natychmiastowa zmiang¢ stosunkow spotecznych. Wida¢ w nich to
samo ,,rewolucyjne wrzenie”, jakie od czasow rewolucji francuskiej ce-
chuje wszystkie lewicowe koncepcje antropologiczne i spoteczne. Zmiana
musi si¢ dokonac teraz albo jedyny wlasciwy czas na jej dokonanie zosta-
nie zaprzepaszczony. Stad tez wspotczesne ,,wielkie nadzieje” wykazuja
silng tendencje¢ do dominowania nie tylko zycia spotecznego, ale takze pry-
watnego — do kontrolowania nie tylko wiodacych dyskurséw spotecznych,
ale takze wyborow obywateli. Zaktada si¢ przy tym, ze praktyczna reali-
zacja postulatow wynikajacych z tych wielkich nadziei bedzie si¢ wigzata
z koniecznoscig ofiar, gdyz bez siggnigcia po wszystkie mozliwe $rodki
nadzieje te mogtyby okazaé si¢ plonne. Wreszcie wszystkie te wspolcze-
sne wewnatrzhistoryczne nadzieje cechuje negatywny stosunek, czasami
nawet wrogos¢, wobec religii, szczegdlnie chrzescijanstwa. Trudno si¢ dzi-
wi¢, stanowig one przeciez co$ w rodzaju ,,alternatywnego projektu” dla
nadziei, ktorg oferuje wiara w Chrystusa.

Bardzo przenikliwa, krytyczng analize tych wspotczesnych prob we-
wnatrzhistorycznego ,,zbawienia” $wiata dostarcza Chantal Delsol (ur.
1947). Konstatuje ona dwie fundamentalne postawy w odniesieniu do po-
stepu. Jedng jest postawa ogrodnika, zgodnie z ktora wszelki postep ludzki
powinien respektowa¢ podstawowa prawde, wedtug ktorej ,,Swiat przyro-
dy i1 $wiat czlowieka zawiera strukture i prawa, ktore powinnismy usza-
nowac™. Prawda ta dobrze odzwierciedla chrzescijanskie spojrzenie na
rozwoj ludzkos$ci wtasciwe dla ewangelicznej nadziei. Zupetnie odmienng
do postawy demiurga, w ramach ktorej ,,ped ku emancypacji i przemianie
staje si¢ $lepy i nie zwaza na ograniczenia”'’. Mozna si¢ zgodzi¢ z francu-
ska filozofka, ze wszelkie historyczne proby odwotywania si¢ Kosciota do
autorytetu panstwa lub nawet zastgpowania tego autorytetu, zakonczyty sie
porazka i nie powinny by¢ powtarzane. Jednak ostatecznie tej przenikliwej
diagnozie sytuacji wspdtczesnego §wiata towarzyszy u Delsol zaskakuja-
co mialka konkluzja. Chociaz jest ona przekonana, ze jezeli pozbedzie-

> Ch. Delsol, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i nowoczesnosé, thum. M. Chojnacki, Warszawa

2020, s. 11.
10" Tamze, s. 10.
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my si¢ prawdy, z chrze$cijanstwa pozostanie ,,prawdopodobnie wielki mit
i powigzane z nim obrzgdy”'!, twierdzi jednoczesnie, ze chrzescijanska
odpowiedzig na te tendencje, ktéra moze otworzy¢ nowa przysztos¢ dla
swiata, ma by¢ jedynie rodzaj milczacej obecnosci. Jak powiada, cywili-
zacja chrze$cijanska nie ma juz dzisiaj swiatu wiele do powiedzenia, bo
»pragnac stac¢ si¢ cywilizacja, chrze$cijanstwo ostatecznie tworzy monstru-
alnego awatara, ktory jest zarowno jego alter ego, jak i jego Smiertelnym
wrogiem”'?. By moc na nowo zaistnie¢ jako sita wptywajaca na historig,
musi kontynuowa¢ mysl chrzescijanska w filozofii, zast¢gpujac dogmatyke
fenomenologia, a w duszpasterstwie zastepujac dogmatyke Swiadectwem'.
,Prawdopodobnie lepiej byloby, gdyby$my stali si¢ jedynie milczacymi
$wiadkami, a ostatecznie tajnymi agentami Boga™'. By¢ moze Delsol, tak
radykalnie odrzucajac ,,dogmatyke” i ,.kaznodziejstwo”, ma na mysli ja-
kie$ zdegenerowane formy chrzescijanskiej teologii i przepowiadania. Ale
nie sposob nie zada¢ pytania: Czy rzeczywiscie wtasciwa chrzescijanska
odpowiedzig na nowe odstony wielkich wewnatrzhistorycznych nadziei
mialby sta¢ si¢ beznamigtny i neutralny opis rzeczywistosci oraz milczace
swiadectwo? Czy chrzescijanie mieliby zapomnie¢ o napomnieniu, by by¢
zawsze gotowymi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ uzasadnienia
tej nadziei, ktora w nich jest? (por. 1 P 3,15).

CHRZESCIJANSKA NADZIEJA...

Nie ulega watpliwosci, ze nadzieja, jaka niesie ze sobg Ewangelia Chry-
stusa, nie neguje charakterystycznego dla ludzkiej natury oczekiwania
dobra w przysztosci, ale to oczekiwanie podejmuje i w nim uczestniczy.
Zostaje ono jednak jednocze$nie poddane rewizji, poglebione i otwar-
te na perspektywe objawienia. Chrzescijanska nadzieja nie jest zwigzana
z naiwnym optymizmem, ze historia ludzko$ci rozwija si¢ niejako automa-
tycznie w dobrym kierunku, ale tez krytycznie odnosi si¢ do kluczowych
elementow naszkicowanych powyzej wewnatrzhistorycznych oczekiwan
1 nadziei.

Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego..., s. 167.

12 Tamze, s. 195-196.

13 Ch. Delsol, Zastgpujmy dogmatyke swiadectwem (wyklad na KUL), 20 pazdziernika 2024,
https://www.ekai.pl/dokumenty/prof-chantal-delsol-zastepujmy-dogmatyke-swiadectwem-wy-
klad-na-kul-20-pazdziernika-2024/ [dostep: 8.10.2025].

Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego..., s. 204.
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...OTWIERA PERSPEKTYWE OSTATECZNEGO SPELNIENIA

Podstawowa cecha chrzescijanskiej nadziei, ktora jednoczesnie rady-
kalnie ja odréznia od wszelkich wewnatrzhistorycznych postaci nadziei,
jest to, ze chociaz dotyczy ona takze doczesnej ludzkiej egzystencji, to
jednoczes$nie przekracza horyzont doczesnosci. Z jednej strony ta ponadhi-
storyczno$¢ chrzescijanskiej nadziei stanowi odpowiedz na oczekiwanie,
ktére nieodtgcznie towarzyszy kazdej naturalnej ludzkiej nadziei. Jak po-
wiada Benedykt XVI:

Kazde powazne i prawe dziatanie cztowieka jest czynna nadzieja. [...] Jezeli jed-
nak nie o$wieca nas $wiatto wielkiej nadziei, ktorego nie mogg zgasic czy to mate
osobiste niepowodzenia, czy to klgski o znaczeniu historycznym, codzienny wy-
sitek, by dalej zy¢, i trud dla wspolnej przysztosci meczy nas albo zamienia sig¢
w fanatyzm®.

Ta wielka nadzieja, jaka niesie Dobra Nowina Chrystusa, nie oznacza
jakiego$ szczegdlowego systemu objawionej wiedzy dotyczacej posmiert-
nej egzystencji, ale zostaje w Nowym Testamencie wyrazona w wielu sym-
bolicznych obrazach, z ktérych przynajmniej niektore warto tu przywotac.

Jest to najpierw ,,zbawienie” (soteria — por. Lk 19,10). Chodzi o ratu-
nek, ocalenie od unicestwienia, ktore staje si¢ udziatem cztowieka wsze-
dzie tam, gdzie si¢ na nie otwiera, ale jednoczesnie otwiera perspektywe
ocalenia w $mierci. Stad chrzescijanska wielka nadzieja jest wyrazana
przede wszystkim jako ,,zmartwychwstanie umartych” (anastasis nekron —
por. 1 Kor 15,12). Oczywiscie perspektywa przywrocenia petni cztowie-
czenstwa w odkupionej formie nabiera wtasciwego ksztattu jedynie w kon-
tek$cie zmartwychwstania Chrystusa. Z oczekiwaniem zmartwychwstania
nierozlacznie powigzany jest kolejny biblijny obraz opisujacy chrzescijan-
ska nadzieje — ,,zycie wieczne” (dzoe aionios — por. Lk 18,30), czyli praw-
dziwe, wiecznie trwajace niezniszczalne zycie w Bogu.

Wskazane wymiary nadziei chrze$cijanskiej dotycza egzystencji kazde-
go pojedynczego cztowieka, jednak nie jest to nadzieja indywidualistycz-
na, ale gleboko spoteczna. Jak stwierdza Joseph Ratzinger:

Zbawienie pojedynczego cztowieka [...] jest dopiero wtedy catkowite i pelne,
kiedy dokona si¢ zbawienie wszechswiata i wszystkich wybranych, ktorzy prze-

15 Benedykt XV, Encyklika ,,Spe salvi”. O nadziei chrzescijanskiej, Krakow 2007, nr 35.
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ciez w niebie nie sg obok siebie, ale razem z sobg, jak jeden Chrystus jest tym
niebem!®,

Stad kolejnym b1b11Jnym obrazem zwigzanym z nadzieja jest obietnica
,howego nieba i nowej ziemi” (kainos ouranos kai kainé gé — por. Ap 21,1).
Warto zwr6ci¢ na to uwage, ze Biblia sigga tu po niezwykle symboliczny
obraz miasta: nowy, ostateczny, zbawiony ksztatt rzeczywistosci — to nowe
miasto Jeruzalem'”. Miasto to zawsze sie¢ relacji migdzyosobowych, kto-
re jednak w niebianskim Jeruzalem bg¢da dzielem Boga, a nie ludzi. To
oczekiwanie, ktore ma swoja negatywna paralele w starotestamental-
nym projekcie wiezy Babel (,,Chodzcie, zbudujemy sobie miasto i wie-
z¢, ktorej wierzcholek bedzie siggal nieba, i w ten sposéb uczynimy so-
bie imi¢” — Rdz 11,4), jest antyteza iluzji, ze mozna, a nawet trzeba
zbudowaé doskonaly spoteczno$¢ jedynie ludzkimi sitami i na doczesna
miare.

Wreszcie wielka nadzieja chrzescijan wyrazona zostaje w obrazie ,,kro-
lestwa Bozego” (basileia tou Theou — por. Mk 1,15), ktore jest podstawo-
wa trescig przepowiadania Jezusa. Nie dotyczy ona jednak czego$, co ma
dopiero nadej$¢ w przysziosci, ale co wtasnie wchodzi w ludzka historig.
Jest to przemieniona i odnowiona rzeczywisto$¢, ktora pojawia si¢ tam,
gdzie cztowiek otwiera si¢ na spotkanie z Chrystusem. On jest uosobio-
nym krélestwem Bozym. W tym miejscu nalezy koniecznie wskaza¢ na
istotny aspekt chrze$cijanskiej nadziei, ktory stanowi niezbedny korektyw
dla nazbyt antropomorficznych wyobrazen zwigzanych z wymienionymi
powyzej symbolicznymi obrazami Nowego Testamentu.

..NIE DOTYCZY IDEI, ALE OSOBY

Sednem chrzescijanskiej nadziei nie jest szczegdlowa wizja przysztosci,
ale relacja z zywa Osobg Jezusa Chrystusa. Ta prawda byta wielokrotnie
przypominana przez papiezy, od Jana Pawta II az do Leona XIV. Jak to
wyrazil papiez Franciszek: ,,Nasza nadzieja jest Osoba, jest nig Pan Je-
zus, ktérego rozpoznajemy zywego i obecnego w nas i w naszych bra-

16 J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, thum.
J. Kobienia, cz. A: Zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne,
Opera omnia, t. 10, Lublin 2014, s. 222.

Zob. refleksje na temat duchowej tresci stowa ,,miasto” w kontek$cie nadziei zmartwychwstania
i zycia wiecznego u Josepha Ratzingera: tamze, s. 293—-295.
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ciach, poniewaz Chrystus zmartwychwstal”'8, Chrze$cijanska nadzieja ma
chrystologiczny fundament: jest nim perspektywa wejscia do ,,przestrzeni”
odkupionej przez Chrystusa. Nie chodzi jedynie o nadzieje na to, czego
Chrystus dokonat dla zbawienia cztowieka w przesztosci, czy tez o nadzie-
je na powtdrne przyjscie Chrystusa. Chodzi o nadziej¢ na ,,rownoczesnos¢”
zyjacego Chrystusa z kazdym pojedynczym cztowiekiem.

Stad chrze$cijanska nadzieje cechuje specyficzny stosunek do czasu.
Przeszto$¢ nie jest dla chrzescijanina historig negatywna, ale miejscem,
w ktérym dokonato si¢ Odkupienie; nie jest historig upadku, ale historig
zbawienia. Wydarzenia paschalne, zwigzane ze $miercig i zmartwychwsta-
niem Chrystusa, stanowig centralny punkt historii, ktérego wpltyw dosiega
wszystkich wymiardw czasu i przestrzeni. Wydarzenia te sa tez punktem
odniesienia, pozwalajagcym z cierpliwoscia (a nie z rewolucyjnym gnie-
wem) odnosi¢ si¢ do terazniejszosci, a takze otwierajacym perspektywe
eschatologicznego dopetnienia. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze chrze-
Scijanska nadzieja nie dotyczy czegos w przysztosci, ale Kogos w przeszto-
$ci, terazniejszos$ci 1 przysziosci.

Ten kluczowy wymiar chrzescijanskiej nadziei porzadkuje i pozwala
wlasciwie zrozumie¢ biblijny obraz gniewu Boga oraz zwigzany z nim
obraz ostatecznego sadu. Obydwa te motywy, jesli tylko beda witasciwie
rozumiane, stanowig rowniez elementy chrze$cijanskiej wielkiej nadziei.
,Gniew Boga” nie oznacza emocjonalnego wybuchu satrapy, ktory zalez-
nie od nastroju moze ocali¢ lub zgtadzi¢ swoich poddanych. Nadzieja na
»gnhiew Boga” nie oznacza takze radosci tych, ktdrzy uwazaja si¢ za spra-
wiedliwych, z powodu surowej kary, jaka ostatecznie ma dotkna¢ dopusz-
czajacych si¢ nieprawosci. Pojecie ,,gniewu Boga” odnosi si¢ do przymio-
tu, ktéry mozna by okresli¢ jako jednoznacznos¢ Boga. Jak powiada autor
1 Listu $w. Jana: ,,Bog jest Swiatlo$cig 1 nie ma w nim zadnej ciemnosci”
(17 1,5). Bog nie jest indyferentny wobec zla, nie jest odwiecznym pryncy-
pium, w ktorym przemieszane jest dobro i zto. Stad wobec zta, jakie czynia
ludzie, ,,nie moze po prostu odwraca¢ wzroku, poniewaz zto jest atakiem
na Jego stworzenie, jest probg zniszczenia $wiata”®. Czynienie zta w imig
spodziewanego wigkszego dobra nie moze tez stanowi¢ wilasciwej drogi
postepowania. W §wietle tej prawdy klarowny staje si¢ takze motyw osta-
tecznego sadu. Sad nie powinien by¢ tu rozumiany jako arbitralny wyrok

18 Franciszek, Zla nie zwycigza si¢ zlem. Katecheza w czasie audiencji generalnej, 5.04.2017,

https://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2017/documents/papa-france-
sco_20170405_udienza-generale.html [dostep: 10.10.2025].
19 G. Lohfink, 50 listéw o wierze. Jak dzisiaj by¢ chrzescijaninem, Kielce 2019, s. 231.
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Boga ani tez jako niemalze aptekarskie odmierzenie naleznej cztowiekowi
nagrody czy kary. Nadzieja na Bozy sad to nadzieja na spotkanie z zywym
Bogiem, Stworzycielem, ktory podtrzymuje swoje stworzenie w istnieniu
i pragnie dla niego wiecznego spetnienia. To spotkanie jednoczes$nie ujaw-
ni calg prawde o ludzkim Zyciu. Mozna je sobie zatem wyobrazaé jako
otwarcie oczu czlowieka na glgboki wymiar jego wiasnych decyzji. Jedy-
nie Bog potrafi odkry¢ ostateczng prawde o dobrych zamiarach, ktére nie
mogly zosta¢ zrealizowane, ale takze o egocentrycznych motywacjach po-
zornie najszlachetniejszych czyndéw. Nie bedzie to zatem sad ,,z gory” ani
,»Z zewnatrz”?°, Bez tego ostatecznego rozstrzygnigcia ,,niezliczone ofiary
przemocy, ume¢czeni na $mier¢, wyrugowani z historii nigdy nie otrzymali-
by z powrotem swojego zycia i swej godnosci. Gdyby $mier¢ byta kresem
wszelkiego istnienia, to rowniez ci, ktorzy brutalnie przesladowali, wyzy-
skiwali, torturowali i ponizali innych, zachowaliby poczucie stuszno$ci™!.
Oczywiscie obraz Chrystusa-Sedziego musi zawsze by¢ rozumiany w kon-
tekscie calego orgdzia Ewangelii, ktore zawiera stowo nadziei takze wobec
sprawcow zla, jezeli tylko beda gotowi przyjac je z wiarg i pokora.

...OPIERA SIE NA WIERZE W SWIATLO NA NASTEPNY
KROK

Ten pochodzacy z wiary w Chrystusa zmartwychwstatego fundament,
ktory radykalnie odréznia chrzescijanska nadzieje od wszelkich innych
ludzkich nadziei, bedzie oczywiscie tez mial wplyw na codziennos¢.
Wierzacy w Chrystusa podchodza sceptycznie do istotnego elementu we-
wnatrzhistorycznych obliczy nadziei, jakim jest ztudne przekonanie, ze ist-
nieje mozliwo$¢ uzyskania szczegdtowej wiedzy o przysztosci lub nawet
we wszystkich szczegotach jej zaplanowania, by ostatecznie moc nad nig
w pelni zapanowaé. Oczywiscie nie oznacza to negowania koniecznosci
przewidywania skutkéw ludzkich decyzji 1 brania za nie odpowiedzial-
nosci. Jednak dazenie do catkowitej samowystarczalno$ci i osiggnigcia
pelnego panowania nad zyciem musi by¢ uznane za tragiczne ztudzenie?.
Chrzescijanska nadzieja, ktorej centrum jest zyjacy i obecny w kazdej jed-
nostkowej egzystencji Chrystus, wigze si¢ z czym$, co mozna by nieco
poetycko okresli¢ jako ufnos$¢, ze udzieli On tez $wiatta na nastepny krok.

2 Tamze, s. 229; por. Benedykt X VI, Encyklika ,,Spe salvi”..., nr 47.

2l G. Lohfink, 50 listow o wierze...,s. 222-223.

2 Por. G. Lohfink, Am Ende das Nichts? Uber Auferstehung und ewiges Lebens, Freiburg
im Breisgau 2018°, s. 276.
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Do tego aspektu mozna odnie$¢ refleksje kard. Josepha Ratzingera do-
tyczacg proroctwa. Chrzescijanski prorok to nie wrozbita:

[...] nie jest po to, by przepowiadacé jutro lub pojutrze i w ten sposob stuzyé zaspokajaniu
ludzkiej cickawosci lub wtasciwej cztowiekowi potrzebie pewnosci. Prorok ukazuje obli-
cze Boga, a tym samym pokazuje droge, ktorg mamy obrac¢?.

Konsekwentnie to samo dotyczy stowa Bozego. Jego warto$¢ nie pole-
ga na odkrywaniu przysztosci, ale na zrozumieniu przestania dotyczacego
obecnego dziatania. Jest to §wiatlo wystarczajace do zrobienia kolejnego
kroku we wtasciwym kierunku, ale dalsza droga pozostaje zakryta. Chrze-
Scijanska nadzieja jest zawsze zwigzana z wezwaniem do zaufania Bogu.
Taka postawa, ktora nie lekcewazy uzasadnionych ostrzezen przed zgub-
nymi skutkami ludzkiego egocentryzmu i zadzy, pozwala jednak z wtasci-
wym dystansem odnosi¢ si¢ do tak licznych katastroficznych zapowiedzi
przysztosci.

...JESTANTYUTOPIJNA

Jak to powyzej pokazano, cecha wiodaca wspodtczesnych laickich sote-
riologii jest ich utopijno$¢. Sg projektami stworzenia raju na ziemi ludz-
kimi §rodkami i ,,wewnatrz” historii. Tym snom o pot¢dze nadzieja chrze-
Scijanska przeciwstawia §wiadomos$¢ rzeczywistej kondycji ludzkiej natu-
ry: kazdy czlowiek — a wigc takze wszystkie jego dzieta — sa naznaczone
grzesznoscia. Sg nie tylko przemijajace, ale nosza w sobie pierwiastki zta,
czasami nierozdzielnie przemieszane ze stuszng analizg 1 wlasciwymi po-
stulatami. Przekonanie, ze jaki$ utopijny nowy $wiat moze zosta¢ zbudo-
wany przez ,,starych”, czyli nienawrdconych ludzi, jest tragiczng iluzja.
Oczywiscie czlowiek musi i powinien wykorzysta¢ swoje zdolnos$ci pla-
nowania i przewidywania ku budowaniu dobra i pomyslnej przysztosci.
Robig to rowniez wierzacy chrzescijanie. Jednak tam, gdzie ludzkie plany
bywaja podnoszone do rangi wytacznych i pozbawionych alternatywy pro-
jektow, chrzescijanie podnoszg ,,eschatologiczne zastrzezenie” (eschatolo-
gischer Vorbehalt), wskazujac na to, ze wszelkie ludzkie dziatania i idee,
nawet te najszlachetniejsze i najbardziej warto$ciowe, sg obarczone niedo-
skonato$cig 1 przemijalnoscia i ostatecznie sg jedynie cieniem tego, co Bog

2 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, tham. M. Gorecka, W. Szymona OP, Opera omnia, t. VI/1, Lublin
2015, s. 131.
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zamierzyt dla cztowieka. Dlatego chrzescijanska nadzieja niesie w sobie
spoteczno-krytyczny potencjal. Zaden z projektow stworzenia idealnego
$wiata nie moze domagac si¢ absolutnego postuszenstwa.

...NIE DYSTANSUIJE SIE OD ZAANGAZOWANIA
W DOCZESNOSC

Nie oznacza to — jak brzmi podnoszony ciggle na nowo od czaséw Ka-
rola Marksa zarzut — ze chrzescijanska ponadhistoryczna nadzieja stanowi
gléwny powdd niesprawiedliwych struktur i opresyjnych systemow, gdyz
odbiera wierzacym motywacje do dziatania na rzecz przemiany $wiata tu
i teraz. Oczekiwanie zbawionego $wiata, w ktorym ,,wilk zamieszka z ja-
gnigciem” (Iz 11,6), a ,,miecze przekuja na lemiesze i wldcznie swe na
sierpy” (Iz 2,2), nie odnosi si¢ jedynie do ponadczasowej perspektywy, ale
musi wplyna¢ na stosunki panujace w tym $Swiecie. Jezeli nie na ziemi, to
gdzie? — tytul jednej z ksigzek Gerharda Lohfinka** wskazuje na realizm
chrzescijanskiego zaangazowania w budowe lepszego $wiata. Wielkie
idee, takie jak pokoj, spoteczna sprawiedliwo$¢, przyjazn, postep naukowy,
sa nie tylko symbolami wiecznego zbawienia, ale w pewnym sensie jego
,materig”. Jednak w odr6znieniu od rewolucyjnej goraczki, ktéra, chcac za
wszelka cene uczyni¢ $wiat bardziej sprawiedliwym, nazbyt latwo siega
po srodki charakterystyczne dla stosunkow spolecznych, ktore zamierza
uzdrowi¢, chrzescijanska nadzieja nakazuje z cierpliwoscig pracowac dla
realizacji lepszego $wiata. Problem nie polega tu na dystansowaniu si¢ wo-
bec losow $wiata, ale na wyborze srodkow, jakimi ma by¢ realizowana jego
odnowa. Chrze$cijanska nadzieja potrafi zachowac¢ witasciwa rownowage
miedzy realistycznym osadzeniem w rzeczywistosci a dystansem wobec
projektow ideologicznych i destrukcyjnych, ktorych zwolennicy sg gotowi
wciela¢ je w zycie za wszelka ceng.

PODSUMOWANIE

,,Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspotczesnych” nie sg obce
wspolnocie ludzi wierzacych, jaka jest Kosciol. Tam, gdzie to mozliwe,
chrzescijanie wlaczaja si¢ tez w budowanie lepszego i bardziej sprawie-
dliwego $wiata. Wobec katastroficznych prognoz dotyczacych przyszio-

2 G. Lohfink, Auf der Erde, wo sonst? Ein theologisches Tagebuch, Bad Tolz 2003.
2 Tymi stowami rozpoczyna si¢ Konstytucja duszpasterska o swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”” Soboru Watykanskiego I1.
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$ci oraz utopijnych projektow zaradzenia katastrofie badz tez wyniesienia
cztowieka na dotad catkowicie nieosiggalny poziom, chrzescijanie podno-
sza jednak ptynace z Ewangelii zastrzezenie. Prawdziwa nadzieja na przy-
sztos$¢ jest zwigzana jedynie z Osobg Jezusa Chrystusa i nie ogranicza si¢
do wewnatrzhistorycznych, czysto ludzkich konstrukcji. Ta wielka nadzie-
ja moze nie tylko wptynaé otrzezwiajaco i uzdrawiajaco na wszystkie inne
czysto ludzkie nadzieje, ale jednocze$nie moze otworzy¢ na perspektywe,
ktora wykracza poza ludzka historig, ale wlasnie w ten sposéb nadaje tej
historii ostateczny sens.
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KAPEANSTWO W SLUZBIE NADZIEI

PRIESTHOOD IN THE SERVICE OF HOPE

Summary

The article demonstrates the existence of a natural connection between the
priesthood and man’s hope for salvation, which became possible thanks to the
sacrifice of Jesus Christ on the cross. It is natural because it is in human nature to
consciously and voluntarily devote oneself (heroism) to values of one’s own choos-
ing (homo capax sacerdotii). On this basis, we can speak of a natural priesthood
and of man as an “»un-aware« priest” (C.K. Norwid [poet]). Pope John Paul II
highlighted the connection between priesthood and hope. This connection con-
sists in the priesthood’s service to hope, which is expressed and simultaneously
strengthened by total dedication to God, which constitutes the fundamental act
of priesthood. Other priestly functions (teaching and leadership) define the object
of hope and ensure its attainment. This service was exemplified in Christ, the su-
preme and eternal priest.

Keywords: priesthood, hope, heroism, dogmatic theology, Jesus Christ,
Cyprian Kamil Norwid, John Paul IT

Streszczenie

Artykul wykazuje istnienie naturalnego zwiazku miedzy kaplanstwem i nadzie-
ja czlowieka na osiagniecie zbawienia, ktore stalo sie mozliwe dzieki ofierze krzy-
zowej Jezusa Chrystusa. Jest on naturalny, poniewaz do natury czlowieka nalezy
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zdolno$¢ do swiadomego i dobrowolnego pos$wiecania sie (heroizm) na rzecz war-
tosci przez siebie wybranych (homo capax sacerdotit). Na tej podstawie mozna
mowié o kaplanstwie naturalnym, a o czlowieku, ze jest ,kaplanem »bez-wied-
nym«” (C.K. Norwid). Na zwigzek kaplanstwa z nadziejg zwrdécil uwage papiez
Jan Pawel II. Zwiazek ten polega na sluzebnosci kaplanistwa wobec nadziei, kt6-
ra jest wyrazana i rownocze$nie umacniana przez calkowite oddanie sie Bogu, co
stanowi fundamentalny akt kaplanski. Pozostale funkcje kaplanskie (nauczanie
i kierowanie) okres$laja przedmiot nadziei i zapewniaja jego osiggniecie. W spos6b
wzorcowy ta shuzebno$é zostala zrealizowana w Chrystusie, najwyzszym i wiecz-
nym kaplanie.

Slowa kluczowe: kaplanstwo, nadzieja, heroizm, teologia dogmatyczna,
Jezus Chrystus, Cyprian Kamil Norwid, Jan Pawel IT

*

,Zt6zcie nalezne ofiary i miejcie w Panu nadzieje!” (Ps 4,6). Tak psal-
mista wyraza zwigzek kaptanstwa z nadzieja: ofiary sktadane przez kapta-
néw (iepevg, Hbr 8,4) pozwalaly zywi¢ nadziej¢ na Boza zyczliwos¢ (por.
Ps 4,7; 1 P 2,5). W istocie jednak nie byly w stanie udoskonali¢ w sumie-
niu sktadajacych je (Hbr 9,9). Dlatego Nowy Testament przekazuje nam
nowe kaptanstwo, glebiej i szerzej rozumiane, obejmujace wszystkie spra-
wy odnoszace si¢ do Boga (Hbr 5,1). Nalezy do nich takze stuzba Bogu
(Dz 27,23; por. £k 2,37) 1 ludziom (Rz 14,18n).

Przedmiotem niniejszego studium jest rola kaplanstwa w budzeniu
nadziei na zycie wieczne, w jej umacnianiu i rozwijaniu. Posoborowa
teologia kaptanstwa zwraca szczegdlng uwage na jego shuzebnos¢. Jest
ona cechg nie tylko kaptanstwa przekazywanego przez sakrament $wig-
cen, nazywanego wczesniej hierarchicznym albo urzgdowym, a obec-
nie stuzebnym (sacerdotium ministeriale). Jest ona takze cecha kaptan-
stwa przekazywanego przez sakrament chrztu §wigtego i umacnianego
przez sakrament bierzmowania, nazywanego wspolnym (sacerdotium
commune).

W kaptanskiej stuzbie na rzecz nadziei chodzi o takie dziatania inspiro-
wane przez Ducha Swigtego, ktore konkretng osobe wierzaca prowadza do
wzbudzenia aktu nadziei na osobiste osiggnigcie tego, co jest trescig wy-
znawanej przezen wiary w Chrystusa, czyli na zbawienie i zZycie wieczne
w domu Jego Ojca. Nadzieja jako cnota teologalna jest oczywiscie przed-
miotem teologii moralnej. Jednak ze wzgledu na jej eschatologiczne ukie-
runkowanie jest takze przedmiotem teologii dogmatycznej, ktora nieprze-
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rwanie szuka poglebionego rozumienia tresci wiary i wyrastajacej z niej
nadziei oraz mitosci Boga w Trojcy Swietej Jedynego. Dlatego prezento-
wane tu studium koncentruje si¢ na istocie kaptanstwa Nowego Testamentu
w relacji do przedmiotu nadziei, uyymowanych z perspektywy teologii dog-
matycznej. Innymi stowy, chodzi o poszukiwanie odpowiedzi na pytania,
na czym polega ,,ofiara nalezna [Bogu]” i jak to mozliwe, ze taka ofiara
pozwala ,,mie¢ w Panu nadzieje”.

Kaptanskimi dziataniami z woli Jezusa Chrystusa Najwyzszego
i Wiecznego Kaptana sg gloszenie Ewangelii, sprawowanie kultu i tro-
ska o wspolnote wiernych, wyrazane zwykle w formie potrdjnej funkcji
nauczania, uswigcania i kierowani (albo: prorockiej, kaptanskiej, kro-
lewskiej). W ich centrum jest funkcja kultyczna, w doczesnosci realizo-
wana przez ofiar¢. Jej ksztalt niewatpliwie zalezy od sposobu jej pojmo-
wania, a takze od sposobu pojmowania samej nadziei. Dlatego potrzebne
jest spojrzenie na nadziej¢ z perspektywy filozoficznej, potem dogma-
tycznej.

PRZEDMIOT NADZIEI

PERSPEKTY WA FILOZOFICZNA

W ujeciu encyklopedycznym nadzieja jawi si¢ jako rzeczywistos¢ be-
daca przedmiotem uwagi filozoféw juz od wczesnej starozytnosci. Nad
jej przedmiotem zastanawiali si¢ miedzy innymi Platon i Arystoteles'. Dla
filozofow starozytnej Grecji nadzieja (éAmic) oznaczata oczekiwanie przy-
szto$ci zarowno w dobrym, jak i w ztym znaczeniu?. Niepewno$¢ dotycza-
ca przysztosci sktaniata do iluzorycznego rozbudzania nierzadko zwodni-
czych oczekiwan. Po pojawieniu si¢ racjonalnosci w refleksji nad nadzieja
w okresie greckiego oswiecenia te oczekiwania zaczeto porzadkowac. Frie-
drich Kiimmel zauwaza, ze racjonalny komponent nadziei uprawdopodab-
nial spelienie si¢ oczekiwanego dobra. Przeciwienstwem takiej nadziei
jest strach, ktory oparty jest na tym samym schemacie racjonalnym. Oba
majg istotny wptyw na aktualny stan ducha, z tym ze pierwszy pobudzat do
radosci, drugi do przygnebienia. Od czaséw Arystotelesa i stoicyzmu oba

' J. Filipkowski, Nadzieja. Aspekt filozoficzny, [hasto] w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin
2009, kol. 633.

Podobnie jest w jez. tacinskim, gdzie spes oznacza ,,nadziej¢”, ,,oczekiwanie” albo ,,obawe”
(Stownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 5, Warszawa 1979, s. 193).

2
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te stany byly poddawane racjonalnej kontroli®. Greckie o§wiecenie miato
istotny wplyw na pojmowanie nadziei w filozofii o§wiecenia.

Nawet pobiezny przeglad rozwoju filozoficznych pogladéw odzwiercie-
dla starozytne przekonanie o dwoch przeciwstawnych wymiarach nadziei
(8Amtic): o optymizmie i obawie. Pesymistyczny wymiar nadziei podkreslat
Friedrich Wilhelm Nietzsche. Zostal on przez Edwarda Sienkiewicza zali-
czony do grupy filozofoéw ,,kuszonych rozpacza”, obok Arthura Schopen-
hauera i Jeana Paula Sartre’a’. Rozpacz jako przeciwienstwo nadziei moze
sta¢ si¢ pokusg przez rozczarowanie, ktore w przypadku Schopenhauera
powstato wskutek dtugo trwajacego braku zainteresowania jego filozofig’.

Obok nurtu pesymistycznego rozwija si¢ takze optymistyczny nurt filo-
zofii nadziei. Sienkiewicz zalicza do niego Ernsta Blocha i Gabriela Mar-
cela. Zestawienie ich pogladow na nadziej¢ wskazuje na radykalna roznice:
pierwszy poktada nadziej¢ w religii, ale bez Boga®, drugi — nadzieje swa
zasadza na transcendencji, ktora ,,jest najbardziej fundamentalng podstawa
zakorzenienia ludzkiej wolno$ci 1 najbardziej sensownym wyjasnieniem
ludzkiego niepogodzenia si¢ z przeciwnosciami’’.

Takie odwotanie si¢ do transcendencji otwiera mysl filozoficzng na teo-
logi¢. Elementy teologiczne w filozofii nadziei znajdujemy na przyktad
u Joézefa Tischnera, ktory pod koniec swej tworczosci szukal inspiracji u
Hansa Ursa von Balthasara®. Jego zdaniem nie tyle przyszte zbawienie, ile
cato$¢ chrzescijanstwa nalezy interpretowa¢ w kluczu nadziei, poniewaz
,wydarzenie chrzescijanstwa byto wydarzeniem we wngtrzu ludzkiej na-
dziei”. Nowoscig w jego mysleniu o nadziei, podobnie zresztg jak w przy-
padku von Balthasara, jest wyj$cie poza dotychczasowy schemat myslenia
o nadziei jako tej, ktorg czlowiek poktada w Bogu. To wyjscie polega na
mysleniu o nadziei z perspektywy Boga, czyli na nadziei, jaka Bog pokta-

3 F. Kimmel, Hoffnung. Philosophisch, w: Theologische Realenzyklopddie, eds. G. Miiller et al.,
t. 15, Berlin—New York 1997, s. 480.

E. Sienkiewicz, O odwage patrzenia w przysztosc: nadzieja wedtug wybranych filozofow, Szcze-
cin 2008, s. 55—154.

5 Tamze, s. 57.

¢ Tamze,s. 180—187.

7 Tamze, s. 238n.

Zob. studium poréwnawcze na temat nadziei u obu autorow: L. Wotowski, La grazia e la li-
berta nel dramma dell’'vomo bisognoso della salvezza in H.U. von Balthasar e J. Tischner,
Roma 2017, s. 127; zob. tez: P. Sobczak, Koncepcja nadziei w ujeciu filozoficznym sw. Tomasza
z Akwinu i Jozefa Tischnera, Tarnow 2005, s. 202.

9 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 2005, s. 272.
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da w cztowieku'®. Abstrahujgc od kwestii podmiotowosci nadziei'!, trzeba
zwréci¢ uwage na aspekt soteriologiczny Tischnerowego ujgcia nadziei.
Jego zdaniem bowiem ,,dopiero dzigki nadziei Bog staje si¢ ratunkiem
czlowieka — istoty pielgrzymujacej, ktorej nieobce sa chwile btgdzen™'?.
Zasygnalizowany rozw0j filozoficznych pogladow na temat nadziei poka-
zuje z jednej strony, ze jest to zagadnienie istotne dla rozumienia czlowieka
i sensu jego dziejow, z drugiej zas, ze zakres dociekan jest ograniczony moz-
liwosciami rozumu'®, a wskutek tego sama nadzieja jest postrzegana w hory-
zoncie doczesnosci i to przez pryzmat korzysci, jakie ona daje, badz strat przy
jej braku, do ktorych nalezy na przyktad ,,rezygnacja z trudu bycia osobg™'*.
Przed filozoficzng rezygnacja z takiego trudu broni czlowieka teologicz-
ny optymizm zawarty w soteriologicznym wymiarze nadziei. Jego rozwi-
ni¢cie daje teologia dogmatyczna i prezentowane przez nig ujecie nadziei.

PERSPEKTYWA DOGMATYCZNA
ROZWOJ NAUKI KOSCIOLA

Podstawy biblijne zostaty przedstawione w artykule Beate Kowalski Ho-
[ffnung gegen alle Hoffnung, opublikowanym w tym numerze TwP'?, dlatego
zbytecznym wydaje si¢ prezentowanie szerszych podstaw skrypturystycznych
dla twierdzen z zakresu teologii dogmatycznej na temat przedmiotu nadziei.

Pamietajac, ze ona nalezy do ,,zespotu” cnét teologalnych, trzeba zwrécic
uwagg na jej funkcje w relacji do wiary i do mitosci (Rz 5,1-5; 1 Kor 13,13;
Kol 1,4-5; Hbr 10,22—24; 1 P 1,21-22). W tekstach natchnionych znajduje-
my bowiem rozne analogie na ten temat. Na przyktad Zdzistaw Pawlowski
odwotuje si¢ do analogii ,,uzbrojenia”, zaczerpnietej zreszta od sw. Pawta,
aby wyrazi¢ specyfike kazdej z nich: wiara i milo$¢ sg jak pancerz, a nadzieja

10 L. Wotowski, La grazia...,s. 127.

" Chodzi bowiem o nastepujace zagadnienie: w jakim sensie Bog poktada nadziejg¢ w cztowieku?
Jesli Bog moze by¢ podmiotem nadziei, to w takim razie jeszcze bardziej sa nimi duchy czyste
(aniotowie, Szatan z demonami) jako stworzenia. To rodzi takze problem przedmiotu nadziei,
zarowno w przypadku duchow czystych, jak i Boga samego, przede wszystkim ze wzgledu na jej
doczesny wymiar (por. Rz 8,24). Z perspektywy doczesnosci mozna — jak si¢ wydaje — mowic
o zaufaniu Boga do cztowieka wyrazanym w misji mu powierzanej, jak w przypadku przekazania
wladzy odpuszczania grzechow (J 20,22-23) czy depozytu wiary (1 Tm 6,20; 2 Tm 1,14).

J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei. .., s. 6 (wstep); por. L. Wolowski, La grazia..., s. 127.
Marcel nie chce wychodzi¢ poza dane rozumowe, korzystajac np. z danych teologicznych, jak
zauwaza E. Sienkiewicz (O odwage..., s. 238).

4 Tamze, s. 42—49.

5 Zob.s. 7-17.
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zbawienia jak hetm (1 Tes 5,8). Taka analogia opisuje wigc zycie chrzescija-
nina jako walke. Z punktu widzenia ich wzajemnych relacji wiara weryfikuje
si¢ w mitosci (,,dziata przez mito$¢”, Ga 5,6), nadzieja zas, opierajac si¢ na
wierze, dzigki wsparciu przez Ducha Swietego, oczekuje petni sprawiedli-
wosci (Ga 5,5), co akcentuje wymiar nadprzyrodzony kazdej z nich. Oprocz
tego ich specyfike uwypuklaja odpowiednie dookreslenia: dzieto wiary, trud
mito$ci, wytrwalo$¢ nadziei (1 Tes 1,3), przez co zycie chrzescijanina przy-
biera posta¢ zycia na co dzien. Wreszcie wedtug Listu do Hebrajczykow, na-
wigzujacego do pierwszych przesladowan, nadzieja jawi si¢ jako bezpieczna
i silna kotwica (Hbr 6,18—19), mocujaca cztowieka w Tym, ktory zawsze jest
wierny swoim obietnicom (Hbr 10,23). Poprzez taka analogie czasy przesla-
dowan stajg si¢ podobne do gwaltownej burzy na morzu'®.

Takie dane objawienia Bozego sa w naturalny sposob podstawa roz-
woju nauki Kosciola o nadziei. Charakterystyczne jest to, ze przez dtugi
okres, obejmujacy dwa tysigclecia, nadzieja byta czg$cig moralnego na-
uczania Kosciota, a w konsekwencji wchodzita w zakres teologii moral-
nej'’”. Oprocz tego, ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter cnoty nadziei,
najwazniejsze dokumenty Kosciola na jej temat traktuja ja jako dar nad-
przyrodzony, co jest przedmiotem charytologii.

Do zbioru najwazniejszych dokumentow Kosciota wyselekcjonowa-
nych przez Heinricha Denzingera i Petera Hiinermanna'®, a dotyczacych
nadziei, naleza te wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota, ktore
moéwig o nadziei na zycie wieczne bedacej przejawem zyczliwego dziata-
nia Boga w §wiecie'. Do tego zbioru najwazniejszych dokumentéw nalezy

16 Por. Z. Pawtowski, Nadzieja w Biblii, [hasto] w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol.

636.

O nadziei z perspektywy moralnej zob. M. Machinek, Nadzieje i nadzieja. O chrzescijanskiej

postawie wobec przysztosci, ,,Teologia w Polsce” 19 (2025) 2, s. 39-54.

H. Denzinger, Kompendium der Glaubensbekenntnisseund kirchlichen Lehrentscheidungen,

Freiburg im Breisgau—Basel-Rom—Wien 1999 [dalej: DH], s. 1756.

9 W tej kwestii Urzad Nauczycielski Ko$ciota odrzucit dwa twierdzenia na temat cnoty nadziei:
,»QGrzeszy ten, kto dziala ze wzgledu na wieczng nagrode” (Sobor Trydencki, Dekret o usprawie-
dliwieniu [z 1547 r.]: ,,in omnibus operibus iustos peccare, si in illis [...], mercedem quoque intu-
entur aeternam”, DH 1539, 1576, 1581) oraz ,,Catkowite oddanie si¢ [Bogu] wymaga wyzbycia
si¢ nadziei” ([kwietystyczny btad M. de Molinosa] Innocenty X1, Konstytucja »Caelestis Pastor«
[z 1687 r.], nr 7: ,,Non debet anima cogitatre nec praemio [...]”, DH 2207%*, 2212*; por. bledy
M. Bajusa w kwestii motywu aktu moralnego [w tym nadziei]: DH 1925, 1934-1938). Kosciot od-
rzucit takze twierdzenie: ,,Brakuje wszystkiego grzesznikowi, ktory nie ma nadziei, a nie ma nadziei
w Bogu, gdzie nie ma mito$ci Boga” ([jansenistyczny btad P. Quesnela] Klemens XI, Konstytucja
»Unigenitus Dei Filius« [z 1713 1.], nr 57: ,,Totum deest pecctari quando ei deest spes in Deo, ubi
non est amor Dei”, DH 2457*). Kosciot odrzucit takze twierdzenie (z zakresu moralnosci), ze czto-
wiek nie jest zobowigzany do tego, aby kiedykolwiek w zyciu wzbudzi¢ akt nadziei (DH 2021%*).
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takze dokument wskazujacy na doczesny wymiar nadziei, ktora znika po
osiagnigciu przez czlowieka stanu blogiego ogladu®. Kosciot zwraca uwa-
ge rowniez na jej antropologiczny wymiar, polegajacy na tym, ze wskutek
braku nadziei na zycie wieczne ,,godnos¢ cztowieka [...] doznaje powaz-
nego uszczerbku’?'.

Aspekt dogmatyczny nadziei, czyli jej przedmiot, jest obecny w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele i jest opisany jako ,,przyszia chwata” (futura
gloria)®, ,,obiecane odnowienie” (restitutio promissa), ,,dobra przyszie”
(futura bona), ,,zbawienie” (salus)®. Sg to wigc dobra eschatologiczne,
ktorych zadatek jest dostepny juz w doczesnosci poprzez nieustannie do-
konujace si¢ odnawianie cztowieka za sprawa Ducha Swietego dziatajace-
go w Kosciele?®. Doczesnym znakiem nadprzyrodzonej i eschatologiczne;j
nadziei jest takze poczucie sensu tego zycia (sensus vitae nostrae tempora-
lis), w ktorym pracujemy nad naszym zbawieniem?®.

Kwestia sensu zycia cztowieka majacego nadziej¢ wybrzmiewa znacz-
nie mocniej w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele. Juz w jej pierwszych
stowach mamy nawigzanie, zapewne intuicyjne, do starozytnego doswiad-
czenia dwuznacznos$ci nadziei jako rodzacej rados¢ badz strach. Sobor
stwierdza bowiem, ze ,,rado$¢ i nadzieja, smutek i1 trwoga ludzi wspot-
czesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpigcych, sg tez radoscia
i nadziejg, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych”?®. Konstytucja
podkresla takze eschatologiczny wymiar nadziei, wyjasniajac, na czym po-
lega jej szczegolne, egzystencjalne znaczenie: ,,nadzieja eschatologiczna
nie pomniejsza doniostosci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spet-
nianie si¢ nowymi pobudkami’?’.

2 Papiez Benedykt XII w Kkonstytucji Benedictus Deus, z roku 1334, uzywa formuty

odwotujacej si¢ do swego najwyzszego, apostolskiego autorytetu (auctoritate Apostoli-

ca diffnimus: quod [...]), co wskazuje na wysoka kwalifikacje teologiczng tego stwierdzenia

(por. DH 1001).

Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspotczesnym ,, Gaudium

et spes” [dalej: KDK] 21. Tekst tac.: ,,hominis dignitas gravissime laeditur” (DH 4321). Wiecej

na temat nadziei w tej konstytucji zob. nizej.

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” [dalej: KK], 35a;

podobnie KK 48.

3 KK 48b.

2 Tamze.

»  Tamze.

2 KDK 1. Tekst fac.: ,,Gaudium et spes, luctus et angor hominum huius temporis, pauperum pra-
esertim et quorumvis afflictorum, gaudium sunt et spes, luctus et angor etiam Christi discipulo-
rum” (DH 4301, por. 4304).

2 KDK 21b.

21

22
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Posoborowe nauczanie Kos$ciota o nadziei zawarte jest w Katechizmie
Kosciota katolickiego™ nie tylko w czgsci poswigconej kwestiom moral-
nym, ale takze dogmatycznym. Wedlug indeksu rzeczowego lacinskiego
(wzorcowego) wydania Katechizmu® sa to przede wszystkim: definicja na-
dziei*, jej chrzescijanskie uzasadnienie®, jej miejsce i rola w stosunku do
pozostalych cnét teologalnych, jej egzystencjalna doniostos¢. Najwiecej
uwagi Katechizm po$wigca jednak jej eschatologicznemu ukierunkowaniu,
wynikajacemu ze zbawczego dziatania Chrystusa’?.

SOTERIOLOGICZNY WYMIAR NADZIEI

Najobszerniejszym dokumentem Kosciota na temat nadziei jest oczywi-
Scie encyklika w catosci jej poswiecona. Papiez Benedykt XVI w encyklice
Spe salvi** z 2007 roku przypomina nauke $w. Pawla wyrazong w stwier-
dzeniu, ze ,,«Spe salvi facti sumus» — w nadziei juz jestesmy zbawieni
(Rz 8,24)”, ktadac w ten sposob nacisk na soteriologiczny i eschatologicz-
ny wymiar nadziei**, ktory jest zakotwiczony w terazniejszosci (,,juz [yop]
jestesmy [...]”, Rz 8,24). Encyklika zastuguje na szczegdlng uwage, ponie-
waz dotyczy kwestii rzadko poruszanych w nauczaniu Ko$ciota, co widac
W przestawionym zarysie rozwoju tego nauczania.

Benedykt XVI podkresla (w kontekscie niecierpietliwosci Boga), ze na-
dzieja uzdalnia cztowieka do cierpienia i do meczenstwa:

Rowniez dlatego potrzebujemy §wiadkow, meczennikéw, ktorzy oddali si¢ bez
reszty, aby przez nich byto nam pokazane, jak dawa¢ si¢ dzien po dniu. Potrze-
bujemy tego, abySmy réwniez w matych codziennych wyborach stawiali wyzej

8 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002 [dalej: KKK], s. 750.

2 Catechismus Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano 1997 [dalej: CCE], s. 949, Index analyti-
cus [Indeks rzeczowy], s. 787-920.

30 KKK/CCE 1817, 2090.

31 KKK/CCE 1681, 2785.

32 SzezeScie krolestwa niebieskiego (KKK 1817), niebo jako nowa ziemia obiecana (KKK 1820),
usprawiedliwienie przez Chrystusa Zbawiciela naszego (KKK 1817), nadzieja zbawienia (KKK
1820), modlitwa, aby ,,wszyscy ludzie zostali zbawieni” (KKK 1821), chwata nieba (KKK
1821).

3 Benedictus XVI, Litterae encyclicae ,, Spe salvi”, ,,Acta Apostolicae Sedis” 99 (2007) 12,
s. 985—1027 [dalej: SpeS], tekst polski: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encycli-
cals/documents/hf ben-xvi_enc 20071130_spe-salvi.html# ftnrefl [dostgp: 21.03.2025].

3 Wiecej na temat eschatologicznego wymiaru nadziei u Benedykta XVI zob. A. Kumorek, Ele-
menty eschatologii w encyklice ,,Spe salvi” Benedykta XVI, w: Co dalej po smierci. Katolicka
teologia zycia po smierci, Tarnéw 2021, s. 155-169.
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dobro niz wygode — wiedzgc, ze wlasnie tak prawdziwie przezywamy zycie. Po-
wiedzmy to jeszcze raz: zdolno$¢ do cierpienia z mitosci do prawdy jest miarg
cztowieczenstwa. Ta zdolno$¢ do cierpienia zalezy jednak od rodzaju i od miary
nadziei, jaka nosimy w sobie i na jakiej budujemy. Swieci, poniewaz byli petni
wielkiej nadziei, potrafili przej$¢ wielka droge »bycia-cztowiekiem« w taki spo-
sOb, jak to przed nami zrobit Chrystus®.

W zwiezly sposob teologie tej encykliki przedstawia Krzysztof G6zdz,
ktadac akcent na spoleczno$ciowy wymiar nadziei. Wedlug niego w en-
cyklice Spe salvi Benedykt XVI prezentuje teologiczne wymiary nadziei.
Jej spoleczno$ciowy wymiar wynika ze (albo: prowadzi do) spoteczno-
sciowego charakteru zbawienia. Wskazuja na to obrazy wspdlnoty zba-
wionych: miasto (Ap 21,9-27), ogrod (Ap 22,1-2), krolewskie zaslubiny
(Ap 19,7-9; por Mt 25,10). Innym jej wymiarem jest jej ukierunkowanie
na mito$¢ Boga do czlowieka objawiong w Chrystusie, a takze darmowos¢
nadziei, ktéra moze stac si¢ udziatem cztowieka tylko z taski Bozej*®.

KAPLANSTWO NA STRAZY NIEZAWODNOSCI NADZIEI
KAPLANSTWO ,NATURALNE”

Odniesienie nadziei do zbawienia, ktérego zrodtem jest Pan, z koniecz-
no$ci umiejscawia jg w konteks$cie kaplanstwa. Jest tak dlatego, ze wedtug
czesto cytowanej definicji kaptanstwa zawartej w Liscie do Hebrajczykow
oznacza ono zdolno$¢ do dziatania ,,w sprawach odnoszacych si¢ do Boga”
(t& Tpog TOV BedV, Hbr 5,1). Jest to jego bardzo szerokie rozumienie, po-
niewaz autor natchniony nie méwi o ofiarach, ale bardzo ogdlnie o ,,spra-
wach”, uzywajac rodzajnika okreslonego rodzaju nijakiego w bierniku ta.
Z kolei ,,bra¢ z ludzi” (¢§ avOponwv AapPavew) i ,,ustanawiac” (kabictnu/
kabiotacOat) wskazuje na to, ze wlasciwie kazdy cztowiek jako taki jest
w stanie (jest zdolny z natury) pehnic takg funkcje. Oznacza to wskazanie
na nowg perspektywe antropologiczng, ktdorg mozna by wyrazi¢ w formie
adagium: Homo capax sacerdotii®’.

3 SpeS 39.

% K. G6zdz, ,, Hoffnung im christlichen Sinn ist immer auch Hoffnung fiir die anderen”: theo-
logische Dimensionen der Hoffnung in ,,Spe salvi” von Benedikt XVI, ,, Teologia w Polsce”
18 (2024) 2, 5. 209-210.

37 Wigcej na ten temat zob. J.D. Szczurek, Teologia kaplaristwa w ujeciu integralnym. Interpreta-
¢je, Krakow 2024, s. 9-25.
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W tym kontek$cie warto wspomniec¢ o kaptanstwie, ktore mozna nazwac
»haturalnym”, a ktorego poetycka intuicje¢ znajdujemy u Cypriana Kamila
Norwida w wierszu Sfinks*®. Sfinks jako posta¢ mityczna (hybryda o ciele
lwa i glowie cztowieka) wyobraza demona $mierci i jest symbolem wiedzy
o swiecie 1 cztowieku. Zdaniem Bozeny Paszkowskiej w utworze Sfinks
Norwid postuguje si¢ obrazem mitycznego sfinksa jako personifikacja
nieswiadomosci i niewiedzy, dlatego ten obraz moze by¢ rozumiany jako
parabola ,,cywilizacji zglodniatej prawdy”*. Odwotanie si¢ do niej wska-
zuje na przekonanie Norwida, ze prawda daje wolnos¢, zgodnie z tym, co
wyraznie stwierdza sam Chrystus (J 8,32). Chodzi o prawde odnoszacg si¢
do istoty cztowieczenstwa (,,cztowieczosci”, jak w innym miejscu wyraza
si¢ Norwid*) i jest zawarta w wyjatkowo krotkim pytaniu: ,,Czlowiek?...”.
Odpowiedz jest zwiezta 1 zaskakujaca: ,,Jest to kaptan bez-wiedny i nie-
dojrzaty...”. Zaskoczeniem jest przywotanie kaptanstwa wspolnego (albo
,haturalnego”) wszystkich ludzi jako cechy wyr6zniajacej cztowieka spo-
sroéd innych stworzen. Bozena Paszkowska tak to wyjasnia: ,,Cztowiek
[...] jest kaptanem, a Kosciotem ludzko$¢™!.

Przy takiej interpretacji mysli Norwida konkretny cztowiek jest kaptanem dla
innych ludzi, z ktérymi tworzy jeden Koscidt, a cata ludzkos¢ jest powolana
do tworzenia jednego Kosciota, co z teologicznego punktu widzenia jest celem
zbawczego dzieta Chrystusa i rownocze$nie ma wymiar eschatologiczny**. Warto
tez zauwazy¢, ze zarbwno pojedynczy cztowiek, jak i cata ludzkos¢ przez swoje
kaptanstwo oddaje cze$¢ Bogu w imieniu catego $wiata (a nawet wszech§wiata)*.

Intuicja Norwida, obecna w wierszu Sfinks, odstania istnienie naturalne-
go nastawienia cztowieka na bycie kaptanem stworzenia wobec Boga, co
sugeruje istnienie wrodzonej zdolno$ci do kaptanstwa, wspolnej wszyst-
kim ludziom, niezaleznie od kultury, w jakiej przychodza na $wiat. Jest

38 C.K. Norwid, Pisma wszystkie, red. J.W. Gomulicki, Warszawa 1971-1976, t. 9, s. 99.

3 B. Paszkowska, Interpretacja wiersza Cypriana Kamila Norwida ,,Sfinks”, https://www.profe-
sor.pl/publikacja, 9306 [dostep: 14.10.2024].

0 List do Jozefa Ignacego Kraszewskiego [maj 1863], w: C.K. Norwid, Pisma wszystkie, red.

J.W. Gomulicki, Warszawa 1971-1976, t. 9, s. 99.

B. Paszkowska, Interpretacja...

4 Chodzi o zalezno$¢ migdzy zbawieniem cztowieka i wyzwoleniem catego stworzenia, o ktorej
moéwi §w. Pawel: ,,Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci [...] w nadziei, ze réwniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bo-
zych” (Rz 8,20n; por. 2 P 3,13).

#].D. Szczurek, Teologia kaplaristwa..., s. 18n.

41
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to zbiezne z ogdlnoludzkim doswiadczeniem potwierdzajagcym istnie-
nie naturalnego ukierunkowania cztowieka na Boga (homo capax Dei**),
a w konsekwencji zdolnosci cztowieka do oddawania Mu czci i do repre-
zentowania wobec Niego catej reszty stworzenia. Dzigki temu kazdy czto-
wiek moze przez chrzest $wigty zostaé wszczepiony w Chrystusa, dzieki
czemu staje si¢ zdolny do sktadania duchowych ofiar Bogu, co jest jednym
z istotnych tematoéw nauczania Soboru Watykanskiego I1%°.

O kaptanstwie Norwid mowi jeszcze w wierszu Czlowiek*, odnoszac je
do dziecka. Wedtug Piotra Sobotki uwaza on, ze:

[...] kazdy czlowiek jest powotany do kaptanstwa; poeta dostrzega w dziecku
z wiersza Czlowiek zarowno jego krolewskosé (,,Znaé, ze Pan z pandéw — stuzba
uprzedzony, / Skinieniem rzadzi, $wieci bez korony”¥), jak i kaptanstwo (,,Zna¢,
ze 1 Kaptan, bo ilez to razy / Domowe swary godzi bez obrazy”)*.

Nie ulega watpliwosci, ze jest to cenne spostrzezenie i — jak to juz zo-
stalo zauwazone w innym miejscu — rowniez ,,bardzo bliskie obecnemu
nauczaniu Ko$ciota o kaplanstwie, ktére mozna nazwa¢ kaptanstwem
naturalnym, czyli wpisanym w natur¢ cztowieka juz na etapie (pierw-
szego) stworzenia. Nowe stworzenie (przez taske Chrystusa, 2 Kor 5,17;
Ef 4,21-24) czyni je »dojrzatym«, zdolnym do sprawowania kultu w Du-
chu i Prawdzie (por. J 4,23n)”%.

HEROIZM — PERSONALISTYCZNY WYMIAR KAPLANSTWA

Jest zrozumiale, ze oprocz analizy literackiej my$l Norwidowska jest
godna komentarza z perspektywy teologicznej. Taki komentarz znajduje-
my u Jana Pawtla Il — w jego przemdwieniu podczas audiencji dla przedsta-
wicieli Instytutu Dziedzictwa Narodowego™. Odnosi si¢ w nim nie tylko
do utworu Sfinks, ale tez do innych tekstow poswieconych tozsamosci czto-
wieka i Polaka. W Norwidowskiej scientia crucis wida¢, jakby w zwiercia-

#  Katechizm Kosciola katolickiego, nr 27-49.

4 J.D. Szczurek, Teologia kaplanstwa. .., s. 22.

4 C.XK.Norwid, Pisma...,t. 1,s.27.

47 Tamze.

% Tamze; zob. P. Sobotka, Norwidowska koncepcja nadziei, ,,Linguistica Copernicana” 2 (2010)

4,s.69-99.

J.D. Szczurek, Teologia kaptanstwa..., s. 23.

3 Audiencja odbyta si¢ w Watykanie w dniu 1.07.2001 z okazji 180. rocznicy urodzin Cypriana
Kamila Norwida (1821—-1883).

49
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dle, na ile konkretny cztowiek ,,[umie] cierpie¢ razem ze Zbawicielem”, na
ile ,,Krzyz [staje si¢ mu] bramg™'. Dzi¢ki tej wiedzy ,,cztowiek dostrze-
ga, ze prawda jego bycia cztowiekiem przerasta go nieskonczenie”. Takiej
prawdy nie da si¢ dociec bez pracy, bez trudu, a nawet heroizmu. Dzieki
niemu mozna ,,przeciwstawi¢ si¢ pustoszacej go nie-heroicznej filozofii
obecnych dni...”. On wspottworzy istote czlowieczenstwa, bo ,,bez hero-
izmu ludzko$¢ »do samej siebie twarzg ponizona« przestaje by¢ sobg”*2.

Ta wlasnie idea heroizmu rozumianego jako ,bycie nad-ludzkim”
otwiera droge do kaptanskiego bycia cztowieka i do rozumienia go przez
pryzmat wiersza Sfinks. Papiez podkresla, ze ,,cztowiek to kaptan, jeszcze
»bez-wiedny i niedojrzaty«”>. Na szczegdlng uwage zastuguje partykuta
.jeszcze”, ktora uwydatnia aktualng nieswiadomo$¢ kaplanskiego bycia
cztowieka, cho¢ powinien to juz wiedzie¢, kim naprawdg¢ jest. Niedoj-
rzato$¢ zdaje si¢ thumaczy¢ brak tej §wiadomosci, ale rownoczesnie daje
nadziej¢ na jej osiggnigcie, pod warunkiem, ze 6w proces nie zostanie za-
ktécony lub przerwany. Natomiast sam proces dojrzewania dokonuje si¢
przez ,,budowanie mostéw (ponti-fex) taczacych cztowieka z czlowiekiem,
a wszystkich z Bogiem™*.

Takie ,,mosty” pozwalaja papiezowi sformutowaé¢ konkluzj¢ bardzo
wazna nie tylko dla teologii kaptanstwa, ale i dla antropologii teologicznej,
a nawet dla socjologii religii: ,,Marne sg spoteczenstwa, w ktorych zanika
O6w kaptanski charakter osoby ludzkiej”. Kaptanski charakter osoby ludz-
kiej polega wiec na zdolnosci do tego, aby ,,.By¢ nad-ludzkim”> bytem,
zdolnym do autotranscendencji, do heroizmu, do ofiary z siebie. Jest to
przyktad, jak filozoficzng prawde o osobie mozna wyrazi¢ jezykiem re-
ligii 1 teologii, wskazujac w ten sposob jeden fundament dwoch réznych
antropologii: filozoficznej i1 teologicznej. Rownoczesnie wyrazony zostat
nie tylko personalistyczny, ale réwniez spoteczny wymiar kaptanstwa.

51 Jan Pawel I1, Z poezji Norwida emanuje swiatlo. Przemowienie podczas audiencji dla przedsta-

wicieli Instytutu Dziedzictwa Narodowego (1.07.2001), nr 4, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel _ii/audiencje/norwid 01072001 [dostep: 16.06.2024].

2 Tamze, nr 5-6; por. J.D. Szczurek, Teologia kaplaristwa..., s. 20.

33 Jan Pawel II, Z poezji Norwida..., nr 6.

3 Tamze, nr 6. Przywotane przez papieza tacinskie stowo pontifex (ponti-fex) pochodzi ze ztoze-
nia rzeczownika pons (,,;most”, ,ktadka”, ,,mostek”; ,,pomost”; ,,poktad” [okretu]) i czasownika
facio (,,robi¢”, ,,wykonywac”, ,stwarzac”, ,ustanawiac”, ,,dziata¢”) i oznacza: ,,arcykaptan”,
»Kaplan” (w Kosciele: ,,biskup”, ,,papiez”). Por. Stownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 4,
Warszawa 1974, s. 201; t. 2, Warszawa 1962, s. 489—492; por. J.D. Szczurek, Teologia kaptan-
stwa...,s. 20n.

% C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa 11, 111, s. 569.
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Z perspektywy teologicznej najistotniejszy jest jednak jego wymiar zbaw-
czy, ktory wyraza si¢ w budowaniu ,,mostu” do Boga. Zbawienie przy-
wraca bowiem boskos¢ cztowiekowi (w wymiarze spotecznym)®, pozwala
konkretnym osobom stawac¢ si¢ coraz bardziej podobnymi do Boga (w wy-
miarze indywidualnym)®’ i sprawia, ze ,,s3 W rzeczy »wieczne zachwyce-
ni«”®,

W kontekscie ,,mostu” pojawia si¢ nadzieja. Jego istnienie pomiedzy
,jeszcze niedojrzalym” cztowiekiem-kaptanem a Bogiem jest zrodtem nie-
zawodnej nadziei. Norwid jako cztowiek nadziei korzystat z niego poprzez
modlitwe. Wiasnie, jak zauwazyl papiez, ,,nadziej¢ czerpat modlitwa”,
a parafrazujac Modlitwe Panskg, nie btagal Boga o poprawe warunkow
zycia, ale o godne zycie: ,,Badz wola Twoja, nie tak, jak na ziemi / (Wigc
nie wygodniej jak... lecz jak jest godnie)”®. Wierzyt bowiem gleboko, ze
kazda modlitwa zanoszona w jednosci z Chrystusem jest wystuchiwana®.
Podsumowujac papieska interpretacje, mozna wigc zauwazy¢, ze ,,jego
modlitwa byta duchowg ofiara, dzigki ktérej on sam »dojrzewal« w swoim
kaptanstwie, uznanym za narzg¢dzie ocalenia. Dzigki niemu bowiem, jak
sam wyznal, zadziwit drapieznego »Sfinksa« i »przemknat zywy«”'.

KAPELANSTWO NADZIEI

Kwestia nadziei zastuguje na szczegoélne podkreslenie nie tylko ze
wzgledu na patriotyczng postawe Norwida, ale takze ze wzgledu na do-
strzezenie przez niego zwigzku nadziei z kaplaﬁstwem Zwraca na to uwa-
ge Piotr Sobotka, ktory uwypukla krucho$¢ nadziei i wynlkajqca, z tego
konieczno$¢ pracy nad nig®. Ze zdania Norwida: ,,Nadzieja, mimo zwycie-
stwa na Golgocie, odnadzieja si¢ (sic!) nieraz na powr6t” wnioskuje, ze
nadzieja nie jest ,,nam dana w sposob ostateczny i oczywisty; ona pojawia

% Jest to nawigzanie do Norwidowskiego wyrazenia ,,Ludzko$¢, bez Boskosci” (Jan Pawet II,

Z poezji Norwida..., nr 6).

Jan Pawel 11, Z poezji Norwida..., nr 5. Papiez nawigzuje do stwierdzenia: ,,Cztowieczo$¢ jest

Boza” (List do Jozefa Ignacego Kraszewskiego (maj 1863), w: C.K. Norwid, Pisma wszystkie,

Warszawa 1971-1976, t. 9, s. 99).

Jan Pawet 11, Z poezji Norwida..., nr 5. Nawigzanie do: C.K. Norwid, Pig¢ zarysow, l11. Ruiny;

w: tenze, Pisma...,t. 3, s. 492—493.

3 Jan Pawel II, Z poezji Norwida..., nr 7 (por. [Bgd? wola Twoja...], C.K. Norwid, Pisma..., t. 1,
s. 150). O umacnianiu nadziei modlitwa zob. SpeS 32—34.

% Jan Pawel I1, Z poezji Norwida..., nr 7 (por. Monolog, w: C.K. Norwid, Pisma...,t. 1, 8. 79).

¢ C.K. Norwid, Pisma..., t. 2, s. 33 (Sfinks 1I).

2 P. Sobotka, Norwidowska koncepcja nadziei, ,,Linguistica Copernicana” 2 (2010) 4, s. 69-99.

¢ C.K. Norwid, Pisma..., t. 6, s. 418 (za: P. Sobotka, Norwidowska..., s. 86).
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si¢ 1 znika, zatraca...”. Dlatego trzeba prowadzi¢ nieustanng ,,prace nad
ludzka nadzieja, do czego w sposdb szczegdlny wezwani s3 [...] poeci”,
nazwani ,,kaptanami nadziei”**. Taka nadzieja zakorzeniona jest w wierze
chrzescijanskiej, a szczegdlnie w tajemnicy wcielenia, ktora jest spehie-
niem nadziei ,,czlowieka pojedynczego”®. Oznacza to zatem, jak si¢ wyda-
je, ze przyjmujac wiare¢ w Chrystusa, cztowiek staje si¢ kaptanem nadziei
i podejmuje wyzwanie do pracy ,,nad nadzieja pewnej zbiorowosci [...],
nad nadzieja spotecznosci i narodu, »gdzie swiattos¢ Panska nie zajasniata
jeszcze«”®, Tak wigc poeci stajg si¢ jakby ,,wySwieconymi” do tego, aby
przez takg prace mogli stuzy¢ narodowi. Jest to niewatpliwie analogia do
kaptanstwa shuzebnego w Kosciele zbudowanym ,,jako duchowa $wiaty-
nia, by stanowi¢ $wigte kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar...”
(1P2,5)%.

Podsumowujac przedstawione komentarze (literackie i teologiczne)
do wspomnianych tekstéw Norwida, wypada podkresli¢ dwie zasadnicze
kwestie: istoty kaptanstwa i zwigzanej z nim nadziei. Zaré6wno ocalenie od
sfinksa, jak 1 tagodzenie domowych swardw przez dziecko jest parabolg
zbawczego wymiaru kaplanstwa wpisanego w nature cztowieka. Natomiast
w zyciu konkretnych osob lub/i spolecznos$ci ten wymiar jest rozpozna-
walny w heroizmie (niezaleznie od wyznawanej religii, a nawet ideologii),
w chrze$cijanstwie za$ przyjmuje postac ofiary z siebie, z wlasnego zycia,
az do meczenstwa ze wzgledu na Boga. Ten watek heroizmu szczegdlnie
wyraznie podkreslil papiez Jan Pawetl II. Bez po$§wigcenia bowiem czto-
wiek nie jest w stanie zwycigzy¢ swej niewiedzy i niedojrzato$ci w poszu-
kiwaniu prawdy i w dgzeniu do doskonatosci. Na tej podstawie mozna wigc
zaproponowa¢ nowa definicj¢ cztowieka: homo sacerdos [creaturae]®®.
W kwestii nadziei za$ nie wolno zapomina¢, ze ona jest w stanie si¢ ,,0d-
nadzieja¢” 1 konieczna jest nieustanna kaptanska praca nad nig. Polega ona
miedzy innymi na ,,czerpaniu nadziei modlitwa”, co w inny sposob uswia-
damia nam jej nadprzyrodzony charakter, czyli po prostu to, ze nadzieja
jest nie tylko owocem ludzkiej pracy, ale przede wszystkim darem Bozym,
jak wiara 1 mito$¢.

¢ P. Sobotka, Norwidowska..., s. 86, cyt. za: tamze. Piotr Sobotka zauwaza, ze ,,Norwidowska
koncepcja kaptana znacznie uprzedzata poglady Yves’a Congara OP (1953), ktére znaczaco
wplynety na Sobér Watykanski II [...]. Zdaniem Norwida kazdy cztowiek jest powotany do
kaptanstwa [...]” (tamze, s. 70, przyp. 3).

% C.K. Norwid, Pisma...,t. 6,s. 410.

¢ Tamze (za: P. Sobotka, Norwidowska..., s. 87).

¢ J.D. Szczurek, Teologia kaplanstwa..., s. 19n.

% Tamze, s. 23.
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OFIAROWANIE SIEBIE BOGU

Chociaz poezja, szczegdlnie Norwidowska, dostarcza nam wielu nos-
nych i bogatych idei, to jednak nauka Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
jest ostatecznym punktem odniesienia dla teologii. O tym, ze kaplanstwo
faktycznie stuzy budzeniu i umacnianiu nadziei na zycie wieczne, $wiadczy
cel jego ustanowienia przez Chrystusa i przekazania go Kosciotowi. Nauka
Soboru Watykanskiego II podkresla, ze tym celem jest zbawienie wszyst-
kich narodéw. Wedtug konstytucji dogmatycznej o Kosciele biskupi w spo-
sOb szczegolny uczestniczacy w potrdjnej funkeji Chrystusa — nauczyciela,
pasterza i kaptana® — otrzymuja od Chrystusa ,,misj¢ nauczania wszystkich
narodow 1 gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu, aby wszyscy lu-
dzie [...] dostgpili zbawienia””’. Podobnie dekret o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele Christus Dominus przypomina, ze jako nastepcy apo-
stotéw otrzymali oni postannictwo, by ,,nadawac trwalo$¢ (perenne redde-
re) dzielu Chrystusa, wiecznego Pasterza™!. Nastepnie dekret stwierdza,
ze biskupi majg uswigcac ludzi w prawdzie. Posiadajac petnig¢ sakramentu
kaptanstwa 1 wladzy od Niego otrzymanej, sg oni dla ludzi postanowieni
w tym, co do Boga nalezy, a wigc do sktadania dardéw i ofiar za grzechy’.
W innym miejscu ten sam dekret stwierdza, ze ich apostolskie zadanie
zmierza ,,do zbawienia dusz””. ,,Utrwalanie dzieta Chrystusa”, ,,uswigca-
nie w prawdzie” ma oczywiscie jeden cel, ktorym jest wtasnie ,,zbawienie
dusz” pojete wspolnotowo. Dlatego taka postuga biskupdéw cieszacych sie
pelnig kaptanstwa jest rownoczesnie postugg nadziei’™.

Na mocy sakramentu $wigcen réwniez prezbiterzy uczestniczg w ka-
ptanstwie Chrystusa, aby stajac si¢ ,,zywymi narzedziami Chrystusa
Wiecznego Kaptana [...], mogli kontynuowa¢ przez wieki Jego przedziw-
ne dzielto, ktore skuteczno$cia z wysoka odnowito caty rodzaj ludzki””>. To
przedziwne dzieto dokonuje si¢ po to, aby ,,zgromadzenie i spotecznosé
swietych, jako powszechna ofiara, zostato ofiarowane Bogu przez Wielkie-

% Por. KK 21.

™ KK 24.

' Sobor Watykanski I, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele ,, Christus Dominus”
[dalej: DB], 2b.

” DB 15a.

* DB 19a.

" 1.D. Szczurek, Kaplaristwo postugg Chrystusowemu zbawieniu, ,Materiaty Homiletyczne” 146

(1995), s. 22—24 (14-25).

Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i Zyciu kaptanow ,, Presbyterorum ordinis” [dalej: DK],

12a.
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go Kaptana, ktory w mece ofiarowat takze samego siebie, bysmy si¢ stali
cialem tak wielkiej Glowy”’. Celem postugi prezbiterow jest wigc taka
ewangelizacja, aby ci, ktorzy ja przyjmuja, byli w stanie sktada¢ siebie
w ofierze, uczestniczagc w sprawowanej przez nich Eucharystii. Gdy zas$ jej
uczestnicy dzigki Duchowi Swietemu staja sie jedna wielka ofiara, wow-
czas objawia si¢ chwata Boga Ojca w Chrystusie”’.

Ta sama zbawcza celowos$¢ prowadzi do uwielbiania Boga takze przez
wszystkich ochrzczonych ze wzgledu na ich uczestnictwo w kaplanstwie
Chrystusowym. Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele stwierdza:

Najwyzszy 1 przedwieczny Kaptan Jezus Chrystus, pragnac, aby Jego $wiadec-
two 1 Jego postuga trwaly nieprzerwanie takze za posrednictwem ludzi §wieckich,
ozywia ich Duchem swoim i [...] daje udziat w' swej funkcji kaptanskiej [...] dla
sprawowania kultu duchowego, aby Bog byt wielbiony, a ludzie zbawiani’®.

W dalszej czgséci tego numeru konstytucja prezentuje kult duchowy, kto-
rego centralnym aktem jest ofiara eucharystyczna. Swieccy zatem realizuja
swe kaplanstwo poprzez aktywnos$¢ na dwu ptaszczyznach: zbawienie bliz-
nich oraz ofiarowanie Bogu samego siebie. Do takiej realizacji kaptanstwa
wspolnego odnosi si¢ nr 10 tej konstytucji, ktory przypomina, ze ,,wszy-
scy uczniowie Chrystusowi, trwajac w modlitwie i chwalac wspolnie Boga
(por. Dz 2,42—47), samych siebie sktada¢ maja na ofiar¢ zywa, §wicta, mitg
Bogu (Rz 12,1)”". Ztozenie siebie w ofierze jest zasadniczym aktem ka-
ptanskim w realizacji kaptanstwa Nowego Przymierza, ktory nadaje war-
to$¢ wszelkim innym dziataniom wynikajacym z uczestnictwa w nim®.

W jaki sposob kaptanskie czynnosci, realizowane zard6wno na mocy
kaptanstwa wspdlnego, jak i stuzebnego, sluza umocnieniu nadziei?
Uwzgledniajac zaprezentowane wyzej elementy teologii kaptanstwa, moz-
na zaproponowac nastepujaca zwiezla odpowiedz. Potrdjna funkcja ka-
ptanstwa (rozumianego w sensie szerszym) najpierw ktadzie fundamen-
ty nadziei przez nauczanie wiary w ten sposob, ze wyjasnia wierzacym
(a wezesniej pragnacym przyjaé wiarg), kim cztowiek jest w §wietle obja-
wienia Bozego i1 czego moze si¢ spodziewaé w zyciu doczesnym, a czego
w zyciu wiecznym od mitlujacego go Boga (J 3,16). Tak zarysowany przed-

DK 2d.

77 J.D. Szczurek, Kaplanstwo postugg..., s. 23; por. DK 2d.
® KK 34.

" KK 10a.

80 I.D. Szczurek, Kaplaristwo postugg..., s. 22-24.
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miot nadziei staje si¢ rOwnocze$nie motywem zawierzenia siebie Bogu
w Trojcy Swietej Jedynemu i wejécia na droge cnét teologalnych. Nastep-
nie przez us§wiecanie kaptanstwo umacnia nadziej¢ w ten sposob, ze przez
ofiar¢ z siebie (poswiecenie si¢) Bogu (co jest istotg kaplanstwa w zna-
czeniu wezszym) cztowiek staje sie wylaczng Jego wiasnoscig (W 19,6;
1 P29; Ap 1,6; 5,10), coraz bardziej si¢ uswigca i upodabnia do Boga
(Iz 6,3; 1 P 1,16; 1 J 3,3). Sktadanie ofiar z siebie (kaptanstwo wspolne)
wraz z ofiarg Chrystusa (kaptanstwo stuzebne), czyli centralna funkcja ka-
ptanska, podtrzymuje oczekiwanie czlowieka na spelnienie si¢ nadziei —
bycia z Bogiem, poszukiwanym, (kiedy$) odnalezionym w betlejemskiej
stajni, obecnie oczekujacym w Eucharystii®!, ktora jest szczegdlnym wyra-
zem mito$ci Boga do cztowieka. Wtasnie na mito$ci rozlewanej w sercach
0s0b wierzacych przez Ducha Swietego (Rz 5,5) zasadza si¢ niezawodno$é
naszej nadziei. Wreszcie, przez kierowanie wspdlnota wierzacych (prowa-
dzenie jej do zbawienia) objawia si¢ niezawodno$¢ nadziei w ten sposob,
ze budowana jest wspolnota oparta na mitosci Boga do zbawianych: dobry
pasterz ,,staje na ich czele, a owce postepuja za nim, poniewaz glos jego
znajy” (J 10,4). Podstawa relacji pasterz—owczarnia jest wzajemne zaufanie
1 wzajemna mitos$¢. Po osiggnigciu zbawienia mito$¢ trwa nadal (1 Kor 13,
13; Rz 8,24), poniewaz to wlasnie ona czyni zycie wieczne szcze¢sliwym
1 jest wewnetrznym ,,spoiwem” Krolestwa Bozego.

W ten sposob wyraznie widaé, ze potrdjna funkcja kaptanska jest Scisle
zwigzana z nadziejg i ze ten zwigzek jest naturalny. Dzigki temu jest on
réwniez trwaty, a jego naturalnym kresem jest jej spetnienie si¢, zgodnie
z objawieniem Bozym zawartym w stowach: ,,Nadzieja za$, ktorej spet-
nienie juz si¢ oglada, nie jest nadzieja” (Rz 8,24). Z tej perspektywy tatwo
zauwazy¢, ze analogiczny zwigzek istnieje migdzy kaptanstwem i pozosta-
tymi cnotami teologalnymi: wiarg i mitoscia. Tak wiec kaplanstwo, zarow-
no wspdlne, jak i stuzebne, jest na r6zne sposoby powigzane z kazda z cnot
teologalnych, kazdej z nich stuzy: kazda z nich umacnia i kazda z nich
rozwija az do osiggni¢cia petni mitosci w zgromadzeniu swietych w Domu
Ojca. Tam za$ jest realizowane przez uczestnictwo zbawionych w Liturgii
Niebieskiej, sprawowanej w jednosci Ducha Swietego pod przewodnic-
twem samego Chrystusa wywyzszonego na prawice Ojca (por. Ap 21,2;
Kol 3,1.4; Hbr 8,2; Flp 3,20)*.

81 W refleksji nad tajemnica Betlejemskiej Nocy Tischner mowit: ,,Wszyscy na nia [mitos¢] cze-
kamy. Ze przyjdzie i — uwolni nas od obowiazku sktadania ofiar” (J. Tischner, Swiat ludzkiej
nadziei.. ., s. 293).

82 Katechizmowy opis Liturgii Niebieskiej zob. KKK 1090, 11371139, 1326.
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Wspomniane wyzej wzajemne powigzania migdzy funkcjami kaptan-
skimi i cnotami teologalnymi mozna wyrazi¢ w nast¢pujacym schemacie.
Kaptanstwo, czyli stuzba Boza, szeroko pojete obejmuje: nauczanie (funk-
cje prorockg), ofiare, czyli kult (funkcje kaplanskq w sensie wezszym),
kierowanie, czyli prowadzenie albo przewodniczenie, albo tez bycie glowa
(funkcje krolewskq). Kazda z tych funkcji jest niezbgdna na drodze do zba-
wienia (do Boga Tréjjedynego), na ktorg si¢ wchodzi przez wiare (ozna-
czajacg poznanie Boga mozliwe dzigki nauczaniu), a na ktorej wytrwanie
daje nadzieja ptynaca z bliskosci Boga w Eucharystii poprzez osobiste za-
angazowanie w ofiar¢ Chrystusa, a ktora prowadzi do petnego zjednocze-
nia z Nim w mitosci trwajacej bez konca (por. 1 Kor 13,13) w Krolestwie
Bozym.

Jako wniosek koncowy przedstawionych dociekan nasuwa si¢ postulat
zwrbocenia wigkszej uwagi na role kaptanstwa w umacnianiu nadziei, dzigki
ktérej mozemy glebiej sigga¢ do tajemnicy Chrystusa i Jego dzieta. Wydaje
si¢ bowiem, ze w sytuacji daleko posunigtej laicyzacji spoteczenstwa nale-
zy W sposob szczegolny podkreslac to, co w zyciu cztowieka odnosi si¢ do
Boga i czego si¢ od Niego spodziewamy. Kaptanstwo jawi si¢ jako pojecie
dogodne do tego, aby wskazaé sposob osiggania petnej przynaleznosci do
Niego. Przez kaptanstwo chrzescijanin w peini realizuje swoja wolnos¢,
szczegolnie wowczas, gdy swiadomie 1 dobrowolnie ofiaruje siebie Bogu
dla dobra bliznich i dla zbawienia siebie. Ofiara bowiem jest przejawem
autentycznej wolno$ci 1 mitosci. Miarg wolnosci czlowieka jest wlasnie
zdolno$¢ do wyrzeczen, do ponoszenia ofiar, do heroizmu. W tym duchu
sw. Pawel wzywa nas: ,,Wy zatem, bracia, powotani zostalicie do wol-
nos$ci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachgty do hotdowania ciatu”
(Ga 5,13)®. Ta wlasnie zdolno$¢ jest podstawa nadziei na osiggnigcie pet-
nej przynalezno$ci do Boga i to na wieczno$¢. Dlatego mozna powiedziec,
ze kaptanstwo ,,zabezpiecza” wierzacych przed utrata nadziei, ze jest
jakby jej straznikiem: aby nadzieja si¢ nie ,,odnadziejata”, jak zauwazyt
Norwid.

Dlatego tracacym nadzieje mozna powiedzieé, ze ratunkiem jest kaptan-
stwo w swej fundamentalnej postaci: ofiarowania siebie Bogu. Wielu §wig-
tych w ten sposob uratowato siebie 1 innych — na przyktad $w. Franciszek
z Asyzu. On bowiem bez reszty oddal si¢ Bogu na wzér Chrystusa, ktory
ofiarujac swe zycie na krzyzu, ocalit ludzkos¢.

5 I.D. Szczurek, Kaplaristwo postugg..., s. 25.
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CNOTA NADZIEI W PRAKTYCE KANONIZACYJNEJ
JAKO JEDNA Z ZASADNICZYCH
W PROCESACH PROWADZONYCH
»SUPER VIRTUTIBUS”

THE VIRTUE OF HOPE IN CANONIZATION PRACTICE
AS ONE OF THE ESSENTIAL VIRTUES
IN ,,SUPER VIRTUTIBUS” PROCESSES

Summary

After a concise outline of the current canonization process, with its four possi-
ble paths to being raised to the altars (martyrdom, heroic practice of virtue, vol-
untary self-giving, and approval of a cult that has existed since time immemorial),
the author recalls that in each of these paths, though not always to the same de-
gree, the practice of virtue is taken into account: in martyrs as further preparation
for martyrdom; in those who voluntarily give their lives, as proof of their correct
Christian life that led to this heroic decision; and in processes along the path of
virtue, as the fundamental sine qua non criterion for establishing the perfection
of their lives.

Next, drawing on statements from the Magisterium, the author clarifies the
concept of the virtue of hope as one of the three theological virtues, which testifies
to the exceptional trust in God of the candidate for sainthood and to their basing
their life on God’s promises, even in the face of the most difficult trials. He em-
phasizes that in the canonization process, examining the virtue of hope is a key
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element, as it is linked to the hope of eternal life in heaven and complete trust in
God’s help.

After explaining the canonical examination of candidates’ practice of the virtue
of hope, the article presents this practice using the example of Father Aleksander
Wozny (1910-1983) from Poznan, whose heroic virtues were confirmed by Pope
Francis on December 17, 2022 when he granted him the title of Venerable Servant
of God.

In the conclusion of the article, drawing on the process documentation of nu-
merous candidates for sainthood, the author notes that hope was manifested in
them, among other things, through: entrusting themselves to God’s will; accept-
ing suffering and illness; persevering despite persecution; nourishing themselves
with prayer and the sacraments, especially the Eucharist; undertaking apostolate
and serving others; building peace and reconciliation; daily optimism and a pos-
itive approach to life; a serene and confident expectation of death, seen as the
final encounter with God and eternal life. Hope in the lives of candidates for the
altars makes their prayer a school of hope, roots the Church’s pastors in Christ,
transforms suffering into love and gives optimism, allows and helps them achieve
victory in spiritual trials, and enables them to live everyday life with simplicity and
humility, and above all, in boundless trust in Providence.

Keywords: heroic virtues, canonical examination, theological assessment,
Fr. Aleksander Wozny

Streszczenie

Po syntetycznym nakresleniu aktualnej praktyki kanonizacyjnej z jej cztere-
ma mozliwymi drogami na oltarze (meczenstwo, heroiczna praktyka cnét, dobro-
wolne oddanie zycia i zatwierdzenie kultu istniejacego od niepamietnych czasow)
autor przypomina, ze w kazdej z tych drég, jednakze nie zawsze w takim samym
stopniu, brana jest pod uwage praktyka cnot: u meczennikéw jako dalsze przygo-
towanie do meczenstwa, u osob, ktére dobrowolnie oddaja zycie, jako dowdd na
ich poprawne zycie chrzeécijaniskie, ktore doprowadza do podjecia tej heroicznej
decyzji, i w procesach na drodze cnoét, jako zasadnicze kryterium sine qua non
stwierdzenia doskonalo$ci ich zycia.

Nastepnie, bazujac na wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego, autor precy-
zuje pojecie cnoty nadziei jako jednej z trzech cno6t teologalnych, ktora $wiadczy
o wyjatkowym zaufaniu kandydata na oltarze do Boga i oparciu przez niego zy-
cia na Bozych obietnicach, nawet w obliczu najtrudniejszych préb. Podkresla, ze
w procesie kanonizacyjnym badanie cnoty nadziei jest elementem kluczowym,
poniewaz wigze sie z nadzieja na zycie wieczne w niebie oraz calkowita ufnoscia
w Boza pomoc.
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Po wyjasnieniu, jak wyglada kanoniczne badanie praktykowania cnoty nadziei
przez kandydatéw, artykul przedstawia te praktyke na przykladzie ks. Aleksan-
dra Woznego (1910-1983) z Poznania, ktérego heroiczne cnoty zatwierdzil papiez
Franciszek 17 grudnia 2022 roku, przyznajac mu tytut Czcigodnego Stugi Bozego.

W zakonczeniu artykuhlu, bazujac na dokumentacji procesowej licznych kandy-
datéw na oltarze, autor zaznacza, ze nadzieja przejawiala sie u nich miedzy innymi
w zawierzeniu woli Bozej; przyjmowaniu cierpienia i choroby; wytrwalo$ci, mimo
przesladowan; karmieniu sie modlitwa i sakramentami, zwlaszcza Eucharystig;
podejmowanym apostolstwie i stuzbie bliznim; budowaniu pokoju i pojednania;
codziennym optymizmie i pozytywnym podchodzeniu do zycia; pogodnym i uf-
nym oczekiwaniu na §mier¢, widziana jako ostateczne spotkanie z Bogiem i zycie
wieczne. Nadzieja w zyciu kandydatéw na oltarze czyni z ich modlitwy szkote na-
dziei, zakorzenia pasterzy Ko$ciola w Chrystusie, przemienia cierpienie w milo§é
i daje optymizm, pozwala i dopomaga osiagaé¢ zwyciestwo w probach duchowych,
a w codzienno$ci zy¢ w prostocie i pokorze, a nade wszystko w bezgranicznym
zaufaniu Opatrzno$ci.

Slowa kluczowe: heroiczno$¢ cnoét, badanie kanoniczne, ocena teologiczna,
ks. Aleksander WozZny

WPROWADZENIE

W obecnej praktyce beatyfikacyjnej 1 kanonizacyjnej, zreformowane;j
przez §w. Jana Pawla II konstytucja apostolska Divinus perfectionis Magi-
ster z 1983 roku!, potwierdzong instrukcja Sanctorum Mater, zatwierdzo-
ng przez Benedykta XVI w 2007 roku?, i uzupetniong listem apostolskim
Franciszka Maiorem hac dilectionem z 2017 roku’, istnieja cztery drogi
na oftarze®. Najstarszg z nich byta droga meczenstwa, pdzniej, po usta-
niu przesladowan z pierwszych wiekoéw, pojawita si¢ droga heroicznosci
cndt, i najnowsza, bardzo nam wspdtczesna, bo wprowadzong zaledwie
siedem lat temu, jest droga dobrowolnego oddania zycia w imi¢ Ewangelii.
Nalezatoby do nich dodac¢ jeszcze droge papieskiego potwierdzenia staro-

»Acta Apostolicae Sedis” 75 (1983), s. 349-355.

Tamze, 99 (2007), s. 465—517.

Tamze, 109 (2017), s. 831-834.

M. Inglot, Ofiarowanie zycia jako droga do swietoSci kanonizowanej wedtug motu proprio pa-
pieza Franciszka ,, Maiorem hac dilectionem” z 11 lipca 2017 r., w: Prawo i praktyka kanoniza-
cyjna za pontyfikatu papieza Franciszka, red. L. Fiejdasz-Buczek, Lublin 2019, s. 59-61.
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zytnego kultu, oddawanego $wiatobliwym osobom ab immemorabili (od
niepamie¢tnych czasow)’.

Oczywiscie w kazdej z tych drog, jednakze nie zawsze w takim sa-
mym stopniu, brana jest pod uwage praktyka cnot przez kandydatow do
chwaly ottarzy: u meczennikéw jako dalsze przygotowanie do mgczenstwa
1 wytrwanie w wierze 1 mitosci do konca, z nadziejg otrzymania nagrody
w niebie; u 0sob, ktore dobrowolnie oddaja zycie w imi¢ Ewangelii jako
dowod na ich poprawne zycie chrzescijanskie, ktore doprowadza do podje-
cia tej heroicznej decyzji; i — w koncu — w procesach super virtutibus jako
zasadnicze kryterium sine qua non stwierdzenia doskonato$ci ich zycia,
w ponadprzecigtnym, to jest heroicznym (supra communem modum), przy-
Ignigciu do Chrystusa i upodobnieniu si¢ do Niego®.

W niniejszym studium pragniemy zastanowi¢ si¢ nad cnotg nadziei
w praktyce kanonizacyjnej, ukazujac ja jako jedng z zasadniczych w pro-
cesach prowadzonych super virtutibus. Postugujac si¢ metoda analityczna,
ukazemy pojecie nadziei w teologii, w Katechizmie Kosciota katolickiego,
zatwierdzonym w 1992 roku przez papieza Jana Pawta I1, gdzie nadzieja jawi
si¢ jako cnota teologalna, zakorzeniona w ufno$ci w obietnice Chrystusa
iw dzialaniu Ducha Swigtego (nr 1817—1818). Za encyklikg Benedykta X VI
Spe salvi (2007)” ukazemy nadziej¢ jako czynna sil¢ przemieniajaca Swiat —
spes operans. Przywotamy nadto nauczanie papieza Franciszka z bulli ogla-

5

S. Rytko, Historia praktyki kanonizacji, beatyfikacji i kultu $wietych i blogostawionych, Swigto$é

Kanonizowana, red. S.T. Praskiewicz, t. 1, Krakéw 2008, s. 63—72; A. Scaber, Procedury ka-

nonizacyjne do pontyfikatu Jana Pawla IT, Swicto$¢ Kanonizowana, red. S.T. Praskiewicz, t. 2,

Krakow 2008.

¢ Kazdej z tych drog, z wyjatkiem najnowszej, poswiecilismy duzo uwagi podczas Ogolnopol-
skich Kurséw dla Postulatoréw, organizowanych w Krakowie w 1. 2007—2015, publikujac po-
tem materialy z tychze kurséw w monograficznych tomach serii wydawniczej Swictoé¢ Kano-
nizowana: Postgpowanie beatyfikacyjne drogq meczenstwa, t. 8, Krakow 2012; Postegpowanie
beatyfikacyjne na drodze heroicznosci cnot, t. 3, Krakow 2009; Sprawy dawne, t. 7, Krakow
2011. Natomiast o tytule do beatyfikacji z racji dobrowolnego ofiarowania zycia propter carita-
tem wypowiedzieli$my si¢ m.in. w artykule: Nowa droga na ottarze (Maiorem hac dilectionem),
»Carolus” (2017) 29, s. 14—15; zob. nadto: M. Bartolucci, Una quarta via per la beatificazione,
w: Congregazione delle Cause dei Santi, L offerta della vita nelle Cause dei Santi. Motu proprio
Maiorem hac dilectionem” di Papa Francesco. Testo e commento, Citta del Vaticano 2017
M. Inglot, Ofiarowanie zycia jako droga do swietoSci kanonizowanej wedtug motu proprio pa-
pieza Franciszka ,, Maiorem hac dilectionem” z 11 lipca 2017 r., w: Prawo i praktyka kanoni-
zacyjna za pontyfikatu papieza Franciszka, red. L. Fiejdasz-Buczek, Lublin 2019, s. 57-71;
W. Kiwior, Ofiarowanie zycia jako tytul do beatyfikacji, w: W kregu Swietych i przyszlych Swie-
tych Kosciota, Karmelu i Polski, red. S.T. Praskiewicz, Krakow 2021, s. 25—40.

7 ,,Acta Apostolicae Sedis” 99 (2007), s. 985—1027.
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szajacej Jubileusz Zwyczajny Roku 2025 Spes non confundit (2024)8, kto-
re nadaje nadziei wymiar wspolnotowy i pastoralny — spes misericors et
communitaria, czynigc z niej dynamizm Kosciola pielgrzymujacego.

W drugim punkcie artykutu, przywotujac nauczanie Benedykta XIV
(De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, Romae
1747-1751) ukazemy nadzieje jako akt duszy ukierunkowany ku Bogu —

finis ultimus — oraz miernik heroicznos$ci cnét. Przywotamy réwnocze$nie
kwesti¢ wzajemnego powiazania cnét (connexio virtutum), co nie jest bez
znaczenia w dochodzeniu beatyfikacyjnym.

Wyjasnimy nadto, ze kanoniczne badanie praktyki cnoty nadziei przez
kandydatow na ottarze jest procesem ztozonym, ktéry obejmuje analize¢ ich
spuscizny pisarskiej (o ile ja pozostawili), dokumentow i zeznan $wiad-
kéw ich dotyczacych, przedtozymy w kolejnym, trzecim punkcie artykutu
heroiczng praktyke cnoty nadziei przez stuge Bozego Aleksandra Wozne-
go (zm. 1983), co nalezy postrzega¢ w kluczu zaréwno ilustracyjnym, jak
1 reprezentatywnym, wszak kandydat na oftarze byt takze alumnem semi-
narium duchownego w Gnieznie — miejscu, w ktérym szkic niniejszego
artykutu byt przedtozony.

W zakonczeniu, bazujac na osobistym doswiadczeniu wieloletniej pracy
w Kongregacji, dzi§ Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych, zasygnalizujemy
praktyczne aspekty przejawow nadziei w procesach beatyfikacyjnych i ka-
nonizacyjnych, ukazujac — zgodnie z tematem artykutu — jak cnota nadziei
jest istotng w kanonicznym badaniu ewangelicznej doskonatos$ci stug i stu-
zebnic Bozych, by mogli zosta¢ wpisani w poczet btogostawionych lub do
kanonu $wictych Kosciola. Jako otwarci na glos Ducha Swigtego, ktory
,wieje kedy chce” (J 3,8), uprzedzali oni czgsto orzeczenia Urzgdu Nauczy-
cielskiego Kosciota, takze w odniesieniu do cnoty nadziei.

POJECIE CNOTY NADZIEI

Zgodnie z tematem przedlozenia mamy przyjrzec¢ si¢ blizej cnocie nadziei
w procesach prowadzonych super virtutibus. Nadzieja jest jedng z trzech cnét
teologalnych 1 jej praktyka oceniana jest w postgpowaniu kanonizacyjnym
obok wiary i mitosci, a takze cndt kardynalnych i1 im pokrewnych pod katem
heroicznosci, stajac si¢ jednym z waznych kryteriow stwierdzania swigtosci,
$wiadczacym o wyjatkowym zaufaniu kandydata do Boga i oparciu przez
niego zycia na Bozych obietnicach, nawet w obliczu najtrudniejszych prob.

8, Acta Apostolicae Sedis” 116 (2024), s. 647—665.
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Jakkolwiek nie ignoruje si¢ zasady powigzania cnét (connexio virtu-
tum), to znaczy faktu, ze skoro kto$ wierzy w Boga (wiara), nie moze Go
nie kocha¢ (mitos¢), a skoro jest cztowiekiem wierzacym i kochajacym,
nie moze nie ufa¢ Bogu i nie oczekiwaé na spetnienie Jego obietnic (na-
dzieja)’, to jednak w procesie kanonizacyjnym badanie cnoty nadziei jest
elementem kluczowym, poniewaz wigze si¢ z nadzieja na zycie wieczne
w niebie oraz catkowitg ufnoscia w Boza pomoc. Kandydat do chwaty otta-
rzy musi wykaza¢ si¢ nie tylko wiarg i mito$cia, ale takze postawa nadziei,
czyli spokojnym i radosnym oczekiwaniem, ze spetnig si¢ Boze obietnice.
Innymi stowy, nadzieja w konteks$cie kanonizacji oznacza wewngtrzng po-
stawe zycia 1 dgzenie do osiggnigcia przysztego najwyzszego dobra, to jest
zbawienia, nawet w obliczu trudno$ci i cierpienia. Podstawa takiej postawy
nadziei jest zawierzenie Bozemu autorytetowi i wewnetrzne przekonanie
o wielkosci zastug meki Chrystusa.

Katechizm Kosciota katolickiego definiuje nadzieje jako cnote teologalnag,

[...] dzigki ktorej pragniemy jako naszego szczes$cia Krolestwa niebieskiego i zy-
cia wiecznego, poktadajac ufno$¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie na
naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swictego (1817). Cnota nadziei odpo-
wiada dgzeniu do szczgs$cia, ztozonemu przez Boga w sercu kazdego cztowieka;
podejmuje ona te oczekiwania, ktore inspirujg dziatania ludzi; oczyszcza je, by
ukierunkowac je na Krolestwo niebieskie; chroni przed zwatpieniem; podtrzymu-
je w kazdym opuszczeniu; poszerza serce w oczekiwaniu szczgscia wiecznego.
Zywa nadzieja chroni przed egoizmem i prowadzi do szcze$cia mitoéci (1818).

Zwroémy uwagg, ze cnocie nadziei poswiecit swa encyklike Spe salvi'®
papiez Benedykt XVI. Okredlit ja jako spes operans, stwierdzajac, ze
zdolno$¢ do heroicznego zycia, jakiego wymaga si¢ od kandydatow na
oltarze, zalezy ,,0d miary nadziei, jakg nosimy w sobie i na jakiej budu-

Szerzej na ten temat: ,,W aspekcie kanonizacji Benedykt XIV utrzymywat, za réznymi teolo-
gami i filozofami, iz »cnoty sa ze sobg powigzane do tego stopnia, iz posiadajac jedng z nich,
mozna tez uznaé, ze si¢ posiada i inne«. Stad wyciagnal praktyczny wniosek, ze w procesie
kanonizacyjnym w zasadzie wystarczytoby udowodnienie jednej cnoty, a tym samym i inne
bytyby wystarczajaco pewne. W praktyce jednak do kanonizacji to nie wystarcza — wymaga si¢
udowodnienia praktyki wszystkich cnot. Mozna bowiem by¢ pokornym, nie bedac meznym.
Z drugiej jednak strony, chociaz do kanonizacji udowadnia si¢ praktyke wszystkich cndt teolo-
gicznych i moralnych, to jednak niektorych §wietych chwali si¢ szczegolnie za ich wiarg, innych
za cierpliwos$¢. Cnoty bowiem nie sg praktykowane przez wszystkich §wietych w tym samym
stopniu” (H. Misztal, Doskonali w milosci. Swieccy $wieci i blogostawieni, Lublin 1992, s. 256).
10 Acta Apostolicae Sedis” 99 (2007) s. 985-1027.
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jemy. Swieci, poniewaz byli petni wielkiej nadziei, potrafili przej$é wiel-
ka droge «bycia-czlowiekiem» w taki sposob, jak to przed nami zrobit
Chrystus™!!.

Nie sposéb nie przywola¢ nadto nauczania papieza Franciszka o na-
dziei, ktorego wyktadnig, oprocz wielu innych wypowiedzi'? znajdujemy
w bulli ogtaszajacej Jubileusz Zwyczajny Roku 2025 Spes non confundit".
Nauczanie to nadaje nadziei wymiar wspolnotowy i pastoralny — spes mi-
sericors'* et communitaria', czynigc z niej dynamizm Kosciota synodalne-
go'®. Stow o nadziei nie brakuje takze w adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium, gdzie papiez konkluduje, ze ,,to Zmartwychwstaty, ktory mowi
nam z moca, napekniajaca nas olbrzymia ufnoscia i gleboka nadzieja™"’.

Przystowie moéwi, ze ,,nadzieja umiera ostatnia” i tak staje si¢ ona dla
cztowieka czyms$ niezbednym do normalnego funkcjonowania w §wiecie.
Pelnia nadziei zawarta jest w nauce chrzescijanskiej i odnosi si¢ do Chry-
stusa, w ktérym zawarly sig, dzigki dzietlu odkupienia, wszystkie nadzieje
cztowieka. Teologia umieszcza nadziej¢ wsrod cnoét teologalnych — naj-
istotniejszych dla wierzacego cztowieka, odnoszacych si¢ bezposrednio do
samego Boga i budujacych z Nim relacje. Nadzieja jest wyznacznikiem

" Tamze, nr 39.

Np. w homilii podczas nieszporéw uroczystosci Wniebowstapienia Panskiego w 2024 r. w bazyli-
ce $w. Piotra w Watykanie, kiedy to zostata ogloszona i odczytana papieska bulla oficjalnie ogta-
szajaca Jubileusz Roku 2025, papiez podkreslit, ze nadziei potrzebuje ,,spoteczenstwo, w ktorym
zyjemy, czesto pograzone wylacznie w terazniejszo$ci i niezdolne do patrzenia w przysztosc”.
Potrzebuje jej ,,stworzenie, powaznie zranione i oszpecone przez ludzki egoizm”. Potrzebuja jej
»ludy 1 narody, ktore stoja w obliczu jutra pelnego niepokojow i lekow, podcezas gdy arogancko
trwa nadal niesprawiedliwo$¢, ubodzy sa odrzucani, wojny sieja $mier¢, ostatni wcigz pozostaja
na dole listy, a marzenie o braterskim $wiecie moze wydawac si¢ ztudzeniem”. Potrzebujg jej
»ludzie mtodzi, cz¢sto zdezorientowani, ale pragnacy zy¢ w petni”. Potrzebuja jej ,,0soby starsze,
ktorych kultura wydajnosci i odrzucenia nie potrafi juz szanowac i stuchac¢”. Potrzebuja jej ,,chorzy
1 wszyscy zranieni na ciele i duchu, ktérzy moga dozna¢ ulgi dzigki naszej bliskosci i naszej trosce”
(https://archwwa.pl/wiadomosci/franciszek-kosciol-potrzebuje-nadziei/ [dostep: 3.11.2025]). Gdzie
indziej papiez Franciszek podkreslat, ze ,,nadzieja nie jest pasywnym czekaniem, lecz dziataniem
w $wiecie, przezwyci¢zaniem trudnosci, okazywaniem czutosci ubogim i budowaniem pokoju,
czesto poprzez konkretne, prospoleczne dziatania” (https://pl.aleteia.org/2024/05/08/papiez-fran-
ciszek-o-cnocie-nadziei-bog-wybacza-wszystko/ [dostep: 3.11.2025]).

13 Acta Apostolicae Sedis” 116 (2024), s. 647-665.

Wszak takze ,,dzieta milosierdzia sa dzietami nadziei, ktére budza w sercach uczucia wdzigcz-
nosci” (tamze, nr 11).

»Wspolnota chrzescijanska nie moze bowiem ustgpowacé nikomu miejsca we wspieraniu potrze-
by spotecznego przymierza na rzecz nadziei” (tamze, nr 9).

16 Tamze, nr 17.

17, Acta Apostolicae Sedis” 105 (2013), s. 1019—-1139, nr 288.
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mys$lenia w wierze na zycie wieczne w obecnosci Boga, ukierunkowujac
ku sadowi ostatecznemu i zbawieniu'®.

KANONICZNE BADANIE PRAKTYKOWANIA CNOTY NADZIEI

Wedlug Benedykta XIV, autora monumentalnego dzieta De servorum
Dei beatificacione et beatorum canonizatione —

[...] heroiczna sprawczo$¢ nazywana nadzieja pomaga i sktania do dazenia ku
celowi ostatecznemu i przedsi¢brania §rodkéw do niego prowadzacych. Zaktada
ona wielkie zaufanie, a nawet pewno$¢ osiagnigcia celu, gdyz nadzieja ta jest po-
ktadana w Bogu i przejawia si¢ we wszystkich ludzkich potrzebach nieustannie,
ochoczo i mocno bez zadnych watpliwosci'.

Badanie praktykowania cnoty nadziei przez kandydatow na ottarze jest
procesem ztozonym, ktory obejmuje analiz¢ ich spuscizny pisarskiej (o ile
ja pozostawili), dokumentow ich dotyczacych, takich jak na przyktad zapisy
kronikarskie, artykuly prasowe czy inne publikacje, ewentualne odniesienia
dotyczace tych kandydatow w korespondencji innych osob, a takze badanie
zycia stug Bozych w kontekscie czaséw i otoczenia, w jakim zyli.

Bardzo wazne s3 zeznania naocznych §wiadkéw zycia kandydatow,
a jesli takowych juz nie ma, swiadkow de auditu a videntibus, czy nawet de
auditu ab adientibus. Przywolajmy pytania, jakie podrgczniki prawa kano-
nizacyjnego proponuja trybunatom diecezjalnym w przestuchaniu $wiad-
kéw w odniesieniu do praktykowania cnoty nadziei przez osoby objete do-
chodzeniem do beatyfikacji. Swiadek winien wiec przedstawic:

a) ,,Stale przejawy praktyki nadziei teologalnej u stugi Bozego w roz-
nych okresach zycia, a szczegdlnie w tym ostatnim (np. zaufanie do Bo-
skiego Milosierdzia i zastug Jezusa Chrystusa, szukanie na pierwszym
miejscu wartosci chrzescijanskich poprzez pogode ducha w nawet cigzkich
przeciwnosciach i prébach w zyciu, w dystansie do dobr doczesnych, pra-
gnieniu zbawienia duszy);

b) Okolicznosci i uwarunkowania, w ktérych sluga Bozy w sposob
szczegolny praktykowat cnote;

¢) Srodki, jakie stosowat stuga Bozy, aby w sobie i innych pomnazaé
cnote nadziei;

18 1. Delewski, Teologiczne rozumienie nadziei, ,,Studia Pelplinskie” (2016) 49, s. 52.
19 Benedictus XIV (Prosper de Lambertinis), De Servorum Dei Beatificatione et Beatorum Cano-
nizatione. Nova editio, Citta del Vaticano 2015, I1I/1, 23, 16.
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d) Zachowanie si¢ stugi Bozego wobec nadchodzacej $§mierci;

e) Okolicznosci czasu i miejsca odnoszace si¢ do ewentualnych brakow
i niedoskonatosci stugi Bozego w praktykowaniu nadziei”?.

Oczywiscie sedzia prowadzacy dochodzenie i przestuchujacy swiadkow
moze zadaé pytania bardziej szczegdtowe i osobiste, by ztozone §wiadectwo
wyraznie wskazywato na praktykowanie przez kandydata cnoty nadziei
w stopniu heroicznym.

HEROICZNA PRAKTYKA CNOTY NADZIEI PRZEZ
CZCIGODNEGO SLUGE BOZEGO ALEKSANDRA WOZNEGO

Chciejmy spojrze¢ na praktyke cnoty nadziei w przypadku chociazby
jednego z kandydatéw na ottarze, bardzo zwigzanego z tym miejscem,
bo bylego alumna gnieznienskiego seminarium duchownego w latach
1928-1930, czcigodnego stugi Bozego, ks. Aleksandra Woznego*'. Nie
zapominajmy o éwczesnej, trwajacej do 1946 roku, unii personalnej ar-
chidiecezji gnieznienskiej z archidiecezja poznanska. Alumni obu diecezji
studiowali filozofi¢ w seminarium w Gnieznie, teologie za§ w Poznaniu.
Tak byto wtasnie w przypadku ks. Woznego z archidiecezji poznanskie;j,
zmartego 21 sierpnia 1983 roku, heroiczno$¢ cnot ktdrego zatwierdzit pa-
piez Franciszek 17 grudnia 2022 roku.

Ot6z w czasie procesu beatyfikacyjnego ks. Aleksandra Woznego, kto-
rego faza diecezjalna odbyla si¢ w Poznaniu w latach 2013—-2015, a faza
rzymska w latach 2015-2022%2, wykazano jego heroiczng praktyke cnot teo-
logalnych, kardynalnych i im pokrewnych, w tym teologalnej cnoty nadziei.

UDOWADNIANIE PROCESOWE

Sprawa beatyfikacyjna i kanonizacyjna zawiera elementy merytorycz-
ne (fakt do udowodnienia) i formalne (postgpowanie zwane procedu-

2 H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, Lublin 2003, s. 619; por. A. Casieri, Postulatorum vade-
mecum, Romae 1985, s. 11; Le Cause dei Santi. Sussidio per lo Studium, eds. V. Criscuolo,
C. Pellegrino, R.J. Sarno, Citta del Vaticano 2018, s. 669.

2 Obszernie na temat jego heroicznej praktyki cnot teologalnych pisal m.in. postulator w procesie

beatyfikacyjnym, ks. W. Mueller (Heroism of the theological virtues: faith, hope and love in the

light of the beatification process of the Servant of God, Rev. Aleksander Wozny, ,,Seminare” 43

(2022) 4, s. 71-82).

Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Alexabdri Wozny sacerdosti dioecesa-

ni (1910—1983). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Romae 2019 [dalej: Positio],

s. 3-5.

22
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rg)>. Natura spraw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych sktada si¢ z ele-
mentdéw teologicznych i czysto proceduralnych. Przedmiot dowodzenia
w sprawach potwierdzenia §wigtosci polegajacej na praktyce cndt w stop-
niu heroicznym stanowi rzeczywistos$¢ teologiczng, jednak do jej udowod-
nienia teologia nie wystarcza. Stosuje si¢ wiec procedure analogiczng do
procesu kanonicznego, zgodnie z wytycznymi Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, co ma szczegdlne odniesienie do kanondéw dotyczacych przestucha-
nia $wiadkow, gromadzenia dowodow, kompetencji notariuszy itd.**

Na podstawie zeznan naocznych $wiadkow zycia ks. Aleksandra Woz-
nego, przestuchanych zgodnie z wytycznymi prawa, oraz jego pism, zapi-
sow kronikarskich i innych, a nadto zgromadzonych urz¢gdowo dokumen-
tow, udowodniono, ze w jego zyciu wlasnie nadzieja data mu zapewnienie,
iz to, co uczynit dobrego na ziemi, B6g w niebie odda mu jako nagrode.

Nadziei ks. Wozny uczyt si¢ od najmtodszych lat. Jego bolesnym do-
swiadczeniem byta $mier¢ matki, kiedy miat dwanascie lat. Nie zatamat
si¢, nie popadl w rozpacz, ale w duchu nadziei pozwolil prowadzi¢ si¢ ta-
sce kaptanskiego powotania. Wtasnie jako kleryk w seminarium w Gniez-
nie 26 pazdziernika 1929 roku w swoim pamigtniku napisat stowa, ktore sa
przejawem jego wielkiej, chrzescijanskiej nadziei:

Wyrzekng si¢ dobr ziemskich — za jedyne dobro swoje Boga uwazaé¢ bede. W Nim
tylko nadzieja, On mi kiedy$ bedzie zaptata zbytnio wielka. [...] Panie, Ty mnie
teraz widzisz. Ty mnie te stowa w mys$li wzbudzasz. W Tobie cata moja nadzieja!*

I dodawat po tacinie: ,,Dominus pars haereditatis meae e calicis mei. Tu
es qui restitues haereditatem meam mihi. Amen”,

Ksigdz Wozny zawsze ufat w dobro¢ Boza i w skutecznos¢ meki Chry-
stusa. Wierzyl, ze dzigki mitosierdziu Bozemu nie utraci taski uswigcaja-
cej, ale wytrwa do konca, a Bog da mu sity, bedzie pobudzat do dobrego
i doprowadzi go do nieba. Tak rozumiana chrzescijanska nadzieja poma-
gala ks. Woznemu rowniez przezwyci¢za¢ utrapienia i spodziewac si¢
prawdziwej realnej pociechy od Boga. Tylko opierajac si¢ na nadziei, ks.
Aleksander zdotat przezwyciezy¢ roznego rodzaju przeciwnosci, takze te

2 Zob. H. Misztal, Kanoniczne potwierdzenie swietosci, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN. Swic-
to$¢” (2011-2012) 67, s. 51.

Szerzej zob. H. Misztal, Zastosowanie norm Kodeksu Prawa Kanonicznego do postepowania
w sprawach kanonizacyjnych, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 34 (2001), s. 154—172.
% Positio, s. 25.

% Tamze.
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w zyciu wewnetrznym, w relacji do bliznich, w sprawach wynikajacych
z ludzkiej niedoskonatosci, nedzy czy sktonnosci do grzechow. Swiadec-
twem tej wiasnie nadziei sg listy z Dachau, gdzie byt wigzniem w latach
1940—-1945. Zacytujmy:

Prosze¢ was wszystkich: pamietajcie o mnie, ale bez nadmiernego zmartwienia, ra-
czej z nadziejg. Bog wszechmogacy wychodzi na rézne sposoby naprzeciw tych,
ktorzy szukaja Go z pokora i Go kochaja, i czyni to na rdézne sposoby. Czy nie
doswiadczyliSmy przeciez tego my wszyscy??’

Nieco pozniej stuga Bozy pisat: ,Jest czym$§ cudownym, jak nadzieja
dodaje otuchy cztowiekowi stabemu i smutnemu’?,

Doczekawszy zakonczenia drugiej wojny $wiatowej 1 powroCiwszy
do Poznania, ks. Wozny byl siewca cnoty nadziei w swojej pracy dusz-
pasterskiej, nacechowanej postawg shuzby i mitosci, w duchu duchowe-
go dziecigctwa $w. Teresy od Dzieciatka Jezus, w ktorej Dziejach duszy
rozczytywal si¢ nawet w obozie”. Zaufanie Bozej Opatrznosci byto cechg
wyrozniajacg go sposrod innych duchownych. Nie kierowat si¢ ambicja-
mi, nie przypisywal sobie zadnych zastug, we wszystkim widzac dziatanie
Boze. Podtrzymywat innych w nadziei, zapewniajac, ze Bog pragnie szcze-
$cia kazdego cztowicka. Swiadkowie w jego procesie beatyfikacyjnym ze-
znawali:

[...] z calej jego postawy 1 nauczania wynikata cnota chrzescijanskiej nadziei.
Nie przyktadat wagi do rzeczy materialnych, tego §wiata, zyt skromnie, sprawy
doczesne nie zatrzymywaly go w jego drodze do Boga. Wzbudzat i umacniat na-
dzieje w innych®.

Czy:
Dodawat otuchy osobom zdesperowanym, tym, ktorzy przezywali trudne chwile.

Krzewit w nich nadzieje. Takze wobec wlasnej smierci nie objawiat niepokoju,
ale nadzieje na spotkanie z Bogiem®'.

¥ Tamze.

2 Tamze.

2 Zob. S.T. Praskiewicz, Zyli w szkole sw. Teresy: ks. Aleksander Wozny (1919—1983), , Teresa
z Lisieux” (2021) 19, s. 41-42.

Positio, Summarium Testium, s. 218, § 318.

3 Tamze, s. 99, § 12.
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A takze:

Wszelka jego dziatalno$¢ miata odniesienie do wiecznosci. [...] Wiecznos¢ byta
celem jego zycia i tak tez pouczat wiernych. [...] Polecal wszystkie trudne spra-
wy Matce Bozej i Jej je zawierzat. Pragnal zawsze zjednoczenia z Chrystusem
i przypominat czesto, ze prawdziwe zycie bedzie dopiero po $mierci. Tym samym
umacnial nadziej¢ u innych. W obliczu $mierci oczekiwat na spotkanie z Chry-
stusem®?.

Nadzieje¢, rozumiang zawsze w kluczu nadprzyrodzonym, wszczepial
takze w serca osob, z ktorymi korespondowatl. W jego listach czytamy mie-
dzy innymi: ,,Ufaj Bogu i1 badz przekonana, ze wszystko, co przezywasz,
moze ci¢ doprowadzi¢ do chwaty w niebie, dzigki Bozemu Mitosierdziu™?*.

Z listu, jaki skierowat z okazji Bozego Narodzenia do chorych parafian
(nie znamy roku), przebija catkowita ufno$¢ w dobro¢ Boza i zobowigzanie
do wspotpracy, z zacheta, aby potrafili Iaczy¢ swe cierpienia z krzyzem
Chrystusa, dla zbawienia swojego i bliznich, co winno im dawac¢ nadziej¢*.

Z kolei w kazaniu podsumowujacym rok 1967, méwiac o sadzie szcze-
gotowym po $mierci 1 ukazujac braki swoje i parafian, konczy akcentem
napetniajagcym wszystkich nadziejg zycia wiecznego, zachgcajac rowno-
cze$nie do poprawy zycia i praktyki sakramentow?>.

Patrzac na zycie i na postuge, nietrudno dostrzec owa connexio virtu-
tutum, o jakiej méwiliSmy wczesniej. Zauwazali to juz §wiadkowie jego
zycia, ktorzy zeznawali przed trybunalem koscielnym. Pytani o jego wiarg,
spontanicznie w powigzaniu z nig mowili o cnocie nadziei i mitosci:

Stuga Bozy byt cztowiekiem wiary, i to wiary glebokiej i bezgranicznej. To spra-
wiato, ze ufal Bogu jak dziecko ufa swojemu ojcu. Takg postawe prezentowat
we wszystkich okoliczno$ciach swego zycia. [...] Promieniowal wiarg i wrecz
dziecigca ufnoscia, co prowadzilo go do zycia miloscig wzgledem Boga i ludzi
i darzenia ich pelnym zaufaniem w swej postudze duszpasterskiej*.

Nie mogto by¢ inaczej, bo kto wierzy w Boga, nie moze Go nie kocha¢
1 nie moze tez nie wzbudzac ufnosci w Jego mitos$¢ i milosierdzie. Jeden ze

2 Tamze,s. 112, § 47.

3 Positio, s. 27.

3 Summarium Documentorum, Doc. 24, s. 294.
35 Zob. tamze, Doc. 26, s. 297-299.

3 Summarium Testium, s. 228, § 341.
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swiadkow podkreslat: ,,Wiara ks. Woznego byta wiarg dziecka, prosta, ale
gleboka. On nie miat zadnych watpliwosci, zaufal Panu Bogu we wszyst-
kim i rozsiewat wokot siebie Bozg mito§¢™’.

OCENA TEOLOGICZNA

Na temat praktyki cn6ét ks. Woznego urzgdowo wypowiedzieli si¢ kon-
sultorzy teolodzy Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych, a pdzniej kardyna-
towie 1 biskupi, cztonkowie tejze Dykasterii.

Pierwsi — w liczbie o$miu — obradowali 1 lutego 2022 roku pod prze-
wodnictwem (i z prawem glosu) generalnego promotora wiary, zwanego
potocznie ,,adwokatem diabta” (advocatus diaboli). Ich opinie byly wszyst-
kie pozytywne. W odniesieniu do cnoty nadziei jeden z nich wymownie
podkreslit:

Stuga Bozy juz w dziecinstwie nauczyt si¢ praktykowania cnoty nadziei. Gdy
mial 12 lat, dotkneto go przykre doswiadczenie $mierci matki. Nie poddat sie, nie
popadl w rozpacz — przeciwnie, pozwolit si¢ prowadzi¢ tasce powotania kaptan-
skiego.

W swoich rozwazaniach ks. Wozny wielokrotnie odnosit si¢ do cnoty nadziei
[...] 1 zawsze ufat dobroci Bozej i skutecznosci meki Chrystusa. Nadzieja chrze-
Scijanska pomogta mu przezwyciezy¢ liczne przeciwnosci 1 ufa¢ w prawdziwa
pocieche, jaka daje doswiadczenie Boga w duszy. Stuga Bozy byt przepetniony
chrze$cijanska nadziejg zycia wiecznego. Rozumiat osiaggnigcie zbawienia jako
owoc przyjmowania Bozej woli®,

Albo:

Stuga Bozy byl zawsze czlowiekiem pogodnym. Szczegolnie wobec napoty-
kanych trudnosci byt przyktadem wielkiego zaufania Bozej Opatrznosci. [...]
Wzbudzat nadzieje takze w sercach wiernych, ktorym postugiwat®.

Z kolei kardynatl ponens — a byt nim nasz rodak Stanistaw Ryltko, dzi$
emerytowany archiprezbiter bazyliki Santa Maria Maggiore — przedsta-

37 Tamze, s. 207, § 288.

38 Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Alexandri Wozny sacerdotis dioece-
sani (1910—1983). Relatio et vota Congressus peculiaris super virtutibus, die 1 febbruarii an.
2022 habiti, Romae 2022, Votum I, s. 19-20.

¥ Tamze, Votum II, s. 37.
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wiajac praktyke cnot przez shuge Bozego w stopniu ponadprzecietnym na
zebraniu kardynatéw 1 biskupow, ktére odbylo si¢ 8 listopada 2022 roku,
mowit:

Jak stwierdza jedna z kobiet, Swiadek w procesie diecezjalnym, ,,napotykajac
liczne trudnosci, sluga Bozy poktadal zawsze nadziej¢ w Bogu. Nie widziatam
go nigdy zalamanego”. Nadzieja w przypadku ks. Woznego przejawiala si¢ takze
w tym, ze zawsze byt pelen ufnosci w Bozg pomoc, jak roéwniez w jego gorli-
wym poszukiwaniu zawsze nowych metod duszpasterskich, by przyprowadzaé¢ do
Boga jak najwigksza mozliwie liczbg parafian®.

Jeden z kardynatéw, cztonkoéw Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych, na
tym samym zebraniu w odniesieniu do cnoty nadziei zaznaczyt:

Stuga Bozy przezwycigzyt probe wiary, jakiej byt poddany w nazistowskim obo-
zie koncentracyjnym i w wigzieniu komunistycznym; dzigki cnocie nadziei potra-
fit sprosta¢ wszelkim przeciwnos$ciom, umacniajgc w niej takze innych; to nadzie-
ja popychata go do gorliwoSci w duszpasterstwie*!.

W koncu wspomniany dekret heroicznos$ci cnot stugi Bozego z 17 grud-
nia 2022 roku stwierdza, ze jego zycie duchowe

[...] bylo przeniknigte Zywa wiara i nieustanng nadzieja, zdolng utwierdza¢ w do-
brym, pocieszaé¢ i dodawaé otuchy. Doznawszy trudnych doswiadczen zycia, poznat
prawdziwe znaczenie wytrwatosci, sprawiedliwosci, przebaczenia swoim wrogom,
ktore praktykowat az do granic mozliwosci*.

ZAKONCZENIE

W akcie beatyfikacji czy kanonizacji nowi btogostawieni i §wieci przed-
stawiani sg jako wzory do nasladowania takze w odniesieniu do cnoty na-

0 Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Alexandri Wozny sacerdotis dioece-

sani (1910—1983). Votum Ponentis, S.E. Card. Stanislai Rytko, Romae, 8 mensis novembris
a.D.2022,s. 4.

Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Alexandri Wozny sacerdotis dioecesa-
ni (1910—1983). Suffragia Patrum, Romae, 8 mensis novembris a. D. 2022, Votum I, s. 1.
Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Alexandri Wozny sacerdotis dioecesa-
ni (1910—1983). Decretum super virtutibus, Romae 2022, s. 4.
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dziei, ,,najmlodszej siostry” cnot teologalnych®, ktora jest ,,kotwicg duszy”
(Hbr 6,19-20), zbroja w walce (por. 1 Tes 5,8), zrodtem radosci nawet
w probie (por. Rz 12,12). Swieci i blogostawieni ukazuja, Ze cierpienie, prze-
sladowanie 1 ubostwo prowadza do Krélestwa. Badajac niejako urzedowo
w mojej codziennej pracy w Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych praktyko-
wanie cnoty nadziei przez kandydatéw do chwaty ottarzy, moge podac licz-
ne przyklady, w czym ta praktyka najczesciej si¢ przejawia: w zawierzeniu
woli Bozej*, w przyjeciu cierpienia i choroby®, w wytrwato$ci mimo prze-
sladowan*®, w karmieniu si¢ modlitwa i sakramentami, zwtaszcza Eucha-
rystig*’, w podejmowanym apostolstwie i stuzbie bliznim*, w budowaniu
pokoju i pojednania®, w codziennym optymizmie i pozytywnym podcho-
dzeniu do zycia®, w pogodnym, ufnym oczekiwaniu na $mieré, widziang
jako ostateczne spotkanie z Bogiem i zycie wieczne w niebie®'. Nadzie-
ja w zyciu stug i shuzebnic Bozych czyni z ich modlitwy szkot¢ nadziei®?,

# Por. Ch. Péguy, Il portico del mistero della seconda virtii, ,,] Misteri” 1997, s. 180—183; https://
pl.aleteia.org/2017/11/23/nadzieja-zapomniana-siostra-wiary-i-milosci/ [dostep: 4.09.2025].
Ks. Adolf Kajpr: Pragensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Servi Dei Adolphi Kajpr,
sacerdotis professi Societatis lesu (1 17.1X.1959). Positio super martyrio, Romae 2025, s. 362,
§ 44.

4 Cunegunda Siwiec: Cracoviensis. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Cunegundis
Siwiec, christifidelis laicae ex Ordine Saeculari Carmelitarum Discalceatorum (1876—1955).
Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Romae 2016, s. 94, § 12.

4 Ks. Kazimierz Aleksander Hamerszmit: Liccanensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei
Casimiri Alexandri Hamerszmit, sacerdotis dioecesani (1916—1996). Positio super vita, virtuti-
bus et fama sanctitatis, Romae 2024, s. 101, § 23, ad 10.

47 Ks. Henryk Videsott: Bauzanensis-Brixiensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Henri-
ci Videsott, sacerdotis dioecesani (1912—1999). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis,
Romae 2025, Informatio, s. 28—29.

#  Ks. Aleksander Zienkiewicz: Wratislaviensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Casi-
miri Alexandri Zienkiewicz, sacerdotis dioecesani (1916—1996). Positio super vita, virtutibus et
fama sanctitatis, Romae 2024, s. 196, § 172.

4 Janina Woynarowska: Cracoviensis. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei loannullae
Woynarowska, christifidelis laicae (1923—1979). Positio super vita, virtutibus et fama sanctita-
tis, Romae 2016, s. 343, § 938.

0 Br. Anté Tomi¢i¢: Fluminensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Casimiri Antonii To-
micic, laici professi O.F.M.Cap. (1901—1981). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis,
Romae 2021, s. 121, § 223.

5 S. Stanistawa Samulowska: Varmiensis. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Stanisla-
vae Samulowska, Socuietatis Filiarum a Caritate (1865—1950). Positio super vita, virtutibus
et fama sanctitatis, Romae 2023, s. 167, Doc. 25.

2 S. Hilaria Gtéwcezynska: Czestochoviensis. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Hila-
riae Emiliae Gloczynska, Sororis professae Congregationis Parvarum Sororum Immaculatii
Cordis Mariae (1877—1939). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Romae 2020,
s. 181, § 93.
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zakorzenia pasterzy Kosciota w Chrystusie, Dobrym Pasterzu®, przemie-
nia cierpienie w mito$¢ i daje optymizm’, pozwala i dopomaga osiggac
zwyciestwo w probach duchowych®, a w codziennosci zyé w prostocie
i pokorze®®, a nade wszystko w bezgranicznym zaufaniu Opatrznosci®’, oraz
dobrze przygotowac si¢ na Smierc>®.

Oto szeroki wachlarz mozliwosci praktyki tej cnoty: nadzieja jest nie
tylko oczekiwaniem, ale zywg sita, ktora ksztaltuje postawy $wietych. To
ona sprawia, ze w cierpieniu pojawia si¢ rado$¢, w probie — cierpliwos¢,
a w chwili $§mierci — pokdj 1 ufnos¢. Dlatego Benedykt XVI w encyklice
Spe salvi mogt stwierdzi¢, ze zdolnos¢ do heroicznego zycia zalezy ,,od
miary nadziei, jaka nosimy w sobie i na jakiej budujemy. Swieci, poniewaz
byli pelni wielkiej nadziei, potrafili przejs¢ wielka droge »bycia-czlowie-
kiem« w taki sposob, jak to przed nami zrobit Chrystus.

A beatyfikowany kilka miesi¢cy temu polski kaptan meczennik, ks. Sta-
nistaw Streich, takze zwigzany z tym miejscem, bo byly kleryk gnieznien-
skiego seminarium, wtasnie jeszcze jako alumn w jednym ze swoich listow
napisal: ,,Mozemy zawsze cieszy¢ si¢ nadzieja, ze lepiej niz tu na ziemi
bedzie w przysztym zyciu. Jakze nieszczgsliwym musi by¢ ten, kto — za-
$lepiony w swoim sercu — uwaza, ze wszystko konczy sie ze $miercig”®.

3 Abp. Eduard Proffittlich: Administrationis Apostolicae Estoniensis. Beatificationis et Canoniza-
tionis Servi Dei Eduardi Profittlich e Societate lesu [ ...], Administratoris Apostolici Estoniensis
(1 22.11.1942). Positio super martyrio, Romae 2023, s. 292, Doc. 24.

3% Ks. Alfons Lipniunas: Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Servi Dei Alfonsi Lipniunas,
sacerdotis diocesani (1 28.111.1945). Positio super martyrio, Romae 2025, s. 505, Doc. 64.

% Rozalia Celakowna: Cracoviensis. Beatificationis et Canonizationis Servae Dei Rosaliae Celak,
christifidelis laicae (1901—1944). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Romae 2018,
s. 225, § 182.

% Br. Joachim Ramognino: Aquensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei loachimi a Re-
gina Pacis [...] Ramognino, laici professi O.C.D. (1890—1985). Positio super vita, virtutibus
et fama sanctitatis, Romae 2021, Informatio, s. 20-29.

57 S. Maria Antonina Mirska: zaufanie to wyrazita nawet w nazwie zalozonego przez siebie
Zgromadzenia Siostr Bozej Opatrzno$ci: Premislensis. Beatificationis et Canonizationis Ser-
vae Dei Mariae Antoninae Mirska, Fudatricis Congregationis Sororum Divinae Providen-
tiae (1822—1905). Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatis, Romae 2025, Informatio,
s. 57-59.

% Ks. Konstantyn Vendrame: Shilogensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Constantini
Vendrame, sacerdotis professi S.D.B. (1893—1957). Positio super vita, virtutibus et fama sancti-
tatis, Romae 2023, Informatio, s. 40—41.

3 Benedykt XVI, Spe salvi, nr 39.

0 Posnaniensis. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Servi Dei Stanislai Streich, sacerdotis
dioecesani (1 27.11.1938). Positio super martyrio, Romae 2022, Informatio, s. 152.
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BOG A ETYKA W TEOLOGII
JOSEPHA RATZINGERA

GOD AND ETHICS IN THE THEOLOGY OF JOSEPH RATZINGER

Summary

Although Joseph Ratzinger focused his academic work on dogmatic and fun-
damental theology, ethical issues were never secondary to him. Even as a young
theologian involved in the work of renewing the Church, he emphasised the con-
nection between ethos and the person of Jesus Christ. According to Ratzinger,
ethical criteria played an important role in recognising the authenticity or lack
thereof of the proposed renewal. In addition to addressing specific issues, he re-
turned to the fundamental question of the relationship between moral norms and
God, the Holy God who cares for man, the Creator who is the ultimate Source of
being, the Father, Son and Holy Spirit, who desires to bring man into the com-
munity of life by making him righteous. In basic moral norms, we recognise the
image of God. Ethics is the place where one either professes Him or rejects Him.
The loss of the true image of God, who is Reason and Goodness, leads to ethical
confusion, destroys the foundations of social life and opens the door to endless
violence.

Keywords: ethics, Joseph Ratzinger, God, ethos, eternal life

Streszczenie

Chociaz Joseph Ratzinger skupiat sie w pracy naukowej na problematyce teo-
logii dogmatycznej i fundamentalnej, to kwestie etyczne nigdy nie byly dla nie-
go drugorzedne. Juz jako mlody teolog zaangazowany w dzielo odnowy KoSciola
podkreslal zwigzek etosu z osobg Jezusa Chrystusa. Kryterium etyczne odgrywato
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wedlug Ratzingera istotna role w rozpoznaniu autentyczno$ci lub braku auten-
tycznoséci postulowanej odnowy. Obok podejmowania probleméw szczegdtowych
powracat do zasadniczej kwestii zwigzku norm moralnych z Bogiem, Bogiem Swie-
tym i troszczacym sie o czlowieka, Stworca bedacym ostatecznym Zrodlem bytu,
Ojcem, Synem i Duchem Swietym, ktéry pragnie wprowadzi¢ cztowieka do wspél-
noty zycia poprzez uczynienie go sprawiedliwym. W podstawowych normach
moralnych rozpoznajemy obraz Boga. Etyka jest miejscem, w ktérym wyznaje
sie Go lub odrzuca. Zagubienie prawdziwego obrazu Boga, ktory jest Rozumem
i Dobrem, prowadzi do etycznej dezorientacji, niszczy podstawy zycia spolecznego
i otwiera drzwi dla niekoniczacej sie przemocy.
Slowa kluczowe: etyka, Joseph Ratzinger, Bog, etos, zycie wieczne

*

W tekstach Josepha Ratzingera czgsto podejmowana byta problematyka
etyczna. Etyka moze by¢ rozumiana jako teoria moralno$ci, czyli nauka
o wartosci i powinno$ci moralnej ludzkiego postepowania'. W artykule
uzywam tego pojgcia w szerszym znaczeniu ogélu zasad i norm poste-
powania’. Nie chce podejmowaé wszystkich szczegdélowych zagadnien
z tym si¢ taczacych, ale rozpoznaé zasadnicze spojrzenie wielkiego teo-
loga na zwigzek norm moralnych z wiarg w Boga. To spojrzenie wydaje
si¢ szczegoblnie aktualne w sytuacji kwestionowania powszechnej obowia-
zywalno$ci norm moralnych we wspoétczesnej kulturze. W pracach wielu
autoréw podejmowane sa zagadnienia etyczne obecne w mysli Ratzinge-
ra’. Zaproponowane w artykule ujgcie wydaje si¢ jednak odznaczac¢ pewng
odmiennoscia.

' Por. A. Dylus, H. Juros, Etyka, [hasto] w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice
1998, s. 155.

Por. Etyka, [hasto] w: Maty stownik jezyka polskiego, red. S. Skorupski, H. Auderska, Z. L¢pic-
ka, Warszawa 1989, s. 167.

Por. M. Kluz, Osoba Benedykta. Zrédla i zasady moralnosci chrzescijanskiej, Tarnow 2025;
M. Kluz, Obrona godnosci sumienia w nauczaniu Josefa Ratzingera — Benedykta XVI, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 43 (2023), s. 133—149; A. Banka, Between Sartre and Ratzinger, or
the Legacy of the ,,No Man's” Revolution, ,,Christianity — World — Politics / Chrzescijanstwo
—Swiat — Polityka” (2024) 28, s. 31-45; K. Gozdz, Logosowy charakter wiary wedlug Josepha
Ratzingera — Benedykta XV1, ,,Polonia Sacra” 7 (2013) 2, s. 43—52; tenze, Eucharystia i Mitos¢,
Lublin 2023, s. 105—119; P. Cremin, Joseph Ratzinger s critique of Christian moralism, ,,Doc-
trine and Life” 63 (2013) 3, s. 22-31; K. Hilpert, Die Bestimmung des Sittlichen im Raum des
Machbaren: Stichworte aus der Theologie Joseph Ratzingers als Potenziale fiir eine erneuerte
kirchliche Moralverkiindigung, ,Miinchener Theologische Zeitschrift” 56 (2005) 5, s. 472—484;
1.E. Perez Asensi, Etica de la fe en la obra de Joseph Ratzinger, Valencia 2005.
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NORMY MORALNE JAKO MIEJSCE OBRONY
PRAWDZIWEGO OBRAZU BOGA

Istnieja myslowe tendencje twierdzace, ze chrzescijanstwo musi kazdo-
razowo przyjac¢ formy zachowania od antropologicznych pogladéw swoich
czasOw, a wigc, ze wiara nie oferuje samodzielnych zrédel norm moralnych,
ale po prostu wskazuje na istniejacy stan poznania dostepny wytacznie
przez rozum. Joseph Ratzinger odrzuca taki poglad. Jego zdaniem moze-
my dostrzec podobienstwo poszczegodlnych moralnych wypowiedzi Pisma
Swietego z wypowiedziami innych kultur czy refleksji filozoficznej. Ale nie
mozna powiedzie¢, ze biblijna wiara kazdorazowo przejmowata moralnos¢
od swojego otoczenia. Przeciwnie, w $wietle obrazu Boga dokonywato si¢
rozdzielenie elementdw prawnej i moralnej tradycji, rozdzielenie tych ele-
mentow, ktore mogty by¢ zasymilowane przez Izrael, i tych, ktére musialy
zosta¢ odrzucone. To rozdzielenie dokonywato si¢ czesto w trudnej walce,
ktoéra mozemy dostrzec na przyktad w religijnym sprzeciwie prorokow Na-
tana czy Eliasza wobec krolewskiego absolutyzmu, czy w obronie obrazu
Boga Izraela przez Amosa walczacego o prawa najemnikow*. Glebokie
osamotnienie proroka Eliasza, jego dramatyczne trudno$ci zewnetrzne
1 wewngtrzne, paradoksalnie mogg stanowi¢ dla ludzi XXI wieku pew-
ng pociech¢. Mozna pozosta¢ wiernym Panu Bogu i nie$¢ skarb wiary
w skrajnie niekorzystnej sytuacji.

W szczegolnos$ci istnieja pewne analogie migedzy Dekalogiem (Wj
20,1-17; Pwt 5, 6-21) a egipskimi spisami wykroczen czy katalogami py-
tan babilonskiego egzorcyzmu. Ale Dekalog jest przede wszystkim $cisle
zwigzany z wiarg Izraela w Boga. Pokazuje, co znaczy wierzy¢ w Jahwe
1 przyjac¢ przymierze z Nim. W Dekalogu objawia sie, kim jest Bog wypro-
wadzajacy Izraelitow z Egiptu’. Jahwe objawia swojg $wigto$¢ wskazujaca
na znaczenie moralnego czynu czlowieka. Wyjatkowos¢ Boga i jego swig-
tosci wskazuje na nowa rangg¢ moralnosci.

W teologii Ratzingera podkreslona zostata $cista wiez kultu i etosu.
Zasadniczym celem wyjscia Izraela z Egiptu bylo oddanie czci Bogu.
Istotnym elementem tej czci byt kult, ale innym nieodtagcznym elementem
zycie zgodne z Jego wola. Lud Bozy zostat ukonstytuowany na Synaju,
otrzymujac polecenia dotyczace kultu, kodeks praw i normy regulujace

4 Por. J. Ratzinger, Urzqd Nauczycielski Kosciola — wiara a moralnosé, w: Opera omnia, t. 4, red.

K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2017, s. 664—668.
5 Por. tamze, s. 668—670.
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zycie®. Kult, prawo i etos splatajg si¢ ze sobg. Calkowite wykluczenie od-
niesienia prawa do Boga w epoce nowozytnej prowadzi z jednej strony
do prawa pozbawionego podstaw moralnych, z drugiej — do pozbawienia
czlowieka najwyzszego kryterium i najwigkszych mozliwosci, a przez to
poddania go przymusowi panujacych wigkszosci.

W nauczaniu §w. Pawla, szczeg6lnie w pierwszym rozdziale Listu do
Rzymian, Ratzinger dostrzegl wyrazne powigzanie moralnos$ci z pojeciem
Boga. Odrzucenie prawdziwego poznania Boga prowadzito do moralnego
upadku $wiata pogan. Napomnienia apostolskie byty konkretnym okresle-
niem tego, co oznacza wiara. Sw. Pawel nie przejat chaotycznego $wiata
przeciwstawnych sobie etycznych pogladéw kultury greckiej, ale dokonat
krytycznego rozdzielenia na podstawie starotestamentalnej Tradycji 1 spo-
sobu myslenia Jezusa Chrystusa’.

Kwestia etyki odgrywata istotng role w latach osiemdziesigtych XX
wieku w sprzeciwie Owczesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary wobec
niektorych nurtéw teologii wyzwolenia. Jak pisat, chrzescijanie nie uzna-
ja boskos$ci panstwa i maja prawo i obowigzek oporu wobec wiadzy ze
wzgledu na sumienie. Ale nie moga zawiesi¢ obowigzywalnosci Bozych
przykazan. Nie mozna godzi¢ si¢ z zabijaniem niewinnych, powotujac si¢
na wiarg®. W tym sprzeciwie wobec zabijania niewinnych byta obecna ka-
tegoryczna niezgoda na deformacj¢ prawdziwego obrazu Boga.

Ta mys$l powraca takze w stynnym przeméwieniu Benedykta XVI
w Ratyzbonie, gdy papiez radykalnie przeciwstawit si¢ uzywaniu przemo-
cy jako $rodka nawracania ludzi innych religii’. Bronit w ten sposob praw-
dy o Bogu, ktéry bedac rozumny i dobry, chce, by cztowiek kierowat sie
rozumem, a nie ulegat grozbom. Papiez wskazywal przy tym, ze zagubie-
nie prawdziwego obrazu Boga otwiera drzwi dla przemocy i wojny.

Swietos¢ Boga wskazuje na znaczenie norm moralnych i ludzkiego
zmagania o ich rozpoznanie i realizacj¢. Uznanie, ze nie majg one wigksze-
go znaczenia, stanowi zakwestionowanie wyjatkowosci Boga, Jego tran-
scendencji, $wietosci oraz troski o czlowieka.

¢ Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: Opera omnia, t. 11, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2012,
s. 29-30.

Por. J. Ratzinger, Urzqd Nauczycielski Kosciota — wiara a moralnos¢..., s. 673—674.

§  Por. J. Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, Poznan—Warszawa 1990, s. 199-200.
Benedict XVI, Faith, Reason and the University. Memories and Reflections, Regensburg 12
September 20006, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2006/september/do-
cuments/hf ben-xvi_spe 20060912 university-regensburg.html [dostep: 3.09.2025].
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WIARA W BOGA STWORCE JAKO PODSTAWA
MORALNOSCI

Wedlug Ratzingera podstawa moralnos$ci jest wiara w Boga Stworceg.
Bog jest potega i dobrocia, ostatecznym Zrédlem bytu. Przykazania Boze
nie sg czyms arbitralnym, ale stanowig konkretyzacje wymogow mitosci.
A sama milo$¢ jest trescig bytu, prawdg. Byt ma takze tresci moralne'’.
Prawda o byciu stworzonym domaga si¢ pokory, czyli realistycznego spoj-
rzenia czlowieka na wlasng egzystencjg, co pozwala uzna¢, ze nie jest on
centrum catej rzeczywistosci.

Ratzinger bronil prawa natury, a wiec tego, ze stworzenie ma nie tylko
wymiar matematyczno-mechaniczny, ale zawiera w sobie i ukazuje pewien
porzadek wewngtrzny. Mozna z niego wyczytaé istotne wymagania, jakie
stojg przed ludzkim zyciem, sposob, w jaki cztowiek powinien postepo-
wac!l. Koncepcja prawa naturalnego to jedno z najwigkszych osiggnig¢ eu-
ropejskiej kultury'?. Jedng z form ukrycia idei stworzenia w mysli wspot-
czesnej jest zdaniem Ratzingera przeslonigcie pojecia stworzenia przez
pojecie przyrody, ktére nature rozumie wylacznie w sensie przedmiotu
nauk przyrodniczych'®. W takiej perspektywie nie da si¢ moéwic o etyce,
o tradycyjnej teologii moralnej, o prawie naturalnym.

Rozpoznawanie etycznej prawdy dokonuje si¢ przede wszystkim dzieki
sumieniu. Temat sumienia byt wielokrotnie podejmowany przez Ratzin-
gera. Nie jest ono apoteozg subiektywizmu, ale stuchaniem Boga, rozpo-
znawaniem Jego woli. Przez to wskazuje na granice wszelkich zewngtrz-
nych autorytetéw. Stanowi bariere dla ludzkiej samowoli i dlatego byto tak
bardzo zwalczane przez dyktatury i totalitaryzmy. Miedzy innymi przy-
wodca III Rzeszy z ogromna pasja chcial wyzwala¢ cztowieka z sumienia
i moralnosci'*. Problematyke sumienia szeroko omawia Jerzy Szymik,
podkreslajac migdzy innymi wymiar sumienia jako anamnesis, czyli przy-
pominania dobra i prawdy, oraz conscientia, czyli aktu rozpoznania i osadu
przechodzacego w wybdr, decyzje i czyn. Sumienie nie jest wyrocznia, ale
organem, ktory wymaga wzrostu, ksztalcenia i ¢wiczen'®. Ratzinger wigze

10 Por. J. Ratzinger, Droga paschalna, Krakow 2001, s. 41-42.

Por. J. Ratzinger, Bog i Swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Krakow 2001, s. 146, 150.
Por. G. Bachanek, Znaczenie prawa naturalnego we wspotczesnym swiecie wedtug J. Ratzinger/
Benedykta XVT, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 51 (2018) 1, s. 120.

Por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konse-
kwencje wiary w stworzenie, Krakow 2000, s. 91.

14 Por. J. Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka..., s. 212, 240.

15 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 111, Katowice 2015, s. 322—347.
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sumienie z Bogiem. Jest ono zdolnoscig rozpoznawania dobra, ktére On
wskazuje.

ETOS JAKO UDZIAL W TAJEMNICY CHRYSTUSA

Komentujac fragment Ewangelii o faryzeuszu i celniku (Lk 18,9—14),
Ratzinger odrzucit proste przeciwstawienie etosu i taski, natomiast do-
strzegl dwie odmienne postawy wobec Boga. Postawa celnika to spoj-
rzenie na siebie z Bozej perspektywy, glteboka swiadomos¢ zaleznosci od
Boga, prosba o mitosierdzie. Etos nie jest tu odrzucany, ale zostaje po-
wigzany z relacja do Boga: ,taska, o ktora prosi, nie zwalnia go z etosu.
Ona go uzdalnia do autentycznie dobrych czyndéw”!®. Ratzinger podkre-
slat, ze w centrum org¢dzia o Krolestwie Bozym znajduje si¢ Osoba Jezusa,
a w niej w nierozdzielnej jednosci taska i etos. Istnieje problem rozdziera-
nia tej jednosci. Z jednej strony Josef Schmid rozumiat nauczanie Jezusa
o Kroélestwie przede wszystkim indywidualistycznie i etycznie. Z drugiej
Karl Ludwig Schmidt sytuowal Krélestwo Boze poza etyka, a zbawienie
widziat jako Bozy cud dotyczacy wspdlnoty. Tego typu jednostronne in-
terpretacje sa odlegle od sposobu myslenia Ratzingera. Podkreslat on, ze
Chrystus przeciwstawit si¢ sprawiedliwosci, ktéra cheialaby sama osiagnaé
Kroélestwo Boze, ale z drugiej strony Krolestwo Boze zostato wyrazone
w kategoriach etycznych. Teksty Ewangelii poréwnujace Chrystusa do pro-
roka Jonasza w Niniwie (Mt 12,38—42; Lk 11, 29n; Mt 16,4) wskazuja, ze
samo wezwanie do pokuty jest taska, taska jest rowniez to, ze zostaje ono
przyjete, a takze ze wezesniejsze grzechy nie doprowadzity do ostatecznego
zniszczenia!’. Chrzescijanstwo jest przede wszystkim spotkaniem z Oso-
ba Jezusa Chrystusa. Ale nie oznacza ono oczywiscie jakiego$ odrzucenia
etosu.

Ratzinger krytycznie odnidst si¢ do sposobu interpretowania osoby Je-
zusa 1 Jego etycznego nauczania przez Ottona Dibeliusa i Rudolfa Bult-
manna. W ich perspektywie Jezus mialby by¢ eschatologicznym prorokiem
nawotujacym do czujnego oczekiwania na Transcendencj¢. Bultmann uwa-
zat etyke za nieckompatybilng z watkiem eschatologicznym i profetycznym.
Przejat w ten sposob intuicje Lutra przeciwstawiajacego dialektycznie ety-
ke, kult i prawo Jezusowi. Zaostrzyt jednak to przeciwstawienie, rezygnu-

16 J. Ratzinger/ Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakow 2007, s. 63.

Por. J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, w: Opera omnia, t. 10, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, Lublin 2014, s. 54—56.
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jac z uznania Jezusa jako etycznego przyktadu'®. Teolog wnikliwie szu-
ka zrédet wspotczesnych tendencji do przeciwstawienia etosu i laski, czy
wrecz etosu 1 osoby Jezusa Chrystusa.

Chrystus nie odrzucit powigzania kultu i etosu. Dokonal otwarcia Prawa
nie jako liberal, ale w sposob teologiczny. Wszelkie kultyczne przepisy Sta-
rego Testamentu zostaty wlaczone w $mier¢ Chrystusa. Jezus wypehit na
krzyzu Prawo i przekazal je poganom, by mogli sta¢ si¢ dzie¢mi Abrahama.
W Chrystusie wypelnia si¢ obecna w wierze Izraela obietnica uniwersalnosci:

Uniwersalizacja Tory przez Jezusa, tak jak ujmuje to Nowy Testament, nie jest
tylko selektywnym wyborem kilku uniwersalnych przepisow moralnych z zy-
wej catosci objawienia Bozego. Tora zachowuje jedno$¢ kultu i etosu. Etos nadal
ugruntowany jest w kulcie, w czci oddawanej Bogu, 1 zyskuje swoje zakorzenie-
nie dzigki temu, Ze na krzyzu caty kult zostaje potaczony, a nawet dopiero teraz
staje sie w pelni realny".

Rozwazajac prolog $w. Jana (J 1,14), Ratzinger dostrzegt w nim nawig-
zanie do szdstego rozdziatu Ewangelii $w. Jana, a wigc powigzanie wcie-
lenia, ofiary krzyza i Eucharystii. Teolog stwierdzit: ,,Byt i historia, kult
i etos sg zjednoczone i w pelni obecne w chrystologicznym centrum”?.
A wigc Chrystus w najglebszy sposob jednoczy w sobie kult i etos, a przez
to umozliwia ludziom laczenie tych rzeczywistosci.

Odwotujac si¢ do encykliki Veritatis splendor, Ratzinger podkreslit, ze
od poczatku religia chrzescijanska nazywala sie¢ ,,droga”, a wigc okreslo-
nym sposobem zycia. O drogach zycia méwi §w. Piotr w swojej mowie
w dniu Zestania Ducha Swictego (Dz 2,28). Moralno$é w sensie konkret-
nych pouczen jest $cisle zwigzana z wiarg chrzescijanska:

Chrzescijanstwo, ktore nie bytoby wiecej wspolng droga, lecz glositoby tylko nie-
okreslone ideaty, nie byloby juz chrzesécijanstwem Jezusa Chrystusa i jego bezpo-
srednich uczniow?!.

Okreslenie ,,chrzescijanin” w prawie rzymskim stato si¢ okresleniem
karalnego przestepstwa. Przedstawiani byli oni jako cztonkowie wspolno-

18 Por. J. Ratzinger, Stowo Boga: Pismo — Tradycja — Urzqd, Krakow 2008, s. 105—107.

19 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 32.

J. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia — centrum zycia, Krakow 2002, s. 21.

J. Ratzinger, Wiara jako droga. Wprowadzenie do encykliki papieza o podstawach moralnosci,
w: Opera omnia, t. 4, s. 699.
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ty spiskowcow Chrystusa. W nawigzaniu do rzeczywistosci przesladowan
1 meczenstwa oraz wykorzystujac podobienstwo wymowy stow chrestos
i christos, $w. Ignacy z Antiochii ukazat chrze$cijanstwo jako spisek dobra,
podkreslajac nie tylko zwigzek pojecia Boga z ideg moralna, ale i gotowos¢
do przyjecia meczenstwa??. Dla Ratzingera wspoélnota z Chrystusem ozna-
czaudziat w Jego $mierci, by mie¢ udzial w Jego zyciu. Oznacza gotowos¢
wzigcia na siebie martyrii dobra, rezygnacje z wtasnej autonomii, trud na-
wrocenia, gotowos¢ na meczenstwo. W teologii Ratzingera temat meczen-
stwa odgrywal niezwykle istotng role jako konstytutywny element chrze-
Scijanstwa. Pomijanie tego tematu na przyktad przez Hansa Kiinga uwazat
teolog za powazne znieksztatcenie wyktadu wiary®. Kwestia Swiadectwa
gotowego na meczenstwo nie byta dla Ratzingera jaka$ kwestig historycz-
ng, dotyczaca pierwszych chrzescijan, ale pytaniem stajacym przed wspot-
czesnymi uczniami Chrystusa, pytaniem o autentycznos$¢ naszej wspolnoty
z Panem.

Juz w bardzo wczesnych publikacjach Ratzinger podkreslat zwigzek
etosu z osobg Jezusa Chrystusa. W artykule z 1960 roku wskazat potrzebe
przemiany wiernych uczestniczacych w Eucharystii, by byli oni gotowi
uobecnia¢ w $wiecie ducha i rzeczywisto$¢ Jezusa Chrystusa i stawali si¢
przez to zywymi tabernakulami. Piszgc o znaczeniu Komunii $w., w ktorej
ludzie jednocza si¢ ze soba przez Jezusa Chrystusa, nazwat w tym kon-
tek$cie Komunie¢ $w. sakramentem chrze$cijanskiego braterstwa®*. Kwesti¢
etyki faczyl wige z tajemnica Chrystusa i Ko$ciota, ukazujac droge chrze-
Scijanskiej odnowy.

Po wyktadzie w Bensberg na poczatku 1961 roku o teologii soboru
Ratzinger spotkat si¢ z kardynatem Kolonii Josephem Fringsem i zaczat
wspotpracowaé z nim jako cztonkiem centralnej komisji zajmujacej si¢
oceng przygotowywanych do podjecia przez przyszty sobér schematow
dokumentoéw?. Ratzinger odniost si¢ do zadania aggiornamento, jakie
papiez Jan XXIII postawit przed zwotanym przez siebie soborem. Bylo

2 Por. J. Ratzinger, Urzqd Nauczycielski Kosciota — wiara a moralnosé..., s. 670—672.

2 Por. G. Bachanek, Josepha Ratzinger teologia meczenstwa, WST 25 (2012), s. 142.

2 Por. J. Ratzinger, Grundgedanken der eucharistischen Erneuerung des 20. Jahrhunderts, Vor-
trag vor dem Religidsen Bildungswerk Leverkusen, KIBI 40 (1960), s. 208-211 [Mysli przewod-
nie eucharystycznej odnowy XX wieku, w: Opera omnia, t. 7/1, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lu-
blin 2016, s. 39-40, 44]. O wplywie §cistego chrystocentryzmu odnowy liturgicznej na mtodego
Josepha Ratzingera pisze Adam Wojtczak (Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta
XVI, Poznan 2013, s. 13).

2 Por. G. Bachanek, Ksigdz Profesor Joseph Ratzinger na Soborze Watykariskim II, w: Studia
soborowe. Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Biatkowski, Torun 2014, s. 95-99.
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to rozumienie dojrzate, dalekie od powierzchownej modernizacji. Teolog
z wielkg moca podkreslal zadanie soborowej odnowy jako poglebienie
zwigzku Kosciota z Chrystusem, uczynienie Ko$ciota na nowo prawdziwie
misyjnym oraz przeciwstawienie si¢ ludzkiej samowoli. Aspekt etyczny
byt nieodzowny:

Zadaniem soboréw bylo zawsze ponowne ujarzmienie samowolnego umystu lu-
dzi z pomoca duchowej broni, dawanej im przez t¢ wlasnie godzing, oraz majace
na celu nowy wzrost Ko$ciota oddanie go w niewolg Chrystusowi (2 Kor 10,5),
a wreszcie doprowadzenie go w ten sposéb do petni Jezusa Chrystusa (Ef 4,13).
W szczegdlny sposdb odnosi sie to do soboru, ktorego zadanie sam Ojciec Swiety
nazwal aggiornamento Ko$ciota®.

W tamtej epoce Ratzinger uzywat terminu aggiornamento po prostu na
okreslenie odnowy Kosciola, a nie tylko jednego z jej aspektow. Ten termin
zmienil swoje znaczenie w latach sze$¢dziesiatych.

Kryterium etyczne odgrywato zasadnicza rol¢ w odroznieniu auten-
tycznej odnowy Kosciota od odnowy falszywej. Odnowa nie moze stu-
zy¢ usprawiedliwianiu wlasnej wygody i tchorzostwa, nie moze polegac
na dostosowaniu si¢ do dzisiejszego $wiata, a odrzuceniu Chrystusowego
krzyza. Zawiera w sobie gotowo$¢ na cierpienie i meczenstwo. Autentycz-
na odnowa Kosciota zaczyna si¢ od odnowy cztowieka, ktory do§wiadcza-
jac bliskosci Chrystusa, staje si¢ gotowy do przemiany swojego zycia. Juz
w latach 1965—1966 ta problematyka zostata szeroko podjeta przez Ratzin-
gera?’. Konsekwentnie teolog przypominal zamyst Soboru Watykanskie-
go 11, ktory wzywat do $wietosci chrzescijan, a nie do chrzescijanstwa ta-
twego, rezygnujacego ze stawiania wymagan.

DUCH SWIETY A ETYKA

Teolog wprost pisat 0 pewnym niebezpieczefistwie zwigzanym z mowie-
niem o Duchu Swietym, niebezpieczenstwie wchodzenia w §wiat wlasnych
spekulacji, mylenia wtasnego ducha z Duchem Swietym, zastgpowania praw-

2 J. Ratzinger, Das Konzil und die moderne Gedankenwelt, Vortrag des Kolner Erzbishof Josef
Kardinal Frings in Genua, 20. November 1961, Gesammelte Schriften VII/2, Freiburg im Breis-
gau 2012, s. 73 [Sobor a wspotczesny swiat idei, w: Opera omnia, t. 7/1, s. 66]. Wyktad ten
zostal przygotowany przez Ratzingera i jest uznawany za jego tekst.

2 Por. G. Bachanek, Authentic Renewal of the Church vs. False Renewal: Intellectual Struggles of
Joseph Ratzinger in the Years 1965—1966, WPT 32 (2024) 1, s. 109-110.
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dy przez ludzkie poszukiwanie oryginalnosci’®. Rozwazajac madros¢ beda-
cg darem Ducha Swietego, Ratzinger podkreslil, ze stowa proroka Izajasza
(Iz 11,1), odnoszac si¢ najpierw do Chrystusa niosagcego w sobie Ducha
Swigtego, definiuja chrzescijanski ideat Zycia. Madros¢ jest wkroczeniem
w perspektywe Boga, wlaczeniem si¢ w Jego zamyst, uczestnictwem w Bo-
Zym sposobie patrzenia na rzeczywisto$¢. Pozwala dostrzec prawa biednych
1 potrzebujacych, wystapi¢ przeciwko niesprawiedliwosci. Wymaga oczysz-
czenia wlasnego ,,ja” w procesie otwierania si¢ z przyzwoleniem na bycie
obdarowanym. W rozwazaniach §w. Augustyna o zwigzku miedzy darem
madrosci a blogostawienstwem tych, ktorzy wprowadzaja pokoj, Ratzinger
widziat wskazanie, ze madros¢ nie jest czyms wylgcznie prywatnym i we-
wnetrznym?. Duch Swiety zostat tu ukazany jako przynoszacy wewnetrzne
o$wiecenie cztowiekowi, prowadzacy ku prawdzie i dobru, uzdalniajacy do
widzenia rzeczywisto$ci w sposob niewypaczony. Ale potrzebna jest takze
ludzka wspotpraca, otwarto$¢, znoszenie cierpienia. Przez to mozliwe staje
si¢ rozpoznanie porzadku moralnego, oddanie kazdemu tego, co mu si¢ nale-
zy. A przez to osiagniecie pokoju na tyle, na ile jest to mozliwe w doczesnosci.

Odwotujac si¢ do refleksji $w. Augustyna, Ratzinger ukazuje Ducha
Swietego jako Mitoé. Mitosé stanowi kryterium Jego obecnosci. Nie po-
winno sie szukaé¢ Ducha Swigtego w tym, co nieprzewidywalne. Nie znaj-
dzie si¢ go tam, gdzie szuka si¢ wlasnej chwaly, gdzie powstaja podziaty.
Nie mozna przeciwstawia¢ Ducha Swigtego instytucji Kosciota. Podsta-
wowym dzielem Ducha Swietego jest trwale jednoczaca mitos¢. Jest On
Duchem cierpliwego trwania i pojednania. Duch Swiety pragnie, by czto-
wiek odnalazt prawde i wolno$¢ w domu, ktorym jest Kosciot?. Radykal-
nie sprzeciwiaja siec Duchowi Swietemu pycha i nienawis¢ prowadzace do
schizmy, krzywdzenie innych, niszczenie. Potrzebna jest pokora, znosze-
nie innych w Kosciele, cierpliwe budowanie.

Rozwazajac Janowy opis umycia n6g uczniom, Ratzinger podkreslit, ze
dla $w. Jana milo$¢ braterska zostata wlgczona w mitos¢ trynitarng i nalezy
do wewnetrznej struktury chrzeécijanstwa®!. Dostrzegalna jest w zwigzku
z tym wiez tajemnicy Trojcy Swietej, tajemnicy Kosciota i etycznych zo-
bowigzan chrzescijanina.

2 Por. J. Ratzinger, Duch Swiety jako Communio. Stosunek pneumatologii i duchowosci u Augu-

styna, w: Opera omnia, t. 1, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2014, s. 495.

Por. J. Ratzinger, Dar mgdrosci, w: Opera omnia, t. 5, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2022,
s. 230-232, 238-240.

30 Por. I. Ratzinger, Duch Swiety jako Communio. .., s. 499-501, 506—511.

31 Por. J. Ratzinger, Droga paschalna, Krakow 2001, s. 110.
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W jednej ze swoich homilii teolog nazwal mozliwos¢ odpuszczania
grzechow najpigkniejszym darem Ducha Swigtego. Moc Ducha Swigtego
jest moca, ktéra wyzwala nas z naszego upadku:

On jako przebaczajacy stwarza nas na nowo, czyni cos$, czego nie sg w stanie
uczyni¢ ani psychologia, ani psychoterapia, i co$, czego wszyscy potrzebujemy,
aby zyé i zywié nadzieje, aby kocha¢. To nam daje On, Duch Swicty, w darze
przebaczenia, w ktorym On nas rzeczywiscie stwarza na nowo, zabiera od nas to,
co niszczycielskie, tak aby przemingto to, co wewngtrznie skazato nas na zestanie
i oddzielito od Boga, i mozemy zaczyna¢ od poczatku jako odnowieni, na nowo
stworzeni*?.

W stowach J 20,22-23 widzi Ratzinger nadzieje, Jakq przynosi Duch
Swiety cztowiekowi, ktéry odszedt od Boga przez swoje zte czyny.

ZBAWIENIE JAKO CEL ETOSU

Ratzinger mocno podkreslal zbawienie jako cel etosu: ,,[...] etos teo-
logii nie jest skierowany bezposrednio na ludzkie dobro i na korzys¢ spo-
teczenstwa, lecz na to, co nazywa ona zbawieniem, na definitywng spra-
wiedliwos$¢ i uczynienie czlowieka sprawiedliwym przed Bogiem i przez
Boga™**. Zbawienie nie jest wiec oddzielone od etosu, ale jest jego spetnie-
niem, spetnieniem w Bogu.

Teolog wskazywal na biblijne ukierunkowanie Veritatis splendor. En-
cyklika Jana Pawta II zamierzata by¢ czesciag dialogu bogatego mtodzienca
z Panem (Mt 19,16). Wiaczyla si¢ w pytanie mtodego czlowieka o zycie
wieczne. Istnieje zwigzek poszukiwania dobra ze zwrdceniem si¢ ku Bogu,
ktory jako jedyny jest nieograniczenie dobry. Dziesi¢¢ przykazan poma-
ga odnalez¢ drogge upodobnienia si¢ do Boga. Specyfika chrzescijanstwa
jest nasladowanie Jezusa, by i1$§¢ za Nim droga oddania braciom dla mi-
tosci Boga. Czlowiek wspodltczesny stoi przed koniecznosciag wyboru mig-
dzy dobrem a wygoda, miedzy przyjeciem prawdy moralnej a ucieczka.
Chrzes$cijanska nauka moralna nie bytaby kompletna bez ukazania wiel-
ko$ci wezwania wynikajacego z naszego podobienstwa do Boga, a z dru-
giej strony ukazania wielko$ci Bozej dobroci, ktorej znakiem jest Maryja,

32 Por. J. Ratzinger, ,, Trzej Swiadkowie Jezusa Chrystusa na ziemi: Duch, woda i krew”’, 17.04.1999,
w: Opera omnia, t. 14/1, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin 2020, s. 450.
3 J. Ratzinger, Teologia i etos, w: Opera omnia...,t. 4,s. 691.
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Matka Mitosierdzia*. Podkreslajac wielko$¢ celu, ku ktoremu zostat we-
zwany chrzescijanin, teolog wielokrotnie pisat o mozliwosci przebaczenia,
o sakramencie pokuty, i sktadat §wiadectwo, jak wazny byt on takze w jego
osobistej drodze zycia.

Ratzinger podkreslat, ze problematyka etyczna dotyczy przede
wszystkim zbawienia czlowieka, czyli ostatecznej pelni zycia w Bogu,
a dopiero w dalszej kolejnosci dotyczy doczesnego dobra ludzkiego spote-
czenstwa. Uwypuklajac wielko§¢ wezwania, przypominat takze o wielko-
sci Bozej dobroci.

ZAKONCZENIE

Dla Josepha Ratzingera etyka nie jest kwestig drugorzedna, ale miejscem,
w ktorym wyznaje si¢ albo odrzuca prawdziwego Boga. To w $wietle obra-
zu Boga Izraelici, a pozniej chrze$cijanie uczyli si¢ rozrdznia¢ te elementy
prawne i moralne, ktére moga zosta¢ przyjete od tych, ktore muszg zostaé
odrzucone. Ratzinger kwestionuje proste przeciwstawienie etosu i taski.
W osobie Jezusa Chrystusa te rzeczywisto$ci znajdujg si¢ w nierozdzielnej
jednosci. Laska uzdalnia cztowieka do dobrych czynoéw i pozwala wiaczy¢
mito$¢ braterska w mitosc¢ trynitarng. Kult i etos zwigzane sg ze sobg w Bo-
zym zamysle wobec Izraela wychodzacego z Egiptu, by odda¢ czes¢ Bogu
zarowno przez kult, jak i przez zycie zgodne z wola Pana. Tego powigzania
nie odrzucil Chrystus, ale poprzez swoje wcielenie, ofiar¢ krzyzowa 1 usta-
nowienie Eucharystii w najglebszy sposob w sobie zjednoczyl. Zasadni-
czym celem etosu jest zycie wieczne. Chrzescijanstwo od poczatku rozumie
siebie jako droge, czyli okreslony, konkretny sposob zycia. Etyka nie jest
czym$ dowolnym, dostosowujacym si¢ do ludzkich upodoban, ale opiera
si¢ na Bogu, ktdrego stworzenie zawiera w sobie wewnetrzny porzadek.
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O RODZAJACH OBECNOSCI

ABOUT TYPES OF PRESENCE

Summary

Presence is a concretized form of existence of some being. An entity is present
to another conscious entity if it is close to it, within the range of its senses. Such
presence is called physical presence. At the other extreme there is spiritual pre-
sence. Being which is present in a spiritual way is not experienced through the
senses, but through the act of thinking. Between physical and spiritual presence
there are other kinds of presence: virtual (mediated by image, photo, telephone
call, video call), symbolic (an entity is present through signs and symbols) and
sacramental. The sacramental presence combines physical presence with spiritual
presence, using symbolic and virtual presence. The best expression of sacramental
presence is the presence of Christ in the Eucharist — it is the presence of presences.

Keywords: presence, sacramentality, virtuality, Eucharist, signs, symbols

Streszczenie

Obecno$¢ to skonkretyzowana forma istnienia bytu. Jaki§ byt jest obecny dla
drugiego $wiadomego bytu, jesli znajduje sie blisko niego, w zasiegu oddzialy-
wania jego zmystow. Taka obecno$¢ nazywa sie obecno$cia fizyczna. Na drugim
biegunie obecnosci fizycznej znajduje sie obecno$é duchowa. Bytu obecnego na
spos6b duchowy nie dos§wiadcza sie przez zmysly, lecz przez akt myslenia. Mie-
dzy obecnoscia fizyczna a duchowa znajduja sie inne rodzaje obecnosci: wirtualna
(zaposredniczona przez obraz, zdjecie, rozmowe telefoniczna, polaczenie wideo),
symboliczna (jaka$ rzecz jest obecna przez znaki i symbole) oraz sakramentalna.

*

Marcin Cezary Dabrowski — prezbiter diecezji radomskiej. Swiccenia kaplanskie przyjat
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Od 2017 roku prowadzi wyktady z teologii dogmatycznej oraz religiologii w Instytucie
Teologicznym w Radomiu przy Akademii Katolickiej w Warszawie. Adres do korespondenc;ji:
xmartin.dab@gmail.com; ORCID: 0009-0005-7388-872X.
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Ta ostatnia laczy w sobie obecnoé¢ fizyczng z obecnoScia duchows, korzystajac

z obecno$ci wirtualnej i symbolicznej. Najlepszym wyrazem obecno$ci sakramen-

talnej jest obecno$é Chrystusa w Eucharystii — jest to obecno$é obecnoéci.
Slowa kluczowe: obecno$é, sakramentalno$¢, wirtualno$éé, znaki, symbole

*

Podstawowym dowodem istnienia bytu jest jego dostepnos¢, doswiad-
czana za pomocg zmystow. Jesli co§ widzimy lub styszymy, jesli co$ czu-
jemy lub mozemy tego dotkng¢, stwierdzamy wowczas, ze dany byt nie
tylko istnieje, ale znajduje si¢ w naszym zasiggu — jest obecny. Obecnos¢ to
podstawowa kategoria doswiadczania bytu. To takze potwierdzenie, ze jaki$
byt nie istnieje jedynie w naszym umysle, lecz odpowiada mu takze kon-
kretny desygnat; Ze nie jest on tylko nazwa, ale istnieniem rzeczywistym.
Obecnos¢ to potwierdzenie 1 dowod istnienia rzeczy. Jesli jakas rzecz nigdy
nie jest obecna dla nas, wowczas stusznie mozemy watpi¢ w jej istnienie.

Obecno$¢ staje si¢ zatem ukonkretnieniem istnienia. Stwierdzajac, ze co$
jedynie istnieje, pozostajemy na poziomie ogélnosci, ktora z kolei powo-
duje obojetno$¢ wobec istnienia tego czegos. Jest to spowodowane tym, ze
taki byt istnieje gdzie$§ tam, daleko, ale w tym momencie nie ma to dla nas
wielkiego znaczenia, poniewaz rzeczywisto$¢ tego bytu nie jest aktualnie
obecna dla nas. Tymczasem obecno$¢ zaktada, ze co$ znajduje si¢ blisko,
a jesli tak jest, to tego istnienia nie mozna zignorowac, bo ono przez swoja
fizyczna obecnos¢ w jaki$ sposob na nas wplywa i oddzialuje. Mozemy na
przyklad przyznac, ze na $wiecie istniejg ludzie, nawet bardzo duzo ludzi,
ale dopdki przynajmniej jeden z nich nie znajdzie si¢ w zasiegu naszego
wzroku, istnienie tych ludzi pozostaje czyms$ abstrakcyjnym i subiektywnie
malo istotnym. Dopiero gdy jaki$ cztowiek znajdzie si¢ blisko nas, wtedy
staje si¢ on obecny. Tej obecnosci nie mozna nie zauwazy¢ ani zignorowac,
nie mozna pozostaé wobec niej obojetnym — istnienie tego bytu stato si¢
czyms konkretnym, namacalnym, waznym. Ten byt wchodzi w nasz osobi-
sty, zamkniety §wiat, zaczynamy si¢ nim interesowac, co moze powodowac
zmiang naszego dotychczasowego podejscia do rzeczywistosci'.

' Teza, ze obecnos¢ fizyczna innego cztowieka ma znaczenie dla mojej egzystencji, zostata roz-
wini¢ta przez nurt w filozofii zwany filozofig dialogu lub filozofig spotkania. Nurt ten stal si¢
popularny w XX w. Jego reprezentanci to m.in.: Emmanuel Levinas, Gabriel Marcel, Martin
Buber, a na gruncie polskim Jozef Tischner (por. E. Coreth, P. Eblen, G. Haeffner, F. Ricken,
Filozofia XX wieku, tam. M.L. Kalinowski, Kety 2004, s. 35-57; J. Tischner, Filozofia dramatu,
Krakow 2012, s. 23-83, 102105, 265-292).
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Cho¢ obecno$¢ rzeczy w jej postaci materialnej jest najbardziej oczy-
wista — bo potwierdzona przez zmysty — nie jest ona jedyna. Sg takze inne
rodzaje obecnosci’. Na przeciwleglym biegunie obecnosci materialne;j
znajduje si¢ obecnos$¢ duchowa. Pomiedzy nimi natomiast znajduja si¢ ta-
kie obecnosci jak: wirtualna, symboliczna i sakramentalna. Celem niniej-
szego artykutu jest przedstawienie i omowienie — zaréwno w konteks$cie
filozoficznym, jak i teologicznym — wymienionych rodzajow obecnosci
bytu.

OBECNOSC FIZYCZNA

Obecnos$¢ fizyczna ma charakter materialny. Do§wiadczamy jej, gdy
rejestrujemy istnienie danego bytu przez zmysty: wzrok, stuch, dotyk,
wech 1 smak. Wiasnie dlatego, ze fizyczna obecno$¢ rzeczy jest dostepna
dla zmystow, jest ona najbardziej oczywista. Jes§li przynajmniej jednym
zmystem odbieramy jaka$ rzecz, stwierdzamy nie tylko, ze ona istnieje,
ale ze jest dla nas obecna. Idealna sytuacja wystepuje wowczas, gdy jakas
rzecz odbieramy za pomocg wszystkich zmystow, gdyz wowczas mozemy
stwierdzi¢ z calg pewnoscia, ze nie mamy do czynienia z jakim$ przewi-
dzeniem czy halucynacja’. Z zasady nie watpimy w istnienie czegos, czego
obecnos$¢ potwierdzaja zmysty. Wprawdzie filozof Kartezjusz konsekwent-
nie stwierdzal, ze fakt materialnego istnienia rzeczy wcale nie musi ozna-

2 Z perspektywy metafizycznej mozemy powiedzie¢, Ze istnieje obecno$é przyczyny

w skutku, ze catos¢ jest obecna w czgsci, ze ziarno jest obecne w owocu. Z perspektywy
wspotczesnej mozemy stwierdzié¢, ze trener, ktory mimo ze nie gra na boisku z pitkarza-
mi, jest z nimi obecny ,przez strategi¢, ktorag opracowal, a ktéra w wolnosci realizu-
ja zawodnicy. Trudno sprowadzi¢ czyjas obecno$¢ jedynie do fizycznego (widzialnego)
przebywania w jakim$ miejscu” (P. Roszak, Istota i skutki sakramentu Eucharystii. Szkic
z perspektywy tomistycznej, w: Modli¢ si¢ mszq swietg, red. K. Porosto, Krakow 2021,
s. 131).

Niektorzy filozofowie greccy podwazali oczywisto$¢ tego, co dostrzegamy zmystami. Par-
menides podwazal $wiadectwo zmystow, stwierdzajac, ze zmiany, ktéore widzimy w bycie,
sg iluzja. Nazywat je zjawiskami i opiniami, dlatego nie uznawat je za pewne. Twierdzil, ze
pewny jest jedynie staly i niezmienny byt (por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1,
thum. E.I. Zielinski, Lublin 2000, s. 147-151). Na gruncie sofistyki radykalng koncepcj¢ pod-
wazania rzeczywistosci widzialnej prezentowal Gorgiasz. Wedtug niego nic nie istnieje; nawet
jesli co$ istniatoby, nie mogloby by¢ poznane; a jesli mogloby by¢ poznane, nie datoby si¢
tej wiedzy przekaza¢ innym w spos6b dla nich zrozumiaty. Jego koncepcja data poczatek re-
latywizmowi, ktory byl gotowy podwaza¢ nawet najbardziej oczywiste prawdy (por. tamze,
s. 259-264).
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cza¢ pewnosci jej istnienia’, to jednak twierdzit tak gtownie z powodow
metodologicznych, potrzebnych mu do stworzenia oryginalnego systemu
filozoficznego, a wtasciwie catej filozofii od poczatku. Zakwestionowanie
ustalen 1 wnioskéw filozofow miato go doprowadzi¢ do nowego podejscia
do rzeczywistos$ci, co faktycznie si¢ stato, wptywajac nie tylko na kolejne
pokolenia filozofow, ale takze na myslenie zwyktych ludzi o otaczajacym
swiecie’.

Francuski filozof Michel Henry, reprezentant XX-wiecznej fenomeno-
logii, nawigzujac do hasta klasycznej fenomenologii: ,.tyle bycia, ile uka-
zywania si¢”, podkresla, ze byt dlatego jest, ze si¢ jawi. Jawienie si¢ bytu
oznaczatoby jego obecnos¢ dla podmiotu, ktory go postrzega czy doswiad-
cza w jakikolwiek sposob. Jawienie si¢ rzeczy sprawia, ze co$ jest — od
niego zalezg ,,i wszelkie istnienie, i wszelkie mozliwe bycie”®. Jawienie si¢
jest — wedlug Henry’ego — podstawa bycia. ,,Dopoki jawienie si¢ nie jawi,
bycie jest niczym — w kazdym razie jest niczym dla nas™’. Dzi¢ki takiemu
podejsciu to, co si¢ cztowiekowi jawi, nie moze — wedtug niego — zostaé
zakwestionowane®. Podstawe filozofii francuskiego fenomenologa stano-
wi rozréznienie na ciato transcendentalne, czyli poznajace i odczuwajace,
oraz na cialo zmyslowe, a wigc ciato poznawane i odczuwane. W ten spo-
sob dochodzi do zaakcentowania specyfiki ciata cztowieka (cielesno$ci)
w opozycji do innych cial (bytoéw wcielonych) istniejacych w $wiecie’.

~Zamkne teraz oczy, zatkam uszy, wylacze wszystkie swe zmysly, a nawet usun¢ z mysli

wszystkie obrazy rzeczy materialnych, a skoro jest to prawie niemozliwe do wykonania, to przy-

najmniej bede uwazatl je za pozbawione znaczenia i falszywe. W ten sposob, pozostajac tylko
sam na sam ze soba i majac do czynienia jedynie ze swym wngtrzem, bedg staral si¢ stopniowo
stawac si¢ bardziej znanym i zrozumiatym dla samego siebie” (Kartezjusz, Medytacje o filozofii

pierwszej, thum. J. Hartman, Warszawa 2024, s. 20).

5 W ten sposob Kartezjusz dat poczatek filozofii podmiotu, wedtug ktorej to ludzki umyst jest
pierwszy w okreélaniu istnienia rzeczy i jej cech; o tym, jaka jest dana rzecz — wedtug tego
nurtu — decyduje podmiot, a nie rzecz (przedmiot). Filozofia podmiotu stopniowo wypierata
filozofi¢ przedmiotu (filozofi¢ realistyczng). Zwrot ku podmiotowi w filozofii nowozytnej miat
dwie odmiany: empiryzm i racjonalizm (por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, thum.
J. Zychowicz, Krakow 2010, s. 140145, ze szczegblnym zwrdceniem uwagi na przejawy zwro-
tu ku podmiotowi w XIX i XX w., s. 155-169).

¢ M. Henry, Wcielenie. Filozofia ciata, ttam. M. Frankiewicz, D. Adamski, Krakow 2012, s. 67.

7 Tamze. Wynika z tego, ze — jak zauwaza Weronika Wec — ,,zakresy tego, co jest, oraz tego, co
si¢ jawi, wprawdzie si¢ pokrywaja, jednakowoz bycie i jawienie wcale nie sg jednoznaczne.
Jawienie si¢ jest w tej relacji uprzywilejowane, dopiero na gruncie jawienia mozemy o czyms
orzekaé, ze jest” (Michel Henry: cialo i cielesnos¢, Principia 71 (2024), s. 121).

8  Por. tamze, s. 68.

®  Por. tamze, s. 198—199.
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Henry zaznacza, ze ,,jeste§my nieuchronnie odsytani od zmystowego ciata
swiatowego, od przedmiotu ze §wiata do ciata catkowicie innego rzedu:
do ciala transcendentalnego, opatrzonego w podstawowe wtadze widzenia,
czucia, dotykania, slyszenia, poruszania si¢, i przez wladze te zdefiniowa-
nego”'’. Istnieje wigc ciato-podmiot i cialo-przedmiot. To pierwsze ,,daje
i czuje ciato przez siebie odczuwane i dawane — kazde $wiatowe ciato
przedmiotowe™'!.

Filozofowie nurtu fenomenologicznego, wypowiadajac si¢ na temat
obecnosci fizycznej przedmiotu, podkreslaja, ze przedmiot dzieki swej
obecnosci daje si¢ podmiotowi poznajagcemu. Rzeczywistos¢ nie jest jedy-
nie obecna — twierdzg fenomenologowie — ,,lecz dopiero dzigki wielora-
kim dokonaniom staje si¢ faktem i wlasnie dlatego moze by¢ czyms »da-
nyme, czego istota pozostaje utajona lub podlega zatajeniu”'?. Inny wspot-
czesny francuski filozof, Jean-Luc Marion, rozwijajac ustalenia tworcow
fenomenologii, Edmunda Husserla i Marina Heideggera, opracowal tak
zwang fenomenologi¢ donacji, ktorej podstawg jest stwierdzenie, ze byt
przede wszystkim si¢ daje — obecno$¢ zaktada dar (donacje)". Wyjsciowa
teza jego filozofii brzmi; ,,To, co si¢ ukazuje, najpierw si¢ daje”'*. Z ana-
liz Mariona wynika, ze obecnos$¢ bytu staje si¢ tozsama z jego dawaniem
siebie:

Aby by¢, byt musi si¢ pojawié, a zatem musi si¢ dac. [...] Dane jest wowczas jako
co$ istniejacego |...], jako pewne to-oto, [jako co$] w czego istnienie nie ma sensu
watpic. [...] Aby si¢ da¢, jawienie si¢ powinno zaistnie¢ jako przedmiot'.

Francuski mysliciel idzie dalej, sugerujac, ze dawanie si¢ (donacja) bytu
jest wazniejsze od jego obecnosci:

Jakkolwiek i jakimikolwiek §rodkami cokolwiek moze si¢ do nas odnosi¢, absolut-
nie nic nie jest, nie nadchodzi, nie jawi sig¢, nie dotyka nas, najpierw nie dokonujac
si¢ zawsze 1 koniecznie na sposob donacji. Nawet najbardziej oczywista czy naj-
bardziej zmystowa naocznos$¢ czerpie swoj przywilej tylko z donacji, ktora jako

10 M. Henry, Wcielenie..., s. 201.

" Tamze; por. takze: W. Wec, Michel Henry..., s. 124—129.

12 E. Coreth, P. Ehlen, G. Haeffner, F. Ricken, Filozofia XX wieku...,s. 14.

Por. J.-L. Marion, Bedgc danym. Esej z fenomenologii donacji, thum. W. Starzynski, Warszawa
2007, s. 45, 83—84.

4 Tamze, s. 6.

5 Tamze, s. 36.
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jedyna bezposrednio si¢ w niej dokonuje, bowiem bezposrednio$¢ sprowadza si¢
do donacji albo pozostaje czyms$ ztudnym. Zaden byt, rzeczywisto$é, pozor, po-
jecie lub odczucie nie mogloby nas dosiggaé, ani nawet nas dotyczy¢, gdyby [si¢]
nam najpierw nie dato. Chodzi tutaj o istotne prawo: cokolwiek wydarza si¢ nam
i dla nas, najpierw si¢ nam daje tu i teraz. [...] Wszelki fakt, problem, $wiadomo$¢
rozpoczyna od danych bezposrednich, od bezposredniosci czego$ danego. Nic nie
wylania sig, jesli si¢ nie daje!'e.

Byt si¢ daje przez ukazywanie si¢; fenomeny ukazuja sie, ale dlatego,
ze si¢ daja lub po to, zeby si¢ dawacé — ukazywanie si¢ mozna zatem spro-
wadzi¢ do dawania si¢'’.

Wydaje si¢, ze powyzsze fenomenologiczne stwierdzenia w jaki$ spo-
s6b marginalizuja fakt bycia przedmiotu, jego istnienie samo w sobie na
rzecz jego jawienia si¢ i dawania si¢. Z pewnos$cig klasyczna ontologia
nie zgodzitaby si¢ z takim postawieniem sprawy, poniewaz dla niej jest
jasne: najpierw jest bycie, czyli istnienie, a dopiero pdzniej moze pojawic
si¢ jakiekolwiek dziatanie, niewazne, czy tym dziataniem bedzie jawienie
si¢ — jak u Henry’ego — czy dawanie si¢ — jak u Mariona. Jawienie si¢
i dawanie si¢ byloby juz jakim$ aktem bytu, konsekwencja jego bycia. Ka-
tegoria obecnos$ci bytu, a przede wszystkim jego obecno$¢ fizyczna, bytaby
jakims$ pogodzeniem ontologii z fenomenologia, poniewaz zawiera w sobie
implicite zatozenie, ze byt nie tylko istnieje, ale przez swoje istnienie staje
si¢ czyms dla kogos, dla czyjegos istnienia, przynajmniej potencjalnie. Ist-

16 Tamze, s. 66—67. Marion posuwa si¢ nawet do stwierdzenia, ze dar moze si¢ oby¢ bez obecno-
$ci, moze istnie¢ poza nig (s. 99—101): ,, Tracac obecno$¢, dar si¢ nie zatraca, a traci jedynie to,
co nie jest z nim zgodne 1 do niego si¢ nie sprowadza, mianowicie: powracanie do siebie. [...]
jezeli dar nie jest obecny, a wi¢c nie jawi si¢ nigdy w obecnos$ci, mozna z tego bez watpienia
wywnioskowaé, ze go po prostu nie ma [...], mozna jednak réwnie dobrze wyciagnaé¢ wniosek
przeciwny, ze dar, aby si¢ dawac, nie musi ani by¢, ani trwa¢ w sensie obecnosci. Co wigcej, dar
daje si¢ w tej Scistej mierze, jakiej zrzeka si¢ bycia, wylacza si¢ ze sfery obecnosci i pozbywa
si¢ siebie poprzez pozbycie si¢ z siebie subsystencji. Poczatkowy paradoks — prezent (dar) nie
moze by¢ obecny w obecno$ci — zamienia si¢ zatem w inny: prezent (dar) daje si¢ bez obecnosci.
Z definicji [...] zrobienie komu$ prezentu nie zawsze, a nawet prawie nigdy nie jest rowno-
znaczne z wytworzeniem jakiej§ obecnosci. [...] prezent nie zawdzigcza wszystkiego obecnosci
lub przynajmniej istnieje taka mozliwos¢, ze niczego jej nie zawdzigcza. Kwestia donacji nie
zostaje zamknigta w momencie, w ktérym obecnos¢ zaprzecza darowi, lecz przeciwnie, otwiera
si¢ ona na mozliwo$¢ prezentu bez obecnoscei [...] — poza byciem” (tamze, s. 99—-100).

Por. tamze, s. 86—87; P. Rogalski, Donacja jako zagadnienie fenomenologii radykalnej w ujeciu
Jeana-Luca Mariona, ,,Studia Philosophica Wratislaviensa” 27 (2022) 4, s. 47-51; W. Starzyn-
ski, Kartezjanska podmiotowosc w fenomenologii Jean-Luca Mariona, ,,Jdea — Studia nad struk-
turg 1 rozwojem poje¢¢ filozoficznych” 23 (2011), s. 153.
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nienie naturalnie przechodzi w obecno$¢, a obecnos¢ zaktada, ze podmiot
poznajacy dostrzegt istnienie bytu i z tego powodu moze stwierdzi¢, ze byt
nie tylko jest, ale jest takze obecny. Podmiot moze co$ z tym faktem zrobic,
a nawet powinien si¢ jako$ do tego faktu ustosunkowac.

OBECNOSC DUCHOWA

Byt jest obecny na sposéb duchowy, gdy — pomimo jego istnienia przy
nas — nie odbieramy go zadnymi zmystami. Taka obecno$¢ bytu, w prze-
ciwienstwie do obecnos$ci fizycznej, nie jest oczywista. Wielu myslicieli
— na przyklad naturalisci w starozytnosci czy filozofowie marksistowscy
w nowozytnosci — kwestionuje istnienie bytéw czysto duchowych, a tym
bardziej ich obecnos¢ w $wiecie materialnym i dla cztowieka. Twierdza
oni, ze jesli co$ nie istnieje na sposoéb materialny, to w ogoéle nie istnieje.
Argumentuja, ze taki byt nie moze istnie¢, poniewaz — wedtug nich — mate-
rialno$¢ stanowi konieczng kategori¢ istnienia czegokolwiek.

Objawem obecnosci duchowej jako skutku istnienia tylko na sposob
duchowy jest akt myslenia. Czlowiek ma zdolno$¢ myslenia, takze mysle-
nia abstrakcyjnego, poniewaz posiada umysl, a umyst to co$ duchowego
w cztowieku'®. Wprawdzie w proces myslenia zaangazowany jest ludz-
ki mézg, jednakze nie jest on przyczyng myslenia, lecz jego narzedziem.
Gdy cztowiek mysli, w mdzgu to ,,wida¢” — intensywnie pracuje, odbijajac
w sobie proces myslenia, tak jak odzwierciedla wszystko, co cztowiek robi.
,»MO0zg nie generuje, lecz tylko przekazuje i wyraza umystowe procesy/
zdarzenia”". Myslenie samo w sobie ma charakter duchowy. A potwierdze-
niem tej tezy jest fakt, ze mysli nie mozna zobaczy¢, a tym bardziej usty-
sze¢, poczué, dotkna¢ czy smakowac. Nonsensem byloby mowienie, ze
,,mysl ma dlugos$¢ albo cigzar, barwe lub ksztatt. [...] Jesli ciagle tworzymy
rzeczy, ktore nie majg cech materialnych, to musi by¢ w nas jaki$ niemate-
rialny element, ktory je tworzy. Element ten nazywamy duchem™?. Zatem
mys$l jest duchowa, a jedynym sposobem ,,zmaterializowania” mysli jest
jej wypowiedzenie, ubranie jej w stowa przez mowe lub na pi§mie. Nikt nie
ma dostepu do cudzych mysli. Jesli cztowiek nie wypowie swoich mysli,
nikt nie moze si¢ dowiedzie¢, o czym mysli. Nawet jesli zobaczyliby$my
moézg myslacego cztowieka na ekranie, podpinajac go do skomplikowane;j

18 Por. F.J. Sheed, Teologia dla poczgtkujgcych, tham. J. Grzegorczyk, Krakow 2020, s. 25.

1 D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mdzg. Neuronaukowa argumentacja za istnieniem duszy,
thum. Z. Kasprzyk, Krakow 2011, s. 444.

F.J. Sheed, Teologia dla poczgtkujgcych..., s. 27.
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aparatury, zobaczyliby$my, ze w moézgu dzieje si¢ wiele rzeczy, ze reaguje,
ze zachodza w nim procesy fizyko-chemiczne, ze powstaja nowe polacze-
nia mi¢dzy neuronami, nie dowiemy si¢ jednak, o czym dany czlowiek
mysli — tre$¢ ludzkiej mysli pozostanie niedostgpna. Mysl stanowi skutek
dzialania umystu i $wiadomosci, a nie mézgu, cho¢ umyst i $wiadomos¢
sa bez watpienia $cile zwigzane z dziataniem moézgu?'. ,,Umyst [...] jest
zbiorem potaczonych wzajemnie funkcji umystowych, jak uwaga, per-
cepcja, mysl, rozum, pami¢é¢ i emocje. Umyst nie jest substancjg (bytem),
lecz zbiorem umystowych procesow i zdarzen??. Konsekwencja zdolno-
Sci cztowieka do myslenia jest wyobraznia oraz mozliwos$¢ fantazjowania.
Dzigki temu cztowiek moze w swojej glowie (w swoim umysle) tworzy¢
nowe $wiaty, moze myslec¢ o tym, co nie istnieje, moze tworzy¢ fantastycz-
ne fabuly i scenariusze. Kultura jest pelna powiesci i opowiadan, filmow
i seriali, ktore sg fikcja, a wigc zmys$lonymi §wiatami, a to wszystko mogto
zaistnie¢ dzigki ludzkiej zdolnosci do myslenia. Zdolno$¢ cztowieka do
mys$lenia oraz kultura stworzona przez niego dzigki tej zdolnosci sa dowo-
dem istnienia sfery duchowej w cztowieku.

Istnienie obecnosci duchowej potwierdza si¢ w wielu zyciowych sytu-
acjach. Na przyktad, gdy rodzic mowi do swojego dziecka, ktore bedzie
zdawaé egzamin maturalny: ,,Bed¢ z toba”. Oczywiscie, ze rodzic nie ma
wtedy na mysli fizycznej obecnos$ci przy swoim dziecku, bo jest to prawnie
zabronione — ma na mysli obecnos¢ na sposéb duchowy. W tym przypad-
ku znaczy to: ,,Bede myslat o tobie”. Rodzic bedzie wykonywat czynnos¢
duchowa. W innym szkolnym przyktadzie nauczyciel prowadzacy lekcje
moze zauwazy¢ ucznia, ktory jest rozkojarzony, zamys$lony, wpatrzony
w jaki$ punkt zamiast w niego, wyjasniajacego temat. Nauczyciel mogt-
by w takiej sytuacji zwroci¢ si¢ do ucznia takimi stowami: ,,Wprawdzie
fizycznie tu jeste$, ale duchowo jakby gdzie indziej”. Przyktadem obec-
nosci duchowej jest takze modlitwa. Modlacy si¢ cztowiek nie modli
si¢ do $ciany, nie modli si¢ w prozni¢. Jesli si¢ modli, robi to dlatego,
ze jest przekonany o obecnosci Boga czy po prostu o obecnosci jakiejs
rzeczywistos$ci nadprzyrodzonej, ktora nie tylko istnieje, ale takze stu-
cha jego modlitwy. Gdyby nie byt o tym przekonany, nic modlitby si¢?.

2 Por. D. O’Leary, M. Beauregard, Duchowy mozg..., s. 12, 172—182.

2 Tamze, s. 172, przyp. 15.

2 Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 58—64; Z.J. Zdybicka, Religia i re-
ligioznawstwo, Lublin 1992, s. 23-27; S. Wszotek, Wprowadzenie do filozofii religii, Krakow
2004, s. 124-129, ze szczegdlnym uwzglednieniem utomnych wyjasnien genezy religii, kwe-
stionujacych realne istnienie bytu nadprzyrodzonego, s. 11-54.
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Fakt, ze Boga nie mozna dos§wiadczy¢ zmystowo, fakt Jego niematerial-
nos$ci nie stanowi problemu, bo materialno$¢ nie wyczerpuje mozliwosci
istnienia. Moze nie by¢ przy nas zywej istoty materialnej, jak drugi czto-
wiek czy jakie$ zwierzg, ale moze by¢ obecna przy nas istota duchowa,
jak Bog, aniol, a moze nawet dusza niezyjacego juz cztowieka. Ta ducho-
wa istota moze dawa¢ materialne znaki swojej obecnosci, na przyktad po-
rusza¢ przedmiotami lub wydawac jakie$ dzwigki, zeby przekona¢ czto-
wieka o swojej obecnosci. Jednakze nawet jesli takich znakow nie ma,
cztowiek moze by¢ przekonany, ze istota duchowa nie tylko istnieje, ale
takze jest przy niej i opiekuje si¢ nig, tak jak mtody czlowiek jest prze-
konany, ze jego mama lub tata, ktorzy zapewnili go o swojej obecnosci
podczas egzaminu, sg z nim obecni, mimo ze fizycznie ich przy nim nie
ma. Tak wigc mysl, a przede wszystkim tres¢ mysli, jest duchowa, sta-
jac si¢ w ten sposéb dowodem, ze moga istnie¢ nie tylko byty widzial-
ne, a wigc materialne, ale takze byty niewidzialne, czyli duchowe. A jesli
1stnlejq, to moga takze by¢ obecne na sposoéb wyplywajacy z ich natu-
ry, a wiec na sposob duchowy — na podobienstwo mysli, ktéra rodzi sig¢
w czlowieku.

OBECNOSC WIRTUALNA

Cho¢ wirtualno$¢ to pojecie odnoszace si¢ obecnie przede wszystkim
do $wiata cyfrowo-informatycznego, istnialo ono wczesniej. Stownik jezy-
ka polskiego wyjasnia, ze ,,wirtualny” to ,,stworzony w ludzkim umysle,
ale prawdopodobnie istniejacy w rzeczywistosci lub mogacy zaistniec”,
natomiast ,,rzeczywistos¢ wirtualna” to ,,sztuczna, trojwymiarowa prze-
strzen”,

Wedlug przytoczonej stownikowej definicji wirtualno$¢ angazuje
z jednej strony umyst (myslenie, idee), a z drugiej strony rzeczywistos¢
(przedmioty fizyczne). Jest wigc w wirtualnos$ci jakas$ dialektyka miedzy
tym, co duchowe, a tym, co fizyczne. Mozemy zatem przyjaé zatozenie,
ze obecno$¢ wirtualna sytuuje sie¢ migdzy obecnos$cig fizyczng a duchowa.
Cho¢ $wiat cyfrowy znacznie poszerzyt znaczenie wirtualnosci, to jednak
bazuje na tym pierwotnym powigzaniu mi¢dzy tym, co duchowe, a wiec
niedostepne dla zmystéw — ewentualnie dostepne, ale w bardzo ograniczo-
nym zakresie — a tym, co fizyczne, a wigc dostepne dla zmystoéw. Dzieje

2 Stownik jezyka polskiego PWN, https:/sjp.pwn.pl/ [dostep: 18.08.2025].
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si¢ tak, gdy dany byt, na przyktad cztowiek — jako przedmiot nasze-
go dzialania — jest postrzegany wzrokiem, ale nie mozna go dotknaé¢ ani
poczu¢; a jesli obecnos$¢ wirtualna jest stabej jakosci, nie mozna go tez
ustyszec.

W obecnosci wirtualnej przedmiot naszego dzialania jest obecny mnie;j
niz fizycznie (nie mozna go poczu¢ ani dotknac), ale wiecej niz duchowo
(mozna go zobaczy¢, czasem nawet ustyszec). Ten rodzaj obecnosci tra-
dycyjnie jest zaposredniczony przez obraz lub zdje¢cie danej rzeczy. Jesli
na $cianie znajduje si¢ obraz lub zdjecie jakiego$ krajobrazu przedstawia-
jacego rzeke, gory, pole, las, przygladajac si¢ im, mozemy stwierdzi¢, ze
te krajobrazy sa z nami obecne wirtualnie, gdyz obraz ,,to przedstawie-
nie jakiej$ rzeczywistosci pod jej nieobecno$¢”®. Dotyczy to takze oso-
by przedstawionej na obrazie, a tym bardziej jej zdjecia. Fizycznie dana
rzeczywisto$¢ nie jest z nami obecna — mamy tylko jej obraz i zdjecie,
anie ja samg. Mozna by wigc przyjaé, ze taka obecnosc to faktycznie obec-
no$¢ duchowa, poniewaz obraz albo zdjgcie przywoluja na mysl dang rzecz
lub osobe; — na skutek ich ogladania zaczynamy o nich mysle¢, przywo-
hujac je duchowo. Jednakze nalezy t¢ obecno$¢ nazwaé wirtualng, a nie
duchowa, wlasnie z powodu tego obrazu. Jest tutaj co$ wigcej niz tylko
obecno$¢ duchowa. Ta ostatnia zaktada brak posrednikoéw — jedynie nasze
mys$li stajg si¢ przyczyng przywotywania jakiej$s osoby lub rzeczy. Tym-
czasem jes$li mamy obraz, a tym bardziej zdjecie, wyobraznia nie musi by¢
zbyt silna, poniewaz dzigki obrazowi lub zdj¢ciu rzeczywisto$¢ zostaje
nam przedstawiona, nawet jesli owo przedstawienie jest niedoktadne, gdyz
nie jest kopig rzeczy. Wigksza wartos$¢ dla tego rodzaju obecnosci ma za-
tem zdjecie niz obraz, poniewaz zdj¢cie wiernie odtwarza rzecz, natomiast
obraz ja znieksztatca; wprawdzie ja przywotuje — im doktadniej odzwier-
ciedla szczegoty, tym robi to lepiej — ale nie jest jej wiernym odbiciem,
lecz jedynie probg nasladowania; jest jakim$ odwzorowaniem, ale nie jest
nig. Wprawdzie zdjecie tez nig nie jest, ale przynajmniej wiernie jg odtwa-
rza. Na fakt, ze obraz to co$ wigcej niz obecno$¢ duchowa, ale zarazem
mniej niz obecnos$¢ fizyczna, wskazuje wspomniany juz Jean-Luc Marion.
Zauwaza, ze obraz wprawdzie chce uobecnié¢ rzeczy, ktore przedstawia,
jednakze, cho¢ obserwator widzi przedmioty, to brakuje ,,dostgpienia do
samej widzialnosci, wejscia poprzez ramy obrazu w obreb widzenia tego,
co niewidzialne, krotko: jawienia si¢ w zywym procesie. Cho¢ w ré6znym
stopniu, to jednak zawsze obraz (jak wszelki fenomen) nie ukazuje zadne-

3 M. Henry, Wcielenie..., s. 152.
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go przedmiotu, nie prezentuje si¢ jako byt, a spetnia akt nadejscia do sfery
widzialno$ci™*.

Mocniejszym jakosciowo niz obraz lub zdjecie przejawem obecnosci
wirtualnej jest rozmowa telefoniczna i — dzigki internetowi — rozmowa
przy uzyciu funkcji wideo. Ta ostatnia popularnie nazywa si¢ obecnoscia
on-line. Po drugiej stronie pojawia si¢ w czasie rzeczywistym prawdziwa
osoba, a nie — jak w przypadku obrazu lub zdj¢cia — tylko jej odwzorowa-
nie. Dzigki rozwojowi technologii istnieje mozliwo$¢ obecnos$ci wirtualne;j
tak wysokiej jakos$ci, ze zbliza si¢ ona do obecnosci fizycznej. Rozmowa
on-line nie moze by¢ jednak nazwana spotkaniem fizycznym, poniewaz
brakuje innych elementéw koniecznych do fizycznos$ci spotkania. Mozemy
dang osobe widziec¢ i stysze¢, ale nie mozemy jej dotknaé ani poczuc jej
zapachu. Wprawdzie nie wszystko, co jest obecne fizycznie, moze by¢ do-
stepne wszystkimi zmystami — niektore byty nie moga by¢ dostepne nawet
wigkszos$cig zmystéw (na przyklad gaz, wiatr, prad), a inne byty obecne
fizycznie nie s3 dostgpne dla nas bezposrednio zadnymi zmystami (tlen,
wirusy, bakterie) — jednak jesli naturg danego bytu jest jego dostgpnosc
wszystkimi zmystami, to o jego obecnosci fizycznej mozemy mowic tylko
wtedy, jesli wszystkie zmysty mozemy w aktualnym kontakcie z nim po-
tencjalnie zaangazowac. Jesli do natury danego bytu nalezy, ze dosiegamy
go fizycznie tylko przez niektére zmysty — to tylko wtedy, gdy te zmysty

% J.-L. Marion, Bedgc danym..., s. 61, wigcej analiz Mariona na temat efektu obrazu zob. tamze,
s. 49—66. Mozna w tym miejscu odwotaé si¢ takze do filozofii Michela Henry’ego. Cho¢ nie
wprowadza on wyraznego rozréznienia mi¢dzy obecno$cig duchowa a wirtualna, jednak to, co
proponuje, w jaki$ sposob sytuowatoby si¢ czesciowo w jednej i w drugiej kategorii. Tak dzieje
si¢ w przypadku snu. Henry, nawigzujac do Kartezjusza, pisze: ,,Wstepna i calosciowa dyskwa-
lifikacja »procesu widzenia« przybiera wlasciwy sobie ksztalt we $nie, gdzie wszystko, co si¢
pokazuje w takim widzeniu, jest falszywe, nie istnieje, totez calte uniwersum tego, co widzialne,
wszelki mozliwy »§wiat« zostaje za jednym zamachem unicestwiony. [...] Jezeli $ni¢, wszystko,
co we $nie widzg, jest tylko ztudzeniem. Ale jezeli we $nie doznaj¢ smutku albo wszelkiego
innego uczucia, albo »jakiej$ innej pasji«, namietnosci [ ...] to wtedy, mimo ze chodzi o sen, taki
smutek jest prawdziwy, istnieje absolutnie i taki, jakim go doznaje” (M. Henry, Wcielenie...,
s. 131). Mamy tu co$ z obecnosci duchowej — mysli, wyobraznia — ale takze co$ z obecnosci
fizycznej — konkretne psychosomatyczne objawy i uczucia. Z tego powodu mogliby$my to,
co znajduje si¢ we $nie, nazwaé obecno$cig wirtualng. Inny przyktad, jaki podaje Henry, to
spogladanie na bryle szescianu i na budowany dom: ,,W percepcji szescianu tylko jeden z jego
bokow jest spostrzegany przeze mnie z niezaprzeczalng oczywisto$cia, podczas gdy inne sa
tylko namierzane, a nie — rzeczywiscie dane. Tak samo, jezeli chodzi o kolejne zjawienia domu,
jedynie aktualna faza zawiera prawdziwe rozdanie. [...] Kazda »wypeliona« naocznos¢ otacza
si¢ horyzontem potencjalnych zjawien, a wszelka efektywna obecnos¢ — horyzontem nie-obec-
nosci lub obecnosci wirtualnej” (tamze, s. 79—80).
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mozemy potencjalnie wykorzysta¢ w spotkaniu z danym bytem, mowimy
0 jego obecnosci fizycznej. Czlowiek nalezy do bytoéw, ktérych fizycznie
doswiadczamy przez wszystkie zmysty, z wyjatkiem smaku. Jesli wiec
jakis cztowiek jest dla nas obecny wirtualnie (on-line), nie mozna takiej
obecnos$ci nazwac fizyczna, poniewaz nie jesteSmy w stanie zaangazowac
w spotkaniu z nim dotyku i zapachu. Podobna réznica zachodzi migdzy
ksigzka w swej obecnosci fizycznej a ksigzkg wirtualng (e-bookiem). Ta
pierwsza jest dostepna nie tylko przez wzrok, ale takze przez dotyk i wech
(charakterystyczny zapach kartek, jesli ksigzka jest $wiezo zakupiona), ta
druga natomiast dociera do nas jedynie przez zmyst wzroku — brakuje wiec
wielu elementéw, jej obecnos¢ w takiej formie jest na tyle uboga, ze nie
mozna jej nazwac fizyczng?’.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze obecno$¢ wirtualna posia-
da rézne jakosci: najnizsza to obraz rzeczy, nastgpnie zdjgcie rzeczy
i rozmowa telefoniczna. Najwyzsza jako§¢ obecno$ci wirtualnej to roz-
mowa z funkcjg wideo. Jednak nawet ta ostatnia nie jest w stanie prze-
kaza¢ dotyku, smaku i zapachu, dlatego musi pozostaé¢ tylko obecno-
$cig wirtualng, a nie moze by¢ traktowana na réwni z obecno$cig fizy-
czng.

OBECNOSC SYMBOLICZNA

Obecnos¢ symboliczna korzysta ze znakdéw 1 symboli. Celem znaku jest
naprowadzanie poza siebie, na inng rzeczywistos¢?®. Gdy widzimy znak
1 rozumiemy jego znaczenie, myslimy o rzeczywistosci, ktora on przed-
stawia. Jest tak na przyktad w przypadku dymu, ktory jest znakiem ognia
(znak naturalny), czy w przypadku znaku drogowego przedstawiajacego
autostrade (znak mieszany). Znakiem jest krzyz, dlatego ze wprowadza
w rzeczywisto$¢ milosci Boga do cztowieka, wskazujac jednoczes$nie na
$mier¢ Chrystusa, ktora stala si¢ dowodem tej mitosci (znak umowny).
Patrzac na krzyz, ta rzeczywisto$¢ staje si¢ dla nas obecna, cho¢ w spo-
s6b symboliczny. Potwierdzeniem obecnosci tej rzeczywistosci jest skton
glowy, klgknigcie, modlitwa. Nie wykonuje si¢ tych czynnosci z powodu

2 Inny przyktad obecnodci wirtualnej mégtby by¢ nastgpujacy: Mam 100 zt (fizycznie, faktycz-
nie). Pozyczam komus 50 zt. Faktycznie od momentu pozyczenia i do momentu oddania mam
50 zl, ale wirtualnie ciaggle mam 100 zi, poniewaz nie dalem drugiemu 50 zi, lecz tylko je jemu
pozyczyltem.

28 Por. H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, thum i opr. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, War-
szawa 2005, s. 447.
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szacunku dla obrazu przedstawiajacego krzyz czy dla materiatu, z ktorego
krzyz zostat zrobiony, lecz ze wzgledu na rzeczywisto$¢, do ktorej odnosi®.

Cho¢ wszystkie symbole sg znakami, to nie wszystkie znaki sg symbo-
lami. Symbole sg znakami szczegdlnego rodzaju’.

Znak trzeba zaliczy¢ do porzadku intelektualnego, logicznego, a symbol odnosi
si¢ do emocjonalnej sfery cztowieka, a takze wyraza sprawy zwigzane z nieograni-
czonos$cig i transcendencja, dlatego jest gtownym elementem jezyka religijnego®..

Typowa cechg symbolu jest to, ze odnosi si¢ do rzeczywistosci skom-
plikowanych, abstrakcyjnych i ztozonych. Lew bedzie symbolem odwa-
gi, sowa symbolem madrosci, serce symbolem mitosci, a flaga symbolem
panstwa. W naukach matematycznych istnieje graficzny symbol oznacza-
jacy nieskonczonosé*?. Symbol jest potrzebnym skrotem, by przyblizy¢
skomplikowang lub/i abstrakcyjng rzeczywisto$¢. Umiejetnos¢ odczytania
symbolu i jego wlasciwej interpretacji jest warunkiem rozpoznania rzeczy-
wistosci, ktorg on oznacza®>.

Symbol sprawia, ze rzeczywistos¢ przez niego reprezentowana staje si¢
dla nas dostepna, a wigc obecna. On ,,nie tyle wskazuje na co$ innego,
lecz raczej pewna rzeczywisto$¢ staje sie, aktualizuje, urzeczywistnia si¢
w symbolu, nigdy jednak nie wyraza si¢ w symbolu w sposob catkowity”*.
Jesli patrzymy na flage wlasnego panstwa, to w tym momencie to pan-
stwo — z calg jego historig, zwyczajami, jezykami, obyczajami, narodami
i ludami — staje si¢ dla nas obecne. Nie jesteSmy w stanie uczyni¢ obec-
nymi wszystkich elementéw panstwa naraz i kazdego osobno analizowac,
ale dzigki symbolowi, jakim jest flaga, to wszystko w sposob symboliczny
staje przed nami, nawet jesli nie potrafimy tego wyliczy¢ i nazwac. Nawet
jesli o wielu sprawach nie wiemy, wystarczy, ze patrzymy na flage pan-
stwowa, a to wszystko staje si¢ obecne.

2 Por. K. Porosto, Przez rzeczy widzialne do niewidzialnych — symbol wlasciwym jezykiem liturgii,

w: Teologia zyjgca w liturgii. Materialy z Il rekolekcji liturgicznych ,, Misterium Fascinans”
(4—6 wrzesnia 2009 1.), red. K. Porosto, Krakow 2010, s. 89—90.

Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angiel-
sko-polskim, thum. J. Ozég, B. Zak, Krakéw 2002, s. 324.

K. Porosto, Przez rzeczy widzialne do niewidzialnych..., s. 91.

Nalezy zaznaczy¢, ze nie wszystkie symbole maja charakter uniwersalny. Znaczenie niektdrych
odnosi si¢ tylko do jednej kultury — w innej ten sam symbol moze oznaczaé inng rzeczywistosc,
na przyktad w Egipcie sowa bedzie symbolem $mierci i magii.

Por. K. Porosto, Przez rzeczy widzialne do niewidzialnych..., s. 87—88.

3 Tamze, s. 92.

30
31

32

33

TwP 19 (2025) 2 121



Ks. Marcin Cezary Dabrowski

Oznaczajac inne rzeczy, symbole wkraczaja w naszg wyobrazni¢, ogarniajg na-
sze uczucia i wplywaja na nasze zachowanie. Rozumowe wyjasnienia nigdy nie
beda odpowiadaty mozliwej sile znaczenia, jakie wyrazaja konkretne symbole.
W szczegolnoscei jezeli moéwimy o symbolach religijnych, ktdre oznaczaja osta-
teczne i transcendentne rzeczywistosci, mozemy oczekiwaé, ze ich znaczenie jest
nie do wyczerpania®>,

OBECNOSC SAKRAMENTALNA

Wszystkie rodzaje obecnosci znajduja synteze w obecnosci sakramen-
talnej. Sakramentalno$¢ oznacza, ze rzeczywistos¢ postrzegana zmystami
zawiera w sobie co$ wiecej niz jedynie to, czego mozna materialnie do-
Swiadczy¢. Kategoria sakramentalno$ci wskazuje, ze dostepng zmystami
rzeczywisto$¢ przenika jakas inna rzeczywisto$¢. W ten sposéb dostgpna
zmystowo materia i jej konkretne przejawy stajg si¢ znakiem tego, co ist-
nieje poza nig:*® ,rzeczywisto$¢ materialna, dostrzegalna i dotykalna, nie
jest kresem poznania, ale odsyta do czego$ wigcej”™’. Sakramentalnos¢
zawiera w sobie obecno$¢ materialng, poniewaz, aby uswiadomic sobie
istnienie innej rzeczywistosci, najpierw musi by¢ dla nas obecna rzeczywi-
stos¢ fizyczna — bez niej nie mamy dostepu do tego, co znajduje si¢ poza
nig — rzeczywisto$¢ materialna staje si¢ znakiem rzeczywistosci niemate-
rialnej. Nastepnie, aby byt fizyczny stat si¢ narzedziem do wejscia w od-
dziatywanie rzeczywistosci duchowej, trzeba uzna¢ istnienie tego, co du-
chowe. Obecno$¢ wirtualna z kolei jest czgscig obecno$ci sakramentalne;,
poniewaz to, co sakrament reprezentuje, nie jest dane bezposrednio, lecz
jest zaposredniczone przez co$ innego. I wreszcie, obecno$¢ symboliczna
zawiera si¢ w obecno$ci sakramentalnej w tym sensie, ze sakramentalnos¢
postuguje sie znakami i symbolami, bo tylko w taki spos6b moze napro-
wadzi¢ na rzeczywisto$¢ poza soba — przy zalozeniu, ze znaki, ktorymi si¢
postuguje, sa czytelne i w jaki$ sposob powigzane z rzeczywistoscia, do
ktorej cheg sie odnosic?®,

Takie rozumienie sakramentalno$ci prowadzi do konstatacji, ze obec-
no$¢ sakramentalna zar6wno odstania rzeczywistos¢, jak i jg zakrywa. Sa-
kramentalnos$¢ staje miedzy tym, co fizyczne, a tym, co duchowe, i dzigki

35

G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych..., s. 324.

3¢ Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakow 20035, s. 641-642; T. Schnei-
der, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw 1995, s. 46.

P. Roszak, Istota i skutki sakramentu Eucharystii..., s. 117.

3% Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka..., s. 646.
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temu te rzeczywistosci moga si¢ ze sobg spotkac Jesli wiec istniejg dwa
bieguny rzeczywistosci, ktére z zasady nie moga si¢ ze soba spotkaé —
z jednej strony materia oraz to, co widzialne i do§wiadczalne zmystami,
obecne w sposob jawny 1 oczywisty, a z drugiej strony duch i to, co niewi-
dzialne, niedo$wiadczalne przez zmysly, a wigc obecno$¢ ukryta i nieoczy-
wista — to sakramentalno$¢, wykorzystujac posrednie rodzaje obecnosci
(obrazy, symbole i znaki), sprawia, ze miedzy fizyczno$cig a duchowoscia,
miedzy materialno$cig a nadprzyrodzono$cig, migdzy naturalnoscia, a tym,
co pozanaturalne, miedzy tym, co zewngtrzne, a tym, co wewnetrzne, do-
chodzi do spotkania.

Nasze doswiadczenie ukazuje nam tak w postrzeganiu, poprzez widzenie i sty-
szenie, jak i w komunikowaniu, poprzez wskazywanie i oznajmianie, jedyna
w swoim rodzaju wspoélzaleznos¢ tego, co zewngtrzne i wewngtrzne; widzial-
nej 1 nie lezacej na powierzchni rzeczywistosci. To polgczenie i skrzyzowanie
tego, co zewngtrzne i tego, co wewnetrzne realizuje si¢ tak w przyswajaniu, jak
i W wyrazaniu: to, co jest zewngtrzne, uciele$nia i zarazem ukrywa to, co wia-
Sciwe 1 istotne. To, co wewnetrzne, moze si¢ znieksztalcic, ale musi si¢ wyrazié,
uzewnetrzni¢, aby mogto by¢ doswiadczone®.

Na bazie kategorii sakramentalno$ci méwi si¢, ze $wiat jest znakiem
Boga, a $wiat (przyroda) odbija w sobie Autora, czyli Stworce, odsytajac
zarazem do Niego (por. Mdr 13,1-9; Rz 1,18-20)%.

Dzigki kategorii sakramentalnosci to, co niewidzialne, nie jest catko-
wicie niewidzialne, a to, co widzialne, nie jest ani samowystarczalne, ani
niezalezne, ani jedyne. Obecno$¢ sakramentalna sprawia, ze rzeczywistos¢
jest ostatecznie czyms$ jednym i jednoscig. Mimo ze dzielimy ja na rézne
kategorie 1 czesto nie potrafimy ich ze soba potaczy¢ i pogodzi¢, to ka-
tegoria sakramentalno$ci umozliwia spojrzenie na nig jak na harmonijng
catos¢, w ktorej wszystko ma swoje miejsce. Jest wiec w niej miejsce i na

3 T. Schneider, Znaki bliskosci Boga..., s. 11. ,,To, co zewngtrzne, oznacza to, co wewnetrzne.
To, co wewngtrzne, realizuje siebie samo w tym, co zewngtrzne. Zewngetrzna realno$¢ oznacza
1 opisuje wewnetrzng rzeczywistos¢. Dostrzegalna, doswiadczalna zewngtrzno$¢ posiada wige
charakter odsylajacy, charakter znaku o tyle, o ile obejmuje i ogarnia to, co wewngtrzne, cos,
co nie jest oddzielone i odlegte od swojej widzialnej zewngtrznosci, lecz ktora jest jej posredni-
kiem, jest obecne, ukazujac si¢ w niej i odciskajac realnie; tylko w ten sposob jest samo soba.
W doktadnie taki sposob materia i duch, ciato i zasada zycia, ciato i duch — tworza w cztowieku
jedno$¢” (tamze, s. 21-22).

4O kryzysie idei sakramentalnej zob. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka..., s. 663—664.
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rzeczywisto$¢ materialng i na rzeczywisto$¢ duchowa. Jest w niej rowniez
miejsce na kategorie posrednie, jak wirtualnos¢, i symbolike, dzieki kto-
rym w jaki$§ sposob relatywizujemy znaczenie tego, co fizyczne, a zbliza-
my si¢ do tego, co duchowe. Sakramentalno$¢ zawiera w sobie wszystkie
mozliwe obecnosci, tak by tworzac z nich synteze, potaczy¢ to, co wydaje
si¢ nie do potaczenia: materi¢ i ducha, widzialno$¢ i niewidzialno$¢. Sakra-
mentalno$¢ wskazuje, ze nie ma dwoch rzeczywistosci — jest tylko jedna,
zawierajagca w sobie dwa jej aspekty: materialno$¢ i duchowo$¢. Obecnosé
sakramentalna powoduje, ze te dwa aspekty rzeczywisto$ci moga si¢ ze
soba spotka¢ w jednym punkcie i w jednym miejscu.

Sakrament Eucharystii w sposob najbardziej kompletny pokazuje, jak
roézne rodzaje obecnosci taczg si¢ ze sobg w jednym miejscu i czasie. Eu-
charystia to sakramentalna obecno$¢ Jezusa Chrystusa pod postaciami
chleba i wina*'. Jednakze, aby owa sakramentalna obecno$¢ mogta zaist-
nie¢, potrzebne jest spetnienie kilku warunkéw. Po pierwsze, muszg by¢
obecne chleb 1 wino (obecno$¢ materialna), a jeszcze wezesniej jako histo-
ryczne (materialne) zrédto musiat zaistnie¢ fakt ustanowienia Eucharystii,
dokonany podczas ostatniej wieczerzy. Po drugie, konieczna jest modlitwa
kaptana wzywajaca Ducha Swietego nad chlebem i winem (epikleza), by
w ten sposob mogly sta¢ si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa (obecno$¢ ducho-
wa). Po trzecie, chleb i wino nie zostaly wybrane przypadkowo — sg one
symbolami, ktére nalezy poprawnie zaaplikowa¢ do oznaczanej przez nie
rzeczywisto$ci (obecno$¢ symboliczna)*?. Po czwarte, Ciato 1 Krew za po-
srednictwem stow w ich kontekscie biblijnym staja si¢ wirtualng obecno-
Scig rzeczywistosci, ktora oznaczaja. Wirtualnie, a wigc przez posrednic-
two, ja przywotuja (obecnos¢ wirtualna).

Obecnos¢ sakramentalna jest obecno$cig Chrystusa umierajacego na
krzyzu — rzeczywisto$¢ z przesztosci staje si¢ obecna teraz. Fizycznie, czyli
historycznie, wydarzyta si¢ raz i juz si¢ nie powtarza i nie powtorzy, jednak

4 Teologiczno-dogmatyczne wyjasnienie obecnosci Chrystusa w Eucharystii szczegétowo poda-
je:r A.L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1974, s. 171-187.

4 Symbolika chleba i wina jest niezwykle bogata. Nawiazuje do codziennej ludzkiej rzeczywisto-
$ci jedzenia i picia, umozliwiajacych przetrwanie. Tym samym chleb i wino ukazuja prawdg, ze
podtrzymanie zycia przychodzi z zewnatrz, ze cztowiek jest skazany na to, co poza nim, ze racja
jego istnienia istnieje poza nim. Chleb i wino ukazuja rdwniez znaczenie spotecznosci i wspol-
noty — jedzenie razem przy stole. Nalezy rowniez zwrédci¢ uwage na jezyk biblijny, w ktorym
cialo oznacza calego cztowieka, jego egzystencj¢. ,,Ciato wydane za wielu” podkresla zatem
oddanie swojego zycia za innych i dla innych, ukazuje istnienie »dla« (proegzystencja). Ciato
wydane i krew wylana oznaczaja jednoczesnie, ze krew zostaje oddzielona od ciata, a to oznacza
$mier¢. Dzigki zyciu, nauczaniu i postawie Jezusa ciato 1 krew nabieraja nowych znaczen.
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sakramentalnie staje si¢ obecna, poniewaz zostaja zastosowane wszystkie
rodzaje obecno$ci. Misterium paschalne Chrystusa, ktore dokonato sig
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, pojawia si¢ na nowo bez ograniczen
czasu i przestrzeni®. Skutkiem tego na ottarzu podczas ofiary Mszy $wie-
tej jest obecny prawdziwy Chrystus, a nie tylko jego symbol czy znak.
Jest obecny fizycznie, poniewaz, dotykajac lub spozywajac konsekrowany
chleb, doswiadczamy tego fizycznie (wzrok i smak), a nie tylko duchowo
(mysl, modlitwa), czy tylko wirtualnie (obraz, zdjgcie), czy nawet tylko
symbolicznie (chleb jako symbol Chrystusa oddajacego zycie). Jak wyja-
$nia jeden z teologdw ostatniego soboru, René Laurentin, przywotujac to,
co na ten temat glosit $w. Tomasz z Akwinu, dzigki porzadkowi znaku ,,nie-
zmienione postacie chleba i wina staja si¢ urzeczywistniajacym znakiem
osobowej i skutecznej obecnosci Chrystusa™*,

Katolicka doktryna o obecno$ci Chrystusa w Eucharystii, wyrazona
w sposob catosciowy podczas Soboru Trydenckiego (1545-1563) w de-
krecie o sakramencie Eucharystii, zwraca uwage na rézne rodzaje tej obec-
nosci: ,,w zyciodajnym sakramencie $wigtej Eucharystii po konsekracji
chleba i wina nasz Pan, Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlo-
wiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie (kan. 1) pod
postaciami owych widzialnych rzeczy”*. Po wypowiedzianych przez ka-
ptana stowach konsekracji Chrystus pod postaciami chleba i wina staje si¢
wedtug stwierdzenia soborowego obecny: prawdziwie (vere), rzeczywiscie
(realiter) oraz substancjalnie (substantialiter). Obecno$¢ prawdziwa ozna-
cza, iz jest ona — mimo zastosowania symboli chleba i wina — czyms$ wigcej
niz tylko obecnoscig symboliczng. Obecnos¢ rzeczywista z kolei akcentuje
fakt, ze w Eucharystii Chrystus nie jest obecny jedynie wirtualnie, jakby
poprzez obraz czy, nawigzujac do wspolczesnosci, przez potaczenie na od-
leglos$¢. Natomiast obecno$¢ substancjalna oznacza, ze Chrystus w Eucha-
rystii nie jest obecny jedynie duchowo, lecz takze fizycznie. ,,Symboliczny

# O ile protestanci w sprawowaniu Eucharystii akcentujg przesztos$¢ poprzez nawigzanie do ostat-

niej wieczerzy, o tyle prawostawni skupiaja si¢ na tym, co ma nastapi¢, a czego Eucharystia
jest antycypacja — na przysztej chwale; katolicyzm préobuje w liturgii taczy¢ te dwa wymiary
(por. R. Laurentin, Jezus Chrystus prawdziwie obecny. Eucharystia — KosSciot — jednos¢, thum.
A. Grabon, Krakow 1998, s. 50—54).

#  Tamze, s. 70—71. Na temat r6znicy miedzy obecnos$cig Chrystusa w Eucharystii a Jego obecno-
$cig w pozostatych sakramentach zob. W. Kowalik, Obecnos¢ Chrystusa w sakramentach Ko-
Sciota wedtug nauki Soboru Watykanskiego 11, ,,Czg¢stochowskie Studia Teologiczne” 27 (1999),
s. 149—-154.

4 Cyt. za: Breviarium fidei, red. 1. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski, H. Wojtowicz, Poznan 2007,
breviarium_-fidei.pdf [dostep: 16.08.2025].
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wymiar Eucharystii nie sprzeciwia si¢ realnosci Bozego daru: dar ten jest
symboliczny 1 realny zarazem™*,

Z nauczania o prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii ptynie wniosek, ze ten sakrament jest w petnym
tego stowa znaczeniu uobecnieniem rzeczywistosci Smierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, jest obecnoscig obecno$ci. Eucharystia jest pamiatka
ofiary Chrystusa, ale w formie sakramentalnej, co oznacza, ze czyni t¢
ofiar¢ obecng aktualnie po spetnieniu okreslonych warunkéw. Francuski
jezuita i teolog Bernard Sesboii¢, odnoszac si¢ do orzeczenia Soboru Try-
denckiego w tej kwestii, wyjasnia:

Obecnos¢ ta nie jest tozsama z obecno$ciag Zbawiciela po prawicy Ojca, jest ona
jednak sakramentalna, ,,wedtug sposobu istnienia” (ratio existendi), ktory mozna
rozpoznac¢ jedynie w wierze. [...] W kazdym razie rzeczywista obecnos¢ euchary-
styczna jest obecnoscia ,,substancjalng”. Chrystus nie tylko jest obecny w Eucha-
rystii ,,w znaku, obrazie lub poprzez swoja moc” [...], czy tez jedynie w chwili
komunii, a nie przed i po [...], czy nawet w sposéb ,,duchowy”, jesli termin ten
przeciwstawia si¢ ,,sakramentalnemu” lub ,,rzeczywistemu™’.

ZAKONCZENIE

Obecnos¢ oznacza, ze jaki$ konkretny, jednostkowy byt istnieje w zasie-
gu oddziatywania §wiadomego bytu. Najbardziej oczywista jest obecno$¢
fizyczna. Na drugim biegunie, jako najmniej oczywista, znajduje si¢ obec-
no$¢ duchowa. Miedzy nimi znajduja si¢ posrednie stany obecnosci, takie
jak obecno$¢ wirtualna i obecno$¢ symboliczna. Najwyzszym rodzajem
obecnosci jest obecnos¢ sakramentalna. Ona faczy w sobie obecno$é fizycz-
ng z obecnoscig duchowa za pomocg obecnosci wirtualnej 1 symboliczne;,
stajac si¢ w ten sposob syntezg wszystkich rodzajow obecnosci. Kategoria
sakramentalnos$ci godzi dwa skrajne wymiary rzeczywistos$ci: duchowy
z materialnym, nadprzyrodzony ze zmystowym — to, co wewng¢trzne, z tym,
co zewnetrzne. Kumulacja obecnosci sakramentalnej ma miejsce w sakra-
mencie Eucharystii. Wedtug katolickiej nauki Chrystus w Eucharystii jest
obecny w sposéb prawdziwy, rzeczywisty i substancjalny, co oznacza, ze
obecnos$¢ sakramentalna jest czyms wigcej niz tylko materialnoscia (chleb
i wino), symbolikg (wydane ciato i wylana krew jako symbol oddania zy-

4 R. Laurentin, Jezus Chrystus prawdziwie obecny..., s. 83.
47 H. Bourgeois, B. Sesboiié, P. Tihon, Znaki zbawienia: Sakramenty, Kosciol, Najswigtsza Panna
Maria, w: Historia dogmatow, red. B. Sesbotié, t. 3, thum. P. Rak, Krakow 2001, s. 142.
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cia) czy wirtualnoscia (zaposredniczony kontakt z Chrystusem). Sakramen-
talna obecno$¢ w Eucharystii pokazuje takze, ze Chrystus nie jest z nami
obecny tylko duchowo (modlitwa, myslenie). Kategoria sakramentalno$ci
jest oryginalng nauka wypracowang na gruncie teologii chrzescijanskiej.
Sakramentalno$¢ to wtasciwy sposéb Boga komunikowania si¢ z cztowie-
kiem. Dzi¢ki niej daje znaki swojej obecno$ci mocniej i wyrazniej niz tyl-
ko na sposob duchowy. Sakramentalna obecno$¢ eucharystyczna sprawia,
ze rdzne rodzaje obecnosci tacza si¢ ze sobg w jednym miejscu i czasie.
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TEOLOGICZNE OBLICZE MARYJNOSCI
SWIETEJ Z KALKUTY

THE THEOLOGICAL PROFILE OF THE MARIAN SPIRITUALITY
OF THE SAINT OF CALCUTTA

Summary

Mother Teresa’s life in the slums of Calcutta continues to inspire admiration
to this day. The article presents the theological profile of her Marian spirituality
in the perspective of contemporary Mariology and saints’ spirituality. The topic
is timely given the growing interest in the theological dimension of the lives of
saints and the sources of charisms. The study employs analysis of Scripture, Te-
resa’s writings and correspondence, Church documents, and mariological and bi-
ographical scholarship. In subsequent sections the author discusses: the theologi-
cal image of Mary in Teresa’s experience; the Marian style of her life and ministry
(in the light of the fiat and the Magnificat); and the significance of entrustment to
the Immaculate Heart of Mary. The structure moves from theological foundations
to concrete forms of daily life.

Keywords: Entrustment (Consecration), Fiat, Immaculate Heart of Mary,
Magnificat, Marian spirituality, Mariology, Missionaries of Charity, Mother Te-
resa of Calcutta

Streszczenie

Zycie Swietej ze slumséw Kalkuty do dzi§ budzi podziw. Artykul przedstawia
teologiczne oblicze jej maryjnos$ci w perspektywie wspolczesnej mariologii i du-
chowosci §wietych. Temat jest aktualny wobec rosnacego zainteresowania teolo-
gicznym wymiarem zycia Swietych i zZrodtami charyzmatéw. W pracy zastosowa-
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no analize Pisma Swietego, pism i korespondencji Teresy, dokumentéw Koéciola
oraz opracowan mariologicznych i biograficznych. W kolejnych cze$ciach autor
omawia: teologiczny obraz Maryi w do§wiadczeniu Teresy, maryjny styl jej zycia
i postugi (w $wietle fiat i Magnificat) oraz znaczenie zawierzenia Niepokalanemu
Sercu Maryi. Struktura prowadzi od podstaw teologicznych do konkretnych form
zycia codziennego.

Slowa kluczowe: Fiat, Magnificat, mariologia, maryjno$¢, Matka Teresa
z Kalkuty, misjonarki miloSci, Niepokalane Serce Maryi, zawierzenie

*

WSTEP

Wspotczesne badania nad zyciem $wigtych coraz czesciej podkreslaja
znaczenie ich mariologii jako kluczowego wymiaru zycia wewnetrznego
i apostolskiego. W przypadku §w. Matki Teresy z Kalkuty maryjnos¢ stano-
wila istotny element jej zycia. W niniejszym artykule termin ,,maryjnos¢”
rozumiany jest dwojako: jako teologiczny obraz Maryi (mariologia) w uje-
ciu Teresy oraz jako jej maryjna duchowos¢ 1 poboznos¢, czyli konkretny
styl zycia i postugiwania.

Maryjno$¢ §w. Matki Teresy z Kalkuty stanowi teologiczne oblicze,
ktorego tres¢ i praktyczne formy byly uwarunkowane jej obrazem Boga:
Chrystusa obecnego w ubogich, Ojca jako zrédta mitosierdzia oraz Du-
cha Swictego jako mocy uzdalniajacej do stuzby. W tym horyzoncie Ma-
ryja jawi si¢ jako Niepokalana, Stuzebnica Panska i Matka Milosierdzia,
a nasladowanie Jej postaw stanowito dla Matki Teresy droge do jednos$ci
z Chrystusem i realizacji Jego mitosci wobec najubozszych.

W polskojezycznej literaturze przedmiotu dostepne sg jedynie opraco-
wania popularnonaukowe oraz duchowe $wiadectwa zwigzane z postacia
Matki Teresy'. Mimo ich wartos$ci pastoralnej nie podejmuja one systema-

' R. Allegri, Matka Teresa mi powiedziafa, tum. A. M. Stefaniska, Krakow 2011; L. Gjergji, Ko-
chaé. Zyé. Swiadczyé. Duchowosé Matki Teresy, thum. J. Kupka, Gorle 1999; Ch. Grossetéte,
Pragnienie Boga. Opowies¢ o Matce Teresie, ttam. A. Kurys$, Warszawa 2015; J. Langford, Mat-
ka Teresa w bliskosci Maryi Panny. Dzielgc z Matkq Teresq jej mistyczng wiez z Maryjq, thum.
K. Pachocki, Poznan 2010 [dalej: MTwB]; P. Murray, Matka Teresa z Kalkuty. Kochatam Jezusa
w ciemnosciach, tham. S. Pelechat, Poznan 2010; C. Siccardi, Matka Teresa. Wszystko zaczelo sig
w mojej ziemi, thum. K. Stopa, Pelplin 2016; K. Spink, Matka Teresa. Autoryzowana biografia,
thum. M. Grabska-Rynska, A. Wojnowski, Katowice 2001; O. Tanghe, Testament Matki Teresy,
thum. Z. Cierniakéwna, Warszawa 1998; F. Zambonini, Teresa z Kalkuty. Otowek w reku Boga,
thum. D. Wandzioch, Krakéw 2001; A. Zelleke, Zycie w mitosci, tham. A. Mazur, Wroctaw 1999.
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tycznej analizy teologicznej jej mariologii. Wérdd publikacji o wigkszym
znaczeniu naukowym nalezy wymieni¢ zwlaszcza opracowania autorstwa
0. Josepha Langforda MC? i o. Briana Kolodiejchuka MC?, stanowigce cen-
ne zrodto informacji biograficznych oraz duchowych. Nadal jednak brak
jest kompleksowej refleksji nad mariologicznym wymiarem zycia Matki
Teresy w kontek$cie wspotczesnej mariologii i teologii duchowosci.

Celem artykutu jest przedstawienie teologicznego oblicza maryjnos$ci
sw. Matki Teresy przez probe odpowiedzi na nastgpujace pytania badaw-
cze: Jakie sg glowne zatozenia teologiczne maryjnosci §w. Matki Teresy
z Kalkuty? Jakie zrédla historyczne, teologiczne i biograficzne stanowia
podstawe analizy jej maryjnosci? W jaki sposdb maryjny model zycia byt
stosowany w praktyce apostolskiej?

Do analizy postuzono si¢ szerokim wachlarzem zrédet obejmujacym:

— teksty zrodlowe: Pismo Swicte, pisma i korespondencja $w. Matki
Teresy z Kalkuty (listy, wskazania duchowe, dokumenty zalozycielskie
Zgromadzenia Misjonarek Milosci, notatki, przeméwienia, modlitwy?),
dokumenty Kos$ciota (m.in. Lumen gentium, Redemptoris Mater, Eccle-
sia de Eucharistia) oraz homilie i wypowiedzi papiezy ($w. Jan Pawet II,
Franciszek) — stuzg odtworzeniu myslenia i jezyka s§w. Matki Teresy oraz
sprawdzeniu zgodnosci z nauczaniem Kosciota;

— opracowania: literatura biograficzna i wspomnieniowa (m.in. J. Lang-
ford, P. Murray, L. Guglielmoni, F. Negri, F. Zambonini) oraz opracowa-
nia mariologiczne (m.in. J. Jezierski, K. Klauza, K. Pek, S. Zatwardnicki,
J. Ratzinger) — osadzaja analizy w kontekscie historyczno-biograficznym,
porzadkuja stan badan i pozwalaja weryfikowa¢ hipotezy;

— literatur¢ pomocniczg: analizy wspolczesnych badaczy mariologii
oraz duchowosci $wigtych — dostarczaja narzedzi metodologicznych, kate-
gorii analitycznych i tla poréwnawczego.

Tak zarysowane podstawy i korpus zrédet wyznaczaja porzadek wywo-
du: teologiczny obraz Maryi w doswiadczeniu Teresy; maryjny styl zycia
i postugi w kluczu fiat i Magnificat; wymiar zawierzenia Niepokalanemu
Sercu Maryi i jego recepcja eklezjalna. Uktad prowadzi od kategorii teolo-
gicznych do form praktyki.

2 MTwB.

3 Sw. Matka Teresa ,, Péjd%, bqd? moim swiatlem”. Prywatne pisma ,, Swietej z Kalkuty”, oprac.
i komentarz B. Kolodiejchuk, ttum. M. Habura, Krakéw 2015 [dalej: PP].

4 Sw. Matka Teresa, Notatki, przeméwienia, modlitwy, thum. A. Fijatkowska-Zydok, oprac.
J.L. Gonzélez Balado, Czgstochowa 2018 [dalej: NPM].
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TEOLOGICZNY OBRAZ MARYI W DOSWIADCZENIU
SWIETEJ

Wybor Maryi jako Matki i orgdowniczki ksztaltowat pobozno$¢ i co-
dzienne zycie wielu swigtych, co potwierdzaja $§wiadectwa od najwcze-
$niejszych wiekéw chrzescijanstwa. Kto podaza za Maryja 1 nasladuje Jej
droge, moze by¢ pewny, ze poprowadzi Ona do swego Syna Jezusa.

Przyjaciel Swietej z Kalkuty, $§w. Jan Pawet II w homilii na zakon-
czenie XX Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego
przypomnial powszechnie znane sformutowanie Ad lesum per Mariam®.
Pomaga ono zrozumie¢, ze Maryja nie jest zadng konkurencjg dla Je-
zusa®, ale do Niego zawsze prowadzi. W tym kluczu Maryja nie zasta-
nia, lecz prowadzi Teres¢ do Jezusa obecnego w ubogich; stad praktyki
duchowe i dzieta milosierdzia rozumiane sg jako ,,zanoszenie” innym
Chrystusa.

Teologiczny obraz Maryi w do$wiadczeniu §w. Matki Teresy jest uka-
zany w perspektywie Jej relacji z Trojjedynym Bogiem: Ojcem (logika fiat
1 postuszenstwa), Synem (Maryja prowadzi do Chrystusa rozpoznawane-
go w ubogich i w Eucharystii) i Duchem Swietym (rado$é, pocieszenie
i uzdolnienie do stuzby), a takze w kontekscie Kosciota (patronat Niepo-
kalanego Serca i recepcja charyzmatu). Taki horyzont porzadkuje ponizsze
swiadectwa i1 praktyki Matki Teresy.

5 Sw. Jan Pawel II, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja — Homilia na zakoviczenie XX Miedzy-
narodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego (Watykan, 24.09.2000), ,,L’Osservatore Ro-
mano” [wyd. pol.] 11-12 (2000), s. 16. Sw. Jan Pawet II po tym sformutowaniu dodat kolej-
ne, ktore byto wielkim zaskoczeniem dla stuchaczy. Sformutowanie to nie pojawito si¢ takze
w oficjalnej wersji homilii, ktéra byta oddana do druku. Mowa tutaj o stwierdzeniu Ad Ma-
riam per lesum. Jan Pawet Il w Darze i tajemnicy pisal, ze juz wtedy, gdy rozeznawat swo-
je powolanie, jego sposdb rozumienia nabozenstwa do Matki Bozej ulegl pewnej zmianie:
,»O ile dawniej bytem przekonany, ze Maryja prowadzi nas do Chrystusa, to w tym okresie
zaczatem rozumie¢, ze rowniez i Chrystus prowadzi nas do swojej Matki” (Sw. Jan Pawet 11,
Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 28—29). Pdzniejsza konsekwencja tych stow Karola Woj-
tyly moze by¢ wlasnie zwrdcenie uwagi na zasad¢ Per lesum ad Mariam, ktora zaskakuje
i moze budzi¢ pewne watpliwosci. Wazne, aby dobrze zrozumie¢ t¢ formulg i nie postrzegad
jej tylko jako prostej odwrotnosci stwierdzenia: Ad lesum per Mariam. Wigcej na ten temat:
A. Nadbrzezny, Per lesum ad Mariam. Hasto, ktore stato sie programem, w: Mariologia Jana
Pawta Il. Problem interpretacji— sposob recepcji, red. K. Klauza, K. Pek, Lublin 2007, s. 151-161.

¢ Zob. S. Zatwardnicki, Pomoc przeciw nieprzyjaciolom Twoim, czyli jak chwalié¢ Maryje i bronié
Jej godnosci, Krakéw 2014. Autor odpowiada na powszechne pytania i zarzuty, ktore kierowane
sg dzi$ pod adresem kultu Niepokalanej i katolickiej doktryny maryjne;j.
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Swieta Teresa nazywata Maryje swoja ,,towarzyszka podrozy””. Ta wigz,
ktora istniata od samego poczatku powotania, z uplywem lat nieustannie
dojrzewata i coraz bardziej si@ pogtebiata. Ci, ktorzy spotykali Matke Te-
res¢ — a takze osoby, ktore z nig wspolpracowa%y zaswiadczaj 3, ze relacje
Swietej z Maryja bez problemu dawato sie zaobserwowaé w jej codzien-
nym zyciu, pracy i modlitwie. Jeden z Misjonarzy Mitosci, o. Joseph Lan-
gford MC — ktory znal Terese osobiscie przez blisko trzydziesci lat — wspo-
minat, ze jej wigz z Niepokalang ,,nie byta ani czym$ ubocznym, ani jakims
peryferyjnym fragmentem jej poboznosci, ale integralng czescia jej zycia
1 misji”®.

W Objasnieniu pierwotnych konstytucji Teresa zachecata siostry misjo-
narki mito$ci: ,,Niech kazda siostra obierze sobie Niepokalang Krolowa za
swoja matke. Musi ona nie tylko kocha¢ Jg i czci¢ Ja, ale fruna¢ do Niej
z dziecieca ufnoscia w kazdym swoim smutku i w kazdej radosci™. Za
tymi stowami szedt przyktad Swigtej, ktora tym zawierzeniem zyta, pro-
bowata zaszczepi¢ je w sercach siostr, ale takze w sercach tych, ktorych
spotykata.

Czytelnym znakiem zawierzenia Maryi i zgody na prowadzenie si¢
przez nig w codziennosci byly migdzy innymi zwroty poprzedzajace tresé
listow Matki Teresy. Jako przyktad moze postuzy¢ list z 1954 roku skiero-
wany do s. Jacqueline, na ktérego poczatku Teresa uzyta skrotu: L.D.M.,
ktory rozwijata jako: Laus Deo Mariaeque'. Kazde jej dziatanie — na-
wet prywatna korespondencja — mialo shuzy¢ poglebianiu Bozej chwaly
w $Swiecie.

Swieta chciala czyni¢ wszystko — przez wzglad na Maryje i poprzez
Maryje — na wylaczna chwale Boza. Cate zycie 1 postuge catkowicie po-
swigcita Jezusowi Chrystusowi. W jednym z wielu listow skierowanych
do arcybiskupa Kalkuty Ferdynanda Périera pisata o osobistych pragnie-
niach:

Chciatabym, aby owo dzielo pozostalo wylacznie Jego [Chrystusa]. Kie-
dy poczatki zostang ujawnione, ludzie wigcej beda mysle¢ o mnie — niz

7 Matka Teresa podrozowata zawsze z mala figurka Niepokalanej, ale to ,towarzyszenie”
Maryi rozumiata duchowo, a nie tylko symbolicznie, jako figur¢. Zob. L. Guglielmo-
ni, F. Negri, Un mese con Maria e Madre Teresa. Meditazioni e preghiere, Milano 2012,
s. 17-18.

8 MTwB,s. 19.

Objasnienie pierwotnych konstytucji Misjonarek Mitosci, p. 4, MTwB, s. 32.

10 Zob. List Matki Teresy do s. Jacqueline (1954), PP, s. 217.
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o Chrystusie. Przez wzglad na Matke Bozg prosze nic nie moéwi¢ i nie
przekazywac!!.

Stowa te podkreslaty, ze Matka Teresa pragneta bardzo upodobnié si¢
do Maryi, ktora jako pierwsza z pokorg i wielka skromnoscia przyjeta to,
co Bog Ojciec dla niej przygotowat, i nie przypisywata sobie zadnej chwa-
ty 1 zastug, a wszystko czynila na chwatg Boza.

Teresa na wzor Maryi catkowicie oddata si¢ do Bozej dyspozycji. Moz-
na dostrzec to migedzy innymi w przyjeciu nominacji, ktore zalaczyta do
listu do abp. Périera:

Matko Boza, za Twoim posrednictwem catkowicie poddaje si¢ Swictej Woli Bo-
7ej, przyjmujac t¢ nominacj¢ z wiarg, mitoscig i pogoda ducha. — Zréb ze mna, co-
kolwiek zechcesz — jestem do Twojej dyspozycji — Twoim chetnym narzedziem!2.

Za posrednictwem i przyktadem Maryi Teresa catkowicie poddawata
si¢ Bozej woli. Czesto nazywata siebie zwyktym narzedziem — na przy-
ktad otowkiem w reku Pana Boga'® — i zyla tak, by ,,splong¢ zupeie”!*
dla Bozej sprawy. To szczego6lne pragnienie i calg postuge Matki Teresy
doskonale opisuja stowa z Ewangelii wedlug §w. Lukasza: ,,Tak mowcie
i wy, gdy uczynicie wszystko, co wam polecono: »Studzy nieuzyteczni je-
steSmy; wykonali$my to, co powinniSmy wykonaé«” (Lk 17,10).

W dokumencie Duch Zgromadzenia Misjonarek Mitosci — ktory mozna
nazwac regulg Zgromadzenia Siostr Misjonarek Mitosci — Teresa podkre-
slata wielkie znaczenie i role Maryi w zyciu siostr, a takze w zyciu wszyst-
kich ich nasladowcow. Wyjasniata, ze Maryja prowadzi do §wigtosci oraz
prawdziwej relacji z Bogiem, ktora na ziemi jest, niestety, naznaczona
ludzka niedoskonaloscia, ale ma swoj cel w catkowitym zjednoczeniu
z Bogiem, ktore ma nastapic¢ po narodzinach dla nieba.

Dalej Teresa nawigzywata do trzech standw duszy, ktére powinny re-
prezentowac siostre misjonarke mitosci: ,,mitujacej ufnosci, catkowitego

" List Matki Teresy do abp. Périera (30.03.1957), PP, s. 16.

Przyjecie nominacji zatqczone przez Matke Terese do listu do abp. Périera (15.04.1959), PP,
s. 257.

»Niejeden raz Matka Teresa mowita o sobie, ze jest otowkiem w reku Boga” (P. Murray, Matka
Teresa. Kochatam Jezusa w ciemnosciach, ttam. S. Peltechat, Poznan 2010, s. 98). Zob. takze
F. Zambonini, Teresa z Kalkuty. Otowek w reku Boga, thum. D. Wandzioch, Krakow 2001.

14 List Matki Teresy do abp. Périera (13.01.1947), PP, s. 77.

134 TwP 19 (2025) 2



Teologiczne oblicze maryjnosci Swietej z Kalkuty

oddania oraz radosci lub radosnego dawania”'>. W nowym zgromadzeniu
widziata wielkg przestrzen do rozszerzania kultu Matki Bozej we wspot-
czesnym $wiecie. Potrzebne sity do wypetniania tej misji czerpata od Mat-
ki Jezusa, ktora byta dla niej najdoskonalszym przyktadem cnot. W Ko-
Sciele obraz Maryi przyjmuje u Teresy wymiar publiczny: ksztattuje normy
wspolnoty i styl postugi misjonarek mitosci.

Kochanie Boga i drugiego cztowieka niepodzielng mitoscig byto wiel-
kim pragnieniem Swictej z Kalkuty, a wzorem tego byta Maryja, ktéra
traktowata jako ,.pelny taski Srodek do osiagniecia tego ideatu™'e. Wiasnie
w sercu Matki Bozej szukata wzoru wszelkich cnét niezbednych do re-
alizacji osobistego powotania — migdzy innymi prawdziwego duchowego
ubostwa, konkretnej troski o drugiego cztowieka, pokory, cierpliwosci,
umiejetnosci spieszenia z pomoca do tych, o ktorych swiat zapomina, oraz
cichosci serca. Te cnoty oraz wiele innych, ktéore mozna dostrzec w Dzie-
wicy Maryi, catkowicie przepetniaty zycie i postuge Swietej z Kalkuty.

Matka Teresa gleboko wierzyta, ze to sam Jezus Chrystus dat jej oraz
calemu zgromadzeniu ducha Maryi, by byt on duchem Zgromadzenia Mi-
sjonarek Mitosci. Swigta mowita o tym misjonarkom mitosci w dniu swojej
$mierci:

Mitujaca ufnosé i catkowite oddanie pozwolity Maryi powiedzie¢ »tak« aniotowi,
a rado$¢ kazala jej pospieszy¢ z postuga kuzynce Elzbiecie. Jak bardzo wszystko
to dotyczy naszego zycia: powiedzie¢ »tak« Jezusowi i pobiec, by Mu stuzy¢
w najbiedniejszych sposrod biednych!’.

Te stowa — jedne z ostatnich na ziemi — byly waznym wskazaniem
i zacheta do tego, by za przyktadem Maryi ruszy¢ i zanosi¢ Chrystusa tym,
ktérzy o Nim jeszcze nie sltyszeli lub dobrowolnie zamkngli si¢ na Jego
glos. Matka Teresa w swoim zyciu w peni realizowala ten postulat i stuzy-
ta swoim bliznim, nasladujac Maryje, ktora juz po zwiastowaniu wyruszyta
do Elzbiety do Ain Karim.

Wzorem kazdego zawierzenia Bogu powinno by¢ wedtug Matki Tere-
sy maryjne fiat. Wierzyla, ze trzymajac si¢ blisko Matki Bozej, otrzyma

5 MTwB, s. 55.

16 MTwB, s. 45.

7" Matka Teresa do Siostr Misjonarek Milosci (5.09.1997), MTwB, s. 56; L. Gjergji, Kochac.
Zyé. Swiadczyé. Duchowosé Matki Teresy, thum. J. Kupka, Gorle 1999, s. 101-106 (zob. rozdz.
., Tak” Maryi).
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pomoc, by wzrasta¢ w catkowitym zawierzeniu Jezusowi. Ufata w to, ze Ma-
ryja umocni w niej i jej siostrach ducha stuzby i catkowitego oddania Bogu
i blizniemu. Matka Boza byta przyktadem dla $§w. Teresy w stuchaniu tylko
jednego glosu, ktory byt glosem samego Boga. Swieta wzorem Maryi byta
wierna stowu Bozemu i to nim kierowata si¢ w zyciu. Maryja przyjeta wspa-
nialg nowing — gloszaca, ze to wlasnie z Niej narodzi si¢ Bozy Syn — z wielka
pokorg i wiarg'®, chociaz do konca tego nie rozumiata. Niepokalana, zawie-
rzajac calkowicie Bogu, nie szukata wyjasnien. Po jakim$ czasie przekonata
si¢ — o czym juz w glebi serca wiedziata — ze stowo Boga jest wierne, nawet
jesli nie wiedziata doktadnie, w jaki sposob bedzie dziatat w Jej zyciu. Cal-
kowite zawierzenie dawato Maryi wielka wolnos$¢, a dzigki temu pozwolita
w sposob nieograniczony dziata¢ Bogu. To zawierzenie pokazato Jej wielka
pokore". Matka Teresa podgzata za Ta, ktora wskazywata jej Chrystusa i byta
otwarta na natchnienia Ducha Swietego w szarej codziennosci.

W opisanych praktykach duchowych Matki Teresy wyraznie przejawia
si¢ zakorzenienie jej maryjnosci w podstawowych prawdach mariologicz-
nych Kos$ciola. Jej catkowite zawierzenie Maryi odzwierciedla prawdg
dogmatyczng o macierzynskim posrednictwie Maryi, ktore Sobor Watykan-
ski II okresla jako ,,wielorakie wstawiennictwo™?°. Wybor Niepokalanej
jako Matki i Krolowej zgromadzenia stanowi praktyczne przetozenie dog-
matu Niepokalanego Poczecia na zycie wspolnotowe, wskazujac na Maryje
jako penig taski i zrodto swietosci. Nawet formuta Laus Deo Mariaeque,
obecna w prywatnej korespondencji, ukazuje zgodnos¢ zycia Matki Teresy
z tradycyjng zasada mariologii dogmatycznej: Ad lesum per Mariam.

Jej maryjno$¢ byta wigc nie tylko przezyciem poboznos$ciowym, ale
swiadomg realizacja prawd wiary o Maryi — Theotokos, Niepokalanej
1 Matce Kos$ciota. Zebrane §wiadectwa pokazuja, ze obraz Maryi u $w.
Matki Teresy jest trynitarny i eklezjalny: Maryja prowadzi do Syna rozpo-
znawanego w ubogich; uczy postuszenstwa Ojcu w logice fiat; otwiera na
dziatanie Ducha Swictego, ktore rodzi rado$é i zapat stuzby; a w Kosciele
przyjmuje ksztalt instytucjonalny w patronacie Niepokalanego Serca i re-
gule zycia misjonarek mitosci.

Zob. J. Jezierski, Maryja poczqtkiem nowego swiata. Zarys mariologii katolickiej, Krakow
2012, s. 24-25.

19 Zob. NPM, s. 126—127.

Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 62: ,,Ro-
zumie si¢ jednak te tytuty [Maryi] w taki sposob, ze niczego nie ujmuja one ani nie przydaja
godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika” (Sobér Watykanski I1, Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 2008, s. 247—-249).
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MARYJINY STYL ZYCIA I POSLUGIWANIA TERESY

FIAT I MAGNIFICAT JAKO KLUCZOWE ELEMENTY
TEOLOGICZNEGO MODELU MARYJNOSCI

Maryja w catkowitej wolnos$ci wyrazita zgode na to, by sta¢ si¢ Matka
Stworzyciela. ,,Byto zas wola Ojca milosierdzia, aby Wcielenie poprzedzi-
ta zgoda Tej, ktora przeznaczona zostata na matkg™!' — jak zaznacza sobo-
rowa konstytucja Lumen gentium. Poprzez przyktad wlasnego fiat Maryja
jest wzorem stuchania Ducha Swigtego.

Maryja podczas spotkania z archaniotem Gabrielem ,,zmieszata si¢ [...]
i rozwazata, co by miato znaczy¢ to pozdrowienie” (Lk 1,29). Podobne;j
bojazni blisko dwa tysigce lat pozniej, w 1947 roku, do§wiadczyta Matka
Teresa podczas wizji w pociggu do Dardzyling. Swieta z Kalkuty za przy-
ktadem Matki swego Pana pokonata ten Iek, a bylo to mozliwe dlatego,
gdyz uwierzyla, ze ,,dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego” (Lk 1,37).
Dzigki temu na wzor Maryi mogta wys$piewac swoim zyciem Magnificat.

W ewangelicznych scenach zwiastowania i nawiedzenia $w. Teresa za-
uwazata kilka elementow odpowiedzi, ktorej Maryja udzielita Bogu Ojcu:
catkowitg ufnos¢, ktora jest potwierdzona stowami $§w. Elzbiety: ,,Bltogo-
stawiona jest, ktora uwierzyla, ze spetnig si¢ stowa powiedziane Jej od
Pana” (Lk 1,45); zupelne oddanie, mimo ze nie byla jej znana przysztosc¢
Bozego planu: ,,Niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego” (Lk 1,38); wielka
rado$¢ w odpowiedzi na Boze stowo, wyrazona w Magnificat w stowach:
»Raduje si¢ duch moj w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1,47), oraz rado$¢
w przekazywaniu Dobrej Nowiny innym, rado$¢ przekazana §w. Janowi,
ktéry poruszyt si¢ z radoscig w tonie Elzbiety: ,,Oto bowiem, skoro gtos
Twego pozdrowienia zabrzmiat w moich uszach, poruszyto si¢ z radosci
dziecigtko w moim tonie” (Lk 1,44).

Katechizm Kosciota katolickiego wskazuje, ze ,,modlitwa Dziewicy
Maryi, w Jej Fiat i Magnificat, charakteryzuje si¢ wielkodusznym ofia-
rowaniem Bogu calej swojej istoty w wierze”??. Nie moze by¢ tu mowy
o potowiczno$ci w oddaniu si¢ Bogu. Wiedziata o tym Matka Teresa, kto-
ra tez zostawila wszystko i poszta za Chrystusem. Wzorem dla Swictej
byla postawa Maryi, ktora poprzez swoje fiat data nam przyktad modlitwy
chrzescijanskiej, ktora polega na tym, by ,,by¢ catkowicie dla Niego [Boga

2 Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 56.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, wyd. T poprawione, Poznan 2012, nr 2622.
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Ojca], poniewaz On jest catkowicie dla nas”. Doswiadczenie mitosci
1 wielkiego umitowania przez Boga doprowadzito Matke Jezusa ,,do spon-
tanicznego zaufania i wychwalania Boga, wyzwalajac Jg zarazem z troski
o0 samg siebie”*. Wyrazem tego zaufania byta zdolnos¢ do wypowiedzenia
fiat, a pdzniej do wyspiewania Magnificat, mimo ze po ludzku to, co zapo-
wiedziat archaniot, wydawalo si¢ niemozliwe.

Maryja przyjeta stowo archaniota i tym samym przyjeta pod swoje serce
Stowo Odwieczne, Jezusa Chrystusa. Jednoczesnie ,,w Jej sercu spotykaja
si¢ tremendum i fascinosum™. W zyciu Matki Teresy takze mozna do-
strzec strach i fascynacje, ktore sa ludzka reakcja wobec Bozych planéw,
ktére czasami catkowicie odmienig dotychczasowe zycie.

Maryja w Magnificat nie tylko wychwalata Boga za to, czego Jej udzie-
lit, ale tez zachecata ludzi do tego samego. Matka Boza uczy wychwalaé
Boga w tym, czego codziennie do§wiadcza si¢ od Niego. Matka Teresa
potrafila odczyta¢ to wezwanie i w wolnosci nieustannie $piewata wlasne
Magnificat na wzor Maryi. Niepokalana byta dla niej wzorem tego, by wy-
zby¢ si¢ narzekania i niepotrzebnego rozmyslania. Dzigki temu zycie ludz-
kie staje si¢ nieustannym hymnem na cze$¢ Boga.

Sita Magnificat jest dostrzezenie z pomocg Maryi tego, jak bardzo kazdy
jest ukochany i wybrany przez Boga w wyjatkowy sposob. ,,Maryja wie-
dziata, ze Bog kocha Ja w jej skromno$ci”?®. Rado$¢ Maryi, pelna ufnosci
i catkowitego zawierzenia towarzyszyta takze Matce Teresie — tak samo,
jak towarzyszyta Maryi, nawet w najtrudniejszych dniach Jej zycia przez
meke 1 $mier¢ Jej ukochanego Syna. ,.JJedynym zrédltem Jej radosci jest
Bog, Jej Zbawiciel”?. Swicta — tak jak Maryja — wiedziala, ze smutek
1 trudnos$ci sa tylko chwilowe i kiedy$ ming bezpowrotnie. W chwilach
trudnych, takich jak wtasnie meka i §mier¢ Syna, Maryja przypominata so-
bie chwile zwiastowania, podczas ktérego poznata zbawienie swoje i catej
ludzkosci®®.

Radosne uniesienie Niepokalanej pochodzi bezposrednio od Zbawicie-
la, a zarazem Jej Syna. Najswietsza Maryja Panna ,,drzy z tej niewystowio-

2 Tamze, nr 2617.

% MTwB, s. 59.

2 K. Wons, Kazdy ma swoje Nazaret, Betlejem i Golgote, ,,Pastores” 1 (2011), s. 17.

% MTwB, s. 59.

2 M. Thurian, Wdzigcznosé i radosé¢ Matki Pana, thum. E. Oginski, ,,Pastores” 1 (2011), s. 23.
Redakcja podaje istotng informacje: ,,Oryginal ksiazki pochodzi z 1963 roku. M. Thurian byt
wowczas znany jako teolog ewangelicko-reformowany i cztonek Wspdlnoty Taizé. W 1987
roku przeszedt na katolicyzm i przyjal sakrament $wigcen”.

28 Zob. tamze, s. 24.
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nej rado$ci w obecnosci Boga, ktory sam wreszcie przychodzi zamieszkac
na ziemi, aby zbawi¢ ludzi”®. M. Thurian podkreslat, Ze rado$¢ Maryi byta
takze zapowiedzig eschatologicznej radosci Ko$ciola, ktory w dniu paruzji
zobaczyt powtdrnie zstepujacego na ziemie Pana®. Swicta z Kalkuty takze
z wielkg ufnos$ciag czekata na dzien zmartwychwstania, czyli dzien pelnej
radosci i objawienia si¢ Bozej chwaty.

RECEPCIJA FIAT 1 MAGNIFICAT W ZYCIU MATKI TERESY

Za przykladem Maryi Swigta z Kalkuty inspirowata si¢ w swoim zyciu
maryjnymi fiat i Magnificat. Starala si¢ nasladowa¢ ufnos¢, petne odda-
nie 1 wielkg rado$¢ w odpowiedzi na Boze wezwanie. Teresa wiedziata,
ze odpowiedz na wezwanie Pana jest wyjatkowa, ze nie jest odpowiedzia
jedna z wielu udzielanych bardzo czgsto w ciggu dnia, czasami bez naj-
mniejszego namystu, dlatego wskazywata siostrom misjonarkom mitosci,
ze odpowiedz udzielona Bogu musi by¢ wyjatkowa. Dzielila si¢ przy tym
Swiadectwem, ze wazne jest w zyciu zachowywanie milczenia, ktore przy-
gotowuje nas na spotkanie z Bogiem i na nasza odpowiedz, jaka kierujemy
ku Stworcy, bo — jak méwita — bez milczenia nie jeste§my w stanie nawet
ustysze¢ Jego wotania.

Odpowiedz powinna by¢ przemyslana, ale czasami trudno czeka sie¢
z udzieleniem odpowiedzi. Z wtasnego doswiadczenia wiedziata o tym tak-
ze Matka Teresa. Inspiracja do walki w tej dziedzinie byt dla niej przyktad
Bozej Matki. ,,Bardzo czesto mam odpowiedZ — zaznaczata Swicta — ale jej
nie udzielam. Czekam i zawsze jestem wdzigczna Bogu za to, ze daje mi
te szans¢, poniewaz za milczenie nie mozna nikogo skarci¢ [...]. Pilnujmy,
aby nasze jezyki pozostaly czyste’!. Cnota milczenia wymagata duzo pra-
cy 1 samozaparcia, ale Teresa wiedziata, ze dzigki zachowywaniu milczenia
zdziata czesto wigcej niz stowami, a co wazniejsze — bedzie w stanie usty-
sze¢ Boze wezwanie i na nie odpowiedzied.

Kolejng cnotg, ktorg odkryta w zyciu Maryi i starala si¢ nasladowac,
byta uprzejmosé. W liscie do siostr misjonarek mitosci z 20 wrzesnia 1959
roku prosita, aby wzorem Matki Najswietszej nieustannie byly dla siebie
uprzejme:

2 Tamze, s. 23.

30 Zob. tamze.

3\ Wskazéwki Matki Teresy do Siéstr Misjonarek Milosci (14.05.1982), Sw. Matka Teresa, Wezwa-
ni do milosierdzia. Serca — by kochac, rece — by stuzy¢, , tam. A. Belczyk i in., oprac. i komen-
tarz B. Kolodiejchuk, Krakéw 2016 [dalej: WM], s. 208.
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Spojrzcie, ile Matka Boza zawdzigcza swojej uprzejmosci, zwroécie uwage na to,
jak moéwita. — Mogta po prostu przekazaé¢ sw. Jozefowi, co powiedzial jej Aniot —
a jednak nie odezwata si¢ ani stowem. — Wowczas zainterweniowal sam Pan
Bog*.

Swieta radzita, ze lepiej jest z uprzejmosci popetniaé btedy, niz poprzez
nieuprzejmos¢ dokonywac cudow.

W zyciu Matki Teresy wazne bylo takze pokorne poddanie. Nasladowa-
ta je za Maryja, ktéra powiedziata Aniotowi: ,,Niech mi si¢ stanie wedtug
stowa twego” (Lk 1,38). Swieta gleboko wierzyta, ze Maryja prosi o to
wszystkie swoje dzieci. Pokorne poddanie w zyciu Matki Teresy w bar-
dzo czytelny sposob mozna dostrzec wtedy, gdy ,,cho¢ przez miliony byta
nazywana »Matka«, a przez sekretarza generalnego ONZ ogloszona zosta-
ta »najbardziej wptywowa kobieta na Swiecie«, zachowywata si¢ niczym
dziecko przed obliczem Ojca Swietego, u ktorego szukata rady tak czesto,
jak tylko byto to mozliwe™**. Wiedziata, Ze jest tylko sluzebnicg Boga, ze
sama nic nie moze uczyni¢ i zdziata¢.

W liscie z czerwca 1990 roku Swicta pisala do sidstr, braci, ojcow,
swieckich 1 wspotpracownikdéw misjonarzy i misjonarek mitosci: ,,Pokora
zawsze jest podstawa zapatu dla dusz i milosierdzia. Widzimy to w Je-
zusie — na Krzyzu i w Eucharystii. Widzimy to w Maryi, [ktéra] poszta
z pospiechem, by ustugiwac jako shuzebnica — nie zas jako Matka Boga™*.
Pokora Matki Teresy czgsto zawstydzata jej wspotpracownikéw, byta ona
prawdziwie oddana samemu Bogu.

Od Maryi Matka Teresa uczyta si¢ kontemplacji podczas codziennego
zycia i nieustannej modlitwy, czyli zachwytu dziecka nad Bozym stworze-
niem i majestatem Stworcy. Ratzinger podkreslal, ze ,,to, co najbardziej
osobiste, zwiastowanie wcielenia 1 odpowiedz Dziewicy, domaga si¢ dys-
krecji domu”. Swieta, odpowiadajac wzorem Maryi na Boze wezwanie,
takze zdawatla sobie z tego sprawg, dlatego tak wielkg rolg przyktadata do
zycia w nieustannej obecnosci Bozej 1 do nieustannej modlitwy.

Maryja jest przyktadem, zeby nie przypisywaé sobie zadnej zastugi, bo
doskonale wiedziala, iz sama nie moze nic uczyni¢. Wszystkie wielkie rze-

32 List Matki Teresy do Siéstr Misjonarek Mitosci (20.09.1959), PP, s. 273.

3 MTwB, s. 32.

34 List Matki Teresy do Siéstr, Braci, Ojcéw, Swieckich i WspSlpracownikéw Misjonarzy i Misjo-
narek Mitosci (czerwiec 1990), PP, s. 428.

35 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, tam. W. Szymona, Opera omnia, t. IV/2,
Lublin 2015, s. 807.
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czy w Jej zyciu uczynit Wszechmocny, ktorego Imig¢ jest swigte (zob. Lk
1,49). Swieta z Kalkuty starata sie za wzorem Maryi przyjmowaé wszystko
jako dar, a nie jako oczywisto$¢ czy jako cos, co si¢ jej nalezy*.

Rados$¢ Matki Teresy i nasladowanie w jej zyciu cnot Matki Bozej byty
bardzo dostrzegalne dla innych ludzi. Dla wielu byta ona kim$§ nadzwy-
czajnym jakby nie z tego $wiata. Nie stato si¢ to Jednak nagle. Bylo to
raczej owocem wieloletniej relacji Sw1e;tej z Matka jej Pana. Wszystko do-
konywato si¢ podczas cig¢zkiej pracy i zgodnie z zamyslem samego Boga.
Matka Teresa nieustannie byla postrzegana jako ,,uciele$nienie Maryi™’.
Tak byta nazywana juz po $mierci wsrdd tych, z ktorymi zyta i pracowata.
Nadzwyczajne jest to, ze nazywali jg tak takze Hindusi.

Ojciec Langford MC pisal, ze dane mu byto dostrzec w osobie Swietej
co$ ,,z Matki Bozej, doswiadczy¢ przeblysku oblicza Dziewicy z Nazare-
tu”®, Pisal: ,,przebywajac z nig, mialem poczucie [...], ze stoj¢ oto przed
zywym odbiciem Tej, ktorg Matka Teresa zwykta nazywac po prostu Nasza
Panig”™. Swicta tak starata si¢ upodobnié¢ do Maryi, by Maryja dzialala
przez nig we wspoOtczesnym S$wiecie. Siostry misjonarki mitosci oraz
osoby, ktore na co dzien miaty z nig stycznos$¢, wspominaja, ze zyla ona
w szczegoblnej bliskosci z Niepokalang.

Latwo mozna zauwazy¢, ze ta bliskos¢ Matki Bozej i Jej obecnosc
w codziennosci Matki Ubogich dokonywaty w niej wielkie i trwale zmia-
ny. Mozna powiedzie¢, ze Matka Teresa ,,spedzata swoje zycie, w kazdym
sensie tego stowa, w cieniu Maryi”*. Wlasnie ta blisko$¢ i trwanie w cieniu
Niepokalanej przemienialy Matke Terese. Pelng radosci, ale tez i obaw,
konkretng odpowiedzia Swietej bylo rozpoczecie takiego zycia, jakiego
chcial od niej sam Chrystus i Jego Najswigtsza Matka, Maryja.

Swieta catkowicie zawierzyta Jezusowi i Kosciotowi. Pisata: ,,Zawsze
bede robié to, co Koscidt — poprzez Ojca Swietego i Ojca — zechce, zebym
zrobifa, jednak pragng by¢ cala wylacznie dla Jezusa — przez Maryjg, pro-
sta MC [m1s30narkq mitosci]™*!. Sw. Teresa wiedziata, ze dzieto wykona
najlepiej czystym i pokornym sercem. Wszystkie dzieta beda mozliwe do
zrealizowania, gdy zaufa si¢ Niepokalanej Matce, dlatego Matka Teresa tak
pisata do swoich wspotpracownikow: ,,Jesli bedziecie blisko Maryi, Mat-

36 Zob. MTwB, s. 32.

7 MTwB, s. 12.

¥ MTwB, s. 11.

% Tamze.

“©  MTwB, s. 12.

4 List do bp. Picachy’ego (16.09.1985), PP, s. 418.

TwP 19 (2025) 2 141



Ks. Marcin Ruszkowski

ki Jezusa i naszej Matki. Ona was poprowadzi 1 ochroni, i zachowa Was
wylacznie catych dla Jezusa”*. Misjonarka mitosci wielokrotnie do§wiad-
czyla tego, ze wystarczy by¢ blisko Matki Najswietszej, a wszystko bedzie
dzialo si¢ wedlug Bozego planu.

Zadna misjonarka ani misjonarz mitosci — o czym byla przekonana Mat-
ka Teresa — nie moze ,,bez czystego i pokornego serca™? dochowaé zto-
zonych $lubow i zy¢ prawdziwym zyciem zgromadzenia, shuzagc ubogim.
To wiasnie ,,Ko$cidt jest Stuzebnicg Panska tak jak Maryja, gdy odnajdu-
je swoja rados$¢ wsrod ubogich™, szczegdlnie umitowanych przez Matke
Terese i jej duchowe dzieci. Jan Pawet II potwierdzat w swoim naucza-
niu t¢ intuicje, thumaczace, ze ,,z glebi Jej [Maryi] wiary, ktora si¢ wyrazita
w slowach Magnificat, Kosciol coraz bardziej odnawia w sobie §wia-
domo$¢, ze prawdy o Bogu zbawiajgcym |[...] nie mozna oddzielaé od
tej szczegolnej opcji na rzecz ubogich i pokornych, ktéra — wyspiewana
w Magnificat — wyrazila si¢ nastgpnie w stowach i czynach Jezusowych”®.

Swieta od Ubogich prosita swoich wspotpracownikow: ,,Okazmy
wdzigcznos¢, postanawiajac, by by¢é wytacznie dla Jezusa przez Maryje.
Badzmy czysci 1 pokorni jak Maryja, a na pewno bedziemy $wigci jak Je-
zus™*. Matka Teresa w czystosci i pokornym oddaniu, jak Maryja, widziata
pewna droge do swietosci. Wiedziata, ze dzicki zachowywaniu cnét Maryi
bedzie mogta by¢ §wieta. Ta mys$l dodawata jej wiele radosci i checi do
nasladowania Maryi. Wiedziata, ze bez pokory nie mozna by¢ jak Jezus
i Jego Matka.

Matka Teresa czgsto zachgcata swoje siostry, aby przyjmowaty wszel-
kie upokorzenia, ktore na nie spadaja. Mowita do nich: ,,Jezeli bedziemy
pokorne jak Maryja i $wigte jak Jezus, ludzie zobacza w nas Jezusa, a my
zobaczymy Jezusa w nich”¥’. Chrze$cijanska pokora moze by¢ i jest zna-
kiem dla innych, jest czyms, co moze sprowokowaé do pytan i zmiany
zycia. Niepokalana — a idac za Jej wzorem Matka Teresa — oddajac chwate
Bogu za to wszystko, co Jej uczynil, nie przypisywala sobie zastug ani

2 List Matki Teresy do Siéstr, Braci, Ojcéw, Swieckich i WspSlpracownikéw Misjonarzy i Misjo-

narek Mitosci..., s. 429.

# Tamze.

# M. Thurian, Wdzigcznosé i radosé¢ Matki Pana..., s. 26.

4 Sw. Jan Pawel I, Encyklika ,, Redemptoris Mater” (1987), nr 37.

% List Matki Teresy do Siéstr, Braci, Ojcéw, Swieckich i WspSlpracownikéw Misjonarzy i Misjo-
narek Mitosci..., s. 428.

4 Wskazowki Matki Teresy dla Siostr Misjonarek Mitosci (5.10.1984), WM, s. 224.
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zadnej chwaty, bo ,,bytoby to przeciwne duchowi ubdstwa i pokory”#, kto-
ry przenikal cate Jej zycie.
Ojciec J. Langford MC wspomina, ze byta ona:

[...] Zzyjaca ikong, autentyczng i intensywna, ktora rozdawata darmo Boza mi-
los¢, nie zwazajac na koszty. Promieniowata nig roéwniez wtedy, gdy sama juz
jej nie odczuwata. Robita to samo, co przed nig czynita Maryja w trakcie dlugiej
wedrowki Jezusa z dala od Nazaretu i podczas niekonczacych si¢ godzin Jego
przebywania w grobie®.

W zyciu Matki Teresy mozna zauwazy¢ wiele odniesien do zycia Maryi,
ktora starata si¢ nasladowa¢ w kazdym momencie. Matka Teresa zanosita
Jezusa innym bez wzgledu na jakiekolwiek ludzkie przeszkody. Wierzyta,
ze Niepokalana pomoze jej w wypetnianiu powotania wsrod najbiedniej-
szych z biednych.

Podczas wizji, ktorej doswiadczyta Teresa w czasie podrozy do Dar-
dzyling w 1947 roku, ustyszata od Maryi — wskazujacej cierpiace dzieci
w thumie ubogich — stowa:

Zaopiekuj si¢ nimi — one nalezag do mnie. — Przyprowadz ich do Jezusa — zanie$
Jezusa do nich. Nie boj si¢. Naucz je odmawiaé rézaniec — rodzinny rézaniec —
a wszystko bedzie dobrze. — Nie boj si¢ — Jezus 1 ja bedziemy z tobg i twoimi
dzie¢mi®.

Od tamtego momentu modlitwa r6zancowa byta nieodtaczng codzienng
modlitwg i jednym ze sposobow bliskosci z Maryja. Tej modlitwy uczyta
tez innych.

Matka Teresa dostrzegata rowniez wielki zwigzek Niepokalanej z Eu-
charystig i adoracjg Najswigtszego Sakramentu — to wlasnie Maryja, jak
wskazywata, jako pierwsza ,dzielita si¢ Eucharystig”!. Powtarzala, ze
ludzie majg zaspokaja¢ gtdd Boga, gtdd Eucharystii®*>. Najpierw jednak
musza przyja¢ mitos¢ do swego serca, by dopiero pdzniej — jak Maryja —

4 Zob. M. Thurian, Wdzigcznosé¢ i radosé Matki Pana.. ., s. 26.

¥ MTwB, s. 12.

0 Stowa Maryi skierowane podczas duchowej wizji do Matki Teresy (1947), cyt. za: MTwB, s. 22.

1 NPM,, s. 42.

2 Zob. Wypowied? pt. ,,Kobieta i Eucharystia”, wygloszona w ramach wyktadéw zorganizowa-
nych z okazji 41. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego (Filadelfia, 7.08.1976), NPM,
s. 48.
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moc ja zanosi¢ innym. Zwigzek Maryi z Jezusem Eucharystycznym byt dla
Matki Teresy wskazaniem, ze nie ma nikogo lepszego, kto potrafitby wy-
jasni¢, jak naprawde zy¢ Eucharystig, niz Ona — ,,Niewiasta Eucharystii”>.

Teresa powtarzata, ze nie bedziemy zdolni kocha¢, jesli nie bedziemy spo-
zywaé Chrystusa obecnego w Eucharystii. Zeby by¢ w stanie wypeiaé swo-
je zadanie, ufajagcy w Panu muszg poswigcac si¢ Eucharystii i modlitwie™.
Swigta z Kalkuty pragneta i zyczyla innym tej ,,rado$ci Maryi, ktéra byta po-
korna sercem i dlatego mogta nosi¢ Jezusa przez dziewig¢ miesigcy w swoim
tonie. Jakze dluga Komunia!”*. Potwierdzeniem shusznosci rozwazan Mat-
ki Teresy moga by¢ stlowa Jana Pawla II ukazujace analogi¢ pomigdzy fiat
a amen, wypowiadanymi w momencie przyjmowania Ciata Chrystusa®, oraz
wskazujace na to, ze cala Eucharystia jest uwielbieniem i dzigkczynieniem,
tak jak Magnificat Maryi*’. Podobnie rozumiata to Matka Teresa.

Cale zycie Swietej byto przenikniete duchem Maryi oraz charaktery-
zowalo si¢ gleboka wigzig z Matka Pana. Nie bata si¢ ona catkowicie po-
swieci¢ Bogu. Tak rozumiany maryjny styl Teresy — postuszenstwo Ojcu
w logice fiat i rado$¢ stuzby w duchu Magnificat — tworzy czytelny profil
,ucielesnienia Maryi” w $wiecie: pokora, czysto$¢ serca, odwaga, wier-
no$¢ i mitosierdzie stajg si¢ metoda jej zycia 1 postugi.

ZAWIERZONA NIEPOKALANEMU SERCU MARYI

ZAWIERZENIE NIEPOKALANEMU SERCU MARY]I
W PERSPEKTYWIE TEOLOGIT DOSWIADCZENIA ,NOCY WIARY”

Matka Teresa liczyta si¢ z trudno$ciami, ktére wigzaty si¢ z jej wyborem.
Jej odpowiedzig na doswiadczenie ,,nocy wiary” byto zawierzenie Bogu
w perspektyw1e maryjnej, rozumiane jako dyspozyCJa w1ary i postuszen-
stwa na wzor Mary158 ktéra w chwilach naJw1e;kszeJ ciemnos$ci — w chwi-
lach, w ktorych nie rozumiata tego, co si¢ wokot niej dzieje — ufata. Matka
Teresa wierzyla, ze Bog wie, co robi, i zawsze prowadzi drogg najlepsza
z mozliwych, nie czula przy tym konieczno$ci poznania i zrozumienia Jego

3 Zob. $w. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia” (2003), nr 53—58.

3% Zob. Wystgpienie w parafii uniwersyteckiej z okazji przyznania doktoratu honoris causa przez
ksiecia Edynburga, kanclerza uniwersytetu Cambridge (Cambridge, 10.07.1977), NPM, s. 72.

% NPM,s. 193.

% Zob. $w. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 55.

ST Zob. tamze, nr 58.

8 Wskazowki Matki Teresy do Siostr Misjonarek Mitosci (4.12.1982), WM, s. 200.
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planow. Podobnie jak Maryja nie skarzyta si¢ ani nie uciekata od trudnych
doswiadczen, ale z pokorg je przyjmowata®.

W praktyce Teresa akcentowala regularny sakrament pokuty jako narze-
dzie formacji sumienia i odnowy relacji z Chrystusem, interpretujac wy-
miar ascetyczny w odniesieniu do motywu Niepokalanego Serca. Nie cho-
dzi tu o gwarancje braku przeszkod, lecz o umocnienie wewngtrznej goto-
wosci do wiernosci w probach. Zawierzenie porzadkuje reakcj¢ na pokusy
1 niepewnos¢, bo taczy prosty akt zaufania na wzoér Maryi z konkretnym
dzialaniem, a jego celem pozostaje zachowanie jednosci z Chrystusem.

Bardzo wazna w zyciu Matki Teresy byta takze modlitwa rézancowa.
Swieta czesto powtarzata, ze to wlasnie ,,wierno$é rozancowi przypro-
wadzi wiele dusz do Boga”™® — o czym dawala swiadectwo w 1978 roku
w liscie do kard. Lawrence’a Picachy’ego. Swigta wierzyla, ze jesli w mo-
dlitwie rézancowej ofiaruje si¢ Maryi swoje troski i wszystko to, czym
w danej chwili si¢ zyje, to Niepokalana nie zostawi nikogo samego i pomo-
ze usung¢ przeciwnosci z zycia cztowieka®'.

W lutym 1983 roku $w. Teresa przedstawita wspolnocie trzy zasady po-
stepowania w chwili pokusy: po pierwsze, jednoznaczny akt woli odrzu-
cajacy pokuse; po drugie, podjecie konkretnego dziatania przerywajacego
bezczynnos¢ (w duchu klasycznej ascezy); po trzecie, zwrocenie si¢ do
Maryi i zawierzenie Niepokalanemu Sercu®. Wskazania te majg charak-
ter praktyczny: integruja wymiar maryjny z dyscypling zycia duchowego
i podporzadkowuja go celowi, ktérym jest zachowanie jednos$ci z Chrystu-
sem, umocnionej przez stalg spowiedz.

W swoim dzienniku Matka Teresa zapisala, ze kierowana mitosciag do
Niepokalanego Serca najlepszej Matki, Maryi, pragnie ,,zy¢ i umrze¢ jako
MC [misjonarka mito$ci]”%. Owocem tej wielkiej mitosci bylo to, ze za-
wierzyta Maryi, powierzajac Jej Niepokalanemu Sercu siebie i ksztattujace
si¢ dzieto misjonarek mitosci:

Powtarzam Jej [Maryi]: ,,Nie mam dzieci” — tak jak wiele lat temu Ona powie-
dziata Jezusowi: ,,Nie majg wina”. — Poktadam cate moje zaufanie w Jej Sercu. Na
pewno na swoj sposob obdarzy mnie nimi®.

% Zob. MTwB, s. 58.

0 List Matki Teresy do kard. Picachy’ego (30.11.1978), PP, s. 392.

ol Zob. MTwB, s. 39.

02 Zob. Wskazéwki Matki Teresy do Sidstr Misjonarek Mitosci (14.02.1983), WM, s. 203.
% Dziennik Matki Teresy (28.02.1949), PP, s. 190.

% Dziennik Matki Teresy (2.02.1949), PP, s. 191.
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Na tym tle wymiar osobistego zawierzenia przechodzi w wymiar ekle-
zjalny charyzmatu, obejmujacy Kosciol lokalny oraz zycie i normy zgro-
madzenia.

EKLEZJALNY WYMIAR MARYJNOSCI W CHARYZMACIE
MATKI TERESY

Matka Teresa nadawata maryjnosci wymiar eklezjalny: zachecata, by
akty zawierzenia obejmowaty takze Kosciot lokalny. W liscie do abp.
Périera polecala, aby powierzyt catg archidiecezje Niepokalanemu Sercu
Maryi. Przyszta §wigta zapewniata arcybiskupa Périera, ze Matka Boza
dokonuje cudéw w innych krajach, wigc takze zrobi to dla niego i archidie-
cezji%, ktorej jest pasterzem.

We wspomnianym liScie przytoczyta stowa Jezusa, ktore ustyszata
W czasie wizji:

Zostatas Moja oblubienica dla Mojej mitosci — dla Mnie przybytas do Indii. [...]
Twoje serce nigdy nie bylo pograzone w smutku jak serce Mojej Matki — Oboje
wszystko oddaliSmy za dusze — a ty? Boisz si¢, ze tracisz swoje powolanie — ze
staniesz si¢ osobg $wieckg — zabraknie ci wytrwatosci. Nie — twoim powolaniem
jest kochac i cierpie¢, i ratowa¢ dusze, a robigc ten krok, zaspokoisz pragnienie
Mego Serca wzgledem ciebie®.

Cho¢ Matka Teresa byta przekonana, ze Jezus wraz z Maryja powie-
rza jej to dzielo, towarzyszyly jej watpliwosci. Wiedziala, ze obrana droga
bedzie trudna; obawiata si¢ braku sit 1 wytrwalosci w stuzbie ,,najuboz-
szym z ubogich”. Byla tez jednak przekonana o tym, ze wszyscy ludzie wi-
dza jej stabo$¢, oraz prosita swojego Stworce, zeby dodal jej odwagi, aby
mogla opiera¢ si¢ ztemu duchowi oraz zwalczy¢ samg siebie. Modlita si¢
o wierno$¢ dobrowolnie podjetym postanowieniom oraz o swiatlo w roze-
znaniu stusznos$ci nowego etapu, zwigzanego z powstaniem Zgromadzenia
Misjonarek Mitosci, proszac, by Bog nie pozwolit jej nigdy zrezygnowac
z ofiary, ktora uczynita.

Swieta prosita Niepokalang o pomoc i zmitowanie, wotajac: ,,Niepo-
kalane Serce mojej Matki, zlituj si¢ nad swoim biednym dzieckiem”?’,
i zawsze otrzymywata umocnienie w swojej stuzbie. Pomoca dla Swietej

9 Zob. List Matki Teresy do abp. Périera (3.12.1947), PP, s. 135.
¢ Cyt. za: tamze, s. 139.
7 Dziennik Matki Teresy (28.02.1949), PP, s. 190.
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byt przyktad Maryi, ktorej — jak mowil papiez Franciszek — , »Tak« i cheé
stuzenia byty silniejsze niz watpliwosci i trudnosci”®®. Maryja wystuchi-
wata prosb Matki Teresy 1 dodawata jej odwagi, potrzebnej do catkowitego
wypelniania Bozego wezwania.

Ojciec Julian Henry SJ — pierwszy kierownik duchowy przysztej Swie-
tej — w swoim kalendarzu odnotowat jej wizyte na krotko przed rozpocze-
ciem nowego dzieta: ,,Matka Maria Teresa opuszcza Szkole Swigtej Maryi
w Entally, by pracowa¢ w slumsach Kalkuty z ubogimi. W tym bardzo
trudnym zadaniu poktada ona catg swoja ufnos¢ w Niepokalanym Sercu
Maryi”®. Byt on pod wrazeniem calkowitego opanowania Teresy i jej wiel-
kiego zaufania w obliczu spodziewanych przeszkod, dlatego pytat sam sie-
bie, ,,czy byla to wcigz ta sama mtoda zakonnica, ktorg znat tak dobrze
i ktora, wedlug jej towarzyszy, jako nowicjuszka byta zbyt nerwowa nawet
na to, by zapalaé $wiece przed Msza Swigta?””. Dzieki ufnosci ztozonej
w Sercu Najswigtszej Maryi Panny 1 zawierzeniu Bogu niemozliwe stato
si¢ mozliwe.

Tych, ktorzy znali Matke Terese, uderzal kontrast: ,,jak kto$ tak prak-
tyczny i stapajacy twardo po ziemi, kto$ patrzacy tak realistycznie i trzez-
wo jak Matka Teresa, mogt o§wiadczy¢, ze planuje zmierzy¢ si¢ z wyzwa-
niami pracy misyjnej na ulicach Kalkuty, poktadajac po prostu »cala swoja
ufnos¢« w Najswietszej Maryi Pannie?”’”!. To zaufanie bylo czyms, czego
nie mozna zdoby¢ bez wielkiej pracy wewnetrznej, a takze bez zawierzenia
1 modlitwy.

Wkrétce zostalo ustanowione Zgromadzenie Sidstr Misjonarek Mito-
sci. Dekret stanowi, ze ,,nazwa lub tytut bedzie brzmie¢: Zgromadzenie
Siostr — Misjonarek Mitosci / Swietym Patronem bedzie: Niepokalane Ser-
ce Maryi””2. W ten oto sposob Matka Teresa rozpoczeta nowy etap w zyciu.
Niepokalane Serce Maryi zostato wybrane przez Swicta za patronke zgro-
madzenia, a §wigto Niepokalanego Serca Maryi stato si¢ od tamtej pory
szczegblnym $wigtem dla misjonarek mitosci’. Dzien ten, w odrdznieniu
od innych §wiat maryjnych, ktore sa poswigcone poszczegodlnym wydarze-
niom w zyciu Niepokalanej, odwoluje si¢ catkowicie do zycia wewnetrz-

% Franciszek, Przemowienie podczas czuwania z mlodziezg w Metro Park (Panama, 26.01.2019),

,L’Osservatore Romano” [wyd. pol.] 2 (2019), s. 27.

% J. Henry, Notatka w terminarzu (19.08.1949), cyt. za: MTwB, s. 51.

" MTwB, s. 51.

' Tamze.

2 Dekret abp. F. Périera o zalozeniu nowego Zgromadzenia: Sidstr Misjonarek Mifosci (7.10.1950),
PP, s. 195.

73 Zob. MTwB, s. 45-46.
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nego Maryi, do Jej Niepokalanego Serca i Jej wielkiej mito$ci, ktorg pro-
mieniowata na ziemi i dzieki ktérej wszystko mogta uczynié¢. Ten dzien to
nie tylko wspomnienie jakiego$ dokonania Maryi, lecz co$ zdecydowanie
wigkszego — wyraza samg istot¢ Maryi, czyli najdoskonalszg mito§¢™. Te-
resa i jej siostry przektadaty te mito$¢ na konkret codziennej postugi.

Schronisko, ktére otrzymaty od wladz Kalkuty — stuzace dotad jako
schronisko dla pielgrzymow w §wiatyni Kali — nazwata po bengalsku ,,Nir-
mal Hriday”, co thumaczy si¢ jako ,,Miejsce Czystego Serca”. Tworzacy si¢
Dom dla Umierajacych w Kalkucie ,,nie tylko nosit imi¢ Niepokalanego
Serca, ale takze skrywat Jego tajemnice. Maryja jest bowiem Nirmal Hri-
day samego Boga, Jego Miejscem Czystego Serca”™. Swicta Teresa wraz
ze swoimi siostrami znosita do tego schroniska chorych i umierajacych
z ulic Kalkuty i zapewniata im podstawowa opieke medyczna, dach nad
glowa, a przede wszystkim otaczala ich mitoscia, na wzdér mitosci Niepo-
kalanej’s.

Tajemnica Serca Niepokalanej jest w $wiecie Matki Teresy obecna wszegdzie, w jej
pismach, modlitwach i pouczeniach dla siéstr. Zostata ona zobrazowana na tyl-
nych $cianach wszystkich jej kaplic. By¢ moze nigdzie jednak tytul ten i ta ta-
jemnica nie sg bardziej widoczne niz na posadzkach Swigtyni poswigconej Kali —
bogini $mierci i zniszczenia’’.

Paradoksem bylo to, ze §wiatynia na cze$¢ bogini $mierci i zniszczenia
stata si¢ ,,Swiatynig” Bozego mitosierdzia, czutosci i mitosci bliznich.

Mitos¢ blizniego — cho¢ wymagajaca — byta dla Matki Teresy zrodtem
wewnetrznego pokoju. W liscie z kwietnia 1957 roku do abp. Périera pro-
sita, aby modlit si¢ w jej intencji oraz prosit Matke Boza, by data jej swo-
je Niepokalane Serce. Deklaracja: ,,Chce usmiecha¢ si¢ nawet do Jezusa
i jesli to mozliwe, w ten sposob ukry¢ nawet przed Nim bol i ciemno$¢
mojej duszy””® wpisuje si¢ jako wzor rozeznania i zawierzenia w biblij-
ny motyw Maryi, ktora ,,zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata je
w swoim sercu” (Lk 2,19).

Matka Teresa zabiegata o to, zeby kazda siostra wyrdznita si¢ wielkg mi-
toscig do Maryi i Jej Niepokalanego Serca. W Sercu Maryi siostry powin-

74 Zob. MTwB, s. 46.

5 MTwB, s. 47.

6 Zob. PP, s. 202-203.

7 MTwB, s. 46.

8 List Matki Teresy do abp. Périera (kwiecien 1957), PP, s. 239.
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ny ,,chroni¢ swoje serca przed wszelkim afektem, nawet najmniejszym””.
W Regule, ktorg spisata odrecznie i dotgczyta do listu skierowanego do
abp. Périera, pisata, ze ,,czyste serce z tatwoscig dostrzeze Boga w Jego
ubogich i zapomni o sobie”®. Tlumaczyta siostrom: ,,to Maryja wyprosi
dla nas serce czyste. To Ona dostrzegla, ze zabrakto wina (J 2,3). ProSmy
Ja, aby dostrzeglta w nas t¢ grzeszno$¢ — brak §wigtosci — i powiedzia-
ta o tym Jezusowi. Nam za$ poleci: »Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam
powie« (J 2,5) — badzcie postuszne™'. Swicta wiedziala, ze Niepokalana
moze pomoc zachowac czyste i pokorne serce, dlatego prosita: ,,Blagajcie
Maryje, by zachowywata nas Ona w swoim przenajczystszym sercu, aby-
smy mogli kocha¢ Jezusa niepodzielng mito$cig, mito$cig niepokalana, tak
jak Ona Go umitowata”®,

W zapiskach sporzadzonych podczas rekolekcji — w dniu, ktory przezy-
wata pod patronatem Niepokalanego Serca Maryi — tak zapisala: ,,Obym
miata zupelng ufno$¢ w Najswietszym Sercu Jezusowym i Niepokalanym
Sercu Maryi, Przyczyny naszej radosci”®’. Duchowos$¢ Matki Teresy byta
konsekwentnie ksztattowana odniesieniem do Niepokalanego Serca Ma-
ryi. Teresa twierdzita, ze ,,Serce Maryi jest najbardziej pustym sercem ze
wszystkich ludzkich serc, najbardziej wyzbytym samego siebie, wyzu-
tym z pychy i dlatego najbardziej gotowym na to, by sta¢ si¢ ucieczka dla
tych, ktorym brak schronienia*. W tym wyzbyciu si¢ siebie znajdowata
cel zycia: pragnela by¢ schronieniem dla tych wszystkich, ktorzy go nie
maja.

W Sercu Maryi Matka Teresa dostrzegta najdoskonalszg mito$¢ i schro-
nienie dla kazdego, kto si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi zawierzyt. Ze-
wnetrznym wyrazem zawierzenia Sercu Niepokalanej jest wezwanie: Cu-
ore Immacolato di Maria, Causa della nostra gioia, prega per noi (Niepo-
kalane Serce Maryi, Przyczyno naszej radosci, modl si¢ za nami), ktore jest
umieszczone przed kaplicg ojcow misjonarzy mitosci w Casa Madre Teresa
w Rzymie. To zawierzenie wynika bezsprzecznie z faktu, ze Swieta dosko-
nale pojeta, czym jest dla ludzi Niepokalane Serce Maryi, a wigc miejsce
»oznaczajace Jej dusze, Jej wnetrze, taske, ktora byta w nim obecna — jest

79

Reguly spisane odrecznie przez Matke M. Terese MC, dolgczone do jej listu skierowanego do
abp. F. Périera SJ (Boze Cialo, 1947), PP, s. 465.

80 Tamze.

81 Wskazowki Matki Teresy dla Siostr Misjonarek Mitosci (listopad 1979), WM, s. 204.

82 Stowa Matki Teresy do Sidstr Misjonarek Mitosci (31.07.1996), MTwB, s. 43.

8 Zapiski Matki Teresy sporzgdzone podczas rekolekcji (29.03—12.04.1959), PP, s. 490.

8 MTwB, s. 46.
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nie tylko §wietym miejscem, w ktorym mozna zamieszka¢ i w ktoérym sty-
cha¢ gtos Ukrzyzowanego™®’.

Zawierzenie Niepokalanemu Sercu Maryi potwierdza tez pewna hi-
storia. Jedna z misjonarek mitosci przyjechata kiedy$ na rekolekcje do
Kalkuty, gdzie spotkata si¢ z Matka Teresa. Siostra ta zamartwiata si¢
grzechem, ktéry popetnita. Nie dawat on jej spokoju. Siostra data Mat-
ce kartke, na ktorej wypisata wlasne przewinienia i zwlaszcza ten grzech,
ktérym sie bardzo zadreczata. Teresa podarta jg i powiedziala, ze zawierza
to wszystko Sercu Jezusa, 1 prosila siostre, by nigdy nie watpita w Boze
mitosierdzie, pamictajac, ze w czasie spowiedzi swiegtej Bog jej wybaczy
1 zapomni wszystkie przewinienia, ktore wyzna. Kolejny krok Matki Tere-
sy jest potwierdzeniem jej wielkiego zaufania i zawierzenia Maryi. Swicta
wzigta obrazek Niepokalanego Serca Maryi i napisata na nim: ,,»Badz dla
mnie Matka« oraz »Niech ci¢ Bog btogostawi — Matka«, na odwrocie zas:
»Zabraniam ci zajmowac si¢ przesztoscia, zaufaj Najswigtszej Maryi Pan-
nie«’”*®, a nastgpnie wreczyla go siostrze.

Opisane wydarzenie jest potwierdzeniem tego, co Matka Teresa zapisa-
ta w Objasnieniach pierwotnych konstytucji Misjonarek Mitosci:

Aby Stowarzyszenie mogto fatwiej osiagnaé¢ swoj cel, niech kazda siostra obierze sobie
Niepokalang Krélowa za swoja matke. Kazda siostra musi nie tylko kochac Ja i czcié,
ale fruna¢ do Niej z dziecigea ufnoscia w kazdym swoim smutku i kazdej radosci®’.

Maryjno$¢ w zyciu $w. Teresy opiera si¢ na dwoch motywach biblij-
nych: fiat 1 Magnificat. W tym ujeciu Niepokalane Serce Maryi oznacza
petlna dyspozycyjnos¢ wobec woli Boga i przyjecie Stowa, co stanowi
wzorzec dla ucznia. Zawierzenie Sercu Maryi nie ma charakteru afektyw-
nego; jest aktem wiary i postuszenstwa, ktory prowadzi do glgbszej jedno-
sci z Chrystusem i podporzadkowania woli Jego Ewangelii. Zawierzenie
Niepokalanemu Sercu Maryi byto dla Teresy zwienczeniem, gwarantem
maryjnosci i przezwyci¢zeniem ,,nocy ciemne;j”.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszego artykutu byto ukazanie teologicznego oblicza maryj-
nosci $w. Matki Teresy z Kalkuty poprzez analize jej pism, wypowiedzi,

5 MTwB, s. 51.
8¢ Swiadectwo jednej z Siéstr Misjonarek Milosci, WM, s. 218-219.
7 Objasnienia pierwotnych konstytucji Misjonarek Mitosci, p. 4, MTwB, s. 43.
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kontekstu duchowosci Zgromadzenia Misjonarek Mito$ci oraz odniesien do
tradycji mariologicznej Kosciota. Podjeta refleksja pozwolita na zidentyfi-
kowanie zasadniczych ryséw jej duchowos$ci maryjnej oraz osadzenie ich
w szerszym kontek$cie chrystocentrycznej 1 misyjnej orientacji jej zycia.

Whioski:

1. Obraz Maryi w zyciu Matki Teresy uwarunkowany byt obrazem
Boga. Najblizszy jej byl obraz Chrystusa cierpigcego w ubogich, obecnego
w najbiedniejszych i najbardziej odrzuconych, a takze obraz Boga Ojca
jako zrodta mitosiernej mitosci i Ducha Swigtego jako mocy uzdalniajacej
do stuzby.

2. W odniesieniu do Maryi szczegdlnie bliski byt jej obraz Niepokala-
nej Stuzebnicy Panskiej, wspotuczestniczacej w misji zbawczej Chrystusa
oraz Matki Mitosierdzia — pokornej, cichej i w petni oddanej woli Boze;j.

3. Najczesciej Matka Teresa postugiwata sie tytulem ,,Niepokalana”,
podkreslajac czystos¢ i catkowite oddanie Maryi. Byt to nie tylko tytut teo-
logiczny, lecz przede wszystkim duchowa inspiracja do zycia w $wigto$ci
i pelnej przynalezno$ci do Boga.

4. Jej pobozno$¢ byta zorientowana na model ,,z Maryja i jak Maryja” —
nasladowanie Jej postawy i wspotprace z Nig w misji Chrystusa, a nie tylko
w formie modlitw skierowanych ,,do Maryi”.

5. Matka Teresa czerpata z nauczania Kosciota, modlitw maryjnych
(szczegoblnie rézanca), pism §wietych oraz osobistych do§wiadczen ducho-
wych i $wiadectw swigtych.

6. Szczegdlng uwage zwracata na modlitwe réZaﬁcowq, akty zawierzenia
Maryi oraz przezywanie Eucharystii w duchu maryjnym — razem z Maryjq

7. Model nasladowania Maryi zajmowat centralne miejsce w jej zyciu,
poniewaz postrzegala go jako droge do pelnego zjednoczenia z Chrystu-
sem i realizacji Jego mito$ci wobec najubozszych.

Podsumowujac, maryjnos¢ §w. Matki Teresy z Kalkuty byta nie tylko
elementem duchowej tradycji, lecz dynamicznym i glgboko zintegrowa-
nym wymiarem jej zycia i misji. Ukazuje ona wspolczesnemu cztowieko-
wi, ze prawdziwa pobozno$¢ maryjna prowadzi zawsze ku Chrystusowi
i ku blizniemu — szczeg6lnie temu najmniejszemu.
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Wiktoria Milena Szafranska”

KOMUNIKATY NA OFICJALNYM KONCIE
PAPIESKIM NA PLATFORMIE X

COMMUNICATIONS ON THE OFFICIAL PAPAL ACCOUNT
ON PLATFORM X

Summary

Social media currently represent one of the fundamental tools of communica-
tion, enabling the global flow of information and redefining contemporary forms
of social interaction. Platform X serves as an example of the evolution of digital
media, which increasingly functions as a space for public debate. At the same time,
religious communication, deeply rooted in tradition and culture, is adapting to
new media realities, gaining broader reach and new forms of influence. The Pope’s
presence in the digital sphere plays a special role in this process. The growing
importance of social media shapes contemporary cultural and religious dialogue,
in which the traditional message of the Church integrates with the mechanisms of
modern digital communication.

Keywords: Platform X, religious communication, social media, social issues,
Church

Streszczenie

Media spolecznosciowe stanowig obecnie jedno z fundamentalnych narzedzi
komunikacji, umozliwiajac globalny przeptyw informacji i redefiniujac wspdlcze-
sne formy interakcji spolecznej. Platforma X jest przykladem ewolucji mediow
cyfrowych, ktore coraz czesciej pelnia funkcje przestrzeni debaty publicznej.
Rownoczesnie komunikacja religijna, gleboko zakorzeniona w tradycji i kulturze,
dostosowuje sie do nowych realibw medialnych, zyskujac szerszy zasieg i nowe
formy oddzialywania. Szczegolna role w tym procesie odgrywa obecno$é papieza
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w przestrzeni cyfrowej. Rosnace znaczenie mediéw spolecznosSciowych ksztaltuje
wspolczesny dialog kulturowy i religijny, w ktérym tradycyjny przekaz Ko$ciola
integruje sie z mechanizmami nowoczesnej komunikacji cyfrowe;j.

Slowa kluczowe: platforma X, komunikacja religijna, media spolecznoécio-
we, kwestie spoleczne, Kosciol

WPROWADZENIE

Proces wymiany tre$ci migdzy Kosciotem, bedacym instytucja nadaw-
cza, a wiernymi jako odbiorcami ulegl w ciggu dziejow transformacji.
Przejscie od komunikacji ustnej i obrazowej do pisemnej, a nastepnie me-
dialnej ukazuje ewolucje przekazywania wiary oraz dostosowywania jej
form do zmieniajacych si¢ realiow spoteczno-kulturowych.

Komunikacja religijna w przestrzeni internetowej ma charakter bardziej
ztozony niz tradycyjna wymiana stlowna, gdyz moze angazowa¢ miliony
uczestnikow réwnocze$nie. Mimo pisemnej formy przekaz w mediach
elektronicznych czesto upodabnia si¢ do jezyka potocznego, a nie do stylu
formalnego'. Szczegdlne znaczenie ma obecnos¢ gtowy Kosciota w no-
wych mediach, gdyz odgrywa wazng role¢ w ksztaltowaniu dyskursu reli-
gijnego i moze by¢ istotnym czynnikiem zapobiegajacym sekularyzacji’.

W konteks$cie jezyka komunikacji koscielnej szczegolne znaczenie mia-
ty postulaty papieza Franciszka, ktory wskazywat na potrzebe uproszcze-
nia przekazu i dostosowania go do realibw wspotczesnego odbiorcy?. Po-
dobny poglad wyrazat ks. Leszek Szewczyk, argumentujac: ,,jezyk kazania
powinien by¢ zrozumiaty i adekwatny do wspotczesnych realiow komuni-
kacyjnych. Jezus postugiwat si¢ jezykiem zrozumiatym dla ludzi swojego
czasu, podobnie jak apostotowie™.

Celem niniejszego artykulu jest analiza porownawcza tresci na ofi-
cjalnym profilu papieskim na platformie X. W czesci teoretycznej pracy
przyblizono ewolucj¢ komunikacji religijnej w Kosciele oraz role mediow
masowych i cyfrowych we wspotczesnym przekazie ewangelicznym,

' D. Crystal, Language and the Internet, Cambridge 2001, s. 41-48.

Z. Poniatowski, Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 398.

Franciszek, Kosciot ubogi i dla ubogich. Duszpasterstwo to realizowanie macierzynstwa
Kosciola. Spotkanie z episkopatem Brazylii (27.07.2013), ,,L’Osservatore Romano” 10 (2013),
s.20-21.

L. Szewczyk, Siedzie¢ jak na tureckim kazaniu, ,,Logopedia Silesiana” 3 (2014), s. 147.
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z uwzglednieniem réznic w podejsciu papiezy Benedykta X VI i Francisz-
ka. W czgéci empirycznej zaprezentowana zostala analiza treSci publiko-
wanych na oficjalnym koncie papieskim na platformie X, ukazujaca ich
znaczenie dla ksztattowania Swiadomosci spotecznej na arenie globalne;.

KOMUNIKACJA RELIGIINA WE WSPOLCZESNYM KOSCIELE

Na poczatku wspolnoty chrzescijanskie funkcjonowaty bez zorganizo-
wanej hierarchii koscielnej. Dopiero wiek X VIII z rozwojem ultramontani-
zmu przyniost petne podporzadkowanie autorytetowi papieza’. Szczegolng
role w komunikacji liturgicznej petnit jezyk — przez wiele stuleci domino-
wala tacina, ktérej znaczenie dla spdjnosci i uniwersalno$ci przekazu reli-
gijnego podkreslat Benedykt XVI. Papiez wskazywat na potrzebg przygo-
towywania klerykow do jej rozumienia oraz praktycznego wykorzystania
w liturgii®.

Istotng funkcje w przekazie tresci religijnych petnita rowniez ikonogra-
fia, pozwalajaca w sposob wizualny przedstawia¢ wiernym tresci Pisma
Swietego’. Na réwnie waznym poziomie oddziatywata muzyka®. Juz Sobor
Trydencki ustalil kanon utworéw dopuszczanych do uzytku liturgicznego,
a klasyczng formg muzyki sakralnej stal si¢ chorat gregorianski, oparty na
Psalmach’. Przelomowym momentem w dziejach komunikacji byto wyna-
lezienie druku, ktére umozliwilo szeroka dystrybucje Biblii, modlitewni-
kow oraz broszur'.

Kolejne wieki przyniosty znaczaca rewolucje, pozwalajaca na globalne
rozpowszechnienie tresci ewangelicznych. Pojawienie si¢ medidow maso-
wych: prasy, radia, telewizji oraz Internetu, ktore umozliwily poszerzenie
zasiggu Stowa Bozego. Obok mediow $wieckich zaczely rozwijac sig row-
niez wyspecjalizowane media religijne. Ich powszechna obecnos¢ przy-

> B. Beier, Kronika chrzescijanska, Warszawa 1998, s. 358.

¢ Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”, Tarnow 2007,
s. 76.

J. Kotodziejska, Elitarnosc i powszechnos¢ czytania, w: Od informacji naukowej do technologii
spoleczenstwa informacyjnego, red. B. Sosinska-Kalata, M. Przastek-Samokowa, A. Skrzyp-
czak, Warszawa 2005, s. 77.

K. Niegowski, Przekazywanie misterium salutis przez muzyke liturgiczng, t. 17, Katowice 2001,
s. 173.

A. Karpowicz-Zbinkowska, Reguty ludzi rodzinnych/ Pozgdliwosé, ,,Christianitas” (2015)
60/61, s. 169.

D. Kuzmina, Ksigzka religijna w czasach reformacji i kontrreformacji w Rzeczypospolitej XVI
i XVII, t. 8, Etk 2006, s. 154.
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czynita si¢ do wypracowania szczegotowych regulacji dotyczacych ak-
tywnosci os6b duchownych i cztonkow wspolnot zakonnych w przestrzeni
medialnej. Opracowany dokument formutuje zasady odnoszace si¢ do spo-
sobu przekazywania tre$ci ewangelicznych i do potencjalnych ograniczen
w tym zakresie. Kluczowe znaczenie maja wytyczne dotyczace obecnosci
w mediach zar6wno duchownych, osob konsekrowanych, jak i §wieckich
zaangazowanych w dziatalno$¢ religijng. Podkresla si¢, ze duchowni oraz
osoby konsekrowane, zabierajac gtos publicznie, zobowigzani sg do za-
chowania wierno$ci nauczaniu Ewangelii, prezentowania rzetelnej wiedzy,
a takze kierowania si¢ roztropnoscia i odpowiedzialno$cig za formulowane
wypowiedzi. Szczegdlng wage ma ich troska o prawde oraz skutecznosé
przekazu org¢dzia chrzescijanskiego!'. ROwnoczes$nie zwraca si¢ uwage na
zasady regulujace aktywnos$¢ osob, ktore nie sa formalnie zwigzane z in-
stytucja Ko$ciola, lecz uczestniczg w szeroko rozumianej dziatalnos$ci reli-
gijnej. Dokument podkresla przy tym znaczenie komunikacji duchownych
z wiernymi, wskazujac jej fundamentalng role w ksztattowaniu §wiadomo-
$ci chrzescijanskiej w obliczu wspotczesnych wyzwan medialnych'.

W celu lepszego zrozumienia przekazu religijnego w Kos$ciele wyrdznia
si¢ jego dwa zasadnicze wymiary. Tresci religijne moga mie¢ charakter we-
wnetrzny (ad intra) — obejmujacy liturgie, kazania, nauki teologiczne czy
literature religijng — oraz zewnetrzny (ad extra), skierowany do szerszego
grona ludzi poprzez przemowienia, media i publikacje doktrynalne'.

Badacze komunikatéw religijnych wykazali, ze czg$¢ zawartych tresci
w mediach cyfrowych nie byta bezposrednio powiazana z Pismem Swig-
tym'4, Jednakze, przewage stanowily materialy o charakterze religijnym,
a takze tresci o charakterze informacyjnym. Ponadto w analizowanych
komunikatach mozna byto zaobserwowa¢ obecnos¢ osobistych opinii na
temat omawianych zagadnien'.

Papiez Franciszek wielokrotnie podkreslat znaczenie mediow we
wspotczesnym $wiecie oraz koniecznos¢ obecnosci Kosciota w prasie, ra-
diu, telewizji i Internecie, aby szerzy¢ Stowo Boze. Nie wykluczal takze
korzystania z narzedzi cyfrowych w praktykach religijnych, twierdzac, ze

Dokumenty Konferencji Episkopatu Polski, http://archpoznan.pl/upload/pdf/synod/t207.pdf [do-
step: 10.08.2025].

2 Tamze.

W. Przyczyna, G. Siwek, Jezyk w Kosciele, w: Polszczyzna 2000. Oredzie o stanie jezyka na
przetomie tysigcleci, red. W. Pisarek, Krakow 1999, s. 130.

M. Wielek, Polska prasa wyznaniowa, red. J. Adamowski, E. Kossewska, Warszawa 2004, s. 25.
P. Wajs, Media spotecznosciowe jako przestrzen gloszenia Stowa Bozego, Warszawa 2019,
s. 268.

158 TwP 19 (2025) 2



Komunikaty na oficjalnym koncie papieskim na Platformie X

wirtualna modlitwa nie umniejsza swoich pierwotnych wartosci i jest row-
nie istotna jak jej tradycyjne formy'®.

Franciszek zaznaczal potrzebg dostosowania jezyka Kosciota do wspot-
czesnego pokolenia. Zgodnie z jego stanowiskiem adaptacja ta bedzie
w przysztosci kluczowa w zapobieganiu zjawisku apostazji'’. Podejscie
to roznito si¢ od perspektywy Benedykta XVI, ktory podtrzymywal zna-
czenie taciny w liturgii i oficjalnych dokumentach koscielnych, co mia-
o na celu zachowanie cigglosci tradycji. Ponadto Franciszek wykazywat
bardziej elastyczne podejscie do jezyka i form komunikacji koscielnej.
W przeméwieniu z 21 wrzesnia 2013 roku, skierowanym do uczestnikéw
zgromadzenia Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, skupit
si¢ na transformacji mediéw cyfrowych. Podkreslit, ze Koscidt powinien
aktywnie towarzyszy¢ wiernym szukajqcym wsparcia i aprobaty, prowa-
dzi¢ dialog, by¢ oparciem, aby moc by¢ ,,domem” zaréwno w $wiecie fi-
zycznym, jak i wirtualnym'®,

PLATFORMA X JAKO PRZESTRZEN EWANGELIZACIJI

Platforma X stala si¢ narzedziem stuzacym nie tylko wymianie opinii
osobistych w sferze polityki czy gospodarki, lecz takze miejscem inten-
sywnej aktywnosci religijnej. Jej globalny charakter, szybkos¢ przekazu
oraz mozliwo$¢ natychmiastowej interakcji sprawiaja, ze odgrywa ona
istotng rolg w procesie ewangelizacji i podtrzymywania wigzi z wiernymi.

Jednym z najbardziej rozpoznawalnych przyktadow jest oficjalne konto
papieskie, ktore mozna znalez¢ pod nazwa: @Pontifex. Zostato ono zato-
zone w grudniu 2012 roku za pontyfikatu Benedykta XVI. Wpisy od po-
czatku sg publikowane w kilku jezykach. Ta wielojezycznos¢ umozliwia
natychmiastowe dotarcie do wiernych na calym $wiecie, niezaleznie od
ich kontekstu kulturowego czy geograficznego, co pozwala na poglebienie
wigzi pomigdzy Watykanem a wiernymi na catym $wiecie'.

Tresci publikowane na profilu papieskim mozna podzieli¢ na dwie za-
sadnicze grupy. Z jednej strony obejmuja one komunikaty wewnatrzko-

16 Franciszek, Bog jest mlody, Krakéw 2018, s. 116.

Franciszek, Kosciot ubogi i dla ubogich. Duszpasterstwo to realizowanie macierzynstwa
Kosciota...,s. 20-21.

18 A. Plachecka, Pedofilia w Kosciele katolickim za pontyfikatow Benedykta XVI i papieza Fran-
ciszka, ,Swiat Idei i Polityki” 16 (2017), s. 301-323.

T. Gackowski, Twitter w rekach politykow. Rzecz o metodologii i potencjale badan mediow
spotecznosciowych, Warszawa 2014, s. 163—208.
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Scielne, takie jak cytaty z Pisma Swietego, wezwania modlitewne, litur-
giczne oraz przypomnienia o uroczystosciach religijnych. Z drugiej — maja
charakter zewnatrzkos$cielny, odnoszac si¢ do wspotczesnych problemow
globalnych, takich jak kryzys klimatyczny, konflikty zbrojne, ubdstwo, mi-
gracje czy sprawiedliwos¢ spoleczna. Z tego wzgledu nasuwa si¢ wnio-
sek, ze profil @Pontifex taczy funkcje katechetyczng z rolg opiniotworcza
W wymiarze spotecznym.

Warto zwroci¢ uwage na wykorzystanie hashtagow, ktore porzadkuja
tre$ci i pozwalaja na tatwe wyszukiwanie wpisoOw dotyczacych konkret-
nych wydarzen. Nie tylko zwigkszaja one zasieg opublikowanych tresci,
ale réwniez umozliwiajg tworzenie wspolnoty modlitewnej w przestrzeni
cyfrowej, co odpowiada nowym formom komunikacji cyfrowej*.

OBECNOSC GLOWY KOSCIOLA NA PLATFORMIE X —
ANALIZA

Przedmiotem niniejszej analizy sa tresci publikowane na oficjalnym
profilu papieskim @Pontifex na platformie X. Konto to stanowi istotne
narzedzie komunikacji Stolicy Apostolskiej w mediach spotecznosciowych
1 jest regularnie aktualizowane. Publikowane tresci przybieraja forme wpi-
sOw, najczesciej mieszczacych si¢ w przedziale od jednego do czterech
zdan. Standardowa czestotliwos¢ publikacji wynosi od jednej do dwoch
dziennie, jednak w sytuacjach szczegolnych — zwigzanych z wydarzenia-
mi o duzej wadze spolecznej, politycznej badz religijnej — intensywnos¢
ta wzrastata nawet do siedmiu wpisoéw dziennie. Zjawisko to odnotowano
miedzy innymi w konteks$cie wojny w Ukrainie, debat ekonomicznych czy
dyskusji o kwestiach ekologicznych.

Do analizy zebrano wpisy z okresu publikacji od lipca 2022 do lipca
2023 roku. W tym przedziale czasowym umieszczono na papieskim koncie
tacznie 659 postow. Zostaly one pogrupowane w trzy gtowne kategorie
tematyczne: spotecznag, religijng i polityczng. Najwigksza grupe stanowi-
ty wpisy spoteczne (54%; n = 355), nastgpnie religijne (44%; n = 289),
natomiast wpisy o charakterze politycznym pojawiaty si¢ w najmniejszej
liczbie (2%; n = 15). Uzyskane wyniki sugeruja, ze profil papieski na plat-
formie X przede wszystkim skupia si¢ na oddzialywaniu spotecznym i for-
mowaniu $wiadomosci globalnej, przy jednoczesnym utrzymaniu integral-
nego przekazu religijnego.

20 1. Dgbrowska, Media spolecznosciowe w trzecim sektorze, Lublin 2019, s. 144.
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W dalszym badaniu skupiono si¢ na tresciach spotecznych, co pozwoli-
to wyr6zni¢ trzy glowne obszary: przemoc (55%; n = 117), ubdstwo (26%;
n = 55) oraz $rodowisko naturalne (19%; n = 39). Najcze$ciej poruszanym
tematem byla problematyka konfliktow zbrojnych i terroryzmu. Papiez
w swoich komunikatach konsekwentnie apelowat o zaprzestanie przemo-
cy, podkreslajac dramatyczne konsekwencje dziatan wojennych dla oséb
starszych, chorych, kobiet i dzieci.

Drugim waznym zagadnieniem byl problem ubdstwa. Akcentowano,
ze brak dostgpu do podstawowych dobr, takich jak praca, edukacja czy
opieka zdrowotna, prowadzi do marginalizacji i wykluczenia spoteczne-
go. Rozwijajac koncepcje tak zwanej ekonomii Franciszka, wskazywano
na konieczno$¢ budowy modeli gospodarczych opartych na solidarnosci,
sprawiedliwosci 1 zrOwnowazonym rozwoju.

Trzecim wyr6éznionym obszarem byla troska o $rodowisko naturalne.
W duchu encykliki Laudato si’ wielokrotnie apelowano o odpowiedzial-
no$¢ za ,,wspolny dom” 1 konieczno$¢ podejmowania decyzji z perspek-
tywy dobra przysztych pokolen. We wpisach odnoszono si¢ takze do ofiar
katastrof naturalnych, a takze do problemu degradacji sSrodowiska. W prze-
kazach czesto stosowano metafory zaczerpnigte z przyrody, podkreslajac
wzajemne powigzania elementéw ekosystemu.

Wpisy polityczne stanowity jedynie 2% ogotu komunikatéw, jednak
ich wymowa miata istotne znaczenie. Papiez kierowat swoje apele bezpo-
srednio do przywodcow panstw, wzywajac do dialogu, poszanowania praw
cztowieka i odpowiedzialno$ci za losy narodow. Komunikaty te dotyczyty
przede wszystkim konsekwencji wojen, ktére papiez definiowat jako prze-
jaw przemocy spotecznej, oraz wspolpracy w ramach instytucji mi¢edzyna-
rodowych, takich jak Organizacja Narodow Zjednoczonych.

W ramach badania przeprowadzono takze analiz¢ polaryzacji sentymen-
tu. Sposroéd wszystkich wpisow spotecznych 168 mialo wydzwigk pozy-
tywny, 131 neutralny, natomiast 56 — negatywny. Wyniki testu chi-kwadrat
wskazaly na istotng statystycznie przewage komunikatoéw pozytywnych
nad negatywnymi (p < 0,05). Otrzymane rezultaty pokazaty, ze przewaza-
jaca czes¢ wpiséw na oficjalnym koncie papieskim charakteryzowata sig
przekazem mobilizujacym i ukierunkowanym na budowanie nadziei.

WNIOSKI

Obecnos¢ Stolicy Apostolskiej w mediach spotecznosciowych, gdzie
przekazywane sg krotkie komunikaty, fotografie oraz komentarze odnosza-
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ce si¢ do biezacych wydarzen, ma ogromne znaczenie i przyczynia si¢ do
poszerzania zasiggu Stowa Bozego w skali globalnej. Tego rodzaju komu-
nikacja, wyrdzniajaca si¢ natychmiastowoscia i interaktywnos$cia, stanowi
wyrazne odejscie od tradycyjnych form przekazu, takich jak encykliki czy
listy pasterskie, jednak trafnie odpowiada na potrzeby wspotczesnego spo-
teczenstwa cyfrowego. Dzialania te wpisuja si¢ w szerszg strategi¢ komu-
nikacyjng Kosciota w przestrzeni cyfrowe;.

Analiza publikowanych tresci na platformie X pozwala zauwazy¢, ze
w papieskim dyskursie dominowaly kwestie spoteczne. Najsilniej akcen-
towanym tematem byla przemoc — szczego6lnie w kontekscie konfliktow
zbrojnych — ktorej papiez poswiecit najwicksza liczbe wpisow. Franciszek
wielokrotnie podkreslal, ze wojna jest zbrodnig przeciwko catej ludzkosci,
nadajac tej problematyce szczeg6lng rangg etyczna.

Kolejnym obszarem byta problematyka ubdstwa i wykluczenia spotecz-
nego. W licznych publikacjach wskazywano na nieréwnos$ci ekonomiczne
1 potrzebg wlaczenia osob zyjacych na marginesie spoteczenstwa. Tresci te
nawiazywaty do idei ,,ekonomii Franciszka”, czyli wizji gospodarki opar-
tej na sprawiedliwosci i solidarnosci.

Trzecim, cho¢ mniej eksponowanym w badanym okresie watkiem byty
kwestie ekologiczne. Publikacje odnoszace si¢ do ochrony $rodowiska
czy katastrof naturalnych stanowity istotny element papieskiego naucza-
nia, jednak ustepowaty tematyce przemocy i ubostwa. Mozna to utozsamic
z biezacg sytuacja geopolityczna, w szczegolnosci z wojng w Ukrainie.

Analiza pokazata, ze dominujg przekazy nacechowane pozytywnie,
co mozna odczytywac jako swiadomy element strategii komunikacyjne;j.
W tresciach publikowanych na portalu papieskim na platformie X, mimo
podejmowania trudnych tematoéw, unika si¢ tonu krytycznego i konfronta-
cyjnego, ktadac nacisk na dobro, nadziejg, solidarno$¢ i duchowe wsparcie.
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Szanowni Panstwo, Cztonkowie Towarzystwa Teologdéw Dogmatykow,
Drodzy Goscie!

Dzi$, w tym szczegdlnym momencie, mamy zaszczyt i rado§¢ uhono-
rowaé jednego z wybitniejszych przedstawicieli polskiej teologii dogma-
tycznej — Ksigdza Profesora dra hab. Jana Daniela Szczurka — poprzez na-
danie mu honorowego cztonkostwa naszego Towarzystwa. To wyrdznienie
przyznawane osobom o wyjatkowych zastugach dla rozwoju dogmatyki
katolickiej w Polsce jest wyrazem uznania dla zycia po§wigconego stuzbie
prawdzie wiary, nauce Kos$ciota i formacji pokolen teologdw.

Towarzystwo Teologow Dogmatykow, powstate w 2006 roku poprzez
przeksztatcenie Sekcji Dogmatycznej Teologdw Polskich przy Konferencji
Episkopatu Polski, skupia srodowisko polskich teologow katolickich specjali-
zujacych si¢ w dogmatyce. Jako prywatne stowarzyszenie wiernych dzialamy
na rzecz poglebiania refleksji teologicznej, a dzi§ witamy w gronie honoro-
wych cztonkéw kogos, kto uosabia idealy, na ktérych opiera si¢ nasza misja.

Genialny teolog $redniowiecza, Anzelm z Canterbury, w swoim dziele
Proslogion tak zwracat si¢ do Boga:

Nie usiluj¢, Panie, przenikna¢ Twej glebi, bo w zadnym razie nie przyréwnuje
do niej mojego intelektu, ale pragne w jakims$ stopniu zrozumie¢ Twoja prawde,

w ktorg wierzy 1 ktorg kocha moje serce.
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To zdanie oddaje istote podej$cia Anzelma: teologia jest dla niego pro-
cesem intelektualnego zglebiania wiary, ktore nie zastgpuje wiary, lecz ja
uzupehnia i poglebia. Ten ojciec scholastyki (zm. 1109 r.) poprzez zasa-
de fides quaerens intellectum (wiara poszukujaca zrozumienia) wyznaczyt
drogg¢ 1 metode uprawiania teologii. W swoich pismach Anzelm sugeruje,
ze uprawianie teologii wymaga:

1) pokory: teolog musi uznawac granice ludzkiego rozumu wobec Bozej
tajemnicy. W Proslogion podkresla, ze ludzkie poznanie Boga jest ograni-
czone, ale mozliwe w pewnym stopniu dzigki tasce;

2) rygoru intelektualnego: italski benedyktyn ktadl nacisk na logiczne
1 systematyczne podejscie. Jego argumenty, jak ontologiczny dowod na ist-
nienie Boga, sa przyktadem precyzyjnego rozumowania;

3) wiernosci Kosciolowi: jako pdzniej arcybiskup Canterbury, Anzelm
podkreslat, ze teologia musi by¢ zgodna z nauczaniem Kosciota i opieraé
si¢ na Pismie Swigtym oraz Tradycj;

4) dqgzenia do prawdy: teologia to dla mnicha z Aosty poszukiwanie
prawdy o Bogu, ktore prowadzi do wigkszej mitosci i czci dla Niego.

Te cztery zasady dos$¢ szybko odnajdujemy w postawie i pismach na-
szego dzisiejszego Jubilata. Ksigdz Profesor Jan Daniel Szczurek uro-
dzit si¢ 3 stycznia 1955 roku w Glogoczowie koto Krakowa, ochrzczony
w parafii $w. Marii Magdaleny, tam tez przyjat I Komuni¢ $wietg 1 sa-
krament bierzmowania. Jego droga edukacyjna rozpoczeta sie¢ w Szkole
Podstawowej w Glogoczowie (1962—-1970), kontynuowana w Liceum
Ogolnoksztatcacym w Myslenicach (1970—-1974), a nastepnie w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Krakowie. Po przerwaniu studiow na rzecz
stuzby wojskowej (1974-1976) powrdcit do seminarium, konczac je magi-
sterium z teologii w 1981 roku na Papieskim Wydziale Teologicznym (dzi$
Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT). Swiecenia kaptanskie przyjat 17 maja
1981 roku z rak kard. Franciszka Macharskiego, po czym rozpoczat prace
duszpasterska w Ketach.

Juz od poczatku swojej naukowej drogi Ksiadz Profesor taczyt postu-
ge kaptanska z pasja badawcza. W 1983 roku uzyskat licencjat kanonicz-
ny z teologii dogmatycznej, a po odmowie paszportu na studia w Rzymie
kontynuowat formacje na Wydziale Filozoficznym, zdobywajac kolejny
licencjat w 1985 roku z filozofii nauki. Wreszcie, w latach 1985-1989, stu-
diowal na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie pod kierun-
kiem o. prof. Jeana Galota SJ, bronigc rozprawy doktorskiej pt. La Christo-
logia nella prospettiva sacerdotale secondo [’'insegnamento del Concilio
Vaticano II. Po powrocie do Polski nostryfikowal doktorat w 1997 roku
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i rozpoczal prace dydaktyczng jako asystent na Wydziale Teologicznym
w Krakowie.

Dalsza $ciezka akademicka Ksiedza Profesora to pasmo osiggnigc
naukowych: habilitacja w 2000 roku na podstawie pracy Bog Ojciec
w zrodlach teologii oraz tytul profesora nauk teologicznych w 2015 roku.
W latach 1991 i 1995 poglebiat wiedze¢ dzigki stypendiom w Catholic
University of America w Waszyngtonie i na Karl-Franzens-Universitit
w Grazu. Od 2004 roku zatrudniony jako profesor nadzwyczajny, peit
kluczowe funkcje: prodziekana (2003-2006), dziekana Wydziatu Teo-
logicznego (2006-2012), dyrektora Instytutu Teologii Dogmatycznej
tego wydziatu (2012-2020), kierownika studiéw doktoranckich na tym
wydziale (2006—2021). Przeszedl na emerytur¢ uczelniang 1 pazdzier-
nika 2024 roku, pozostajac aktywnym czlonkiem Towarzystwa Teolo-
gow Dogmatykow (od 1 pazdziernika 2024 roku honorowym), Polskie-
go Towarzystwa Teologicznego oraz Polskiego Towarzystwa Mito$nikow
Astronomii.

Dorobek naukowy naszego Profesora jest imponujacy i skupia si¢ na
kluczowych obszarach dogmatyki: teologii trynitarnej, chrystologii, teolo-
gii kaptanstwa oraz opatrznosci Bozej. Wsrdd jego ksigzek wyrozniajg sie
nastepujace: Tréjjedyny. Traktat o Bogu w Trdjcy Swietej jedynym, trylo-
gia Teologia kaptanstwa w ujeciu integralnym oraz Opatrznos¢ Boza i jej
zbawcza celowos¢. Opublikowat ponad 76 artykuldw w prestizowych cza-
sopismach, takich jak ,,Analecta Cracoviensia”, ,,Polonia Sacra” czy ,,The
Person and the Challenges”. Jako redaktor naczelny ,,Analecta Cracovien-
sia” (2014-2024), sekretarz redakcji (1993-2011) i redaktor tematyczny
(2012-2013), przyczynit si¢ do rozwoju tego periodyku, redagujac liczne
tomy i indeksy. Ttumaczyt prace wybitnych teologow, miedzy innymi Je-
ana Galota SJ i Jacques’a Dupuisa SJ, oraz uczestniczyl w grantach badaw-
czych, w tym MNiSW i NPRH.

Ksigdz Profesor byt promotorem 6 doktoratow, 4 prac licencjackich,
42 magisterskich i 1 dyplomowej, formujac nowe pokolenia teologdéw. Re-
cenzowat habilitacje, doktoraty i publikacje, organizowal sympozja krajo-
we 1 migdzynarodowe, wyglaszat wyktady goscinne w Polsce i za granica
(m.in. w Bochum, Grazu, Rzymie). Uczestniczyl w prestizowych konfe-
rencjach, takich jak sympozja Arbeitsgemeinschaft katholischer Dogmati-
ker und Fundamentaltheologie czy Zgromadzenia Ogolnego COCTI. Jego
popularyzatorska dziatalno$¢ obejmuje ksigzki, jak na przyktad Imie Jego
niezglebione, 1 artykuly w prasie katolickiej, czynigc teologie dostepna
szerszemu gronu.

TwP 19 (2025) 2 167



Dokumentacja TwP 19 (2025) 2

Za swe zastugi nasz Jubilat otrzymat liczne odznaczenia: Medal Ko-
misji Edukacji Narodowej (2008), Ztoty Medal za Dhugoletnia Stuzbe
(2016), Medal Btogostawionego Ks. Jerzego Popietuszki (2016), Odznake
Zashuzony dla Papieskiej Akademii Teologicznej (2001) oraz Medal Bene
Merenti UPJPII (2024). Trzykrotnie zostat uhonorowany nagroda Rektora
UPJPII za osiggnigcia naukowo-dydaktyczne i organizacyjne.

Ksieze Profesorze, Twoje zycie to $wiadectwo integralnego polaczenia
wiary, nauki, stuzby i eklezjalno$ci. W duchu Soboru Watykanskiego 11,
ktérego nauczanie tak giteboko zglebiales, ukazates nam Boga jako Trojje-
dynego Ojca Milosierdzia, Chrystusa jako jedynego Kaptana i Opatrzno$¢
jako zbawczy plan. Jako honorowy cztonek Towarzystwa Teologow Dog-
matykow pozostaniesz inspiracjg dla nas wszystkich.

Gratulujemy i dzieckujemy! Ad multos annos!

Gniezno, 15 wrzesnia 2025
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Ks. Tomasz Nawracala
Wydziat Teologiczny UAM

LAUDACJA Z OKAZJI NADANIA
O. PROF. DR. HAB. ADAMOWI WOJTCZAKOWI
HONOROWEGO CZLONKOSTWA TOWARZYSTWA
TEOLOGOW DOGMATYKOW

Czcigodni Ksi¢za Profesorowie
Szanowni Panstwo
Drogi Adamie

Jako Towarzystwo Teologow Dogmatykéw pragniemy wyrazi¢ nasza
wdzigcznos¢ za prace o. Adama Wojtczaka, misjonarza oblata Maryi Nie-
pokalanej. Czynimy to w Gnieznie, na wielkopolskiej ziemi, z ktorej wy-
wodzi si¢ 0. Adam i z ktérg zwigzal swoja naukowa dziatalnos¢. Urodzony
w Skalmierzycach, na terenie dzisiejszej diecezji kaliskiej, studia teolo-
giczne odbyl w Obrze w latach 1975—1981. To byt okres afiliacji obrzan-
skiego seminarium do nowo powstatego Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego w Poznaniu.

W latach 1982—-1987 studiowat na KUL, gdzie pod kierunkiem ks. prof.
Czestawa Bartnika przygotowatl najpierw prace licencjacka, a nast¢pnie
rozpraw¢ doktorska. Po powrocie do Wielkopolski podejmuje wyktady
z teologii dogmatycznej w seminarium w Obrze, pdzniej w Seminarium
Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii zagranicznej oraz Arcybiskupim
Seminarium Duchownym w Poznaniu. Wraz z utworzeniem w 1998 roku
Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Pozna-
niu objal stanowisko adiunkta. Na tym wydziale uzyskat w 2010 roku sto-
pien doktora habilitowanego.

Awanse zawodowe laczyt z funkcjami w zgromadzeniu. Byt dyrektorem
biblioteki, prefektem studiow, a takze rektorem WSD Oblatéw w Obrze.
Jest cztonkiem naszego Towarzystwa, a takze polskiego Towarzystwa Ma-
riologicznego oraz korespondentem Papieskiej Miedzynarodowej Akade-
mii Maryjne;j.
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Zainteresowania naukowe o. prof. Wojtczaka skupiaja si¢ w teologii
przede wszystkim na mariologii. Dorobek w tej dziedzinie mozna ujaé
w dwoch kategoriach.

Pierwsza stanowiag prace z mariologii ogélnej, a zwlaszcza jej pogte-
bianie w klasycznych przejawach. Zainteresowanie Kosciota osobg i misja
Maryi w dziejach zbawienia skupia si¢ nie tyle na Jej wygladzie zewngtrz-
nym, ile bardziej na obrazie teologicznym nakre§lonym przede wszystkim
przez ewangelistow Lukasza i Jana, a w mniejszym stopniu przez Marka,
Mateusza i Pawla Apostota. Ten obraz ulegat poglebieniu i uksztattowat
kult maryjny w Kosciele. Jego przejawem sg miedzy innymi symbolicz-
ne inwokacje Litanii loretanskiej (np. Zwierciadlo sprawiedliwosci, Stoli-
co madros$ci, Przyczyno naszej radosci, R6zo duchowna), ktérych zrodta,
symbolike oraz znaczenie cierpliwie badat 0. Adam. Maryjny rys Ko$ciota
okazuje si¢ konieczny do zachowania i wyrazenia tozsamos$ci i obecnos$ci
w $wiecie tegoz Kos$ciota. Jest on rowniez wpisany w jego duchowos¢ jako
element staty i niecodzowny.

Ojciec Adam Wojtczak zauwaza:

Pytanie o Maryj¢ pozostaje zawsze pytaniem o chrzescijanstwo. Nie dlatego, ze
stanowi Ona jego centrum, lecz przez fakt, ze ma w nim kluczowe znaczenie
zracji szczegodlnej wspolnoty zycia i misji z Chrystusem. [ ...] Laczy ona misterium
Boga z rzeczywistoscig stworzong, ludzka i historyczng: daje Kosciotowi co$,
czego Jezus nie mogt da¢ w tej formie, a mianowicie wskazuje na teandryczng
strukture rzeczywistosci zbawczej: cztowiek zostal catkowicie wiaczony w odpo-
wiedzialne wspotdziatanie w wydarzeniu Odkupienia. W tym tkwi jej specyfikal.

Konsekwencja takiego podejscia jest wysitek i odwaga tworzenia ma-
riologii integralnej, z cato§ciowym spojrzeniem w opozycji do mariologii
przyczynkarskiej. Taka synteza jest potrzebna, jesli chce si¢ p6j$¢ dalej,
pracujac nad poglebieniem oraz aktualizacja mariologii. Ukazywanie wie-
lorakiej obecnosci Maryi w misji Ko$ciota przyczynia si¢ do poglebia-
nia duchowosci oraz kultu maryjnego, a jednoczesnie zabezpiecza przed
tkliwym sentymentalizmem lub oschlym racjonalizmem. Zmieniajacy si¢
$wiat oraz nowe wymagania ewangelizacyjne sg okazja do poszukiwania
sposobu ukazywania Maryi jako wzoru dla wspotczesnych wyznawcow
Chrystusa.

' Matka i Krélowa: ku integralnemu i poglebionemu rozumieniu tytutow maryjnych, Poznan

2009, s. 10.
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Drugg kategorig zainteresowan o. Wojtczaka byta mariologia ostatnich
papiezy. W minionych dwudziestu latach ukazaly si¢ nastepujace publika-
cje: Uczennica i matka. Wokot chrystocentryzmu mariologii Jana Pawta 11
(Poznan 2005); Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI (Po-
znah 2013); Czute oblicze Matki. Przewodnie motywy mariologii papieza
Franciszka (Poznan 2019); Maryja w stuzbie chrzescijanskiego humani-
zmu. Projekt papieza Franciszka (Poznan 2022).

Wszystkie te publikacje by¢ moze nie wyczerpaty catego bogactwa mysli
papiezy.Stalysi¢jednakprzyczynkiemdozrozumieniaspecyfikiichnauczania
1 pojawiajacych si¢ podstawowych tematow. Celem tej pracy byto poszu-
kiwanie nowych impulséw dla wspotczesnej mariologii i duszpasterskiego
dziatania Kos$ciota. Jesli chodzi o ten ostatni cel, prace o. Wojtczaka za-
wsze mialy na uwadze pomoc duszpasterzom w ksztattowaniu dojrzatosci
wiary powierzonym im wspolnotom.

Naukowa praca o. Adama Wojtczak jest skrupulatna, precyzyjna i kla-
rowna. Przypominam sobie zebrania Zaktadu Teologii Systematycznej.
Kiedy dyskutowali$my nad r6znymi kwestiami, o. Adam czekat i stuchat.
Nastepnie zdejmowat okulary i przedstawial swoj punkt widzenia. Zazwy-
czaj inny, lepszy i akceptowany przez wszystkich.

Ojciec Adam Wojtczak jest autorem licznych artykutow naukowych,
ktére publikowane byly w krajowych i miedzynarodowych czasopismach.
Jest takze promotorem wielu prac magisterskich.

Drogi Adamie, w imieniu catego naszego Towarzystwa oraz wlasnym
pragne Ci podzickowac za wszystkie inicjatywy i dziatania, ktore przyczy-
nity si¢ do rozwoju polskiej teologii, a szczegdlnie mariologii. JesteSmy za-
szczyceni Twoja obecnoscia w Gnieznie i mamy nadzieje, ze przyjmiesz —
jako dowod uznania — tytut honorowego czlonka Towarzystwa Teologow
Dogmatykéw. Zyczymy Ci takze zdrowia oraz dalszych sukcesow nauko-
wych na miare Twojego talentu i dotychczasowych osiggniec.

Gniezno, 15 wrzesnia 2025
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RECENZIJE

Marek Jagodzinski, God, Man and World. Creation and Ecology in the
Perspective of Communion, ,,Lublin Theological Studies”, vol. 15, Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 2025, 239 s.

Jest przynajmniej kilka motywow, ktore sktaniaja, aby ostatniej publika-
cji ks. prof. Marka Jagodzinskiego po§wigci¢ nalezng jej uwage. Ten pierw-
szy 1 chyba najwazniejszy stanowi fakt ukoronowania dotychczasowych
poszukiwan czotowego badacza problematyki communio na gruncie pol-
skim w postaci monografii przygotowanej i wydanej w prestizowym, funk-
cjonujacym od prawie trzystu lat wydawnictwie naukowym Vandenhoeck
& Ruprecht w Getyndze w Niemczech. Dlugoletni wykladowca UKSW
w Warszawie, a takze petnigcy obowiazki dyrektora Instytutu Teologiczne-
go UKSW w Radomiu oraz cztonek Senatu UKSW swoja naukowg przy-
gode z teologia communio rozpoczat juz od rozprawy doktorskiej pt. Com-
munio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego
dziatania w eklezjologii Medarda Kehla, wydanej w Wydawnictwie Diece-
zjalnym (Radom—Sandomierz) w 2002 roku. Przez prawie dwadziescia trzy
lata Ksigdz Profesor, na stale zwigzany z Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Radomiu, wigkszo$¢ swoich rozpraw i artykutow naukowych po-
swigcil teologii komunikacji i communio. Przez pryzmat communio patrzyt
na wigkszo$¢ wezlowych zagadnien teologicznych (dzieje si¢ tak w takich
ksigzkach, jak np. Antropologia komunijna, Lublin 2015; Eschatologia
w perspektywie komunii, Lublin 2020; Kosciolt komunii, Krakow 2022).
Pionierskim przedsigwzigciem prof. Jagodzinskiego stata sie zapropo-
nowana przez niego typologia sakramentéw oparta na pojgciu Kowvwvio
— communio, zawarta w monografii Sakramenty w stuzbie communio. Stu-
dium teologiczno-komunikacyjne (Warszawa 2008), a takze w wielu arty-
kutach naukowych po$wigconych poszczegodlnym sakramentom (np. Das
Sakrament der Taufe als Communio-Sakrament, ,,Roczniki Teologiczne”
63 (2016) 7, s. 201-219; Komunijna wizja sakramentu matzenstwa, ,,Stu-
dia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 48—67; Pneumatologiczny wymiar
sakramentow uzdrowienia komunii, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”
28 (2021), s. 127—-142). Wielkim wyrdznieniem i zarazem dowarto$ciowa-
niem naukowych osiggnie¢ ks. prof. Jagodzinskiego — zwigzanego najpierw
z UKSW w Warszawie, a w ostatnich latach z KUL w Lublinie — byto mia-
nowanie go w 2021 roku przez papieza Franciszka czlonkiem Miedzyna-
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rodowej Komisji Teologicznej, dziatajacej przy watykanskiej Kongregacji,
a obecnie Dykasterii Nauki Wiary.

Po opublikowanej w 2023 roku w wydawnictwie Vandenhoeck & Rup-
recht monografii poswigconej Duchowi Swictemu (The Holy Spirit of
Communion: A Study in Pneumatology and Ecclesiology) kolejna ksiazke,
a zarazem ostatnia, ks. prof. Jagodzinski poswigcit problematyce stworze-
nia i ekologii w perspektywie communio. Monografia sktada si¢ ze wstepu
przygotowanego przez samego autora, z trzech rozdziatéw, wykazu skro-
tow, bibliografii, podzielonej na zrodta i literature, oraz indeksu zarowno
autoréw, jak i przedmiotowego. Juz we wstepie ks. prof. Jagodzinski wy-
jasnia, ze jego monografia dotyczy Boga-Stworcy rozumianego jako Com-
munio trynitarna oraz stworzonego przez Niego §wiata z jego koronag, czyli
cztowiekiem, oraz ekologii (s. 13). Rozdzial pierwszy poswiecony jest try-
nitarnej naturze Boga i Jego dziela stworzenia, rozdzial drugi — stworzeniu
1 naturze czlowieka, a rozdzial trzeci podejmuje rézne aspekty relacji po-
miedzy ludzkoscig a $wiatem stworzonym.

W rozdziale pierwszym autor oprdocz tradycyjnie podejmowanych za-
gadnien, jak udziat poszczegdlnych Osob Bozych w dziele stworzenia czy
trynitarny obraz Theos w stworzeniu, koncentruje uwage na dialektyce
stworzenia, stworzeniu z Milo$ci i dla milosci, ewolucyjnym spetieniu
stworzenia, a takze na jego eschatologicznej perspektywie. To wilasnie
wyznanie, ze Bog jest Mitoscig, wprowadza nas w tajemnice Jego zycia
petnego relacji, przyjazni i dialogu, komunikacji i komunii. Pozwala tez
widzie¢ samo stworzenie nie jako konieczng samo-konstrukcje Boga dla
mitosci, ale jako wole uczestnictwa w Jego zyciu, przyje¢cie do osobistej
komunikacji, ktora charakteryzuje Go jako zawsze kochajacego oraz jako
powotanie do zycia z najbardziej wolnej, bezinteresownej, najczystszej
1 najszczerszej mitosci (s. 20). Na proces stwarzania nalezy spojrze¢ przez
pryzmat wewnatrztrynitarnego zycia Boga, gdzie kazda Osoba przekazuje
zycie drugiej w taki sposc’)b ze najwigksze ,,r6znice” (Oséb) miedzy nimi
tworza Jednoczesnle najwyzszg formeg Jednoscn (bytu) — Komunige: jednos¢
W 1,27 wielo$ci, wielos¢ w Jednoscn 1 w ukierunkowaniu ku Jedn0501
Dlatego stawanie si¢ stworzenia nie moze mie¢ W swojej tresci niczego
innego niz takie przekazywanie zycia, aby roznice powstajace w proce-
sie stawania si¢ prowadzity do najwyzszych form, jednos$ci i potaczenia.
Im wieksze roznice ,,w Synu”, tym wigksza jedno$é ,,w Duchu Swictym”,
w mocy, darze i zadaniu ,,0od Ojca” — przez co rodzi si¢ przekonanie, ze
proces stawania si¢ jest odbiciem wiecznego spetnienia w Bogu (s. 37).
Ujmujac dzieto stworzenia z perspektywy calej historii zbawienia i zara-
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zem eschatologicznej, ks. prof. Jagodzinski dochodzi do wniosku, ze istoty,
ktére powstaja z obfitosci Komunii Boskiej, dostepuja rowniez odkupienia
poprzez wieczne wlaczenie do tejze Komunii (s. 60).

Rownie duzo miejsca w rozwazaniach ks. prof. Jagodzinskiego zaj-
muje stworzony cztowiek, a caty rozdziat drugi monografii przedstawia
wieloaspektowa antropologi¢. Jest w niej mowa o stworzeniu cztowieka
i jego niezrownanej godno$ci jako osoby, wlasciwej mu integralno$ci
i spotecznym wymiarze, a takze transcendentalnej otwartosci. Poniewaz
zrozumienie cztowieka, zwlaszcza w konteks$cie grzechu, nie jest mozliwe
bez Chrystusa, dlatego duzo uwagi ks. prof. Jagodzinski poswieca dzielu
zbawienia, ,,wcieleniu” cztowieka w Chrystusa za sprawa Ducha Swietego,
a takze jego uswieceniu dokonujacemu si¢ poprzez Kosciot i sakramenty.
W rozdziale tym nie zabraklo maryjnego aspektu prawdy o czlowie-
ku, a takze jego ostatecznego ukierunkowania na peti¢ eschatologiczng
w komunii z Bogiem. To ostatnie zagadnienie jest w istocie dopetnieniem
komunii z Tréjjedynym Bogiem, w ktdrej uczestniczy od poczatku (s. 150).
Cho¢ w sensie $Scistym nowy $wiat jest dzietem Boga Trojjedynego, to
réwniez jest on dzietem cztowieka — w takim sensie, ze wnosi swoj wktad
przez urzeczywistniong komuni¢ z Bogiem i migdzy ludzmi (s. 154).

Ostatni, najkrotszy rozdzial monografii, po§wigcony relacji cztowieka
do dzieta stworzenia, wychodzi z podkreslenia wystepujacego dzi$ po-
wszechnie ,.kryzysu §rodowiskowego”, ktory z racji destrukcyjnego wpty-
wu czlowieka na otaczajacy $wiat czyni coraz bardziej realng koncepcje
apokaliptycznego konca zycia na Ziemi (s. 158). Spojrzenie na ekologie
z perspektywy teologii jest w tym konteks$cie kluczowe. Szczegdlna rola
przypada tu konstruowanej w konteks$cie biblijnej teologii stworzenia eko-
teologicznej pneumatologii (s. 166). Poniewaz zbawienie nie dokonuje si¢
automatycznie i wymaga zaangazowania czlowieka takze w odniesieniu do
otaczajacego go $wiata przyrody, dlatego ks. prof. Jagodzinski przedsta-
wia koncepcje cztowieka jako ,.kaptana stworzenia”, ktorej wiele miejsca
w swoich rozwazaniach poswiecit prawostawny teolog, biskup Jan D. Zi-
zioulas (1931-2023). I chociaz lubelski teolog wsrod modeli relacji mig-
dzy czlowiekiem a stworzeniem przedstawia najpierw czlowieka jako
,pana stworzenia” (s. 176—188) oraz jako ,,stuge stworzenia” (s. 188—193),
to ich zwienczeniem jest wlasnie zadanie i funkcja kaptanska cztowieka,
poprzez ktére moze on wyzwoli¢ stworzenie i zapewni¢ jego przetrwanie
(s. 193—199). Ostatnim akcentem tego rozdziatu jest perspektywa ekume-
niczna etosu i kultury §wiata stworzonego albo tez srodowiska naturalne-
go, w ktérym zyje cztowiek (s. 199—-204). Prof. Jagodzinski zatroszczyt
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si¢ 0 ukazanie znaczacych w tym wzgledzie dokumentoéw Urzedu Nauczy-
cielskiego Kos$ciola, a zwlaszcza wydanych w ostatnich latach przez pa-
pieza Franciszka (adhortacje Querida Amazonia, Laudate Deum), a takze
inicjatywy ekumenicznych obchodow chrzescijanskich w 2020 roku pod
hastem: Jubilee for the Earth. Season of Creation.

W ostatnich stowach przedstawionej monografii ks. prof. Marek Jago-
dzinski — dlugoletni cztonek Towarzystwa Teologéw Dogmatykow, a tak-
ze jego kadencyjny sekretarz i skarbnik — moéwi o catym wszech$wiecie
dotknietym mito$cig Boga, a stowa te odczytujemy dzi$ jako swoiste wy-
znanie i przeslanie zarazem tego, ktory niestrudzony tesknotg i poszuki-
waniem Boga Milo$ci na ziemi moze juz teraz, jak gleboko ufamy, trwac
w wiecznej z Nim komunii.

ks. Sylwester Jaskiewicz

1l concilio e il Credo, 325—2025. Storia e trasmissione dei simboli di
Nicea e di Costantinopoli, a cura di Costanza Bianchi, Alberto Melloni,
Massimiliano Proietti, Bologna: Il Portico Spa 2025, 743 s.

1700. rocznica Soboru Powszechnego w Nicei (325) uczczona zosta-
ta wieloma spotkaniami, konferencjami i sympozjami, a takze okoliczno-
sciowymi publikacjami. Dobitnym przykladem jest tu wydana w jezyku
wloskim znaczaca — liczaca szczegdtowe opracowania az 42 autorek i au-
torow — monografia o doniostym tytule: 1/ concilio e il Credo, 325—2025.
Storia e trasmissione dei simboli di Nicea e di Costantinopoli. Znajdziemy
w niej nie tylko przedstawienie dwoch epokowych symboli, ale i ich histo-
ryczng recepcje. Cato$¢ monografii — obok spisu tresci, wykazu skrotow
1 przedstawiajacych swe opracowania autorow, dwoch wprowadzajacych
tekstow — obejmuje az sze$¢ zlaczonych, ale nienaktadajacych si¢ na sie-
bie rozdziatow, a takze uwagi koncowe oraz indeks osobowy. Wspotredak-
torka Costanza Bianchi, wprowadzajac w cato$¢ opracowania, podkresla
wklad specjalistow z wielu dziedzin naukowych, ktérzy skoncentrowali
swoje poszukiwania na oddziatywaniu dwdch symboli, nicejskiego i nicej-
sko-konstantynopolitanskiego, w roznych kontekstach, w ktorych te teksty
krazyly i wywieraty wplyw, odnawiajac si¢ i nabierajac nowego znaczenia,
opierajac si¢ na kontekstach historycznych i geograficznych, nawet gdy
inne formuly — przede wszystkim tak zwanego Wyznania apostolskiego,
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wielokrotnie bedacego w centrum analizy w r6znych opracowaniach —
zbiegaty si¢ 1 byly uzywane przez Koscioty (s. 19).

W monografii, nawet jesli nie mowi si¢ o nich bezposrednio, mozna
wyrdznié trzy czesci (s. 19). Pierwsza z nich obejmuje trzy pierwsze roz-
dziaty, ktére rozwijaja sie chronologicznie. Sledzi ona ewolucje i reflek-
sj¢ teologiczng Koscioldw pdznego antyku, sredniowiecza i nowozytnosci
nad tekstami Wyznania wiary soboru w Nicei (325) i soboru w Konstan-
tynopolu (381), az do gléwnych zagadnien ekumenicznych XX 1 XXI
wieku. Wolfram Kinzig przedstawia Wyznanie nicejskie i zwigzang z nim
transformacje w kontek§cie Wyznania konstantynopolitanskiego. Alberto
Camplani ukazuje kontekst historyczno-polityczny i ko$cielny prowadzo-
nych debat. Thomas Graumann podejmuje kwesti¢ uznania tekstow Wy-
znan nicejskiego 1 konstantynopolitanskiego na soborze w Chalcedonie.
Caterina Celeste Berardi i Lidya Colangelo badaja wspotobecnos¢ Wy-
znania apostolskiego i1 nicejsko-konstantynopolitanskiego na Zachodzie
tacinskim od IV do VIII wieku. Costanza Bianchi §ledzi Wyznanie nicej-
skie 1 konstantynopolitanskie w tradycji koptyjskiej, a Alessandro Bausi
w tradycji etiopskiej. Z kolei Valentina Bottanelli podaza za Wyznaniem
nicejskim w tradycji syryjskiej poznej starozytnosci. Federico Alpi zesta-
wia Symbol nicejski z Symbolem ormianskim. Bishara Ebeid przedsta-
wia recepcj¢ Nicei w chrzesdcijanskiej literaturze arabskiej. Felipe Suarez
Izquierdo koncentruje si¢ na kwestii Filiogue w symbolach wiary. Thomas
M. Izbicki podejmuje problem wyznania wiary i koncyliarno$ci w la-
cinskim $redniowieczu. Jennifer Wasmuth patrzy na Wyznanie nicejskie
1 nicejsko-konstantynopolitanskie z perspektywy Kosciotéw luteranskich
i reformowanych. Vincenzo Lavenia ujmuje Wyznanie nicejsko-konstan-
tynopolitanskie na Soborze Trydenckim i formutowanie si¢ professio fidei.
Niccold Guasti, Emanuele Colombo i Sonia Isidori, wychodzac z Sym-
bolu apostolskiego przedstawiajg misyjne zaangazowanie jezuitow i ich
tltumaczenia tego symbolu. Marianna Napolitano omawia reform¢ litur-
giczng patriarchy Nikona (1653—1656). Davide Dainese ukazuje histo-
riografi¢ dotyczaca Credo nicejskiego i1 konstantynopolitanskiego migdzy
XIX a XX wiekiem. Rosalia Annarita Campadelli referuje pierwsze bada-
nia Symbolu nicejskiego i konstantynopolitanskiego w tradycji stowian-
skiej. Luca Ferracci przedstawia Wyznanie wiary nicejsko-konstantyno-
politanskie w historii ruchu ekumenicznego (1886—2025). Silvia Martinez
Cano wskazuje na aktualizacje Symbolu nicejskiego w epoce pluralizmu.
Christoph Theobald charakteryzuje Symbol Nicei i Konstantynopola
w XX wieku.
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Druga czg$¢ monografii obejmuje rozdziaty IV 1 V, w ktorych anali-
zuje si¢ kilka istotnych aspektow dziedzictwa Wyznania wiary — tak ni-
cejskiego, jak i1 nicejsko-konstantynopolitanskiego. W ogoélnym spojrze-
niu na t¢ czgs¢ wyodrebniaja si¢ dwie dos¢ obszerne kategorie. Z jednej
strony, ukazane zostaty $rodki przekazu wiary w roznych kontekstach.
Z drugiej natomiast, jezyk wiladzy, ktory po czeséci dziata jako gwarant
i straznik formuty wiary, po czesci za$ uzywa jej jako narzedzia wpro-
wadzajacego harmoni¢ migdzy wierzacymi. Christoph Markschies poda-
je kilka uwag na temat tradycji tekstowych i gatunku Credo nicejskiego.
Massimiliano Proietti ukazuje liturgie jako ,,no$nik Credo. Luca De Curtis
przedstawia tradycj¢ rekopisowa Credo nicejsko-konstantynopolitanskie-
go w jezyku greckim, a Cristina Solidoro wybrane przyktady liturgiczne
z zachodniej tradycji rekopisow Credo nicejsko-konstantynopolitanskie-
go (VII-IX w.). Mauro Casadei Turroni Monti ujmuje Credo w piesni,
W jego muzycznym opracowaniu. Giuseppe Ledda zwraca uwage na pa-
rodie i literackie przerobki Credo miedzy $redniowieczem a renesansem.
Frédéric Gugelot poswigca swoje opracowanie symbolom 1 fragmentom,
aktowi wiary z punktu widzenia wyobrazni. Tessa Canella przedstawia
Wyznanie wiary nicejsko-konstantynopolitanskie w ustawodawstwie
rzymskim mi¢dzy Konstantynem a Justynianem, a Atria A. Larson Wy-
znanie nicejskie w $redniowiecznym prawie kanonicznym. Riccardo
Saccenti ukazuje recepcje i interpretacj¢ Credo nicejsko-konstantynopo-
litanskiego w teologii scholastycznej. Diego Quaglioni wyjasnia miejsce
Symbolu migdzy konfesjonalizacja a dyscypling. Lucio Biasiori zauwaza,
ze echem debaty przednicejskiej jest debata trynitarna miedzy reformacja
a kontrreformacja.

Ostatnia czg$¢ tomu ma charakter ilustrujacy i nosi tytut: Na przyktad.
Tematy, terminy i pytania dotyczqce Credo i jego przekazu (s. 615). Jej
celem jest przedstawienie obszaréw, w ktorych Credo nicejskie odegrato
wazng rol¢, pomagajac w dalszym naswietleniu znaczenia i szerokiego roz-
powszechnienia tego tekstu w najrozniejszych kontekstach kulturowych
i geograficznych. Samuel Fernandez wychodzi od dyskutowanego wyraze-
nia 6pooveotog T matpi. Carla Falluomini prezentuje pracg misyjng Wulfili
i jego wptyw, Valentina Bottanelli pisze o chrystologii antiochenskiej i teo-
logii chinskiej. Anna Canton ukazuje Ko$cioty niechalcedonskie w kontek-
Scie ekspansji arabskiej. Patrizia Spallino przedstawia islam w poczatkach
jego istnienia. Federico Dal Bo opisuje relacje zydowsko-chrzescijanskie
od poczatku do Soboru Nicejskiego. Jako ostatnia w tej czesci, Irina Mar-
chesini méwi o Credo w kontekscie obecnych wyzwan.
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W uwagach koncowych Massimiliano Proietti pisze o fides quae credi-
tur, podkreslajac szczegolnie histori¢ nicejskiego wyznania wiary badang
na przestrzeni siedemnastu wiekow, ktora odzwierciedla umiejetno$¢ prze-
ksztatcania ustalonej formuty zar6wno poprzez przerobke tekstu i thuma-
czenie na jezyki inne niz oryginalny grecki, jak i poprzez resemantyzacje,
ktoéra z jednej strony gwarantowata jego powodzenie, ale z drugiej — mogta
otworzy¢ droge do jego przezwyciezenia (s. 712).

Zarysowane pokrotce liczne opracowania Wyznania nicejskiego i nicej-
sko-konstantynopolitanskiego, cho¢ zapewne nie wyczerpuja ich bogactwa
1 wielowiekowej historii recepcji, to daja niewatpliwie asumpt do nowych,
wieloaspektowych badan.

ks. Sylwester Jaskiewicz

Grzegorz Strzelezyk, Eklezjologia. Jak Kosciol rozumie sam siebie
(Ecclesiology. How the Church Understands Itself), Krakow: WAM 2025,
315 p.

Contemporary reflection on the nature and mission of the Church gains
particular significance in the context of dynamic social, cultural, and re-
ligious transformations. Ecclesiology today is not merely a theoretical
theological discourse but a living dialogue between faith and reality. The
reviewed book represents an attempt to reread the mystery of the Church
in the light of Scripture, Tradition, and the challenges of the modern wor-
1d. Grzegorz Strzelczyk addresses both classical questions concerning the
essence and structure of the community of believers and current issues re-
garding its role in the world, its ecumenical relationships, and its dialogue
with culture.

The book consists of nine chapters, including the introduction and
conclusion. Does the arrangement of the chapters reflect a logical deve-
lopment of the ecclesiological idea underpinning this study? It appears that
it does. The author sets himself the goal of answering two key questions:
“How does the Church understand itself today?” and “Why does it under-
stand itself in this particular way?”” He notes, however, that the language of
the book is intended not only for an academic audience but also for readers
who explore theology in a broader, non-scholarly context. The point of de-
parture is an attempt to present a synthetic description of the Church’s rea-
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lity, followed by an explanation of how particular convictions have histori-
cally taken shape. The theologian seeks to integrate the idea of synodality
into a comprehensive synthesis of ecclesiological teaching. At the outset,
he defines the concept of the Church and traces the historical development
of its understanding, emphasizing that, due to the mystery of the Church, it
is impossible to formulate a single, exhaustive definition. The author also
briefly reflects on the relationship between the Kingdom of God and the
Church, subsequently guiding the reader through an examination of the
Church from the perspectives of various theological disciplines.

In the second chapter, the author seeks to examine the Church’s heri-
tage of self-understanding from seven different perspectives. At the out-
set, the editor succinctly explains the events in which one may discern the
beginnings of the Church, emphasizing that its origins consist of a series
of personal decisions made by the disciples, who, through trust and faith,
receive successive gifts. The next section presents the understanding of the
Church as communio, where the Church’s ultimate goal is the unity of all
people within the communion of the Church — in the one Body of Christ.
Subsequently, Strzelczyk discusses the Church’s mission as a service to
unity. This mission concerns both those who are members of the Church
and those who have not yet come to faith in Christ. The author then reflects
on the concept of the Church as a sacrament — one that, on the one hand,
administers the sacraments, and on the other, embodies and manifests its
own sacramentality through them.

The book then turns to the theme of the Church as the Body of Christ,
highlighting the indispensable need for life in community, where each
member serves and remains open to receiving service from others. The unity
of the Church’s members rests upon cultivating a relationship with Christ,
the Head, who identifies himself with his Church, as well as upon building
horizontal relationships: with other members of the Church and with other
denominations within the framework of ecumenism. Among all members
of the Church, various vocations and ministries are distinguished — a topic
to which Strzelczyk devotes considerable attention, describing their purpo-
ses and differences in detail. In doing so, he reveals the richness found in
the diversity of Christ’s Body, while simultaneously drawing attention to
contemporary challenges and misunderstandings that arise when transla-
ting the divine plan into the daily lives of modern believers. Consequently,
the author also touches upon the multicultural character of the members of
the Body, which finds expression in diverse forms of faith experience and
expression. In conclusion, the chapter unites all these perspectives on the
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Church, underscoring that it is the continuous, living presence of the Holy
Spirit that makes possible the Church’s unity — both eucharistic and univer-
sal — within the one Body.

The third chapter is devoted to examining how the community of dis-
ciples is described in the New Testament. It presents issues concerning the
identity and mission of the Church, as well as the organization of early
Christian communities, as reflected in the texts of the New Covenant. The
chapter begins with examples of how the Bible refers to the Church, and
then proceeds to a discussion of its identity and mission. The point of de-
parture is a reflection on the pre-paschal teaching of Jesus, which was ini-
tially directed toward the Israelites and later extended to the Gentiles. This
is followed by an analysis of the disciples’ pre- and post-paschal preaching
and an exposition of the content of the paschal kerygma. The author also
addresses the question of the divergence between Judaism and the Church.
In a particularly insightful way, Strzelczyk explores the transformation
of meanings in the vocabulary originally used by Israel and subsequently
adopted by Christians, who infused it with a new, New Testament signifi-
cance. The chapter then turns to the presentation of the Church as the Body
of Christ, as well as the Temple and the building of God, viewed through
the witness of the New Testament. Subsequent sections consider various
metaphors and dimensions of ecclesial identity: the Church as a shepher-
ding community, as cultivated land, as a community of fishermen, as holy
and sanctifying, as the Bride of Christ, as Mother, and as Priest. Strzelczyk
also addresses the organization of the Church in the first century, discussing
its emerging structures and the processes that shaped the internal organiza-
tion of the early Christian communities.

The fourth chapter, devoted to the first millennium, offers a chronolo-
gical presentation of the Church’s developing self-understanding. It begins
with a reflection on the factors that testified to belonging to the Church.
The author discusses the catechumenate and the tension between faith and
baptism, emphasizing that faith itself is the primary element signifying
one’s belonging to the Body of Christ. Subsequent sections address the
themes of salvation and charisms, highlighting that the possession of cha-
risms is not equivalent to attaining salvation. The author then turns to the
question of apostolic succession, underscoring the continuity of the Church
and the assistance of the Holy Spirit, who, through his abiding presence,
continually guides the Church toward the truth — including the truth about
itself — among other means through synods and their reception within local
Churches. The next set of reflections focuses on the unity of the Church,
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which manifests itself in several dimensions. From the earliest centuries,
the Church practiced the discernment of common positions through the
assemblies of bishops-synods. It is within these gatherings, through the ac-
tion of the Holy Spirit, that the mystery of the Church continues to be dis-
covered. Another space of unity discussed is the Eucharist, in which unity
was understood in a literal and tangible way: all partake of one Body and
thereby become one Body. The author traces the historical development of
the Church’s awareness of the need for unity — from the establishment of
a single biblical canon, through the formulation of creeds, to the convoca-
tion of synods and the issuing of synodal letters in response to the challen-
ges faced by local Churches. Strzelczyk also demonstrates that local sy-
nods influenced the formation of universal doctrine, while at the same time
emphasizing the role of unity in the bishop, in the college of bishops, and
in the enduring authority of the Roman episcopate. In contrast to unity, the
author devotes part of the chapter to the phenomenon of division, addres-
sing it in moral-disciplinary, doctrinal, and jurisdictional contexts. He then
examines how the Church understood its own activity within the cultural
frameworks of the Roman and other pagan worlds, as well as how it gra-
dually strengthened its relations with state authorities, culminating in the
establishment of the Papal States. Faced with the growing universality of
Christianity, the author explores how local communities responded from
the ground up to the declining quality of Christian life. He notes the rise of
more radical forms of discipleship — such as virginity, monastic life, and
eremitical existence — as expressions of a renewed evangelical radicalism.
In a particularly engaging way, Strzelczyk describes how the Roman sy-
nod gradually evolved into the present-day institution of the College of
Cardinals, referring to the original purpose and nature of the synod as an
advisory body to the Bishop of Rome.

The fifth chapter presents the development of ecclesiology during the
second millennium. The chapter discusses the Gregorian Reform, highligh-
ting changes in the understanding of the office of the Bishop of Rome,
modeled on the authority of feudal rulers. It examines the departure from
the prerogatives of the Roman synod and the supremacy of the Bishop of
Rome’s authority over that of the emperor. Part of the chapter is devoted
to the Church’s grassroots responses to these changes, including the emer-
gence of confraternities and religious orders. The author then presents the
main thinkers of the scholastic period and their indirect contributions to
the Church’s self-understanding. The chapter concludes with a discussion
of Martin Luther’s ecclesiology and the response of the Council of Trent.
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The sixth chapter addresses Roman Catholic ecclesiology after the
Council of Trent. It examines the teaching of the Roman Catechism and
provides a brief synthesis of the thought of Bellarmine, Gallicanism, and
Josephinism. The chapter sets the stage for the First Vatican Council by
highlighting trends present in the Roman school and the phenomenon of
ultramontanism. Subsequently, it reflects on the reception of the Council’s
teaching up to the twentieth century. The text emphasizes the increasing
importance attributed to the states of life within the Church and the role of
priests in ecclesiology. Only later did grassroots movements, such as the
biblical movement, the liturgical movement, and Catholic Action, begin to
address the role of the laity in Church life.

The seventh chapter, devoted to the ecclesiology of the Second Vati-
can Council, provides insight into the context in which the Council was
convened and the course of its deliberations. The main themes of the Coun-
cil’s documents are presented, offering a foundation for understanding the
Church’s self-understanding as expressed in conciliar texts.

The eighth chapter focuses on the reception of the Second Vatican
Council’s decrees and the new trends and questions that arose from the
ensuing ecclesiological discussions. The chapter offers a detailed examina-
tion of various ecclesiological models, emphasizing the principle of unity
in diversity. The author also addresses the concept of the Church Militant
as developed in South America and explores questions related to Church
governance. In this chapter, the marks of the Church are discussed more
extensively than previously, and selected post-conciliar theological cur-
rents are presented. Strzelczyk engages with concepts such as una mystica
persona, the Domestic Church, and reflections on consecration and perma-
nent ministries in the Church, including the diaconate, lectorate, and aco-
lyte. The chapter concludes with a synthesis of teaching on the synodality
of the Church, referencing both documents produced during the Synod on
Synodality and statements by Pope Francis.

Reading Strzelczyk’s book provides significant insight into how the
Church has understood itself over the centuries. Throughout the work, the
author demonstrates the evolution of the understanding of local synods and
ecumenical councils, as well as the authority of the Bishop of Rome. His-
torical analysis allows readers to appreciate contemporary challenges re-
garding synodality. However, compared to the extensive discussion of the
relationship between the local and universal Church and the states of life
of Church members, the book provides a relatively brief treatment of how
ecclesiological thought developed after the Second Vatican Council. The
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transition from understanding the Church as a community of local churches
(synodal) to ecclesiology expressed in the formula subsistit in, together
with the redefinition of the concept of the People of God and the resulting
assignment to specific circles of belonging, was presented too briefly in
relation to the significance of this topic for the universalism of the Church
in an ecumenical and interreligious context.

An interesting aspect of the book is its depiction of the formation of ec-
clesiological beliefs and practices through emergence — the development of
more complex forms from simpler, less complex ones. The Katowice theo-
logian attempts to synthesize the current stage of this emergent process,
which the Church continues to undergo, bearing in mind that it will only be
completed with the coming of the Parousia.

In his publication, Strzelczyk presents the establishment of disciples as
a decision resulting from their faith and trust. This is contrary to other trea-
tises, where Jesus chooses and calls disciples. In addition, the role of Peter
is also discussed from a different perspective. The author identifies the cul-
mination of the attribution of sole authority only at the moment of the Gre-
gorian reform, which stands in opposition to the previous understanding of
Peter’s primacy granted by Christ. The selected collection of source texts
confirms this narrative, but there is a lack of early Christian texts emphasi-
zing the authority of the Bishop of Rome.

In conclusion, Strzelczyk’s work is highly recommended. The book re-
presents a valuable and inspiring contribution to ecclesiology, deepening
understanding of the nature and mission of the Church while also pro-
voking further theological reflection. Its clear style, rigorous source analy-
sis, and relevance to contemporary issues make the publication noteworthy
for scholars as well as anyone interested in contemporary thinking about
the Church. It is certainly a work worth reading.

Wojciech Jakubowski, PWT Wroctaw
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