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WPLYW 8W,BAZYLEGO
NA ROZWOJ ZYCIA MONASTYCZNEGO

Wérdd réznorodnych przejawéw zycia chrzedeijanskiego
plerwszych wiekéw, zad-n chyba nie dciggnql na siebie takig
uwagl, jak zycie monastyczne, Jego szybki, intensywny rozwdj
do dzié jest w pewnym stopniu nadal tajemnica dla tych, kté-~
rzy prébuja wyjasnié przyczyny tego zjawiska i pobudki, kté-
rymi kierowali sie¢ ludzie podejmujgcy z wyboru droge zycia
bez wgtpienia trudniejsza,niz zycie przecigtnego chrzedcija~
nina., Ruch monastyczny rozwinal sie najpierw na Wschodzie
w Egipcie, Syrii 1 Azji Mniejszej, gdzie dosé wczednie ogar-
ngl szerokie masy ludnosci, Na Wschodziefmlaszoza w Egipcie,
Juz w III-IV wieku doszto do skrystalizowania podstawowych
form zycia religijnego mnichéw, dlatego cieszyl sig on juz
wéwczas stawa kolebki tego nowego rodzaju zycia zakonnego,
Mialo ono formg eremickyg 1lub cenobitalng zorganizowang
przez 8w,Pachomiusza,

Gldwnym moderatorem zycia monastycznego na Wschodzie,
zwlaszcza w Kapadocji, byl éw,Bazyli, Jego idealy ascetyeczne
réznily sie znacznie od idealdw, przyéwiecagqcych mnichom
egipskim, z ktérymi zapoznal sig¢ w 356 roku podczas pobytu
w Egipcie, Wiele 2z nich wprawdzie przyjat, ale nadal im no-
we rysy, ktdore odtgd staly si¢ podstawowymi zalozeniami mona-~
stycyzmu wschodniego, a w duzej mierze takze zachodniego,

Z tego tez tytulu Bazyli nazywany jest patriarchg mnichdw
Koscioka Wschodniegol.

1 G,Turbessi, Introduzione allo studio delle antiche regole,
"Vita iteligiosa" 4/1968/ 154-155; tenze, Le regole monasti-
oche antiche, Roma 1974, 133 nn; O,Rousseau, Monachisme et
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Zastugil sw.Bazylego na polu zycia monastycznego spro=-
wadzajg sie przeds wszystkim do dzialalnosci legislacyjnejz,
regulty zad, ktdre ulozyt $wiadcza o duzym doswiadeczeniu,
zdolnosciach kierowniczych i znajomodci natury ludzkiej.

Z réznych form 2ycia monastycznego eksponowal przede wszyst-—
kim cenobityzm uwazajac, ze stwarza on mozliwosci pelniej-
szego 1 lepszego realizowania gldwnego idealu - mianowicie
mitosierdzia chrzedcijanskiego., Byl réwniez przekonany, 2e
cenobia, klasztor, wspélnota, a nie poszczegélni mnisi, zos-
tata wyraznie wskazana czlowiekowi w wielosci charyzmatdéw Du-
cha Sw, Idea klasztoru, jako matego Kosciola, znajdzie wyraz
i podbudowg teoretyczng w jego pismach, a we wspdlnotach
przez niege kierowanych praktyczng realizacj@a.

Na dojrzewanie idealu monastycznego u sw,Bazylego wply-
nexo doswiadczenie takze i innych oséb, a zwlaszcza Jego
siostry éw.Makryny, ktéra w Annesis przezywala swoje "nawrd-
cenie" do zycia doskonatego. Gdy w r, 357 przyjat chrzest za-
pragnal sam osobidcie poznaé zycie ascetdéw Kapadocii 1 innych
przygranicznych regionéw,., Po powrocie dc nich,wiekszoéé swoicl
débr rodzinnych rozdat biednym i powrécit w okolice Neocezarei
w poblize swojej siostry Makryny, kierujgcej wspélnotg dzie-
wic, Tutaj bardzo szybko zyskal sobie uznanie i podziw wielu

vie religieuse d'aprés 1‘ancienne tradition de 1'Eglise,
Paris 1957, 80,

2 P, Humbertclaude, La doctrine ascétique de Saint Basile
de Césarée, Paris 1932; Stanislaw Giet, Les idées et
1 ’action sociale de saint Ba81le, Pdris 1941, 183 nn /cha-
rakteryzuje nauk¢ monastyczng sw,Bazylego umieszczanc
ja w pelnym obrazie koncepcji spotecznej chrzescijaistwa/;
J.Gribomont, S,Basile, w: Theologie de la vie monastique,
Paris 1961, 99 nn,

3 G.Turbessi, Ascetismo e monachesimo prebenedettino, Roma
1961, 127- 131.
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uczniéw, zdobywajac ogromny wplyw' i prestiz wéréd ascetéw Ka-
padocji. Wkrdotce stat sie réwniez poszukiwanym doradcg zaréw-
no dla poszczegdlnych mnichéw, jak 1 dla calych wspdlnot

i grup ascetéw zorganizowanych na tym terenie przez éw.,Eustac~
jusza, bedacego jednym z pierwszych inicjatordéw zyocia religij-
nego w polaczeniu z gieboka ascezq na terenie Kapadooji. Po-
ciggal go w ich zyciu twardy,i wymagajacy wielkiego wyrzecze-
nia,styl zycia,'a zarazem pewna dzikos$é monastycyzmu syrstkie~
go, Sami chrzedcijanie, zwlaszcza bérdz;ej wyksztatceni, zaje
mowali wobec nich postawg negatywng,akler jedynie ich tolero-
wat, I w tej bardzo delikatnej i skomplikowanej sytuacji, dwy
Bazyli okazal swojg wielkodé, Z duzg roztropnosdcig i milosdcig
bliZniego zaczgl ukazywaé nowe oblicze dqchowoéci tych nieze
byt popularnych, surowych mieszkan éw pustyni, oddélajqoych
sig czesto mimowoli zardwno od pierwszych idealdw 1 wskazai
ewangelioznych, jak i regui ustalonych przez Eustaocjusza,
W ten sposéb mnisi Kapadooji znaleili w sw,Bazylim tak Bgrqzo
potrzebnego im nauczyciela i przewodnika, ktéry przykladem

i stowem zaczal prowadzié 1ch mgdrze i1 roztropnie po drogach
doskonatoéci ewangelicznej s, Zwlaszcza gdy zostal kaplanem,

a w 370 r, biskupem Cezarei, Odtad 8rodowisko Kapadocji, uwaza-
ne za jedno z najbardziej wyrobionych pod wzgledem kultural-
nym zaréwno w swiecie hellexiskim, jak i chrzeédijaﬁskim, zZa-
oczglo szeroko promieniowaé,

Warto tu przypomnieg¢ zdanie J,Gribomonta, e Bazyli jest

uwazany nie tyle za zatozyciela i fundatora nowego stylu re-
ligijnego, jakim jest monastycyzm_chrzeéeijaﬁski, ile za tego,

4 Por,J{Gribomont, S,Basile, op.cit, 99-113.
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ktéry go wyprostowal i1 doprowadzil do réwnowagis, zgodnie

z zasadami biblijnymi i dcislym powigzaniem z koscielna teo-~
logig ortodoksyjng odrzucajac wszelkie przejawy typu indywi-
dualistycznego i egoistycznego. Zastugg éw,Bazylego jest,

%e przyblizyl on swoim jasnym i rozumnym podejéciem dwczes-
ny, majgcy stabe podstawy monastycyzm ,do chrzedcijanstwa,
wskazujgc zarazem wszystkim ochrzczonym ideal dazenia do
wiekszej doskonalosci, ktérym wszyscy asceci kierowali sie
obierajac nowy styl zycia,

Trudno niejednokrotnie okredlié¢, do jakiego stopnia bo-
gate pismiennictwo ascetyczne Bazylego bylo przeznaczone dla
chrzescijan w ogdle, a ile dla samych mnichéw, Nie ulega jed-
nak watpliwosci, Ze jego ideal monastyczny krystalizowal sie
stopmiowo. Wspdlnotowe zycie monastyczne uznane zostalo za
uprzywilejowana form¢ doskonalosci chrzedcijaliskiej w Koscie-
le,

Stopniowe dojrzewanie koncepcji monastycznej znalazio
swoje wyrazne odbicie w pismach Bazylego, zwlaszcza tych,
ktére zaliczamy do dziel ascetycznych , -Znajduje sig wérdd
nich 13 pism, choé nie wszystkich jest on autorem, Nastgpstwo
chronologiczne tych pism réwniez nie zawsze jest pewne np,tzw,
Reguly moralne /=7& #8C(ux /, przez jednych datowane sa na

——— s e 2 e o ot e e

5 J,Gribomont, Les itdgles morales de Saint Basile et le
Nouveau Testament, StP 2/1957/ 416-426; tenze, Le mona-
chisme au IV™® siecle en Asie Mineure: de Gangres au Mpssa-
lianisme, StP 2/1957/ 400-415; A.Amand, L’ascese monastique
de S.Basile, Essai historique, Maredsous 1948,

6 S.Y.Rudberg,Btudes sur la tradition manuscrite des oeuvres
de S,Basile, Uppsala 1953; J,Gribomont, Iistoire du texte
des Ascétiques de Saint Basile, Louvain 1953,
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pierwsze lata zycia monastycznego $w,Bazylego, przez innych
zad na przeddzien jogo émierci /ok. 378 r,/. Ten sam problem
dotyczy Regul monastycznych, Wynika z tego, Zze ty tematykag
zajmowal sie on przez diugi okres czasu, uwazajac ja za wazng
w 2zyciu spotecznoéci chrzescijaniskiej, W rozwiazywaniu tych
Zagadnien pomagali mu inni, zwlaszcza éw,Grzegorz z Nazjanzu
oraz 8w,.Grzegorz z Nyssy,

Regzuly monastyczne Bazylego istniejg w dwdch wersjach:
1/ Regulae fusius tractatae, zawierajace 55 rad duchowych,
okredlajacych giéwne zasady ascezy monastycznej i organizacji
klasztoru oraz 2/ Regulae brevius tractatae, obejmujgce 313
krdétkich odpowiedzi w kwestiach bardzo konkretnych i szcze-
g6towych dwiadczacych, Zze nie chodzi tu o fikcyjny, wyimagi-
nowany zbidr praw i przepisdw, lecz o przemyslang kompozycje
podyktowan: wymogaimi 2ycia i uzasadniong doswiadczeniem wlas-
nym i 1nnych7. Czytamy w nich o polaczeniu wszystkich zale-
cenn z przykazaniem mitosci Boga i bliZniego, o szukaniu nie-
ustannego kontaktu z Bogiem poprzez ucieczke 1 oderwanie sig
od éwiata, o nie wyizolowaniu sig,ale wsp6lzyciu z innymi
braémi, ktérzy pragng osiggngdé ten sam cel, o nadladowaniu
Chrystusa przez rezygnacje z rodziny, czystosdé, wyrzeczenie
si¢ ddébr ziemskich, oraz pracg nad sobg przez pelne postu-
szeistwo, o calkowitym oddaniu sig Bogu, o organizacji monas-

7 Ich tekst: PG 31, 620-1428, O problemach, ktdre znajdujg
si¢ w wydaniu krytycznym Regul dw,Bazylego por,D.J,Gribo-
mont, Histoire du texte des Ascd¢iques de Saint Basile,
Louvain 1953, Poza Regulami, ktdrych autentycznosci nikt
nie kwestionuje,nie ma zgodnosci odnosnie pozostalych
pism ascetycznych, ktdére mozZna by przypisaé Bazylemu,
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tycznej, o zyciu we wspélnocie, o obowigzkach przelozonego
i podlegitych mu mnichéw, o relacjach miedzy braémi, o kon-
taktach z obeymi, o pracy, o warsztatach, o wspélnej modlit-
wie, o karach i upomnieniach, o chorych i o ich leczeniu itd.
Jest to wigec zestaw przepiséw bardzo konkretnyech i zyciowych,
popartych doswiadczeniem i co wazne przemy$lanych,
Monastyczne Reguty Bazylégo miaty przynajmniej trzy re-
dakcje, Pierwsza z nich sporzadzona zostaia by¢é moze ok, 359-
360, w poczatkach zycia monastycznego, kiedy Bazyli ulegal
Jeszeze wpilywom Eustacjusza z Sebastys. Druga pochodzi juz

8 Wielu jednak proponuje date pdézZniejszy dla tzw, Parvum
Ascetikon, jak jest nazywana pierwsza redakcja Regul Mo-
nastycznych, a mianowicie lata 364-365, czyli na okres
pewnego kryzysu w stosunkach 2 witasnym biskupem, tuz po
dwigoceniach kaptarisiich, Sw.Grzegorz z Nazjanzu wydaje sig
wskazywaé te@ date, kiedy pisze: "Tam w Poncie, gdzie sig
udat - podejmuje sig¢ kierownictwa klasztordw ustalajae
dla nich pewne rzeczy do zapamigtania /Oratio 43,29, PG
36,536 B/. Czy jest to "Parvum Asceticon", ozy "Instituta
monachorum", czy tez "Regula $w,Bazylego", na ktdérej be-
dzie bazowal Nufin z Aquilei w swolim ttumaczeniu na taci-
ne greckiego tekstu, trudno dzid ustaiié, Jest to praw-
dopodobnie Regula sw.Bazylego, znana w swojej laciiskiej
wersji, a ktdéra znikla bardzo szybko w tekscie oryginalnym,
poniewaz w tym czasie przevage zdobyla péZniejsza, bar-
dziej kompletna redakcja, poruszajaca o wiele bardziej
szczegétowo problemy dotyczace zycia mnichdw, Tymezasom, az
do naszych czasém Itufin z Aquilei byl poesgdzany o to, ze
zbyt powlecrzchownie, dobrowolnie i na wtasng reke tiumaczy?
dzielo Bazylego. J.Gribomont postawil jednuk pytanie, czy
przypadkiem Rufin nie mia} w re¢ku innego tekstu, W swoich
badaniach wykazal prawdziwosdé tego przypuszczenia, znajdujac
w kilku manuskryptach syryjskich tekst doktadnie paralélny
do tego, jaki mamy w tlumaczeniu Rufina /Basile op.cit,,
108 nn/. L.Lebe nie tylko, 2%e przyjmuje te¢ teczg, lecz sta-
ra sic¢ réwniez doktadnie okreélié date jej zredagowania
przez Bazylego na rok 365 /S.Basile. Note a propos de Ré~
gles monastique, ltevue Bénédictine 76,1966/ 116n/.
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prawdopodobnie z klasztoru bazylianskiego w Cezarei Kapadoc-
kiej i wyrdznia sie duzy porcja kodeksu karnego, Stala sie
ona pdézZniej bazg prawodawstwa monastycznego sw.,Teodora Stu-
dyty, péZniejszego legislatora zycia monastycznego na Wscho-
dzie, Trzecia wreszcie redakcja Regul - tzw, Magnum Asceticon
~ jest praktycznie identyczna z druga, wzbogacona jédynie
"Nlegutami Moralnymi" i ulepszona pod wzgledem literackim,
Sw.Bazyli skierowal ja i zadedykowal swoim uczniom z Pontu,
nadajgc temu dzietu skromny tytul "Zarys ascezy"/= dnotd¥nwoLg
aoxfoewg /.

Myséla przewodnig wszystkich redakcji jest nie tylko
stwierdzenie wyrazZnego i bezwzglednego piecrwszeiistwa form
zycia cenobitalnego, lecz przede wszystkim uzasadnienie, Zze
zycie monastyczne typu anachoreckiego w samych swoich zalo-
zeniach nie ma na diuzszg mete¢ racji bytu, Dla Scistosci
trzeba dodaé, ze nie chodzi tu o rodzaj 2zycia cenobitalnego,
jakiego pewne formy zorganizowal juz wczesniej $w,Pachomiusz,
Bazyli pod pojeciem cenobityzmu rozumial wspélnote monastycaz-
na, zyjaca w klasztorze, zbierajacg si¢ na wspdlne modlitwy,
majacq wspélne dormitoria, refektarz, miejsca pracy i beda-
cg W pelnym tego slowa znaczeniu zgromadzeniem; podczas gdy
Pachomiusz organizowal osady pustelnikéw, bardzo luzno ze
soba zwigzanych,

Co do motywacji zycia monastycznego, Bazyli byl mocno
przejety zasadami czysto ewangelicznymi. Mnich wedlug niego -
to chrzedcijanin pragnacy srodkami najbardziej skutecznymi
zapewni¢, a nawet przyspieszyé éohie zbawienie. Oto w jaki
sposéb, w liscie 223 wyjasnia on swoje wlasne powolanie:

"Ile czasu zmarnowalem na préino,... Pewnego dnia zbu-
dzony jakby z glgbokiego snu, otwieram oczy na cudow-
ne swiatlo ewangelicznej prawdy...; gorzko oplakujac
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moje dotychczasowe marne zycie, modlilem sig goraco,
proszac, bym otrzymal jakad pomoc w formie reguty, -
wskazéwki pozwalajacej mi wejdé na drogi poboznodoi,
Chcialem przede wszystkim wyprostowaé¢ choéby troche

méj sposéb zycia wykolejony przyzwyczajeniami i prze-
bywaniem z niegodziwymi ludZmi, Przeczytalem Ewangelig
i zrozumialem, ze doskonatym sdrodkiem do zdobycia dos-
konalosci jest pozbyé sig wtasnych débr, podzielié sie
nimi z naszymi braémi, ktdérzy sd biedni, pozbyé sieg
calkowicie przejmowania si¢ tym, co dotyozy ziemskiego
2ycia,bez przywiazywania sie jakiegokolwiek do ddébr do-
czesnych 1 pragnalbym znaleZzé kogos bliskiego, kto wy—
bierze te¢ samg droge, abg’wspélnie pokonaé burzliwe fa-
le tego krétkiego zycia" ,

Sw,Bazyli nigdy nie pragnal zyoia ascetycznego, CzY mo-
nastycznego polgoczonego z calkowitym wyrzeczeniem si¢ i odi-
zolowaniem od dwiata, lecz rozumial je jako zycie we wspdélno-
cles

"Kto ignoruje fakt, Ze ezlowiek jest bytem spotecznym,
towarzyskim; a nie samotnym i dzikim? Nie ma nic bar-
dziej zgodnego z nasza naturg, jak umiejg@tnos$dé wspdi-~
zycia, Ja&oéwiadomoéé potrzebowania jednych przez dru-

gichee." "éwniez Chrystus, w swojcj wielkiej do=-
broci, nie uczyt tylko slowami, leoz checgoc daé nam

przyk*ad prawdziwe]j pokory w doskonaleniu swojej mi-
Yoéci, kleka z recznikiem i myje nogi swoim uczniom,
A ty, komu bedziesz obmywal nogi? Komu zademonstru-
Jesz potowosé stuzenia? Wobec kogo hedziesz ostatnim,
Jesli 2yibysd sam? W korcu, jakze mozliwe jest w zyciu
samotnyn realizowanie pigkna i radodci wspédlsycia
%2 braémi w tym samym mieszkaniu, pod tym samym dachem
ees Wap6imieszkanie, wspdétzycie wielu braci, zespolo-
nych wspélnym idealem, stwarza mozliwosé pr&by, piek-
na, droge postepu, ciagke, nieustagge éwiczenie, nie-
przerwane rozwazanie wskazan Pana""~,

= o = e s o e e

9 List 223, 2, PG 31,337 BC,
10 Regulae fusius tractatae 3,1-2; PG 30,340C,
11 Regulace fusius tractatae 7,4, PG 30,347,
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Tego rodzaju jednoznaczne deklaracje uzasadniajy w peilni
odpowiedZ, jalky w Regulae brevius tractatae otrzymal pewien
mnich pytajaey, czy ktos juz uksztaltowany w zyciu wspdlnoto=
wym, moze przeniesé sig nastgpnie na pustyni¢ i 2y4 samotnie,
Bazyli odpowiada mu: "Nie jest to wybdr z witasnej woli i ta-
ki mnich pozostaje daleko od tyech, ktdérzy chwala i siuchaja
Boga"iz.

Spojrzcnie takie na cenobityzm, opiera sig bez watpienia
na Bwangelii. Mozna by tu doszukiwad¢ sie pewnych wplywéw gno-
zy Klemensa Aleksandryjskiego czy Orygenesa, wediug ktérych
nie mozna by¢é prawdziwym gnostykiem bez wewnetrznej 1 zcw-
ngtrznej formacji w zyciu wapdlnym, dajacym mozliwosé zdoby-
ciﬁ wszystlkich bogactw duchowych cztonkdéw danej wspolnoty,
korzystania z ich doswiadezendl 1 przemysler. Nie maly wplyw na
takie ujecie cenobityzmu przez Bazylego i propagowany ideat
wywarly humanizm i kultura grecka, Juz wst¢pne bowiem rozwa-
zania dotycziace spolecznej natury czlowieka, nawigzuja wyraz-
nie do Arystotelesa13 i 83 nasycone hellelskim spojrzeniem na
zycie ludzkie, jako zycie w miedcie, we wspdlnocie, w cenobii,
My<$l ta zresztqg przewija si¢ dosdé czgsto w dzielach wszystkich
trzcch Kapadocczykdw,

Nie ulega watpliwosci, ze Bazyli pragnat wyeliminowad
Jako bledny lub co najmnicj niewtasciwy prymitywny typ mona-
stycyzmu nie znajicego organizacji cenobickiej, jak tez wszel-
kie formy #ycia ascetycznego, odrzucajjce 2zycie zorganizowa-
ne., Takie ujecie cenobityzmu przez Bazylego nie jest cazyms
zupelnie nowym 1 oryginalnym, bo juz i déw,Pachomiusz propa-

12 Regulac brevius tractatae 74, PG 30, 441 C,
13 Polityka III,4,
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gowal idee wspdlnoty. Niemniej jednak ich spojrzenia na ten
sam problem byly rdzne,

Pierwszym elementem, ktdry odrdznia Bazylego od Pacho=-
miusza i wprowadza cos nowego, jest zalozenie, Ze wspdlnota
monastyczna cenobia, winna by¢é nieliczna, ozyli klasztar nie
powinien skupiadé zbyt wielkiej liczby mnichéw. Dostrzec tu
mozna wypadkowg dwéch obaw i trosk Bazylego; jedna opieraka
sie¢ na zatozeniu, Ze wspélnota o wiele lepiej zabezpiecza do-
bro duchowe swoich c¢zlonkéw niz samotnodé i odizolowanie sie
od innych; druga zas zmierzala do tego, aby kontakty i relac-
je miedzy przetozonym a mnichami, czy tez cztonkéw wspélnoty
mi¢dzy sobg mialy zawsze charakter osobow& i rodzinny, Stad
wtadnie grupy monastyczne $w,Bazylego nie byly nigdy zbyt
liczne,

Drugi niemniej wazny element monastycyzmu bazylianskie-
go zasadzat sig¢ na integrécji tego ruchu z reszty chrzedcijan,
2z calg spolecznodcig Kosciola, z hierarchig i Ludem Bozym,
Kapadocja juz przed Bazylim znata zardéwno klasztory polozone
na odludziu, na pustyni, jak 1 ascetdw zyjacych w miastach
i osadach, ktdérzy poswigcali sig¢ rdéznym formom dziatalnosci
charytatywnej i apostolskiej /nazywano ich migadami, czyli
zmiceszanyni ze $4wiatem/, Bazyli znidst ten podzial, nakazu-
jac mnichom powigzadé dcidle milczenie i potrzebne kazdemu
czlowiekowi skupienie, ozy niekiedy krdtkie odosobnien;é,

z poczynaniami Kosciola, z jego dzialalnodcig dusZpasterska

i charytatywng, a przede wszystkim z dzialalnosdcia biskupa

i z jezo postuga dla Kodciola, Otwartosé dla wszystkich, zy-
czliwo$é 1 gosScinnodéé wobec przybywajacych i potrzebujacych
pomocy - oto podstawowe cechy mnicha bazylialskiezo wypelnia-
jacego wskazania rad ewangelicznych i realizujgcego podstawoe
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we zasady milosierdzia chrzescijarnskiego. Dlatego wlasnie
klasztory bazylianskie obok potrzebnych do codziennego 2zy-
cia obicktdw, mialy zawsze skladaé sig¢ z sierocinca, szpi-
tala i szkdl, gdzie wyclhowywano dzieci przygotowujac je za-
réwno do Zycia monastycznego, jak i zycia w Swiecle, Mnisi
mieli rdéwniez braé czynny udzial we wszystkich dzietach ty-
pu socjalnego w Kosciele, dla ktérego mieli byé oparciem two-
rzac Jjakby rezerwg dla réznych typdw sSwigceil i stopni w urze-
dach koscielnych,

Bardzo znamienna jest tu odpowiedZ, jakag daje s$w.Bazy-
1i w numerze 277 deguly Mniejsze]j, w zwigzku z ewangelicznym
tekstem o modlitwie na osobnodci: "Ty zas, gdy chcesz sig
modlié, wejdZz do swej izdebki, zamknij drzwi 1 mddl sig do
0jva twego, ktéry jest w ukryciu. A Ojciec twdj, ktory wi-
dzi w ukryciu, odda tobie", /Mat 6,6/:

"Okolicznosci, w ktdérych dany jest ten nakaz, wyjas-
niajq jego powstanie; odnosi si¢ on do osdb drgezonych
pragnieniem zaspokojenia ludzkich przyjemnosci., Jesli
wiec ktos cierpi z powodu namigtnosci, ma racje¢ odda-
lajac sig w odosobnieniu na modlitwe az do chwili, gdy
bedzie mégt przyzwyczaié sie do tego, by nie zwracad
uwagi na rzeczy czysto ludzkie, lecz kierowaé swoje my-
611 i1 wzrok jedynie w kierunku Boga.., Jesli ponadto,
ktokolwiek dzicki lasce Bozej oczyScit sie z tych na=-
migtnosci, nie ma juz potrzeby by dalej si¢ ukrywad.

To jest wladnie to, czego uczy Pan, gdy mdéwi: Nie moze
si¢ ukryé miasto na gorze lezace, Nie zapala sig tez
Swiatla 1 nie stawia pod korcem, ale na éwieozniku, aby
swieci¥o wszystkim, ktérzy sa w domu, Tak niech swieci
wasze éwiatlo przed ludZmi, aby widzieli wasze dobre 14
ueczynki i chwalill Ojca waszego, ktdéry Jjest w niebie® ~,

W swojej ascezie monastyczhne]j zakladat éw,Bazyli komplet- -
ne wyrzeczenie sie¢ débr materialnych przez poszczegélnych mni-
chdw, oraz przekazanie dobrowolne swojej wlasnodci biednym

i na potrzeby wspdlnoty. Juz to samo jest wyrazen surowosci

14 Regulae brevius tractatae, 277; PG t,30, ecol, 513 B, 0Os-
tatni cytat pochodzi z Mt 5,14-16,
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klasztoru bazylianskiego. Ponadto, mimo iz Bazyli, jak wszys-
cy Kapadocczycy, podzielal grecki podziw dla wszechdwiata,
to jednak pozostawal czlowiekiem swoich czasdéw, ktdéry za Pla-
tonem widzi w ciele ludzkim cos zupeinie obcego 1 dalekiego
duszy czlowieka, a za Plotynem upatruje w nim Zrédlo nieczys-
todoli niszozacej dusz@ czlowieka, Dlatego tez tzw, enkrateia
- wyrzeczenie si@ wszelkich przyjemnosci zmysiowych, 1lub
bardziej ogdlnie wszystkich powiazad z cialem, np. wigzdéw ro~
dzinnych, stanowig u Bazylego istotny skladnik ascezy. Tak
pojeta asceza miata wplywadé na peiny rozwdj duszy ludzkiej,
poprzez wypelnianie nakazdéw Chrystusa zawartych w Pismie $w,
Na bazie bowiem ostabilenia 2ycia zmystowego, unormowania go
i utemperowania powstaje w ozlowieku nowe zycie, regulowane
Jedynie wolg Boza, zycie nastawione na ciggly kontakt z Bo-
glem,

Cale zycie mnicha w my$l regul dw,Bazylego sprowadzatlo
sie do praktykowania milodci bliZniego w postuszernstwie, Mia-
¥o byé ono bowiem regulowane wtadzg i wolg przelozonego majg-
cego niemal nieograniczone prerogatywy wobec poddanych mni-
chéw, Jesli nawet przelozony byl niekiedy wspomagany radg
braci pelnigcych nizZzsze urzedy, to jednak Bazyli wyraZnie od~-
rzucal kazda tendencje do wprowadzania demokratycznego zarzg-
dzania wspélnota, Postuszenstwo. w jego regutach byto wymaga-
ne nie tylko z racji doraZnych korzydci dla konkretnego mni-
cha, ale i harmonii, ktérg ono zapewnialo zyciu catej wspdélno-
ty.

Na tej wiadnie plaszczyinie oceniano zaréwno samq wladze
i autorytet przelozonego, jak i1 posltuszeristwo kazdego czlonka
wspélnotyis.

15 St,.Giet, op.clt., 200-203,
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Trudno sobie wyobrazié bardziej radykalng odmiane mo-
nastycyzmu od tej, jaka stworzyl dw.,Bazyli, To czego wyma-
gal, do czego dazyl, co zalecal, bylo w;aénie na przeciwle=-
‘gtych biegunach tych zalozeh i zalecen, Jakie przed ascetami
stawial tzw. monastycyzm pierwotny., Dzieki Bazylemu monasty-
cyzm propagujgcy forme wyizolowania sie od éwiata i 2ycia
codzienncgo, stal sie irstytucja wspdlnotowyg, majaca swoje
miejsce W spoleczenstwie 1 w Kosciele, Bazyli pragnal zinte-~

growaé zZycie monastyczne, przeksztalcié je w spolecznoéé
idealna, w ktérej kazdy czlonek musi formowaé sig duchowo
dla dobra calej wspdlnoty,

W centrum ascezy i mistyki bazylianskiej miala si¢ znaj-
dowaé mito$é Boga,i bliZniego ze wzgledu na miloéé Boga. Po-
niewaz zaé milo$é Boga jest zespolona z tajemnica Stowa Weie-
lonego, tym samym duchowodé Bazylego zgodnie zresztg ze wska-
zaniami Nowego Testamentu nosila pietno wybitnie chrystolo-
giczne, W zwigzku 2z tym zachgea on w rdznorodny sposéb do na-
8ladowania Chrystusa,a tym samym do doskonalenia sig w Chrys-
tusieis. Podstawowg cnotg ascezy bazylianskiej jest praca
nad samym soba, uswipndomienie sobie walki miedzy duszg a cia-
tem, by tym samym dojsé do odnalezienia Boga17. Walka z wias-
ng buntujgcg sie¢ przeciw Bogu naturg,przeciwstawianie sie ziym
mys$lom, zwalczanie egoizmu, majg W sumie ulatwié praktyke dziel

mitosierdzia wobec bliZnich, Poniewaz bazylianski ideat mo-
nastyczny opiera sig wprost na dwéch przykazaniach miloéeci,

16 Por,G.M.Cossu, La dottrina della Caritd nel pensiero di
San Basilio M,, /Estratto di tesi / Oristano 1961,

17 A.Benito Y,Duran, S.,Basilio Magno, punto partido para
el estudio del la autognoseologia cristiana, "Augustinus”
6/1961/ 315-338,
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Jest tym samym kontemplacyjny i czynnyie.

Zdawaé by sie mogto, Ze tak wszechstronnie pojety, opar=-
ty na Ewangelii, bazylianski ideal cenobickiego zycia monas-
tycznego szybke wyeliminuje inne formy i jako jedyny rozprzes-
trzeni sie na calym chrzescijanskim Wschodzie, a nawet promie=-
niowaé bedzie na praktyczny Zachdéd. Zycie monastyczne Wschodu
nie zaprzestalo jednak nigdy, choéby w formie kontrastu, prak-
tyki anachoretyzmu i wszystkich innych form Zycia pustelni-
6ze3019. Mentalnosddé ‘ludzi Wschodu byla bowiem bardziej podat=-
na na tego typu formy., Monastyczne zasady Bazylcgo, powaznie
zmodyfikowane i w formie udoskonalonej staty sig¢ podstawa
dla éw, Teodora z Konstantynopola do przeprowadzenia reformy
w IX wieku stynnego klasztoru zw, Studionem, skad mnisi ci
przeszli péZniej na éwietg gdére Athoszo; ta bazyliariska for-
ma przeszla pdézniej ze dw.Teodorem z Peczerska do klaszto-
réw Kijowa i calej Rusi, Na terenie Rosji, w XV w, préba sw,
Jézefa z Wolkotomska, ktéry na nowo chcial wprowadzidé ideal
monastyczny nakredlony przez Bazylego, napotkala na opér nie
do zwyocigzenia 1 to nawet w osobie éw.Nila Sorskieg021. Jest

18 S,Rendina, La contemplazione negli scoritti di S.Basilio
Magno /I1I-ga czgé6 pracy doktorskiej pisanej na Uniwersy-
tecle Gregoriarskim w Rzymie w 1969 r,; B.Drack, Beschauli-
ches und tdtiges Leben im M8nchtum nach der Lehre Basilius
des Grossen, "Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie® 7/1960/ 297-309, 391-414; 8/1961/ 93-108,

19 P,.Theoklitos Dionisiatou, Miedzy niebem a ziemig /w jez,
greckim/, Ateny 1956 /autor stara si¢ wyjadnié 6wczesng
duchowoéé i mentalnoéé wechodnig/,

20 Dom Patrice Cousin, Précis d ‘histoire monastique, Paris
1958, 88 nn,

21 0 tych postaciach monastycyzmu rosyjskiego méwig studia
I.Kologrivofa, Essal sur la sainteté en Hussie, Bruges
1953,
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to jeszcze jeden dowdd, ze Wschod, mimo i% wypracowal w oso-
bie sw,Bazylego bardzo dojrzata i bogata forme zycia monas-
tycznego, wymagajacqg zarazem wielkiej pracy nad sobg posz-
czegélnych czlonkdéw wspélnoty, to jednak nigdy nie wyrzekil
sig¢ tych form, ktdére mozna nazwaé pierwotnymi i anachronicz-
nymi, Trzeba wreszcie powiedzieé, Zze Bazyli byl pierwszym
wielkim przedstawicielcm monastycznego ideatu kantana i bis-
kupa, na jaki ciggle bLeda jeszcze wskazywad nastgpne stule-
cia., Jego wigo znaczenie i wplyw na rozwdéj zycia zakonnego,
na ukierunkowanie go na drog¢ zgodng z duchem ewangelicznym,
a zarazem uzyteczng dla spoteczenstwa i Kosdciola, dadzg sie
poréwnaé jedynie z rolg, jakg na tym samym polu speinil péz-
niej éw.Benedykt, choé 1 on bazowal wladnie na Bazylim i na
jego Regutach,

Ks.Jan Gérny





