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POZNANIE RELIGIJNO-MISTYCZNE BOGA W PISMACH SW.AUGUSTYNA

Zagadnienie zostanie oméwione w dwu etapach: najpierw
doéwiadczenie religijne rozumiane w sensie szerokim, nastg¢pnie
zad dodwiadczenie religijno-mistyczne, Pojgcle poznania
Boga ujmowane jest w sensie augustydskimiy Nie chodzi wigo wy-
tqcznie o intelektualng percepcj¢, ale egzystencjalng akcepta-
ojg prawdy,

1. Doéwiadozenie religijne

Méwige o religijnym 2yciu u éw.Augustyha. nalezy odréz-
nié jego osobistg religijnosé od doktrynalnych pogladéw i zwig—
zanyoh 2z nimi wskazad pastoralnych, W pierwszym wypadku chodzi
o egzystencjalny postaweg, w drugim o ptaszozyzng teoretyeczno-
normatywng. :

Sw,Augustyn z natury byl cziowiekiem o intensywnej reli-
gijnodoi, Pierwotna ohtopigca poboznodé, w wyniku destrukcyjne-
go wplywu otoozenia /réwiednicy, atrakcje wielkiego miasta/ 1
przezyé zwigzanych z okresem dorastania, zanikta na dluzszy
czas., Nastapil okres zobojetnienia, péZniej ulegania wplywom
manichejskim, wreszcie etap sceptyoyzmu, Ostatecznie jednak
pisma Cyocerona, Plotyna, nastgpnie zas wplyw matki 1 éw,Ambro-
2ego doprowadzity do konwersji moraino-religijnej. Proces ten
Znalazl swe potwierdzenie w przyjeciu chrztu, Pisma, jakie wy-
szly epod rgki mydliciela z Tagasty, ukazujg jego glebokg 1 kon-
sekwentna postawg religijng. Przykladem tego sg "Wyznania", be-
dgoe wladciwie nieustanng medytaoja o Bogu. Modlitwa éw.Augus-
tyna przybiera w nich ré2ne formy: jest uwielbieniem, dzigkezy-
nieniem, ekspilaojq, prosba. Modlitwa splata 8ie z rozwazania-

1 P.Blanchard, Connaissance religieuse et connaissance mysti-
que chez saint Augustin dans les "Confessions®, "Recherches
Augustiniennes” 2/1962/ 315 /311-330/, Autor zaweza swe roz-

wazania do "Wyznai", chod 1 w tym zakresie o
dosé ogbélnikowo, ’ wypowiada sig
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mi filozofiozno-teologicznymi myédliciela, Jego nauka o Bogu to
theologia orans., Egzemplifikacja tego jest choéby problem zla,
ktéry rozpatruje nie tylko w dwietle rozumu, ale Pisma Swigte-
go, nauki Chrystusa i koéeiolaz. W postawie dw,Augustyna nas-
tapito sprzezenie dogmatu i 2ycla w nierozerwalng catodé, By
indywidualistg, mimo to jego zyocie religijne mialo wymiar wspé~
lnotowo-eklezjalny.

Na wstepile trzeba przynajmniej zarysowaé poglady éw.Augu-
styna odnosnie do religii: jej pojecia, struktury podmiotowej,
istoty i form ekspresji. W jego pismach nie ma definioji reli-
gil, ale istnieje réznoaspektowa jej charakterystyka. W pierw-
szym rzedzie jest to wyjadnienie nawiazujgce do etymologiczne-
go znaczenia terminu "religia®". Pochodzi on od czasownika "re-
eligo", oznaczajgcego powtérny wybér. "Prawdziwa Jest zas ta
religia, w ktdérej dusza przez pojednanie nawigzuje powtdérnie
tqoznoéé z jedynym Bogiem, od ktdérego grzech ja niejako oder-
wal“s. Powyzszy opis uwypukla moralny aspekt religii, zwigzany
z przezwyclezeniem etycznego zta, Starochrzedcijanski mydliciel
dostrzegal réwniez filozofiozny wymiar religii, okreédlajac jg
Jako éwiadomos$é 1 kult wyzszej natury zwanej béstwem4:

W religijnej fenomenologii $w,Augustyna wgzlowe miejsoe
zajmuje pojgcie Absolutu. Tratnosé konoepcji absolutnego Numenu
decyduje o prawdziwosci lub falszywosdcl religii, Religig jest
Jedynie prawdziwy kult Boga, natomiast kult faiszywy jest za-
bobonem™, Religia prawdziwa jest inspirowana przez Boga, w for-
mie objawied, znakéw, ocuddw 1tp6. Przedmiotem falszywym religii

2 Confessiones 7,7,11, PL 32,739,

3 De quantitate animae 36,80, PL 32,1080, Por. De civitate Dei
10,3,1, PL 41,208; Retractationes 1,13, PL 32,603-605,

4 De diversis gquestionibus 31,1, PL 40,20-21: "Religio est
quae superioris ouiusdam naturae, quam divinam vocant, cu-
ram ceremoniamque",

§ Contra Gaudentium 2,11,12, PL 43,749: "Verus Dei cultus re-
ligio, falsus autem superstitio nuncupatur",

6 Epistola 102,18, PL 33,377: "Verum haec cum exhibetur Deo,
secundum eius inspirationem atque dootrinam, vera religio
est; cum autem demonibus, secundum eorum impiam superbiam,
noxia superstitio”.
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88 rbésnego typu idole. Czlowiek w miejsce Boga czci wéwezas
"dusze, albo istote ocielesng, alibo wiasne wyobrazenia"T. Wiasd-
nie przedmiot wierzen rdézni chrzedcijafstwo od kultéw pogari-
skich. Te ostatnie byiy zwykle politeistyozne, niekiedy z tende-
ncja do henoteizmu /typowg dla religii starogreokiej i staro-
rzymskiej/. Chrzedcijarstwo jest monoteizmem, uznajac istnie-
nie jednego Boga jako nieskoxiczonego 1 transcendentnego. Choé
akoeptuje ono zastosowanie sztuk pieknych /obrazéw, rzezb itp./
w religijnym kulcie, to akcentuje zarazem duchowoséé 1 niewidzia-
1nodé béstwa. Modlgce sig@ przed wizerunkiem adorujemy samego Bo-
ga, nie zaé Jego podobianS;

sw.Augustyn, charakteryzujge religie, przeciwstawial sig
Je} naturalizacji i instrumentalizaocji. Dlatego postulowal roz-
graniczenie sfery sakralnej i swieckiej), religii 1 pardstwa, To
ostatnie nie moz2e inicjowaé powstania religii, gdyz je) Zrddlem
Jost sam Bdgg.-Jego Objavienie znajduje sie u podstaw prawdzi-
we) religii, ktéra od imienia Jezusa Chrystusa nosi nazwg
"ohrzeéoijaﬂstwa”io. Religii nie mozna traktowaé jako elementu
tradycji narodowej ozy kulturowej, gdyz jej fundamentem Jest
wewnetrzny akt wiaryii. W ten sposéb afrykarski mySliciel wska-
zal na interioryzm wierzed religijnych. .

Problematyka religii interesowala éw.Augustyna nie tyle
w aspekole teoretyczno-historyoznym, co gtdédwnie pastoralnym,
psychologicznym i normatywno-moralnym, Dlatego nie omawial his-~
torii wierzed religijnych w sposéb systematyczny, Ustosunkowal
819 natomiast jako duszpasterz 1 biskup do réznego typu religii:
pogatiskioch, judejskiego mozaizmu, ozy wspéiozesnych sobie sekt
chrzescijanskich, Pod koniec 2zycia sklaniat sig¢ do Pawlowe) za-

7 De vera religione 10,18, PL 34,130,

8 Por. Enarrationes in psalmum 96,2, PL 37,1244-1245; 113,2,3,
PL 37,1483; A.Mandouze, Saint Augustin et la religion ro-
maine, “lecherches Augustiniennes" 1/1938/ 187-223,

9 De ocivitate Dei 10,1,3, PL 41,279,
10 Retractationes 1,13,3, PL 32,603,

11 Sermo 38,3,5, PL 38,237: "Credamus ergo Deo, fratres,
loc est primum praeceptum, hoc est initium religionis
nostrae",
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sady "compelle intrare"”, ktéra rozumiat jako mozliwosé odwola-
nia siy do pomocy panistwa w nawraocaniu innowieroéwiZ,

Innym rysem augustyriskie] fenomenologii religii jest jej
wydiwigk teologiczny. Ujawnito si¢ to miedzy innymi w przyjeciu
teologioznego kryterium przy wyréznieniu faz religijnego 2y-
oia ludzkodci, Fazy te s3 analogiczne do duchowych stanéw ozto-
wieka: pierwotnej niewinnos$cl /ante legem/, upadku zwigzanego
z grzechem pierworodnym /sub lege/, zbawczego odkupienia Chry-
stusa /sub gratia/, a wreszocie spotkania z Boglem /in 9506/13;
2ycie religijne dotyczy trzech plerwszych faz, gdyz ostatnia
z nich jest juz uszozgéliwiajacg wizjg w nieble. Religie pogai-
skie byty naturalnym odruchem ludzkofci na etaple panowania
grzechu, Chrystus, inicjujqo dzielo zbawienia, nadal 2yciu re-
ligijnemu nowg giebig doktrynalng 1 psychologiczng. Analiza re-
ligii, dokonana przez s$w,Augustyna, dotyczy w przewazajgcel mie-
rze tego wlasnie etapu.

Kolejnym problemem w naszych rozwazaniach jest struktura
2yoia religijnego. Zagadnienie to moze byé rozpatrywane w dwu
aspektach: psychologioznym i doktrynalno-normatywnym. Ostatni
aspekt dotyoczy istoty fenomenu religii., Mydliciel afrykanski
uwzglednil oba aspekty, w tym réwniez psychologioczno-egzysten-
ojalny. . ’

Sw.Augustyn, méwigo o religii, podkres$lil jej uniwersal-
nosé 1 organioczne powigzanie z ludzkg naturq14. U Jej podstaw
znajduje sila "niespokojne serce" oziowioka, ustawiosnie poszu-
kujgce szozeéciais. Byta to wigo nie tylko psychologiczna, leoz
takze ontologioczna interpretacja natury i genezy religijnosdoi,

12 Por, E,Lamirande, Church, State and Toleration. An Intri-
guing Change of Mind in Augustine, Villanova University
1975.

13 Epistola ad’Romanos quarta expositio 13-18, PL 35,2065;
H.Rondet, L anthropologie religieuse de saint Augustin,
"Recherches de Science Religieuse" 29/1939/ 163-196, Autor
znajduje 8sig¢ pod wptywem praoy H.,Dinklera, Die Anthropolo-
gle Augustins, Stuttgart 1934,

14 De utilitate credendi 7,14, PL 42,75.
15 Confessiones 10,23, PL 32,793-794.
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Konsekwencjyg tego byto pojmowanie jej w sposéb integralno-per-
sonalny. Autor traktatu "De utilitate credendi" w przezyciu re-
ligijnym dostrzegl wspétudzial wielu sektoréw osobowosci czlo-
wieka: intelektu, woli, uczué., Heligijna wiara jest polgcze-
niem myéli i aktywnego zaangazowania woliie. Aktywnoéé inte-
lektu w porzgdku rzeczowym uprzedzaakt wiary, dlatego rozum
prowadzi do wiary /intellectus quaerens fidem/. Wiara, jako
rozumny akt oczlowieka, wymaga wnikania w treéé przyjmowanych
prawd religijnych17. Dystansowanie sig od irracjonalizmu w po-
Jmowaniu 2ycia religijnego, jakie uwidocznilo sie w postawie
$w.Augustyna, nie bylo réwnoznaczne z racjonalizacja aktu wia-
ry. Wiara dotyozy przeciez rzeczywistosci, ktérej ozlowiek bez-
posrednio nie widziis. Transcendencja bdéstwa wyklucza bezpos-
rednig naocznoéé poznania religijnego, dlatego racjonalne roz-
poznanie depozytu wiary posiada swoje granice, Przedmiotem
przesycia religijnego jest Bég, ktéry stanowi cigglsa tajemni-
cg dla ozlowiekaig. Wsp6czednie okredla sig béstwo jako nu-
minosum i misterium fascinosum2®, . '
"Akt religijny, obok wspdludziatu refleksji intelektualnej,
angazuje rdéwniez sfere dazeniowg czlowieka, Przede wszystkim
ochodzi o domeng woli, ktérej rola polega na usuwaniu moralnych
przeszkdéd utrudniajgoych intensywne 2ycie religijne. Wewngtrzne
ooczyszczenie serca Jest oconditio sine qua non aktu wiaryzi.
Czgsto zachodzl tragiczne rozdarcie pomigdzy osgdem umysiu a
decyzjgq woli, w wyniku ktérego czlowiek wybiera wartodci mniej

16 De praedestinatione Sanotorum 2,5, PL 44,962, Rzeczowg a-~
nalizg aktu wiary w interpretacji #éw,Augustyna przeprowa-
dzix W.Dudek, Psychologia wiary wedlug pism éw,Auguatyna,
Warszawa 1937.

17 Serwo 1583,7,9, PL 38,258; Epistola 120,4, PL 33,454,
18 1In Joannis Evangelium tractatus 40,79, PL 32,1690,
19 De utilitate credendi 11,25, PL 42,83,

20 R.Otto, Swigtoéé., Elementy irracjonalne w ¥°J°°1u béstwa
i ich stosunek do elementdéw racjonalnych, Ttum, B.Kupid,
Warszawa 1968,

21 Confessiones 8,12, PL 32,750-7514.



- 110 -

oenione od pominiqtyohzz. W "Komentarzu do Ewangelii sw.Jana"
znajdujemy lapidarne stwierdzenie: nie mozna wierzyé - Jesli’
sig tego nie choeza.

ZYozonodé przezyé religijnych powoduje, %2e ich elementem
Jest takze aktywnodé sfery uozuciowej ozltowieka. Augustyn naz-
wal ozynnik emocjonalny "uchem serca", pragnac podkreélié jego
wage W religijnym 2yciu ozkowiek324. Uczucia mogg odgrywaé po-
zytywng lub negatywna role w ptaszezyZnie wiary., Autor "Wyznah"
przyznal, ze pigkno dpiewu 1 liturgii w mediolaiiskiej katedrze
przyozynito sig do jego konwersjizs. Uczuoia mogg jJednak takie
utrudniaé zblizenie do Boga, szozegélnie w wyniku nadmiernego
zafasoynowania sig wartodoiawl ziemskimi,

Akt wiary w 1nterprétac31 éw, Augustyna pozwala méwié o
dojrzatym i personalnym traktowaniu zyocia religijnego. Choé dos-
trzegal Jego zlozonodéé, to zarazem byl swiadomy wowngtrznej je-
dnodeci tego fenomenu, Wspéiczesnie méwi sig, %e akt religijny
jest funkojq jaZni czlowieka, angazujgc jego osobowe "Ja"zs.
Pokrewne sugestlie mozna odnaleZé w pismach afrykaliskiego myéli-
ciela, méwigcego o "ja" jako podmiocie wiary lub n1ew1ary27;

Dotychczasowa analiza dotyczyla gidéwnie psychologioznego
aspektu zyoia religijnego. Mozna na nie spojrzedé takze w aspek-
cie teologicznym i normatywnym, zwtaszcza majgec na uwadze reli-
‘gle chrzesdcijariskg. Mozna wéwozas pytad: co nalezy do istoty
zyocia religijnego?28 Sw.Augustyn nie zagubit sie w wielosodl

22 Confessiones 10,40, PL 32,807: "Hic esse valeo, nec volo;
illic volo, nec valeo". ’

23 1In Joannis Evangelium tractatus 26,2, PL 35,1607: "Credere
non potest nisi volens",

24 Contessiones 10,10, PL 32,786.

25 ng;essiones 7,6, PL 32,757-759; De ordine 2,19,51, PL 32,
1 .

26 W,Gruehn, Religijnoéé wspdtczesnego czlowieka, Warszawa
1966, -

27 Confessiones 8,3,8, PL 32,752; W.,Dudek, dz.cyt., 21-22,

28 Zob, A.Vermersoh, Le concept de la vie religieuse, "Grego-
rianum" 40/1930/ 98 nn, Autor omawia zasadniozo augustyf-
skg koncepoje Zycia monastyoznego.
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przejawéw religii, koncentrujac si¢ na jej zasadniczych elemen-
tach, Zyoie religijne jest przede wszystkim teooentryozng re-
orientaojy oztowieka, wewngtrznym oddaniem sig Boguzg. Podsta~
wg takiej relaoji winnma byé mitos$é, rozumiana jako inspiraoja
aktywnodoi ludzkiego 2y01as°. Jest to mitodd prawdy, dobra,
wieoznosol, szozefcia., Milosé Boga wymaga przezwyciezenia mi-
todol ziemskiej, to jest zerwania niewolniczego uzaleznienia

od giemi, Gzeboko wierzy jedynie ozlowiek wewnetrznie wolny,
Kolejnym istotnym elementem zyoia religijnego jest zawierze-
nie i pokorne poddanie siQ Bogu, konsekwencja ozego jest siu-
2enie mu w swym zyoiuai. Czlowiek wierzgoy Jjest dwiadomy dys-
tansu, jaki dzieli go od Stwércy. Dlatego widzi niedorzecznoéé
pychy, akceptuje zad postawg pokory. Elementem istotnym Zyoia
religijnego jest wreszoie wiernoéé okazywana Bogu, w ohrzedoi-
jafistwie wiernodé wzgledem Chrystusaaz. On bowiem jest Stowem
Wolelonym, zarazem zad egzystencjal nym wzorem oztowieka., Imig

~ Chrystusa przewlja si@ przez wszystkie pisma éw,Augustyna, kté-
rego_duchowoéé posiada profil wybitnie chrystologiczny.

Nalezy jeszoze poruszyé zagadnienie epistemologiczney
funkoji 2zycia religijnegpas. Czy, 1 w jakim sensie, jest ono
‘poznaniem Boga? ?oprzednio zostalo stwierdzone, ze biskup Hip~
pony uznawal udzial intelektu w integralmym przezyciureligij-
nym, Konsekwencjg tego byto dostrzezenie réwniez funkeji poz-~
nawozej wiary. Noetyka religijna posiada Jednak nieodzowne uwa-
runkowania moralne., Tym pelniejsze jest poznanie Boga, im bar-
dziej zakorzenione w postawie qynowskiego oddania Bogu - dos~-

29 Soliloquia 1,1,2, PL 32,869; Confessiones 9,8,17, PL 32,
780,

30 Soliloquia 1,1,5, PL 32,872; Epistola 127,4, PL 33,484; De
opere monachorum 16,19, PL 40,564,

31 Sermo 69,1,2, PL 38,441; Enarrationes in psalmum 130,13-14,
PL 37,1714; De oivitate Dei 14,13,1, PL 41,421,

32 Soliloquia 1,15,30, PL 32,884; De sancta virginitate 35,385,
PL 40,416} por, Ch,Boyer, La dottrina dell “incarnazione nel-
la spiritualita di Sant' Agostino, w: Sanctus Agustinus,
Vitae spiritualis magister, Roma 1956, I, 103-112,

33 B.Portalié, Saint Augustin, DThC I, 2331-2333,
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34. Prawda reli-

konale okreslonej Xacinskim terminem “pietas™
gijna nie jest abstrakcyjnya teorematem, ale prawdg egzysten-
cjalng 1 regula Zycia. Dla wielu wspélczesnyoh, w tym takZe au-
toréw katolickich, chrzedcijadstwo nie jest doktryna ale fak-
tem; nie éwiatopogladem lecz 2yciem razem z Jezusem, Myéliciel
starochrzedcijarski wyréznit w chrzedcijaristwie dwojaki element:
doktrynalny i normatywny, wartosci prawdy i dobra. Oba elemen-
ty wzajemnie sie¢ zaz¢biajq 1 warunkujg. Poznanie prawdy jest
mozliwe wdwczas, kiedy czlowiek caty do niej naleZyss;
Prawda objawiona uchwytna Jest w peini jedynie przez miloééas.
Dotyozy to szczegSlnie Boga, Dlatego mozna rdéwniez powiedzied,
%e wewngtrzna prawosé czlowieka warunkuje ch@é poznania reli-
gijnej prawdy37.

Nie ulega watpliwosSci, ze éw,Augustyn afirmowal funkcje
poznawezg zycia religijnego. Jest to oczywisdcie jedna z wielu
funkeji aktu wiary, ktérej wiasdciwym celem jest formowanie pos-
tawy czlowieka W 2yciu jednostkowym 1 spolecznym. Autor "Wyznah"
byt jednak édwiadomy tego, Ze kresem poznania religijnego jest
tajemnica odwiecznego niezmiennego Boguae. Nasza wiedza o Bogu,
tak filozoficzna jak religijna, jest bardzo ograniczona, Wiemy,
2e tak wiele o Nim nie wiemysg. Wiadnie ten element tajemnioy
pozwala w gposdéb calkowicie wolny uznaé obeocnosé Boga albo Jg

odrzucié4o.

2. Dodwiadczenie rcligijno-mistyczne

Omawiajac doswiadczenie religijno-mistyczne &w,Augustyna,
nalezy, jak poprzednio, rozgraniczyé sferqg jego osobistych prze-
2yé od ptaszczyzny doktrynalnej. Najpierw zostanle zarysowana

34 Epistola 140,19,48, PL 33,558; "Tanto fructuosius cogitabis,
quanto magis pie cogitaveris". Por. De moribus Ecclesiae 1,
1,1, PL 32,1311,

35 Contra Academicos 2,3,8, PL 32,273,

36 De moribus Ecolesiae 1,17,31, PL 32,1324,
37 Contra Faustum 22,52, PL 42,432-433.

38 De Trinitate 1,1,3, PL 42,821,

39 De ordine 2,18,47, PL 32,1017.

40 De civitate Dei 10,29,2, PL 41,308-~309.
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Jago osobista postawa Jako mistyka. Terminologia 1 schematy,
wystgpujace w teologii mistycznej, zostaly wypracowane péiniej.
Powoduje to niemate trudnosoi przy prébie odpowiedzi: czy myéli-
clel afrykariski rzeczywidcie posiadal i jakie przezycia mis-
tyczne? Sam termin "mistyczny"(hﬁcrng)-/zamkniety, okryty, ta=-
jemniczy/ byl juz stosowany przez teologéw zwiazanych ze szko-
13 aleksandryjskg. Dopiero jednak éw,Tomasz z Akwinu /+1274/
systematycznie opracowal zagadnienie doswiadczenia mistycznego.
Rozréznil trzy odmiany poznania intuicyjno-kontemplatywnego Bo-
ga: zmyslowo-wyobrazeniowy, intelektualny 1 bezpoédrednie pozna-
nie Jego 15toty41. Sw.Jan od Krzyza /+1591/ odréznit nastepujg-
oce etapy przezyd religijno-mistycznych: etap oczyszezajqcey,
oéwiecajacy 1 jednoczaocy. Kontemplacja, najwyzszy stopied doé-
wiadozenia mistycznego, jest "poznaniem bez poznawania", oder-
wanym od zmysiowych i umysltowych form poznawczyoh‘a. Mistyocy
éredniowieoczni 1 autorzy wspélozesni, charakteryzujac dodwiad-
ozenie mirtyozne, uiywajg zwykle nastepujacych termindéw: odozu-
wanie Boga, smakowanie, dotyk Boga, zachﬁyoenie, upojenie itp.,
Johaﬂnes Hessen, nawigzujgc do éw.Augustyna, przezycie mistycz-—
ne okredlit jako cognitio experimentalis - duchowy oglad, od-
oczucie, doéwiadczbnie“.

" Doéwiadozente mistyozne realizowalo si¢ w réznorodnych
formach, co nie wyklucza préby wskazania na jego istotne oe-
chy. Zwykle wymienia si¢ nastgpujgce: przezycie "nocy ciemnosd-
oi", dodwiadczenie wewngtrznej jednodci z Absolutem, poznanie -
ale niewyrazalne w formutach werbalno-konceptualnych, transfor-
macja duszy 1udzk10345. Warunkiem dodwiadczenia mistycznego

41 Summa Theologica II-IXI, q. 175, a.3, ad 1,
42 Jak wyzej, q.180, a.3, ad 1.

43 Sw,Jan od Krzyza, Piedéd duchowa, Zywy plomien mitodoli. w:
Dzjiela, Krakéw 1961, IX, 248, Por. T.Merton, Posiew kontem-
plaoji, "Znak" 7/1982/ 282 nn,

44 J.Hessen, Lehrbuch der Philosophie, Mlinchen 1948, t,.II, 250,

45 Por., J.Maréohal, Etudes sur la psyohologie des mystiques,
Paris 1924, I, 181-266; W.Granat, Dogmatyka katolicka, I.
Bég w Tréjoy 0séb, Lublin 1962, 122,149 nn; W.Stomka, Swig-
tosé na éwieckiej drodze zycia, Poznail - Warszawa 1981,
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Jest wyjscie poza domeng zmysloﬁego i intelektualnego poznania,
nastgpnie zaé wewnatrazne oczyszczenie duszy - uwarunkowane
przozwycigzeniem zmystowosci. W szozegélnie intensywnych sta-
nach mistycznych, zwanych ekstaza, zanika funkcjonowanie Wwiadz
zmyskowych 1 umystowych, niejednokrotnie nawet éwiadomosé wlas-
nego "ja". Jest to stan teopatyoczny, dciste zespolenie z Bo-
giem‘e. Jego wynikiem jest gigbsze poznanie prawdy o Bogu, ale
niewyrazalne w tradyecyjnych formulach stownyoh. Doswiadczenie
mistyozne jest poznaniem wartodciujacym, opartym na wierze 1
miloéoi‘T. Naturalnym rezultatem przezyé mistyocznyoch jest prze-
miana osobowoéci cztowieka, zwizzana z doéwiadeczeniem wewngt-
rznej jednodoi z Bogiem w Tréjoy jedynym.

Sygnalizowane dotad kryteria doéwiadczenia mistyoznego,
przyjmowane powszechnie w myéli ochrzeécijariskiej, pozwalajg
rozwa2zyé zagadnienie osobistych przezyé mistyoznyoh éw,Augus-
tyna. Opinie autoréw w tej sprawie s3 podzielone: niektérzy wi-
dzg 7 nim jednego z najwigkszych mistykéw ohrzeéoiJaﬁstwa‘s,
inni kwestionuja fakt przezyé mistyoznych rozumianych w sensie
wladciwym u n1ego49. Ci ostatni odwolujg sie do argumentdéw his-
toryeznysh 1 epistemologicznych., Opisy prze2yé religijnyoh,
zblizonych do dosdwiadezenia mistyeznego - tlumaozy wplywem neo-
platonizmu., Sgdzg takze, 2e teoria poznania éw,Augustyna wyklu-
oza mo2liwodé kontemplacji wlanej, zbyt bowiem pasywnie "usta-
wia® czlowieka wobeo Boga. Tego rodzaju zarzuty sg ogélnikowe,
mato precyzyjne, oraz aprioryozneso. Wplyw Plotyna na myédlicle-

233-244. Ostatni autor opisuje dodwiadczenie mistyozne w
oparciu o dzieta éw.Jana od Krzyza. Do augustyrskiej kon-
cepcji duchowosdci nawigzywala w wigkszym stopniu éw,Tere-
sa Wielka.

46 Sw.Jan od Krzyza, Dziela, II, 93,287.
47 Tamze, 248,

48 Por. C.Butler, Western Mistioism, London 1927, 24 nn;
M,0lphe-Galliard, Saint Augustin, DS II, 1912-1920,

49 Por. E.Hendrikx, Augustins Verhlltnis zur Mystik, Wlrzburg
1938,

50 Polemizuje z tymi zarzutami Ch.Boyer, La vie mystique de
saint Augustin, w: Essais anciens et nouveaux sur la doo-
trine de saint Augustin, Milano 1870, 161-170,
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la z Tagasty nie wyklucza moz2liwos$ci przezyé mistyoznych, gdyz
prawdopodobnie u obu one wystgpowaly.
Swiadeotwem 2ycia religijno-mistyoznego &w.Augustyna sa
Joego pisma, Najbardziej znana jest scena pobytu 33-letniego
Augustyna z matkq Monikg w Ostii, opisana w sposdb ekspresyw=
ny na kartach "Wyznaﬁ"51. Sposéb opisu nosi dlady wplywéw
Ennead, 00 ‘nie podwaia jednak historycznodcl samego faktusz.
Autor usywa Jezyka typowego dla narracji historyocznej, ozasem
Jedynie wplatajao zdania posiadajjce charakter supozycji. W o=
pisie mo2zna wypunktowaé trzy istotne etapy przeiycia mistyoz-
nego: przygotowawozy, wewngtrzne napotkanie Boga, wreszcie po-
ké3 duszy. Etap przygotowawezy jest kilkustopniowy: kontempla-
oja éwiata przyrody, "wstapienie w fwiat wewnetrzny", wyjécie
- poza sfere poznania umyslowego /"przyszlidmy do mysli naszyoch
i mingliduy je, by dotkngé krainy nieustannej obfitodeci®/, A~
pogeum przezyd éw,Augustyna i Moniki przypada na moment eksta-
2y, to Jest przezycia wewngtrznego spotkania z Bogiem. Autor .
"Wyznani" u2ywa terminologii, ktéra wyraZnie sugeruje istnienie
tego faktu, Méwi mianowioie o "dotknigciu™ wiekuistego Bogass,
realizowanym poprzez "caly rzut seroca", Dalszy clag opisu réw-
nie% wskazuje na wystepowanie mistycznego opisu Boga. Sw,Augu-
styn méwi o "styszeniu stowa Jego nie za podredniotwem jezyka
‘olelesnego, ani giosu aniola, ozy szumu obloku, ani za podred-
niotwem zagadki podobienistwa, lecz Jego samego", Wyakcentowa-
na zostala bezpoéredniodé poznania Stwérey, wykluezajgoa pos-
redniotwo éwiata przygodnego. Ten "moment zachwytu®" jest wigo
widzeniem Boga, uiywajjo Jézyka‘éw.Pawta, "twarzg w twarz“,
Konsekwenojgq “"widzenia", bedgqoego "dosiggnigoiem wieoz~
nej Madrosdoi", jest stan wiecznego pokoju ozlowieka. Na tym

61 Confessiones 9,10, PL 32,774, Por., Ch,Boyer, La contempla-
"~ tion d”0stie, W: Bssals anciens et nouveaux..., dz.oyt.,
171-191, -

52 P.Henry /La vision d’Ostie, Paris 1938/ méwi o wpiywie dia-
lektyki Plotyna /En. I, 6,7; V, 1,2/ na opis sceny w Ostii,
Por, W,Eborowicz, Le sens de la contemplation chez Plotin
et chez saint Augustin, "Giornale di Metafisica" 18/1963/
123-132,

53 'Adgustyn uzywal réwniei wyrazend bliskoznaoznyoch: conspice-
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etapie "uwolniony z wigzl ziemskich" jest calkowicie zaabsorbo-~
. wany Bogiem, znajdujgc w Nim "wewngtrzng radoséé" i szczedole.
Powyzszy opis pomija tenoﬁeny'tizyczne, Jakie czgsto towarzy-
szg doswiadozeniom mistycznym /komunikowanie siq na odlegtosé,
lewitacje, dar Jjezykéw itp./. Nie sg one jednak istotnme, dlate-
go ich nieobecnodé nie podwaza autentyzmu przezyé mistyoznych
iw.Augustyn354. Niekt&fzy autorzy okredlajs blizej charakter
sceny w Ostii, nazywajqc Ja kontemplacjy wlanqss._

Istnieje jeszecze wiele innych wypowiedzi s$w.Augustyna,
ktére w formie aluzyjnej sugerujg wystepowanie przezyé misty-
oznych. W "Wyznaniach", obok opisu sceny w 0stii, mozna odna-
le46 inne pokrewne teksty. W ioh ksigdze dziesijtej biskup Hip-
pony wyraza Zal, %e zbyt péZno pokochal Boga nazywanego "Pigk-
nodoig": "Zawotatas, wezwalas i przerwalas gluohotg moja; Los ol
skosztowaiem i takng i pragne; dotkngiad mnie, i zaplonatem ku
pokojowi Twemu"sa. W opisie pojawia siq wzmianka o "dotyku" Bo=-

’ ga,'oo implikuje fakt doistego wewngtrznego zJednoozenia ze
Stwérog. W tejze dziesigte) ksiedze "Wyznani" znajdujemy inng
relaoja przezvé religijno-mistyoznych, éw.Augustyn mianowiocie
pisze: "Niekiedy dajesz mi /Boze/ zakosztowaé w duszy tak nie-
zwyklego uczucia nieokreslonej slodyozy, %e gdyby ona doszla
we mnie do doskonalodci, nie wiem, co by bylo, ale ni‘ byt oby
to szozgsdciem ziemskim"57. Stwierdzenie powyisze jest echem
siéw dw,Pawka Apostola méwigocego o zachwyoceniu az do "trzeole~-
go nieba" /II Kor 12,2-4/. W obu wypadkaoh sposéb opisu sugeru=-
Je szozegélng kategoriq przezyd religijnyoh, w trakoie ktéryoh
bezpoéredni kontakt z Bogiem daje oztowiekowi niezwykle intenw
sywng duchowg radoéd.

re, intueri, contueri, séntire, videre,

84 Interesujacyg dyskusje dotyczgog profilu przeiyd religije~
nyoh #w,Augustyna w Ostii przeprowadzili: W,Gundersdorf
von Jess, Augustine at VUstia; A Disputed Question, "Augue~
stinian Studies" 4/1973/, 159-174; J.A.Mourant, A Reply
to Dr von Jess, tamte, 175-178,

58 Ch.Boyer, La contemplation d‘Ostie, dz.oyt., 180-184,

g6 ngteasiones 10,27,38, PL 32,795, tium, ks.J.Czuj, POK 9,
256,

57 Confessiones 10,40,66, PL 32,807, POK 9,276.
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Slady przezyé mistycznych znajdujemy réwniez w komen-
tarzaoh do psalméw 41 1 42, gdzie éw.Augustyn sugestywnym -
ozgsto emocjonalnym - jezykiem wypowiada swq nostalgie za domem
Ojda niebieskiego, pragnienie spotkania z Bogiem i znalezienia
w Nim trwalego pokoju duszy. Komentarz do psalmu4il wymienia is-
totne etapy kontemplacji: niepokdéj duszy, pragnienie taski, ode-
rwanie od ziemi, wXgozenie sig w wiarg Kosciola, wreszcie mo-
ment ekstazy - wizjl Boga. Ostatniego etapu dotyczy nastgpuja-
oca relacja §w,Augustyna: "Byia taka stodycz wewngtrzna i zala-
a nas szczgéliwodoiy; a duch nasz musngl oieniutkimi mackami
lekkusieko 1 przelotnie ozegod, co sig nie zmienia. Po céz
wigo mam sig dalej trwozyé i po odz ten smutek?"58 Jozyk opi-
su wskazuje, Ze bylo to przesyoie mistycznego zjednoczenia z
Bogiem. Czlowiek, gorgco pragnacy spotkania z Bogiem, jhk je-
led wody, doochodzi do "namiotu Boga". Pojgole namiotu - éwigty-
ni oznaoza W zyoiu ziemskim Kodcidl, a w 2yolu przyszlym nie-
bo jako stan wiecsnego szozgdoia, Réwniez komentarz do psalmu
42 zawiera wypowiedzl sugerujgoe fakt doswiadczed rel igijno-
nlstyounyoh év,Augustyna, Stwierdzil on, %e czlowiek wewngtrs-
ny w milezeniu 1 skupieniu moze usiyszeé gilos Bozysg. NaJdonko-
nalssym obrazem Boga jest 1udzka'dusza, dlatego w;aénio w nie)
naj2atwiej mozemy doJrzeé Stwérog.

Wypowiedazi hiskupa Hippony uznaje sig dodé pownaeohnle
za poiwierdzenie przezyd mistyoznych. Wielu autordéw méwi o bez~-

podrodnim widzeniu Boga 1 kontemplacji wlane} /pasywnej/e .
Inn1 8gq ostro:niojoi w ooonlo, lugerujqo mistyounq ale podred-
01 wizjg Bpsq“

) Pozostaje do oméwienia doktirynalne stanowisko dw,Augus-
tyna wobeo h;oblemu doswiadosenia mistyoznego., Opipie ghtoréw
w te} gprawie sprowadquq 8sig do QWu zasaduioczych stapowisk,

e =y o - -

68 Enarratlones in psalmum 41,10, PL 36,&71.
89 ' Enarrationes in psalmum 42, 6—7 PL 36, 480-481.

.80 Por, J. Mareohal ﬂtudgs sur la psychologie des mystiques,
' dz.oyt., II,” 118-183, u.OIphe-Galliard dz.oyt., ;915-1911,

61 F, Cayré, La oontemplation augustinionno, Paris 1954 270~
378,
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Plerwsza grupa augustynologéw dostrzega u biskupa Hippony za-
sadnioczg zmiang pogladdéw: poozytkowo pod wpiywem neoplatonizmu
przyjmowal mozliwosé bezpodredniej wizji Boga, péinie) uznawal
Jedynie posrednie poznanie Absolutu. Tak sqdzi Rendé Arnou, zda~-
niem ktérego tekst z "De Trinitate" /2,16,27/ éwiadozy o isto-
tnej zmianie poglgddw w omawiane} aprawieaz. Nawet wizja Moj-
2esza byla odtad wyjasniana jako posérednie poznanie Boga. Nie-~
oo ostrozniej formuluje osad Fulbert Cayréd, méwigo, iz Augus-
tyn przyjmowal bezposrednie poznanie idei BoZyoh, ale uznal to
2a posdrednig wizje Boze) naturysa. Starochrzedolijatiski myéli-
olel byZ rzeocznikiem tjo0zenia 2ycia kontewmplatywnego 2z 2yoiem
aktywnym, Dlatego w jego rozumieniu kontemplaoja 2qozayka sig@
organicznie ze studium teologalnym, aktywnodoigq dusapastersks
i wewngtrznym nastawieniem duszy ku Bogu64. Bnile Portalié
w pokrewny sposéb wyjadnial atanowisko autora "Wyznaﬁ”es.
Czolowym rzecznikiem drugiej grupy augustynologéw jest
" Joseph Maréohal. On takse widzial istotny wpiyw Plotyna w okre-
sie miodziedozym Augustyna, ozego praykiadem jest opis stopni
doskonatodol zawarty w "De quantitate animae" 6. Pédiniej jed-
nak autor ohrzesdoijaniski zarsuoal pyochg autorowi Banead, po-
niewa? wiasnym wysiltkiem i bes taski Bozej pragngl zdobydé pel-
nig doskonato$0i®”, W przekonaniu Maréohala, biskup Hippony =
wyswoliwsay si@ spod wplywéw neoplatonizmu - dalej opowiadal
sig 3a mosliwodolq bezpodrednie] winivBoga. Oo:ywiloio, tego
rodsaju poznanie Stwéroy jest przywilejem udzielonym nieliosnys
ludzionee. Autor szosegélowo analizuje teksty "De Trinitate

62 R.,Arnou, Platonismo des Perea, DThC XXI, 2858-3392.

63 F.Cayré, La contemplation augustinionne, dz.oyt., 163-198.
270 ne

64 Tamze, 273-278.
65 B.Portalié, Sajnt Augustin, ds,oyt., 2335 nn,

66 J.Maréchal, EKtudes sur la psychologie des myatiques. da,
“oyt., II, isz an. Por, Plotyn, En., VI, 9,11.

91 g; Tiggitato 4, 15 »20, PL 42, 901. Por. J uaroonal dzs,.oyt.,
[ ®

68 J.Maréohal, tamze, 162-178,
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1 pééniejszych pism éw,.Augustyna, pragnqc wykazad, 2e nie pod-
wazajq one pierwotnej teazy o bezposrednim widzeniu Boga W trak-
" oie mistyoanej konteamplaoji

Ktlku'gutordw'zadmuJo‘stanowisko posrednie pomigdzy refe -
rowanymi dotad stanowiskami, Charles Boyer sadzi, ze éw.Augus-
tyn uznawat mozliwoéé hezposredniej wizji Boga. Bylo to jednak
widzenie Go w "obrazie" /per spooulum/, nie zaé samej natury
Boze) /per speciem/ 0. Ostrozniej wypowiada sig M.Olphe-Galliard,
lecs w zasadzie widzi u iv.Augustynu tak egzystencjalnie jak
doktrynalnio mistykg kontemplao]i Boga’r1

Chogo ocenid trafnosé referowanych opinii, nalezy odwo-
1aé siq do wypowiodzi samego #w,Augustyna, oméwionyoch z uwzgle-
dnieniem chronologii powstawania poszoczegélnych pism, aby stwie-
rdasié fakt ewentualnej eﬁoludJi doktrynalnej. "Wyznania", pisa-
ne w latach 397-400, wielokrotnie sygnalizuja fenomen przezyd
mistyoznych ‘autora. Niektére ioh fragmenty byly juz omawiane,
Interesujqce 84 dwie ﬁypowiedll zawarte w dziesigqtej ksigdze.
Oto pierusza ] nlohx nWgzedtem 1 zobaczylem stabym okiem duszy
mej ponad tym okiem 1 ponad mydla mojq éwiatio nieamienne. /.../
I uslyszglem, Jak sig slyssy sercemj i nie bylo calkiem powodu
do powgtpiewania; 1 thtvicJ watpitbym w to, e 1yjg, niz ze nie
ma brawdy' « Podobna jest tonacja innej wypowiedzi: "Przeto
tak stopniowo szediem od ciat do ozujqoe) przez oialo dusay,
/e../ aby dojéé do déwiatia, ktére Ja oblewalo. /.../ Tak doszia
do tego, co Jest w mgnieniu drigcego spojrzenia. Wéwezas to po~
2natem, 26 niewtdzialne TvoJe rzeomy zrozunialymi 9q prees rse-
" ozy stworzone; lecz nie mogtem zatrzymaé wzroku na tym widoku
1 pokonany stabodcig, wracajgo do zwyozajnych zajqé, machowujge
u siebie mile wspomnienia® 3. Oba teksty tgqczq elementy natu~
ralnej moetyki g wyraﬁha reminiscencjq przezyé mistyocznyoh, Na
obecnodé tych ostatnioh wskazuje opozyoja pomigdzy poznaniem

89 Tamze, 184-185.

70 Ch.Boyer, Essais anoiens et nouveaux,.., dz,oyt., 184 nn,
71 M.Olphe~Galltard, Saint Augustin, dz.oyt., 1920,

72 Confessiones 7,10,16, PL 32,742, POK 9,156,

73 Contessiones T,17,23, PL 42,745, POK 9 161,
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naturalnym i charyzmatycznym Boga. Ekstatyczna wizja Stwércy
trwa krétko, charakteryzuje si¢ szczegélng intensywnodcig prze-
zyoia, daje egzystencjalng pewnosd,

Nastgpnym dzielem éw,Augustyna, omawiajgoym problem kon-
templacjl Boga, jest "Komentarz do Ksiggi Rodzaju" napisany
w latach 401-414, Analizowane sq tam szczegélowo teofanie Sta-
rego 1 Nowego Testamentu, gidwnie wizje Mojzesza i1 éw.Pawla,
Opis pierwsze) teofanii zdradza wahania biskupa Hippony w spra-
wie teologicznej klasyfikacji ocharakteru wizji przywédocy naro-
du ilzraelskiego. Widzial on zresztg kilkakrotnie Boga: w krza-
ku ognistym, na Synaju, w namiocie, Pierwszgq z nich sw,Augus-
tyn zinterpretowatl jako widzenie za poérednictwem aniota74.
Spotkanie Mojzesza z Bogiem na gérze Synaj okreélone zostalo
Jako wizja "duchowa", to jest widzenie o profilu imaginatyw-
nym75. Nieco péinie) autor komentarza, majgc na myéli wizje w
praybytku namiotu, okresla nastgpujaco jej charakter: "I méwiil
Pan do Mojzesza twarzg W twarz jak méwi ktodé do swego przyja-
01915"76. Trudnodé stanowig stowa Mojzesza skierowane do Boga:
pokaz mi "chwatg Twojg", OdpowiedZ Boga jest negatywna: "Nie
bgdziesz mdgt ogladadé mojego oblicza, gdyz zaden ozlowiek nie
moze ogladad mojego oblicza 1 pozostaé pray zyoiu" /W3 33,20/,
Augustyn slusznie zauwazyl, 2e pragnienie Moj2esza nieizosta!o
catkowicie odrzucone., Odwolujgqo sig do Ksiggi Liczb /12,8-9/,
widzenie jego charakteryzuje jako bezposredni oglad Boga: “[5657
méwil do niego ustami do ust w naturze, a nie W zaga&ce 1 wi-
dzial chwaig Pana"77. Dalszy oigg komentarza wskazuje, 26 w wy-
padku Mojzesza ochodzilo o wizjq kontemplatywnq. Nastapiio mip-

74 Sermo 7,7, PL 38,66,

78 Podobnie zostaly zaklasyfikowane wizja Izajasza /6,1/ 1 éw.
Jana opisana w Apokalipsie, '

76 De Genesi ad litteram 12,26,55, PL 34,476: "Et locutus est
Dominus ad Moysen facie ad faciem, siocut quis loquitur ad
amioum suum',

77 Tamze, 12,27,55, PL 34,477: "0Os ad o8 loquar ad illum in
specie et non per aenigmata, et claritatem Domini vidit"
/Num, 12,8/,



nowiocie zawiesgzenie funkcjonowania wiadz zmyslowyoch, tajemni-
oza obecnodé wszechmocne) taski Bozej, wreszcie moment eksta~
-y780

Augustydski opis wizJi éw.Pawia /I Kor 13,12/ jest bar-
dzie) lapidarny i jednoznaczny. Okresla jq jako intelektualng
wigje Boga poznawanego w Jego naturze79. Nie byl to oczywidcie
stan naturalny, gdyz éw.Pawel pisatl o "trzeoim niebie" i "porwa-
niu", Kontemplacja Boga jest wyjgtkowym przywilejem udzielonym
oztowiekowi 1 stanem przeJdoiowyneo, oo wéznl jg od widzenia
uszozgéliwiajqoego zbawionych w niebie, '

Zagadnienie mozliwodol bezposdredniego widzenia Boga oma-
wiane bylo réwnies ok. 413 r. przez éw.Augustyna w lidcie 147
skierowanym do Pauliny. Zasadniozy tenor listu doskonale odda-
Jq stowa: "Niewidzialna jest wigo natura Boza"ei. W trakoie a-
naliz problemu znajdujemy wiele méwizce stwierdzenie autoras;
"Jest On /Bég/ niewidzialny ze swej natury, lecz jeéli choe -,
mokte byé widzialny, 1 tak Jak ohoe, Byl widzlany przez wielkg
llozbe ludzi: nie w swej naturze, lecz w takim aspekcie, w ja-
kim zechcial byé widziany" 2. List nie wykluoza mozliwosocl bez-
podredniego widzenia Boga w zyociu dooczesnym - dzigki speojal-
ne) lasoce, leocs pomija teohnikq Bozego objawienia. Autor listu
2aznaoczyl, %e warunkiem bezpodredniej wizji Boga jest trans-
formaoja moralno-rellgijna.culowiokaea. Tylko ludzie ozystego

78 Tamze, "HEst alienatus a carnalibus sensibus, ut merito
nesciat, siout apostolus ait, utrum in oorpore an extra
oorpus sit, ocum in illam rapitur et subvehitur visionem",

79 Tamze, 12,36,69, PL 34,484.

80 Tamte, 12,34,67, PL 34,483, Por. J.Maréohal, dz.oyt., 11,
173-178.

81 EBEpistola 147,8,20, PL 33,605; "Invioibilil est igitur na-
tura Deus",

82 Tamze, "Nam multi viderunt,sed quod voluntas elegit, non
quod natura formavit", Por,. Retractationes 2 141, PL 32,
847,

83 Bpistola 147,20,48, PL 33,618, Por. Enarrationes in psal-
mum 120,6, PL 31,1609,
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serca moga ogladaé Boga.

Omawiajqo zagadnienie ocharakteru wizji zwigzaneJ z.teo-
faniami Starego Testamentu, trudno pomingé traktat "De Tt;ni-
tate”, pisany w latach 400-419, Sw.Augustyn silnie akcentuje,
w tym daiele wyitaoznosé bezpodredniego widzenia natury Boze]
,zasﬁriezona dla zbawionych, Widzenie Boga w niebile tq-oglqh
niewidzialnej niezmiennej "substancji" 303584. W przekonaniu
" autora, Stwérca ukazal sig Adamowi jedynie w ludzkie) posta-

0185. NajwigoeJ kontrowersji budzi nastgpujqce stwierdzenie
éﬁ.Auguétyna: "Gdyﬁy Moj%esa tego nie powiedzial, to trzeba by
gnosid glupcéw, ktérzy utrzymuJé. Ze w przytooczonych siowach

i zdarzeniach oglgdal on oozyma swymi istotg Boga. Tu jednak
mamy najoogzywistszy dowéd, ze, mimo pragnienia, nie byld to

mu dane"se. Sens literalny wypowiedzi zdaje si@ wykluczad bez=-
‘poiredniq wizjg Boga w przezyoiu MojZesza. Joseph Maréchal sg-
dzi jednak, 2e tekst wykluoza jedynie mozliwoéé cielesnego wi-:
" azenia Boga®’. Zresztg chodzi w tej wypowiedzi o wizjg na Sy-
naju, oo nie podwaza tezy o bezposrednim widzeniu Boga przesz
Mojzesza podezas innych teofanii, Proponowana 1ntefpretaoja oy~
téwagegb tekstu nie jest bezpodstawﬂa. ale trudno nie dostrze-
gaé zmiany tonaoji biskupa Hippony w analizie teofanii., W Jego
przekonaniu "widzenia owe odbywaity sig za poéradnicpwem podlo-
glego zmianom stworzenia poddanego niezmiennemu Bogu i okazu-
'Jaocego Boga nie w Jego 1stbbte; ale w znakaoch i symbolaoh”sea
Sw.Augustyn, z biegiem uptywu lat biskupiego duszpasterzowa-
nia, obawial sig zatarcia transcendencji Bozej., Dlatego minima-
iizoﬁat rangg starotestamentalnyoch teofanii,

84 De Trinitate 1,13,30, PL 42,812,
* 85 De Trinitate 2,10,17-18, PL 42,855-857,

86 gg E:;nitate 2,16,27, PL 42,863, tium, M.Stokowska, POK
1 . : : :

87 J.Haréohal. Btudes sur 1la psychologle des mystiques, dz,
oyt.,, II, 185, Pewnym potwierdzeniem stusznodci takiej in-
terpretacji jest wyrazenie éw.Augustyna, 2e Mojzesz Yoczyma
swymi" nie mégk widziedé istoty Bozej.

88 De Trinitate 2,17,32, PL 42,866, POK 25,147,
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Nalesy jeszoze wspomnied o dwu wypowiedziach afrykariskie-
go mydéliciela, W "Komentarzu do Ewangelii éw. Jana" /lata 414~
417/ kilkakrbtnie‘zdawat g1¢ sugerowaé niemozliwosé bezpodred-
niej wizji Boga. Chodzi jednak prawdopodobnie o wizje cielesng,
ktéra ooczywidole nie jest mozliwa w odniesieniu do niematerial-
nego 1 transoendentnego Absolutuss. Tekst kontrowersyjny znaj-
duje sig fdwniez W traktacie "Contra Maximinum", napisanym w
428 roku, Autor stwierdza w nim, 2e 2aden ozlowiek nie widzial
Ynatury Boze), ani widzied nie jest zdolny"go. Jest to general-
na teza, nie zawierajqoa szczegétowej analizy ocharakteru teofa-
nii biblijnyeh,

Wypowiedzi éw,Augustyna nie zawsze 83 calkowiocie koheren-~
tne, Jednym 2z powodéw tego jest zapewne fakt, ze nie pozostawil
on usystematyzowanej teologii 2yoia wewngtrznego, kulminujgoce-
go sig w doéwiadozeniach mistyoznych., Oczywidcie, nie wyjaédnia
to oalkowicie rdéznioy, jaka dzieli pisma okresu wozesnego i ére-
dniego od traktatéw pisanych pod konieo zycia. Teoria o nagle]

" smianie pogladéw, odnoénie do zagadnienia bezpodredniej wizji
natufy Bozej, jest mato przekonujgoa. Przeciez "Komentarz do
Ksiegi nodzaJu"1 "0 Tréjoy" powstawply niemal w tym samym oza-
sie. Trudno tym niemniej negowad fakt stopniowej ewolucji pos-
tawy-Augustyna wobeo dyskutowanego zagadnienia, Pisma jJego poz-
~walajq siq domyélad, ze okres bezpoérednio po nawréceniu obfi-
towal w momenty mistyocznej ekstazy, PéZnie)sze lata, zwigzane

8 odpowiedzialnymi i wielorakimi obowigzkami duszpasterza -
biskupa, nie dawaly okazji do tego rodzaju przezyé. Pewng rolg
odegrala zapewne takze dbatoéd o teologiozhg poprawnodé, w wy-
niku ozego biskup Hippony przeakcentowal niepoznawalnodé wewngt-
rznej natury Bozej w 2yciu doozesnym, Nigdy jednak nie kwestio-
"nowal faktu teofanii opisanych w Biblii, ochoé z biegiem lat jak-

89 1In Joannis Evangelium tractatus 3,17, PL 35,1403: "Illud
/e../ 8ciatis quia omnia quae oorporaliter visa sunt [a Mo~
yse/ non erunt illa substantia Dei¥,

90 Contra Maximinum 2,12,2, PL 42,767-768,
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by zacieral ich specyfikq. Wydaje sig, 2e mysliciel afrykanski

- mimo geniuszu teologiczno-filozofiocznego - do ikoroca zycia

nie rozwigzal zadowalajgco zagadnienia kontemplacji Boga zacho-
dzqoej w dosdwiadczeniu mistycznym, Byl wielkim mistykiem chrze-
dcijariskim, ale byl takze éwiadomy niewyrazalnoécl tego rodza-

Ju przezydé w stownych formulach zwigzanyoh genetycznie ze dwia-

tem przygodnym,

Ks., Stanistaw Kowalczyk

COGNITION RELIGIOUS-~-MYSTICAL OF GOD ACCONIDING TO ST.AUGUSTIN
/Summary /

This article deals with a problem of religion first of
all from existential et noetic point of view, A religion can
be conceived as reconciliation with God /a moral sens/, as
consciousness of God /a philosophical sens/ or as true cult
of divinity /a theological sens/, Saint Augustin considers a
psychological structure of religious experience in which he
distinguishes many elements: a rational cognition, will’s
option and a participation of emations, The religious expe~ .
rience has also a noetic value because it 18 a knowledge of
truth about God oconnected and realised by a love. The second
part of article discusses a problem of mystiocal experience ao-
cording to St,Augustin, lle was in person one of the greatest
mystios of the Church, His writings /a description of the
scene at Ostia; Confession 10,27; Commentary to psalms 41 and
42/ shows that he experienced a mystical union with God., At
the end of the article the author treats a ocontroversial pro-
blem of character of the mystical experience. Some authors
/R.Arnou, F.Cayré/ say that according to St.Augustin a mysti-
cal ecstasy is only a mediate vision of God. An analysis of
St.Augustine 8 descriptions of theophanies shows thhat he con-
ceived a mystical experience as a immediate cognition of God.





