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PRZEDCHRZESCIJANSKIE ,,ACTIO”
I ,CONTEMPLATIO”
A
LVITA ACTIVA” I ,VITA CONTEMPLATIVA?”
U SW. GRZEGORZA WIELKIEGO

Problem wzajemnych relacji migdzy wewnetrznym zyciem czlowieka
a jego aktywnoscia zewnetrzng stanowi istote duchowego zycia wspéi-
czesnego czlowiekai. Nalezy zaznaczyé, ze nauka Grzegorza Wielkiego
na temat kontemplacji i dzialania nie jest czym$ nowym, gdyz istota
tego zagadnienia nurtuje ludzkodé od zarania jej dziejéw,

I. "ACTIO" I "CONTEMPLATIO" W CZASACH PRZEDCHRZESCIJANSKICH

Idea relacji miedzy wewngtrznym a zewnetrznym zyciem czlowie-
ka siega swym poczatkiem czaséw homeryckich, Juz bowiem Homer w swym
poetyckim dziele pisal, ze Fojnikes, wychowawca Achillesa, nauczyl
go "jak byé mistrzem w sztuce slowa 1 sprawcag dzialania"z. Homeryckie

1 Por., H.Wéjtowicz, Theoria i praksis w traktacie "Zycie Mojzesza®
év, Grzegorza z Nyssy, RH 30/1982/ z.3, 73.

2 Ilias IX 443: "/.../ pvbwvte pntfip? E&fevar mpnutfipa te Epywv.
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wyrazy: pntfip i Tmpuifp mozna zestawié ponizej w literaturze
greckiej z wyrazami: Ocwpla 4 mMpaZiLC na okredlenie "slowa" i "ezy-
nu", "teorii" i "praktyki", "kontemplacji" i "dzialania", "refle-
ksji® 1 “pracy"‘; Istote tego zagadnienia spotyka sig¢ takze u misty-
kéw wszystkich czaséw i wszystkich religii, ktérych wyrdéznia daze-
nie do zjednoczenia z béstwem - unio mystica. Dazenie to uzewng-
trznia si¢ w rézny sposéb, a jednym z nich jest kontemplacjasy Pod-
stawowym warunkiem zjednoczenia z béstwem, obok refleksyjnej dzia-
talnoéci wewnetrznej, byla zawsze koniecznosé wyrzeczenia sig wias-
nego "Ja“6¢ Ten proces zdyscyplinowania wewnetrznego czlowieka byi
poréwnywany do "drogi", prowvadzacej z tego éwiata do édwiata wyz-
szego., Koncepcja "drogi", ktéra trzeba przejéé cnotliwie /di are-
tes/ 1 pracowicie przez pokonywanie réznych trudnosci, by dostaé
si¢ do nieba i prowadzié tam zycie w zjednoczeniu z béstwem, zawar-
ta jest m.in. W przeméwieniu bogini Bris, zachecajacej Dionizosa

do zwycieskiej walki z wodzem bezboznych Induséw - Deriadesem,
ktére czytamy w epickim poemacie Nonnosa:

"Nie ma dostgpu do mieszkania w niebie bez ciezkiej pracy.
Droga szczesliwych nie jest tak tatwa. Bo tylko cnota

Za wolg bo%g wyznacza szlak na firmament niebieski,

Znied wiec 1 ty rozmaite trudnosci, bo przeciez i_Hera,
Mimo zawiéci, zapowiada ci niebiarski dwér Zeusa"7,

Ten sam motyw "drogi" zawiera braterskie upomnienie Hezjoda, skie-
rowane W jego "Pracach i dniach"™ do Persesa:

"Ale na drodze do cnoty pot potozyli niebianie,
Diuga i stroma, i zrazu nierdéwna jest droga do cnoty.

.3 Ilias IX 445; Odyssea VIII 162,

4 Por, H,W6jtowioz, Theoria i praksis u Orygenesa, RH 30/1982/
z.3, 65 n,

5 Por, H,Wojtowicz, RNola modlitwy w mistyce w dwietle wypowiedzi
greckich 0jcow Kosdciota ze szczegélnym uwzglednieniem wypowie-
dzi o modlitwie Orygenesa i Grzegorza z Nyssy, w: Mistyka w zy-
ciu czlowieka, praca zbiorowa pod red. W.Stomki, Lublin 1980, 113,

6 H.Wéjtowicz, Z hellerdskich nurtéw mistycznych, w: Mistyka w zy-—
ciu czlowieka, dz.cyt. 43.

7 Dionysiaca XX 94-98, ttum., H.Wéjtowicz, Z hellenskich nurtdéw
mistyeznych, art.cyt. 44,
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Lecz gdy ktod dojdzie do szczytu nie tracac od razu ochoty,
Staje sig latwa zupelnie, cho¢ sil wymagala z pocz3tku"®,

Jednosé kontemplacji i dzialania obrazujg takze misteria
hellenskie, ktére zawierajy dwa istotne elementy., Jednym z nich jest
nakaz zachowania milczenia o naukach tajemnych, ktéry z jednej stro-
ny ma strzec przed profanacjg obrzqdug, z drugiej zas stwarza od-
powiednie warunki do kontemplacji, w wyniku ktérej czlowiek dozna-
Je wyzszego oéwieceniaio. Drugim elementem tajemnych misteridw jest
obietnica zbawienia /owtnpfa / Wtajemniczonych. Zbawienie zaé pole-
ga na uwolnieniu spod przemocy przeznaczenia/etpapugvn VA ztych po-
teg kosmicznych 1 dmierci przez zapewnienie mozliwosci przekrocze-
nia Hadesu bez calkowitej zagtady i mozliwosci trwania w tamtym
éwiecie W zjednoczeniu z béstwem. Takie zbawienie mial gwarantowaé
Jednorazowy obrzg¢d wtajemniczenia / pdnoig /11.Podobne mys$1li znaj-
‘dujemy w misteriach eleuzyniskich, dionizyjskich, orfickich 1 w ta-
Jemnych naukach pitagorejskichiz.

Idea upodobnienia sig czlowieka do Boga /Suolooic €l / WwWys-—
tgpuje wyraznie u Platona, ktéry powrdét duszy do swego poczztku
uwazal za cel zyciaia. Akademia Platoriska rozwigzana w 529 r, przez
cesarza Justyniana jest dzisiaj uwazana obok Kret,yi4 za jedno z czo-
towych miejsc zycia kontemplacyjnego starozytnych Grekéwis. Ta szko-
la kontemplacji, zlaczona scisle z kultem religijnym i filozofiga,
nadala ludzkiemn dziataniu znamig¢ etycznego dobra i celowoéciie. yy—

8 Erga kai hemerai 289-292, ttum, W. Steffen /Hezjod, Prace i dnie,
Wroclaw 1952/,

9 Por, H, Wéjtowicz, Z helleriskich nurtéw mistycznyeh, art, cyt. 42,

10 Por. H, Wéjtowicz, Rola modlitwy w mistyce, art. cyt. 113n.

11 Por. H, Wéjtowicz, Z hellenskich nurtéw mistycznych, art. cyt.
42-43,

12 Tamze, 44-51.
13 Tamze, 52,
14 Tamze, 41.

15 J. Ratzinger, Interpretation - Kontemplation - Action, "Inter-
nationale Katholische Zeitschrift" 2/1983/ 175,

16 Tamze.
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nikajace za§ z zycia kultycznego Akademii takie wartodci, jak:
prawda, dialog 1 wolno$é sa do dzisiaj rozwijane przez chrzesdci-
Jariskg koncepcjg@ zycia aktywnego i kontemplacyjneg017.

Rola starozytnej Stol polegata wedlug Seneki na przygotowaniu
czlowieka do kontemplacjiis. Refleksyjna natura ludzka domaga sig
bowiem réwniez dziatania, co Seneka wyrazii: "Natura nos ad utrum-
que genuit, et contemplationi rerum et actioni"ig. Przez "contem-
platio™ rozumie Seneka pierwiastek racjonalny, ktéry nadaje ludzkie-
mu dziataniu charakter refleksyjny 1 doskonalyzo. Te samg mysl wy-
razaly réwniez rzymskie nurty mistyczn921.

Nalezy podkreslié, ze zasada jednodci tych dwéch plaszczyzn
ludzkiego dzialania wplywa takze na etos narodéw i spolecznoécizz.
Uczeni dopatrujg sie przyczyn upadku wielkich imperiéw m.in, W za-
k}éceniu réwnowagi miedzy dziataniem a refleksjqzs. Istota chrzed-
cijanskiej dyscypliny wewngtrznej polega réwniez na zwracaniu sie
do Boga podczas aktywnosci i modlitwy, na patrzeniu w kierunku Chrys-
tusa, na braniu pod uwage wymagan pracy W nowoczesnym swiecie 1 za-
pewnieniu miejsca na modlitwe w samym sercu ludzkiej aktywnoséci
b 8 zaangatowaniu24.

Jednoéé zycia aktywnego i zycia kontemplacyjnego, pracy i mod-
1itwy, wyczuwana juz przez dawnych Grekéw i Rzymian /kulty misteryj-
ne/, znajduje swe odbicie w dzisiejszej liturgii, Liturgia wspéi-
czesna, chociaz w swej istocie jest akeja / Epyov/ ,Przewiduje licz-
ne momenty ciszy przeznaczone na osobistg refleksje”™ . Milczenie

17 Tamz2e, 175-1T79.

18 Por. M.,Babifski, "Actio" i "contemplatio™ w prozie Senexi Mtod-
szego, mps BKUL, Lublin 1984, 13.

19 De otio 5,1,

20 Por. M.Babinski, "Actio"™ i "contemplatio", dz.cyt, 13.

21 S.Sojka, LXXX Zjawd Polskiégo Towarzystwa Filologicznego, "Vox
Patrum® 4/1984/ z.6-T, 470-4T4.

22 Por. S.Witek, Zagadnienie wedytacji w kulturze religijnej Ty-
betu, w: Homo Meditans, praca zbiorowa pod red. W.S}omki, t.1:
Medytacja, Lublin 1983, 31-42,

23 Por. P.Guirand, Rzym, tium, J.L.Poptawski, Warszawa 1896, 136-
191,

24 Por, HW6Jjtowicz, Z hellerskich nurtéw mistyecznych, art.cyt, 73,

25 Por. Z.Wit, Liturgia jako miejsce medytacji chrzescijadskiej,
w: Homo Meditans, t.1, dz.cyt. 93.
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liturgiczne okreélane dzié jako "pars oelebrauonis"26 nadaje sens
brakowi haltasu, ozynigc czlowieka bardziej wrazliwym na obecnodé
Boga i potrzeby bliénleg027. Jak wielkie znaczenie dla rozwoju
wapdlozesnego czlowieka 1 dwiata ma jedno$é dziatania i kontempla-
oji, modlitwy i pracy éwiadezy encyklika Ojca Swigtego Jana Pawla II
o praoy ludzkiej "Laborem exercens” z dnia 14 wrzeénia 1981 rokuzsf
Jest to lektura dla wspélczesnego ezlowieka, ktéry zaczyna odczuwaé
tesknote za ciszg oraz poszukuje sensu dla swej codziennej aktywnod-
ei,

Doktryna Grzegorza Wielkiego na temat 2ycia czynnego jako
"drogi® do Boga 1 2ycia kontemplacyjnego jako religijnej refleksji
w dalszym ciggu jest takze aktualna w dzisiejszym éwiecie doskona-
le urzeczowionym i pozbawionym tgsknot pozaempirycznychzg. Niniej-
szy artykul ma na celu przedstawienie pogladéw Grzegorza Wielkiego
na temat terminéw "actio" i "contemplatio®, ktdére wystepuja w jego
pismach, Zadaniem podjetej analizy bedzie réwniez podanie odpowie-
dzi na pytanie, w jakim stopniu Grzegorz Wielki ukazal ten problem
oraz na ile oryginalne byly jego dociekania w odniesieniu do zwigzku
zachodzacego mig@dzy "actio™ i "contemplatio". Grzegorz Wielki uzy-
wajge termindéw: "aectio®™ i "contemplatio™ ukazuje dwie plaszczyzny
ludzkiego zycia: pierwszg z nich okredla terminem "vita activa",
druga zaé terminem "vita oontemplativa"ao. Dlatego tez w przedsta-
wianiu poglgdéw Grzegorza posltuzymy sig¢ sformulowaniami: "vita
aetiva® jako odpowiednik "actio" i "vita contemplativa" jako odpo-
wiednik "contemplatio,

II. POJGCIE I ZNACZENIE ZYCIA CZYNNEGO /"VITA ACTIVA"/
WEDLUG GRZEGORZA WIELKIEGO

Klasycznymi wypowiedziami Grzegorza Wielkiego, antérymi roz-
poezyna on rozwazania na temat "actio" i "contemplatio" sg stwier-

26 Missale Romanum Institutio Generalis, Romae 1970, 23.
27 Por. Z.Wit, Liturgia jako miejsce medytacji, art.eyt. 93,
28 Por. 27 punkt tej Eneykliki.

29 Por. S.Witek, Zagadnienie medytaecji w kulturze religijnej Ty-
betu, art.cyt. 42,

30 H,Wéjtowioz, Nauka o wierze w 2yciu czlowieka wedlug Ojcéw



- 22 -

dzenia:

“Duae etenim vitae sunt, in quibus eos /sc. hemines/
omnipotens Deus per saeérum eloquium erudit, activa
videlicet et contemplativa®

Te dwa sposoby 3ycia sg tak sciéle zZe sobg zwigzane, %e stanowig
organiczng calosé:

"Duae quippe vitae, activa videlicet et contemplativa,
cum servantur in mente, quasi duo oculi habentur in
facie. Dexter nangue oculus vita contemplativa est,
sinister aetiva®3d

Wzajemny zwiazek oraz podporzadkowanie tych dwéch form zycia za-

pewnia czlowiekowi "bonus ordo vivendi®:

"Sed sciendum est, quia sicut bonus ordo vivendi est,

ut ab, activa in contemplativam tendatur, ita plerumque
utiliter a contemplativa animus ad activam refleetitur,

ut per hoc quod ggntemplativa mentem accenderit, perfectius
activa teneatur"

1, Zyclie czynne jako droga do 3y =-

cia kontemplacyJjnego. Zanim przejdziemy do oméwie-
nia 2ycia aktywnego jako swego rodzaju drogi do 2ycia kontemplacyj-
nego, wyodrebnimy najpierw te teksty, w ktérych Grzegorz Wielki uj-
muje 2ycie czynne i kontemplacyjne jako jedna organiczng calosd,
Grzegorz stwierdza, Ze te dwa sposoby zycia istniejg nie tylko od
przyjécia Pana na ziemi@, lecz mialy miejsce juz w ozasach Patriar-
chéwa‘. Trudno§é utrzymania réwnowagi miedzy 2yciem aktywnym a kon-
templacyjnym jest wynikiem grzechu pierworodnego. Bég stwarzajac
czlowieka, obdarzyl go zdolnodcia osiggania najwyzszej kontemplacji

31

33
34

taciniskich, w: Homo Meditans, t.6 /art. w druku/,
Homiliae in Ezechielem II 2,7, CCL 142,229,
Moralia VI 37,57, CCL 143,327.

Homiliae in Ezechielem II 2,11, CCL 142,232,

Tamze, II 4,11, CCL 142,266: "/.../ sanctis patribus ante legem
activa et contemplativa vita non defuit®,
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i Zadne z10 nie bylo w stanie odwrécié go od mitoseci Stwéroyas.
Czlowiek jednak nie utrzymal sie¢ w tym stanie i1 fakt ten postawil
g0 wobec dwéch przeciwstawnych sobie sytuaeji: bedgc w spoczynku
pragnie dziatania, w czasie dzialania wzdyeha za spoczynklemae.
Nastepstwem tego jest niepokéj ducha 1udzk10g031. W tej sytuacji
ozlowiek nie tkwi jednak w postawie biernej, lecz rozpoczyna zmud-
ny wysilek w celu odzyskania utraconej réwnowagli migdzy “actio™

a "contemplatio®, To spostrzezenie pozwala na lepsze zrozumienie na-
kreslone) przez Grzegorza koncepcji zycia chrzedcijariskiego, ktére
nie jest statyczne, ale na wsgkrosd dynamiczneaa. Zdaniem Grzegorza
akty zycia czynnego nalesg do zycia kontemplacyjnego wtedy, gdy
czlowiek uwaza 2ycie aktywne za droge do kontemplacji. Zycie aktyw—
ne bowiem zostaje w wysokim stopniu podniesione i uwzniodlone, je-
2el1 odbywa droge w kierunku wolnodci duchowej, zajmujgc si¢ nie
tylko rzeczami doczesnymi, lecz takze wiecznymi“ . W stosunku do
2ycia kontemplacyjnego, zycie aktywne zajmuje pierwszorzedne zna-
czenie, co podkredla uzywana czesto przez papieza zasada: "Actio-
nis namque tempus primum est, contemplationis extremum"4o. Pierwszer-
stwo, jakie Grzegorz przypisuje 2yciu aktywnemu, nalezy rozumieé

w ten sposéb, %e dzigki zyciu aktywnemu czlowiek oczyszcza sig od
swoich blednych postaw. W tym tez znaczeniu nalezy rozumieé okred-

35 Moralia VIII 10,19, CCL 143,395: "Ad hoc namque homo conditus
fuerat ut stante mente, in arcem se contemplationis erigeret,
et nulla-hunc corruptio a conditoris sui amore declinaret™, -

36 Tamze, 395-396: "Qui nunc, quia conditionis suae soliditate non
figitur, alternantis semper desiderii motu variatur, ut et quie-
tus actionem desideret et occupatus ad otium anhelet™.

37 Tamze, 396: "Quia enim fixa mens stare cum potuit noluit, stare
iam non valet cum volet, Conditoris quippe sui contemplationem
deserens, salutis suae fortitudinem perdidit, et quolibet po-
sita, semper aegra alium locum quaerit".

38 Por. S.Rosik, Finalizm zycia chrzedcijariskiego w swietle twér-
czoscl papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980, 181.

39 Homiliae in Ezechielem I 3,13, CCL 142: "/,../ activae vitae
iam valde est latior atque sublimior, quae ad quandam mentis
libertatem transit, temporalia nen cogitans sed aeterna".

40 Moralia VI 37,60, CCL 143,329,



- 24 =

lenie 3ycia aktywnego jako 'sepulcrun"‘i. Doniosle znaczenie ma
tutaj éwiczenie sig w cnooie‘z. "Bonus ordo vivendi™ wymaga bowiem,
aby oczlowiek: "/.../ prius mens exsudet in opere et postmodum refici
debeat per contemplationen“‘a. Grzegorz kladzie mocny nacisk na obo-
wigzek éwiczenia umystu, bodacego "principium" wszelkiego dziala-
nia“
konuje sie nagle, lecz w sposéb systematyczny 1 stopniowy‘s. Powyz-:
s8ze wypowiedzi Grzegorza na temat 2ycia czynnego i kontemplaecyjnego,
jako podstawowych wyznacznikéw rozwoju osoby ludzkiej, pozwalajg
wige na wyodrebnienie zycia aktywnego jako drogi, ktérg oczlowiek
"quotidie" powinien zmierzaé "in altum“‘s.

. Wspominany proces oczyszczania sie od tego, co zle, nie do-

2, Zyoie czynne jako dar Bo zy. Grzegorz
Wielki nie przypisuje poszczegdlnych przejawéw zycia aktywnego wy-
tqcznie czlowiekowi, bo calte ludzkie dzialanie jest wedlug niego ins-
pirowane przez Boga47. W zwiazku z tym liczy sie on z mozliwodcig
kolizji miedzy Bozym nakazem dziatalnosci, a ludzkimi pragnieniami.
Cheé ludzka musi w takim przypadku ustgpié, gdyz tajemnicze zbaweze '

41 Tamze, VI 37,56, CCL 143,325: "Activa quoque vita sepulcrum est
quia a pravis nos operibus mortuos tegit".

42 Tamze, VI 37,60, CCL 143, 329-330: "Unde necesse est ut perfeetus
quisque prius virtutibus mentem exerceat atque hanc postmodum in
horreum quietis condat",

43 Tamze, 330.

44 Tamze, II 52,82, CCL 143,109: "Quid vero per caput nisi ea,
quae principale uniuscuiusque actionis est, mens ipsa signa-
turl”

45 Tamz2e, XXII 19,45, CCL 143A, 1125: "Nemo autem infima deserens,
repente fit summus, quia ad obtinendum perfectionis meritum,
dum eotidie mens in altum ducitur, ad hoe procul dubio velut
ascensionis quibusdam gradibus pervenitur",

46 Tamze,

47 Tamze, XVIII 43,70, CCL 143A, 935: "Sic itaque aliquando con-
tingit ut qui solam ccelestem patriam diligunt, terrenae patriae
curis subiacere videantur. Quorum tamen ministerium a pravorum
operibus plerumgue in actu, nonnumquam vero ante supernum iudicem
in sola cogitatione discernitur®,
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Plany Boga sa obowiqzujqce‘s. Bég jednak wzywajge czlowieka do akty-
wnosci liczy sie z jego pragnieniem‘ . Czlowiek zadé nie moze gsacho-
waé sig biernie wobec Bozej propozyeji, lecz winien dokonaé zwrotu
do gtebi swej wewnetrznej jaZni, by zasiggnaé rady, czego od niego
wymaga tajemnicza wola Boza. Skoro pozna, Ze powinien podporzadko-
waé sie¢ najwyzszym wymaganiom, wtedy jest réwniez zdolny poddaé swe
serce pod jarzmo Bozej opatrznoéciso. Ten Bozy nakaz, jakl wigze

sle z 2yciem aktywnym ezlowieka, utozsamia Grzegorz z laskg Boz3.

W Jednej z "Homilii do Ezechiela" dokonujgec zestawienia zycia aktyw-
nego 1 kontemplacyjnego papiez nasz wyraznie zaznacza, ze te dwie
formy 2ycia ludzkiego sg darem kaskisi.

Z 2yciem aktywnym lgczy Grzegorz dzialalnosé Ducha Sw,., ktéra
konkretyzuje si¢ w jego daraohsz. Dary te umozliwiaja wewngtrzne
oczyszczenie czlowieka oraz wspomagaja jego aktywna dzialalno$é.
Autor nasz poréwnuje dary Ducha Sw. do siedmiu synéw Jobass. Kazdy
z tych daréw wytwarza w nas, jego zdaniem, okreélong postawe moral-

n454. Zycie zad czynne dopiero wtedy osiaga swéj cel, jezeli do-

48 Tamze, V 4,5, CCL 143,222: "Desiderant quippe mortificare se
funditus atque ab omni vita gloriae temporalis extinguere; sed
occultis saepe Dei iudiciis vel praeesse in regimine vel, occu-
pari iniunctis honoribus compelluntur",

49 Tamze: "Mira enim divinitatis pietate agitur, cum is qui per-
fecto corde ad contemplationem tenditur, humanis ministeriis
occupatur; ut et multis infirmioribus eius mens perfecta profi-
ciat et quo se ipse imperfectum respicit, inde ad humilitatis
culmen perfectior assurgat”,

50 Tamze, XVIII 43,70, CCL 143A, 936: "/.../ sed timentes occultas
dispensationes Dei, tenent quod fugiunt, et exercent quod vitant.
Intrant enim ad cor suum, et ibi consulunt quid velit occulta
voluntas Dei; seseque subditos debere esse summis ordinationibus
cognoscentes, humiliant cervicem cordis iugo divinae dispensa-
tionis",

51 Homiliae in Ezechielem I 3,10, CCL 142,38: "Et cum utraeque
vitae ex dono sint gratiae /.../".

52 O roli, Jakg Grzegorz przypisuje siedmiu darom Ducha Sw, por.
A.Mitterer, Die Gaben des Hl. Geistes nach der VAterlehre,
ZKTh 49/1925/ 551-558.,

§3 Moralia I 27.38, CCL 143,45: "Septem quippe nobis filii nascun-
tur oum per conceptionem bonae cogitationis, Sancti Spiritus
septem in nobis virtutes oriuntur®,

54 Tamze, I 32,44, CCL 143, 48-49: "Filii per domos convivium faciunt
dum virtutes singulae iuxta modum proprium mentem paseunt /.../.
Dies enim uniuseuiusque filii est illuminatio uniuscuiusque
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¥aczone do niego dary Ducha S$w, przybiora aktywng postaé, Aktyw-—
nosé te Grzegorz uwypukla przy pomocy form czasownikowyoh: "re-
ficere", "penetrare", "illustrare", "prohibere", "replere", "ap-
ponere®, "superare", "premere"ss.

Z zyciem aktywnym cztowieka nalezy réwniez powigzaé trzy
enoty teologiczne, ktére nasz papiez utozsamia znéw z cérkami Joba,
Komentujge te¢ ksiege podkrefla, 2e synowie Joba nie ucztowall sa-
mi, leez zaprosili do siebie swoje trzy siostryse. Dynamizm tych
cnét towarzyszy zyciu akéywnemu 1 prowadzi je do kqntemplacJ157.
Przedstawiona specyfika zycia aktywnego nie ogranicza aktywnosdci
do écidle okreslonego stanu, na.przyklad zakonnego, ktéremu odpowia-
datoby pelnienie uczynkéw mitosiernych pod wptywem mitosci, choé

wchodz3 one w wewn@trzng jego strukturess, lecz ujmuje ja jako pod-

virtutis /.../. Sapientia ergo in die suo convivium facit quia
mentem de aeternorum spe et certitudine reficit. Intellectus

in die suo convivium parat, quia in eo quod audita penetrat,
reficiendo cor, tenebras eius illustrat. Consilium in die suo
convivium exhibet quia dum esse praecipiten prohibet, ratione
animum replet. Fortitudo in die suo convivium facit quia dum
adversa non metuit, trepidanti menti cibos confidentiae apponit.
Scientia in die suo convivium parat quia in ventre mentis igno-
rantiae ieiunium superat. Pietas in die suo convivium exhibet.
quia eordis viscera misericordiae operibus replet. Timor in die
suo convivium facit quia dum premit mentem ne de praesentibus
superbiat, de futuris illam spei cibo confortat",

55 Tamze, j.w.

56 Tamze, I 33,46, CCL 143, 49-50: "Cum virtutes nostrae in omne
quod agunt, spem, fidem, et caritatem eiunt, quasi operatores.
£i1ii1, tres ad convivium sorores vocant ut fides, spes et eari-
tas gaudeat in opus bonum quod unaquaeque virtus administrat®,

57 Tamze, 50: "Quae quasi ex cibo vires aceipiunt, dum bonis ope-
ribus fidentiores fiunt; et dum post cibum contemplationis
rore infundi appetunt, gquasi ex poculo debriantur",

58 Por., S.Frank, Actio und Contemplatio bei Gregor dem Grossen,
"Trierer Theologische Zeitschrift" 78/1969/ 283-295,
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stawe dalszego rozwoju dostepng kazdemu czlowiekowi, Ten dalszy
rozwéj czlowieka dokonuje sie przez kontemplacje 1 dzigki niej
osigga swoja pelnig. Nalezy jednak jeszcze raz zwrdécié uwage na
fakt, Ze chociaz "vita activa in usu praesentis operis labofat“sg,
to jednak "prior est tempore quam contemplativa, quia ex bono opere
tenditur ad contamplationem'ﬁo. lealizacja 2ycia aktywnego tak

W jego strukturze zewnetrznej, jak i wewnetrznej jest warunkiem
zycia kontemplacyjnegosi. Wtadciwy porzadek zycia polega, zdaniem
Grzegorza na tym, by od aktywnego zycia przejsé do kontemplaojisz.
Papiez bowiem stwierdza, Ze przed tym, kto poskromit w sobie bunt
ciata stoi zadanie, by gorliwie éwiczyé ducha przez dobre uczynki,
a kazdy, kto rozszerzyl przez nie swego dhcha, stol przed zada-

niem, by skierowaé go ku wewngtrznej kontemplachsa.

III. POJECIE, RODZAJE I ZNACZENIE 2ZYCIA KONTEMPLACYJNEGO
/VITA CONTEMPLATIVA/ WEDLUG GRZEGORZA WIELKIEGO

Przejdcie od zycia aktywnego do kontemplacyjnego oraz wzajem-—
ne przenikanie obu form Zycia niesie ze sobg wiele powaznych i trud-
nych problem6w64. Swiqty Grzegorz podejmujac to zagadnienie stwier-
dza, Ze B6ég, ktéry sam w sobie jest spokojem ~, zapragnal, aby stwo-
rzony na jego podobiedstwo czlowiek byl réwniez nacechowany stanem

59 Homiliae in Ezechielem I 3,9, CCL 142,37,
60 Tamze,

61 Tamze, II 2,10, CCL 142,232: "/,../ ante activa agitur, ut ad
contemplativam postmodum veniatur",

62 Tamze, II 2,11, CCL 142,232: "Sed sciendum est quia sicut bonus
ordo vivendi est ut ab activa in contemplativam tendatur".

63 Moralia VI 37,56, CCL 143,325: "Quisquis ergo iam in se contume-
lias carnis edomuit, superest ut mentem per studia sanctae opera-
tionis exerceat. Et quisquis iam mentem per sancta opera dilatat,
superest ut hanc usque ad secreta intimae contemplationis exten-
dat",

64 Por. C.Butler, Western Mysticism, The Teaching of St.Augustine,

Gregory and Bernard on Contemplation and the contemplative Life,
London 1922, 48,

65 Moralia XII 3,4, CCL 143A, 630: "Quis enim valet Deo recedente
quiescere, cum solus ipse sit requies; et a quo quisque quanto
longe fuerit, fit tanto et inquietus?"
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spokoJueG. Ten zad stan spokoju ”quies"61 wynika z kontemplacji
Stwércy, ktérej w sposéb nieodiaczny towarzyszy nitosé%8, Poszukiwa-
nie obrazu Boga ma cechg postawy stalej - "stante mente"ﬁg, a kon-
templacja Stwércy dokonuje sie W tajemniczym wnetrzu ludzkiego du-
cha70. Kiedy jednak czlowiek "pedem ad culpam movit, a dilectione
conditoris in semetipsum protinus cecidit"71.

Powyzsze stwierdzenia okredlajg u Grzegorza ostateczna podsta-
we mozliwodci, a takze trwalosdci kontemplac3172. Kiedy czlowiek nie
tylko okiem ciala, lecz réwniez okiem duszy wpatruje sie W pewien
przedmiot oraz czyni to z milosci, wéwczas wystepuje u niego kon-
templacja tego przedmiotu. Kontemplacja zatem jest duchowym zapa-
trzeniem si¢ w umilowany przedmiotTa.

Analiza wyrazu "contemplatio" oraz jego pochodnych pozwala na
wyodrebnienie pewnych rodzajéw kontemplacji, jakimi posiugiwal sie
Grzegorz Wielki. Najogélniej kontemplacje, o ktérej méwi, mozna po-
dzielié na indywidualng i zbiorowa., W ramach kontemplacji indywidual-
nej da si¢ wyodrebnié kontemplacjg realnej rzeczywistodei, kontempla-
cje wartodci transcendentnych i1 kontemplacj¢ mistyczna. Kontemplacja

66 Tamze, XXIX 10,21, PL 76,488 C.
67 Tamze, IV 28,54, CCL 143,198.

68 Tamze, VIII 10,19, CCL 143,395: "Ad hoc namque homo conditus
fuerat ut stante mente, in arcem se contemplationis erigeret,
et nulla hunc corruptio a conditoris sui amore declinaret";
tamze, VIII 18,34, CCL 143,406: "Ad contemplandum quippe Crea-
torem homo conditus fuerat ut eius speciem semper quaereret,
atque in solemnitate ilius amoris habitaret",

69 Tamze, VIII 10,19, CCL 143,395,

70 Tamze, IV 28,54, CCL 143, 198-199: "Nunc enim dormiens silerem
et. somno meo requiescerem, id est intra secretum mentis ad con-
ditoris contemplationem secederem /.../".

71 Tamze, VIII 10,19, CCL 143,395, »
72 S.Rosik, Finalizm 2yocia chrzescijaidskiego, dz.cyt. 67T.
73 J.Ablewicz, Bozy dar kontemplacji. "Currenda" 134/1984/ 174,



- 29 =

transcendentna dzieli sie na kontemplacje nabytg, kontemplacje wla-
ng 1 tzw, "alta contemplatio", Wartodci transcendentnych dotyczy
takie kontemplacja zblorowa, nazywana te homiletyczna. Analiza tres-
ciowa wyrazu "contemplatio®™ pozwala na sformulowanie wniosku, ze
kKontemplacja u Grzegorza Wielkiego jest ukierunkowana przede wszyst-
kim na oglgdanie Boga. Stara sig¢ on ukazaé réine aspekty te] samej
rzeczywistodci, uciekajgc sie do pojeé zblizonych do siebie 1 wza-
Jemnie sig uzupeiniajgcych. J.Leclercq zestawil je w nastepujacy
sposéb: Aestuare, anhelare, inardescere, incalescere, suspirare,
aeterna concupiscere, coelestia desiderare, flagrare desiderio, ad
aeterna festinare, ad aeternam patriam mente transire, coelestia
sublimare, ad ceelestia levare, ad excelsa transire, ad superna
evolare, ad patriam tendere, in aeterna appetere, in coelestibus
delectari, ad sublima sublevari, sese ad coelestia erigere, solis
desideriis aeternis inhiari, spe coelestium gaudiorum mentem rele-
vare'74. Tak wige termin "contemplatio" oraz wszystkie jego pochod-
ne i1 synonimy oznacza)a u naszego papieza kontemplacje religijna.
Dzigki takiej kontemplacji czlowiek stopniowo i z wysilkiem prze-
kracza ziemig, aby wpatrywaé¢ sie z milosdcia w samego Boga i Jego
prawde75.

Grzegorz nie podaje $cisltej definicji zycia kontemplacyjnego,
lecz wskazuje na konkretne jego przejawy:

"Contemplativa vero vita est caritatem quidem Dei proximi
tota mente retinere, sed ab exteriore actione quiescere,

80ll desiderio Conditoris inhaerere, ut nil iam agere libeat,
sed, calcatis curis omnibus, ad videndam faciem sui Crea-
toris animus inardescat, ita ut iam noverit carnis cor-
ruptibilis pondus cum maerore portare, totisque desideriis
appetere 1l1lis hymnidicis angelorum choris interesse,
admisceri coelestibus civibus, de aeterna in conspectu

Dei incorruptione gaudere™ 6,

T4 J.Leclercq, Un centon de Fléury sur les devoirs des moines,
"Studia Anselmiana" 20/1948/ 90,

75 Por, J.Ablewicz, j.w. 174,
76 Homiliae in Ezechielem II 2,8, CCL 142,230,
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Zycie kontemplacyjne, zaktadajac obowigzek mitodci Boga i bliZznie-
go, wyklucza wigc tym samym wszelka biernosé, w swej zadé wewngtrz-
nej strukturze, odznacza sig aktywnoscia .Aktywno$é ta polega na
otwarciu sic czlowieka w kierunku spraw Boskich, ktéremu towarzyszy
wysilek oraz pragnienie osiggniecia nieokredlonej iwiat!oéciT7. Wy-
sitek, jaki laczy sig z zyciem kontemplacyjnym papiez poréwnuje do
zmagan kozicy, ktéra szukajac pozywienia musi sig utrzymaé na naj-
wyzszyeh i grozgcych niebezpieczenstwem skalach7s. Podobnie czyn-
nodéci te wypelniaja kontempiacyjne "quies", ktére prowadzl do zjed-
noczenia z Bogiem.

Kontemplacja, zdaniem Grzegorza, jest osiggana tylko przez
nielicznyeh, Wigcej bowiem jest takich, ktérym bardziej odpowiada
zycie aktywne niz 2zycie kontemplacyjne79. Mimo to zaleca prowadzié
obydwie formy zycia stosownie do usposobienia /pro ingenio/, jakim
odznaeza si¢ ten, kto je praktykuje‘o. Podkreéla jednak, 2e kon-
templacja ziemska jest tylko podobierdstwem kontemplaeji niebian-
skiej:

"Haec ipsa tamen per contemplationem facta non solida
et permanens visio, sed, ut ita dixorigi quasi quaedam
visionis imitatio, Dei faecies dieitur®®=,

Tego rodzaju kontemplacja sprawia, 2Ze poznajemy zaledwie cosd /ali-
quid/ z istoty Bogasz. Nalezy réwniez podkredlié, ze kontemplacja

77 Tamze, II 2,12, CCL 142, 232-233: "Est autem in contemplativa
vita magna mentis contentio, cum sese ad coelestia erigit, cum
in rebus spiritualibus animum tendit, cum transgredi nititur
omne quod corporaliter videtur, cum sese angustat ut dilatet.

Et aliquando gquidem vincit et reluctantes tenebras suae eaecita-
tis exsuperat, ut de incircumseripto lumine quiddam furtim et
tenuiter attingat, sed tamen ad semetipsam protinus reverberata
revertitur atque ab ea luce, ad quam respirando transit ad suae
caecitatis tenebras suspirando redit",

78 Moralia, XXXII 3,2, PL 76,636A: "/.../ quid per capram quae in
summis saepe extremisque rupibus pendens pascitur", nisi contem-
plativa vita signatur?"

79 Tamze, XXXII 3,4, PL 76,636A: "/.../ activa vita multorum est,
contemplativa paucorum",

80 Tamze, VI 37,57, CCL 143,327,

81 Tamze, XXIII 33,12, PL 76,292D-293A; wigcej o tym por. M,Frickel,
Deus totus ubique simul, Freiburg 1956.

82 Tamze, V 52-53, CCL 143, 253-255; Homiliae in Ezechielem II 2,
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poje¢ta jako dziatalnosé, ktérej towarzyszy wysilek, nie jest

W stanie zapewnié czlowiekowi absolutnej doskonaosdci. W zyciu bo-
wiem doczesnym pozostawia ona tylko niespelnione pragnienia, gdyz
tu na ziemi:

"diu mens stare in contemplatione non valet, sed omne
quod de aeternitate por speculum et in aenigmate
conspicit, quasi furtim hoc et per transitum videt;
ipsa sua lnfirmitate ab immensitate tantae celsitudinis
animus repulsus in semetipso relabitur"83,

Klasyczna definicja zycia kontemplacyjnego /vita contemplativa/ po-
lega na: "quiescere ab exteriore actione", Jednak spokéj kontempla-
eyjny nie moze byé rozumiany jako obowigzujaecy w sposéb absolutny.
Z "ciszy kontemplacji" laczy Grzegorz caly szereg czynnosci, ktére
pozostaja z nig w Scislym zwiazku, Na pierwszym miejscu wystepuja
tu "lectio divina™ i "sacra meditatio“84.

Aktywno$é kontemplacyjng zamyka Grzegorz takze w sformulowa-
niu "orationi vacare", o czym éwiadczg wigzace sig¢ z nim takie wy-
razenia, jak: "peragere opus Dei"as, "perficere opus Divinum"86
Formuty te w sposéb jednoznaczny wskazujg na jakieé dzialtanie, Tego
rodzaju aktywnos$é kontemplacyjnego "quies" wyprowadza czlowieka
z postawy biernej do czynnej i zbliza go ku temu, co doskonate., Po-
dobnie jak "vita activa", tak i "vita contemplativa" w calej swej
strukturze zalezy od laski Bezej., Biblijne cérki Joba symbolizujace
wiare, nadzieje¢ 1‘n1106687, kierujg aktywnosé do prawdziwej kontem-
plaeji. Kontemplacja jednak nie zawsze musi nastepowaé po dzialta-
niu, poniewaz "vita activa®™ nosi w sobie tylko mozliwos$é przejscia
do kontenplaojis.. Mozliwoéé ta laczy sie #cidle z zachowaniem réw-
nowagi miedzy "actio"™ i "contemplatio":

12, CCL 142, 232-233.
83 Homiliae in Ezechielem I 5,12, CCL 142,63,

84 Moralia X 7,13, CCL 143, 546-547; Homiliae in Ezechielem II 7, 11,

CCL 142, 824-325, por. takZe G. Farkas, Typische Formen der Kontem—

plation bei Gregor dem Grossen /Diss,/, Roma 1948, 20.

85 Registrum epistolarum IV 18, CCL 140,237,
86 Tamze, V 49, CCL 140,343,

87 Por. note 56,

88 Moralia VI 37,56, CCL 143,325,
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"Neque enim perfectus praedicator est, qui vel propter
eontemplationis studium operanda negligit, vel sropter
operationis instantiam contemplanda postponit"8 .

Tak wiee 2ycie kontemplacyjne, podobnie jak 2%ycie aktywne, nie
ogranicza czlowieka do "zamknigtego ukladu"go, ale jest jednym
z etapéw na drodze jego pelnego rozwoju.

IV, ZYCIE CZYNNE A ZYCIE KONTEMPLACYJNE

Analiza terminu "contemplatio" wskazuje na to, jak wielkie
znaczenie przypisywal Grzegorz 2yciu kontemplacyjnemu, co, nie zna-
ezy, 2eby pomniejszal zwykle akty zycia czynnego. Przeciwnie, sta-
ral sie zsynchronizowaé obydwie te formy 2zycia ludzkiego. Podkreélal,
%e "bonus ordo vivendi"™ wymaga tego "ut vita activa in contemplati-
vam tendatur" i odwrotnie: aby "a contemplativa animus ad activam
reflectitur, ut per hoc quod contemplativa mentem accenderit, per-
fectius activa teneatur'gi. Obowigzkiem cztowieka jest wiee zacho-

waé réwnowage migdzy "actio" i "contemplatio"gz.

i. R62niocoa miedzy zZ2yciem ¢czZzynnynm
a 2yocilem kontemplacyJnym, Chociaz Grzegori
Wielki uznawal wyzszodé zycia kontemplacyjnego w stosunku do 2ycia
czynnegoga, to jednak rozumiat jg w sensie wzglednym, Istotna réz-
nica migdzy 2yciem aktywnym a 2yciem kontemplacyjnym polega na tym,
%Ze 2ycie aktywne nastawione jest zasadniczo na czynnodci zewnetrzne,
podczas gdy %ycie kontemplacyjne jest od nich wolne. Wolnodé ta jed-
nak nie jest absolutna, gdyz zycie kontemplacyjne wyklucza wszelksg

89 Moralia VI 37,56, CCL 143,325,
90 Por. S.Frank, Actio und Contemplatio, art.,cyt, 291,
91 Homiliae in Ezechielem II 2,11, CCL 142,232,

92 Tamze: "Debet ergo nos activa ad contemplativam transmittere,
et aliquando tamen ex eo quod introrsus mente conspeximus con-
templativa melius ad activam revocare",

93 Moralia VI 37,61, CCL 143, 330-331: "Quia magna sunt activae
vitae merita, sed contemplativae potiora /.../ contemplativa vi-
ta minor quidem tempore, sed merito maior est quam activa",
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biernoéé. Tendencja do uzyskania kontemplacyjnego spokoju polega

na wypracowaniu wewngtrznej kontemplacji ducha oraz mozliwie jak
najlepszej aktywnosSci zewngtrznej. W zyciu kontemplacyjnym duch
ludzki dazy do tego, aby zajmowaé sie czysto duchowym dzialtaniem,

aby otwieraé sig¢ wigcej na to, co wewnqtrzne94. Dzigzki "actio"™
czlowiek postepuje /ambulatur/ w wierze, dzigki zas "contemplatio®
spieszy /festinatur/ do ogladania istoty Bogags. Grzegorz podkresla,
ze owoce 2zycia kontemplacyjnego nie koﬁczq‘sie ze dmiercia, skutki
natomiast Zycia aktywnego ustaji. Pierwsze ulegaja dalszemu rozwo-
Jowi /convalescunt/, drugie przemijaja /transeunt /96. Grzegorz za
dw, Augustynem97 podaje biblijng ilustracj¢ obu form 2ycia, powo-
tujgc si¢ na sceng z Ewangelii éw, Lukasza /10,40/ o Marii i Mar-
cie., Marta jest symbolem 2ycia czynnego, Maria kontemplacyjnego.
Grzegorz interpretujgc powyzszy tekst stwierdza, Ze obie kobiety
obralty dobra droge 2yciowa, z tym, Ze sposéb zycia, jaki prowadzi
Maria jest lepszy, gdyZ nie ustaje w wiecznodci, zad wypelnianie
obowiyzkéw zycia aktywnego konczy sig@ wraz z zyciem doczesnynge. To
samo spostrzezZenie mozna wysnué z perykopy Starego Testamentu, w kté-
rej jest mowa o dwéch Zonach patriarchy Jakuba /fdz 22,16/ Liji i Ra-
cheli, Pograzona w pracy /laboriosa/ Lija symbolizuje zycie czynne,

94 Homiliae in Ezechielem II 2,12, CCL 142,232: "/.../ sese angu-
stat /sc. mens/ ut dilatetur",

95 Tamze, II 3,23, CCL 142,256: "/,../ per hanc /sc. vitam activam/
ambulatur in fide, per illam /sc., vitam contemplativam/ festina-
tur ad speciem",

96 Moralia VI, 37,61, CCL 143,331: "/.../ activae vitae opera cum
corpore transeunt, contemplativae autem gaudia melius ex fine
eonvalescunt"; Homiliae in Ezechielem I 3,9, CCL 142, 37-38:
"Et quamvis activa bona sit, melior tamen est contemplativa,
quia illa cum mortali vita deficit, ista vero in immortali vita
plenius exerescit",

97 Por. D.A.Csanyi, Optima pars, "Studia Monastica™ 2/1960/5-78;
G.F.D.Locher, Marta en Maria in de Prediking van Augustinus,
"Nederlands archief voor Kerkgeschiedenis™ 46/1963-64/ 65-86;
J.hatzinger, Die Kirche in der Fr8mmigkeit des heiligen Augusti-
nus, Freiburg 1961, 153-162.

98 Por. Moralia VI 37,61, CCL 143,331; Homiliae in Ezechielem II,
2,9, CCL 142,231; tamze, I 3,9, CCL 142, 37-38; Registrum epis-
tularum VII 22, CCL 140,473; tamZe, I 5, CCL 140,6,
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Rachela zaé jako owea lub przedmiot ogladu /visum prineipium/ wyra-
2a kontonplaoqug.

2ycie kontemplacyjne nosi w sobie znamie wolnodéci, aktywne
niewoli. @rzegorz powoluje si¢ na Mojzesza,u Ktérego 2ycie aktywne
laczy sie z niewola, a kontemplacyjne z wolnoéciqiou. Paplez zazna-
cza, %e wolnodé, jaka wiaze si¢ z kontemplacjg w stanie ziemskim
ezlowieka, jest tylko odbiciem prawdziwej wolnoéciioi. Nalezy tu
dodaé jeszcze to, co zostalo powiedziane na poczatku, 2e 2ycie kon-
templacyjne wedlug Grzegorza nie tylko jest lepsze od czynnego, ale
i bardziej zaslugujqceioz. Jezeli chodzl o speinianie aktéw obydwu
sposobéw 3yeia w ezasie, to 2ycie aktywne staje si¢ intensywniejsze,
gdyz z wigkszg silq kieruje si¢ ku bliZniemu. Zycie kontemplacyjne
siabnie tym szybeciej, im bardziej duch ludzki usiluje przekroczyé

103. Swoje rozwazania na temat kontemplacji Grzegorsz

104

granice cielesne
samyka stwierdzeniem, ze niewielu jest jej zwolennikéw
Przedstawione wypowiedzi Grzegorza, na temat czynnikdéw odré6z-
niajacych zycie aktywne od 2ycia kontemplaoyjnego, nie pozwalajg
na stwierdzenie absolutnego plerwszenstwa ktéregokolwiek z omawia-
nych sposobéw sycia. Nasuwaja one jednak eezywisty wniosek, #e oder-
wanie kontemplacji od zycia czynnego 1 odwrotnie, godziloby w pel-
nie rozwojowg czlowieka i sprzeciwialoby sig temu, co sam nazywa
"bonus ordo vivendi",., Jezeli péZiniejsze dredniowiecze w swym glosze-
niu jednoznacznego 1 powszechnego prymatu 2ycia kontemplacyjnego
opiera si¢ na Grzegorzu Wielkim, to tym samym falszuje jego doktry-

99 Moralia VI 37,61, CCL 143,330; Homiliae in Ezechielem II 2,10,
CCL 142, 231-232,

100 Homiliae in Ezechielem I 3,9, CCL 142,38: "Unde apud Moysen
aetiva servitus, eontemplativa autem libertas vocatur",

101 Tamze, I 3,13, CCL 142,41: "/.../ contemplatio, qua super nos
;apt-ur, liberatatem iam mentis adhuc perfeete non obtinet, sed
mitatur®, .

102 Tamze, I 3,9, CCL 142, 37-38: "/,../ quamvis activa bona sit,
melior tamen est contemplativa /.../ activa minor est merito
quam contemplativa®,

103
104

Moralia X 15,31, CCL 143,559.

Tamze, XXXII 3,4, PL 76,636 A-B: "/,../ activa vita multorum
est, contemplativa paucorum"”,
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ﬂeios. bo on interpretujgc nawet perykope biblijng o Marii i Mar-

cie /Lk 10,40/, wcale nie mial na my$li dwéch oddzielnych, przeciw-
stawnych sobie i konkurujgcych ze sobg sposobdw Zycialoe. Dalsza
zaé analiza Jego wypowiedzi zmierzaé bedzie do tego, aby potwier-—
dzié stusznosé powyzszego stwierdzenia.

2, Wewnetrzny zwigzek Z2ycia czyn-
nego z kontemplacy Jjnym, "Actio" i "contempla-
tio"™ w nauce Grzegorza Wielkiego stanowis jedns organiczng calosé,
Zycie aktywne jest droga, na ktérej czlowiek przygotowuje sie¢ do
3ycia kontemplacyjnego. Obowigzuje tu zasada: "actionis namque
tempus primum est, contemplationis extrenun"107. Papiez wyjasdnia
to principium w sposéb alegoryczny, powolujac sie znéw na fakty bi-
blijne w zyciu patriarchy Jakuba, ktéry pragnaec Racheli, w nocy po-
siadt najpierw Lije. Lija jest pracowita /laboriosa/ i brzydka /lip-
pa/, ale za to jest ptodna /fecunda/, Rachel natomiast jest piekna
i eicha, leez nieptodna /1nfeounda/108. Podobnie jest w Zyeiu du-
chowym, Kazdy, kto zwraca si¢ do Pana, pragnie %ycia kontemplaeyj-
nego. B6g jednak zaleca ozlowiekowi prowadzié najpierw 2zycie aktyw-
ne, polegajgce na ascezie i czynnej milosci bliZniego. Dlatego tez
Jakubowi najplerw zostala dana za zong Lija. Dopiero po jego "“oczysz-
ozeniu® w 3yciu aktywnym, mégl pojgé Rachel. Po czutodciach jednak
piekne) Zony musi on znéw powrécié do mniej pigknej, gdyz po wi-
dzeniu Boga nie mozna zrezygnowaé z mozolnego %ycia wypelnionego
dobrym dzialaniemiog. Interpretujac powy2szy tekst dotyczacy zyecia
patriarchy Grzegorz poréwnuje sam siebie do Jakuba: "Réwniez ja
teskni¢ za Rachelgq, czyli za pigknem zycia kontemplacyjnege, lecz
"quo iudicio nescio", Lija zostala polgczona ze mng w czasie nocy"iio.

108 Por. S.Frank, Actio und Contemplatio, art.cyt. 293.
106 Por. tamze.

107 Moralia VI 37,60, CCL 143,329,

108 Homiliae in Ezechielem II 2,10, CCL 142,231,

109 Tamze, II 2,11, CCL 142,232: "Debet ergo nos activa ad contem-
plativam transmittere, et aliquando tamen ex eo quod introrsus
mente conspeximus contemplativa melius ad activam revocare /.../
quia et post visum principium laboriosa vita boni operis non
est funditus deserenda".

110 Registrum epistolarum I 5, CCL 140,6,
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Grzegorz zauwaza, ze laczenie "actio" i "contemplatio" W cza=
sie zycia ziemskiego wyzwala czlowieka z ciasnego egoizmu. Co sam
osiagnal w kontemplacji "per speculum", pragnie glosié innym 1 za-
chgcaé ich, aby podazali do tego, co sam widzialill. Zwijzek migdzy
mactio” i "contemplatio" wynika takzZe z logicznego przedstawienia
proporcji miedzy wzniosioscig kontemplacji a znikomoécig rzeczy co-
dziennych, jakiego Grzegorz dokonuje. Méwi on mianowicie, ze duch
ludzki nie poniza sig, jezeli zstepuje w dé, poniewaz tym wigcej
przenika wyzsze rzeczy, im pokorniej z miYoéci do Stwérey nie gar-
dzi tym, co nlzszeliz. Zharmonizowanie 2ycia czynnego z kontempla-
cyjnym powinno wystgpowaé zwlaszcza u kaptanéw, Grzegorz méwigc
o tym wskazuje na dwa rodzaje misji, uwidocznione w powolaniu pro-
rokéw Jeremiasza i Izajasza. Jeremiasz obawial sie misji gioszenia
Stowa BoZego z uwagi na nieumiejetnos$é przepowiadania /Jer 1,6/,
Izajasz natomiast przyjal chetnie nakaz profetyczny. Jeremiasz nie
cheial utracié przez dziatalnodé nauczycielsky kontemplacji, Iza-
jasz zaé nie chcial, by przez swe milczenie narazié dziatanie na
straty. Mozna jednak zauwazyé, ze uchylajacy sig¢ prorok niezupeilnie
sig wycofal z dziatania, a ten, ktéry pragnal byé postany, poddatl
8ig oczyszczeniu warg we¢glem ognistym przed oltarzem, Grzegorz wy-
snuwa z tego wniosek, 2Ze nikt nie moze zblizyé sig do dwigtej stuzby
bez kontemplacji, ale tez nikt nie powinien pod pozorem pokory py-
sznie odmawiaé zadanh, do ktérych zostal powolany przez laskeiis.

Idealem Grzegorza Wielkiego jest 8w, Pawel, ktéry choé osigg-
na¥ najwyzszy stopien kontemplacji, nie wzbranial sig ani przed
troska o sprawy malzefiskie /1 Kor 7,3/, ani przed rozwazaniem i nor-

114

mowaniem doczesnych spraw ludzkich . Dlatego tez powie, ze "vita

activa™ i "vita contemplativa" jednoczg sig w Pawlelis. Stwierdza

111 Homiliae in Ezechielem I 5,10, CCL 142,61,

112 Moralia XIX 25,45, CCL 143 A, 992: "Nec tamen minoratur sensus
cum sic attrahitur, quia tanto subtilius superiora penetrat,
quanto humilius pro amore conditoris nec inferiora contemnit".

113 Registrum epistularum VII 4, CCL 140,446; Regula past
I7, PL 77,38 C-D. ’ WSS SORUCA pastoralia

114 Moralia V 3,4, CCL 143,221,

115 Dialogi de vita et miraculis patrum italicorum III, 17, ed.
M.Morica, Roma 1924, 183, PSP 2, 124-125, ’
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on takze, ze nie jest doskonalym duszpasterzem ten, kto ze wzgledu
na kontemplacje zaniedbuje sluzenie bliZnim, jak réwniez i ten,
kto pod naciskiem zewngtrznych dzialax zaniedbuje kontemplac;je116
Doskonae powigzanie obu form #ycia zaistnialo i speinilo sig we-
diug niego w Chrystusie. Chrystus bowiem jako kamier wegielny w so-
bie samym ukazal przyklad zjednoczenia zycia aktywnego i kontempla-
oaneg0117. I choeciaz zycie kontemplacyjne wybiega daleko poza zy-
cie aktywne, to jednak Syn Bozy, ktéry stal sig¢ czlowiekiem, pogo-
dzil jJe ze soba, gdyz prowadzit i jedno 1 drugieiia. Czynnoéé nie-
ustannego tjozenia Zycia aktywnego z 2yciem kontemplacyjnym, jakie-
go dokonal Chrystus, zamyka Grzegorz W takich oto slowach:

"nam cum in urbe miracula faceret, in monte vero orando
continue pernoctaret, exemplum suis fidelibus praebuit,
ut nee contemplationis studio proximorum curam negligant,
nec rursum cura proximorum immoderatius obligati contem-
plationis studia derelinquant; sed sie in utrisque mentem
partiendo coniungant, quatenus nec amorem Dei praepediat
amor proximi, nec gzgrem proximi, quia transcendit,
abiiciat amor Dei" .

Chrystus dal wige przyklad, ze pragnienie kontemplacji nie moze
wykluczyé troski o bliZniego i odwrotnie, przesadne oddanie sig¢
bliZniemu, nie moze doprowadzié do obnizenia zycia kontemplacyj-
nego. Migdzy obydwiema formami 2%ycia winna istnieé taka réwnowa-
ga, aby ani milos$é Boga, ani milo8é bliZniego nie zostaly zachwia-
ne. To stwierdzenie Grzegorza nawijzuje w pewnym sensie do tego, co

116 Moralia VI 37,56, CCL 143,325: "Neque enim perfectus praedica-
tor est, qui vel propter contemplationis Studium operanda ne-
gligit, vel propter operationis instantiam contemplanda post-
ponit",

117 Tam%e, XXVIII 13,33, PL 76,467 B: "/.../ quia coniunctae utriu-
sque vitae, activae videlicet et contemplativae in se exempla
monstravit",

118 Tamze: "Ab activa enim vita longe contemplativa distat, sed
incarnatus Redemptor noster veniens, dum utramque exhibuit,
in se utramque sociavit",

119 Tamze, PL 75,467 B-C.



wozedniej powiedzial Ewagriusz z Pontu: "Praktycy i gnostycy lacza -
8ig ze sobg, a posrodku nich stoi Pan"izo.

Przedstawiona doktryna Grzegorza Wielkiego na temat "actio"

i "contémplatio" wykazuje uderzajacag wspélzaleznodé, jaka istnieje
migdzy tymi dwoma wyznacznikami 2zycia ludzkiego.

Grzegorz Wielki umacniajac moralne idealy ewangeliczne W spole-~
czenstwach przezywajacych niejednokrotnie bardzo dotkliwie styk epoki
dredniowiecznej z epoka starozytng, W miejsce odziedziczonego po sta-
rozytnoéci ideatu monastycznego czgsto nacechowanego ucieczkg od swia-
ta, w sposéb zdecydowany propaguje ideal zycia ludzkiego, ktdére z jed-
nej strony powinno odznaczaé sig pewnym dystansem wobec rzeczywistod-
ci ziemskich, z drugiej zas§ glebokim zaangazowaniem ptynacym z miloé-
ci Boga i bliZniego.

Mozna powiedzieé, 2e w nauce Grzegorza Wielkiego o harmonizacji
aktywnoéci i1 kontemplacji spotykamy wyraznie okreslong optymalng za-
sade zyciowa, nazwang péziniej "zyciem mieszanym", Nadajgc zad zyciu
duchowemu czlowieka znamig¢ aktywnosci pozostajgcej w scisiym zwigzku
z dziatalnodécig zewnetrzng, Grzegorz Wielki staje sig@ jednym z pre-
kursoréw koncepcji duchowosci lgczacej w sobie dynamizm doznawania
z dynamizmem dzialania.

Nalezy powiedzieé takze, ze Grzegorz Wielki w kwestii zwigzku
wewngtrznego migdzy zyciem czynnym a kontemplacyjnym jest przedsta-
wicielem ciggu kulturowego dajacego sig zauwazyé juz w eposach Home-
ra, z tym jednak zastrzezeniem, %e Grzegorz Wielki w przeciwienstwie
do autoréw przedchrzedcijairskich nie przypisuje tych dwéch form ludz-
kiego zycia tylko osobistym wysiikom czlowieka, lecz uczy, Ze s3a one
inspirowane, wymagane i wspomagane przez Boga, W pismach Grzegorza
Wielkiego wspomniany cigg kulturowy odnoénie do harmonizacji aktyw=-
noéci wewngtrznej z aktywnoscig zewngtrzng nablera zabarwienia wyraz-
nie chrzescijaiskiego, na co wskazuje réwniez fakt, e w kwestii kon-
templacji Grzegorz Wielki nie zaciesnia zycia kontemplacyjnego do

120 Evagrius Ponticus, Sententiae ad monachos 121, ed. H,Gressmann
/Nonnenspiegel und M8nchsspiegel des Evagrios Pontikos, Leipzig
1913/, TU 39,4, S,165,
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sfery intelektualnej, ale podkreéla réwniez kontemplacyjny charakter
cnét moralnych, zakotwiczajac swoja nauke w Chrystusie, ktérego nor-
matywny charakter zycia i nauczania stanowi ostateczng podstawg
Grzegorzowej doktryny na temat "actio" i1 "contemplatio",

Ks, Stanistaw Sojka - Lublin

QUID DE ACTIONE ET CONTEMPLATIONE
SCRIPTORES ANTIQUI ET SANCTUS GREGORtIUS MAGNUS DOCUERINT
/Argumentum/

Dissertatiuncula hac id sibi auctor proposuit, ut Sancti
Gregorii Magni de vita activa et contemplativa doctrinam exponeret,
Primum mens Homeri, Hesiodi et Senecae illustratur, deinde doctri-
na Gregoriana explanatur. Inter ea, quae maxime ad bonum christia-
num vivendi ordinem pertinent, Papa tria proponit: actionem, con-
templationem et Christi imitationem, Res tractata comparatione
brevissima de actione et contemplatione apud veteres scriptores non
christianos et apud Sanctum Gregorium Magnum concluditur.





