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OBRAZ GNOSTYKA
WEDLUG ,STROMATOW” KLEMENSA AL,

Na temat obrazu czy portretu gnostyka wediug Klemensa Alek-
sandryjskiego istnieje juz wiele opracowar. Spodréd nowszych i naj-
bardziej znanych nalezy tu wymienié prace F. Ch. Baurai, P. Th., Ca-
nelota2 icC. Guasoos. Problem gnozy u Klemensa Aleksandryjskiego
omawia ponadto A, Hehat‘, a portret gnostyka usiluje nakredlié
0, Prunets.

Wymienione publikacje omawiaja problem gnostyka w sposéb
niejako uboczny. Gnostyk jako typ chrzescijanina nie znajduje sig
W centrum zainteresowania wymienionych autoréw., Najpeiniejszy
obraz gnostyka przedstawia W, V8lker w specjalnie poswigconej temu
zagadnieniu obszernej pracy "Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexan-
drinus"s. Autor na 600 stronach swojego dzieta, przedstawiwszy naj-
plerw stan dotychczasowych badani, analizuje pojgcie gnozy, omawia
stosunek gnostyka do Kosciola oraz poszczegélne cechy gnostyka ja-
ko doskonalego chrzes$cijanina.

W jezyku polskim powszechnie znane 83 publikacje W, Myszora
na temat gnozy zaréwno chrzesdcijarnskiej, jak 1 niechrzedcijarskie)
oraz publikacje F., Draczkowskiego na temat Klemensa Aleksandryjskie-
go. Brak jest natomiast obszernego i wyczerpujgcego opracowania
portretu gnostyka jako chrzescijanina odznaczajacego sie wyjatkowg
éwigtodeia,

Die christliche Gnosis, Darmstadt 1967.
Foi et gnose, Paris 1945,

3 go gnostico cristiano in Clemente Alessandrino, "Sophia" 26/1956/,
62-269,

4 Ftude sur les Stromates de Clément d'Alexandrie, Paris 1966,

5 La morale de Clément d’Alexandrie et le Nouveau Testament,
Paris 1966,

6 Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952,
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Celem niniejszego artykuiu nie jest oczywiscie calosciowe
oméwienie tego waznego i1 obszernego zagadnienia, lecz raczej skré-
towe zasygnalizowanie problemu w oparciu o najnowsze wyniki badan
w tej dziedzinie.

Klemens Aleksandryjski, pomimo iz potrafi zainteresowaé czy-
telnika omawianymi przez siebie zagadnieniami, nie jest autorem
tatwym, We wstepie do "Stromatdéw" czytamy: "Poniewaz przekaz jest
éwiety, nie jest przeznaczony do upowszechniania wéréd ttumu,
wziawszy pod uwage majestat Slowa, trzeba wige kryé "madrosé glo-
szona W formie misteryjnej" /.../. Lecz istotnie uk}ad moich no-
tatek jest tego rodzaju, ze prawdg¢ w nich rozsiano w sposéb bez-
tadny, tu i tam, aby uszia uwagi tych, ktérzy wydziobuja ziarno
na wzér kawek., Ale w wypadku, gdy zjawi sig dobry rolnik, wzej-
dzie kazde z nich i ukaze klos pszenicy"7. Z uwagi na ten niejasny
sposéb wypowiadania sig¢, dzieta Klemensa uchodza za najtrudniejsze
w catej literaturze patrystyczneje. Nie Jjest bowiem rzeczy latwg
z owych "notatek rozsianych w sposéb bezladny" wydobyé gidéwng mysl
autora, W naszym przypadku nakresli¢ obraz gnostyka oraz z wielu
réznych wypowiedzi wydobyé to, co wyréznia gnostyka sposrdéd zwy-
klych chrzescijan i co stanowi jego istotg.

0. Prunet wylicza i omawia cztery giéwne cechy gnostyka:
zdolno$é do modlitwy kontemplacyjnej, apatejg, mitosé bliZniego
i gotowos$¢ na meczeﬁstwog. W. V8lker traktuje zagadnienie szerzej.
Podaje ogdélng charakterystyke¢ gnostyka, analizuje pojgcie "Apatheia",
charakteryzuje modlitwe gnostyka, omawia stosunek gnostyka do grze-
chu i do braci czyli innych ludzi. Zwraca rdwniez uwage, ze W Zy-
ciu 1 formacji duchowej gnostyka duzg role¢ odgrywa mitosé do Boga
i blizniego /agape/ oraz zaznacza, ze gnostyk ciggle dgzy do wyz-
szej doskonatosci, a w wypadku koniecznosSci, gotéw jest nawet na
mgczenstwo, ktére byloby swiadectwem istniejjcych w gnostyku war-

7 Stromata I 55,1 - 56,3, GCS 52/15/, 35, ttum, J. Pliszczyiska
rkps.

8 E. Molland, The Conception of the Gospel in the Alexandrian
Theology, Oslo 1938, 5.

9 Dz. cyt., 158-167.
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todci duohowyohio.

Wymienione wyzej cechy s3 niewatpliwie bardzo ze sobg po-
wigzane, jak wszystko w czlowieku, ale na podstawie charakterysty-
ki opracowanej przez W. V8lkera oraz innych autoréw trudno jest
orzec, co jest linig wiodgcg, czy raczej punktem centralnym w oso-
bowosel chrzescijariskiego gnostyka.

Na tak postawione pytanie zdajg sie dawaé odpowiedZ wyniki
badand przeprowadzonych nad pismami Klemensa Aleksandryjskiego
przez Franciszka Draczkowskiego 1 opublikowane w jego ksigZce pt.
"Kodcibl - agape"11. Autor, przytoczywszy Klemensowe okredlenie
istoty agape12
dla catej teologii poJQciaia,stwierdza: "Zatem okresdlenie, Ze "Bég
Jest mitoscia", oznacza, iz Ojcieec, Syn i Duch Swiegty tworza dosko-
nata wspélnote zycia,polegajaca m.in. na peinej jednomyslnosci,
Jednodci, harmonii jestestwa Bozego, tak w zakresie poznania, jak
tez woli i1 dziatania. Poniewaz Bég ze swej natury pod kazdym wzgle-
dem jJest doskonaly, dlatego tez ta wspélnota 2ycia, czyli Boska
agape, musi by¢é takze pod kazdym wzgledem pelna i doskonata. Stad
tez trzy Osoby Boskie s3 rzeczywistym podmiotem agape. Co wigcej -
8g réwniez poczatkiem i Zrddiem prawdziwej milosci chrzeécijaﬁskiej"ie

Tak wige mitosSé - agape, jako uczestnictwo w milosSci trzech
0séb Boskich, przejawiajgca sig na zewnatrz w miltosSci do ludzi, jest

oraz dokonawszy gruntownej analizy tego tak waznego

10 Dz, cyt., 446-609.

11 Kos$ciél - agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983,
RWKUL, ss. 202, W tym miejscu chcialbym zaznaczyé, ze niniej-—
szy artykul zostat opracowany pod kierunkiem ks. doc. dr hab,
Franciszka quczkowskiego,kierownika Katedry Patrologii na KUL.

12 Stromata II 41, 2, GCS 52/15/, 134, tium. F. Draczkowski: "Aga-
pe wigc bylaby jednomyslnoscig w sprawach przynaleznych do kreg-
gu intelektualnego, egzysiencjalnego 1 moralnego, albo, krétko
néwige, wspélnota zycia czy tez gorliwoscia w przyjazni 1 ser-
decznosci wraz z rozumng troska o potrzeby bliZnich",

13 F. Draczkowski, dz. cyt., 69-90.
14 Tamze, 73.
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u Klemensa, ktéry wyraznie nawigzuje do $w. Jana, istots chrzesdci-
jaistwa. "Doskonala agape, na miarg ludzky, osiagga gnostyk"15. Gno-
styk zatem i tylko gnostyk - o ile jest prawdziwym gnostykiem w od-
réznieniu od pseudognostykéw - jest prawdziwym chrzescijaninem

W pelnym tego slowa znaczeniu, Do istoty prawdziwego gnostyka na-
lezy posiadanie doskonaltej milosci - agape. Doskonala agape jest
zatem giéwnym elementem osobowosci chrzedcijarnskiego gnostyka,
Ona wyréznia go sposrdéd innych ludzi, 1 ona jest podstawag wszystkich
cnét, cech, sposobu mydlenia, wartosciowania oraz postepowania czlo-
wieka doskonalego czyli gnostyka. Wszystko, co przejawia sieg w ja-
kikolwiek sposéb na zewnatrz jest wyrazem wewngtrznej, w swej isto-
cie niewidzialnej tredci - agape. Gnostyk zatem, jako czlowiek
uczestniczacy w Boskiej agape czyli w milosci trzech 0séb Boskich,

Jest przede wszystkim prawdziwym czcicielem Pana Bog316

» Jest on
"zbozny 1 bogobojny, oddaje czesé prawdziwemu Bogu w sposéb, jaki
przystoi majestatowi BoZemu"17.

W odréznieniu od zwyklych ludz:l.18 gnostyk usiluje jak najpei-
niej poznaé Boga i1 upodobnié sig¢ do Niegoig. Gnostyk posiada silng
wlarezoi jJest gieboko przekonany, ze Bég wszystko widzi i styszy
nie tylko sitowa,ale 1 myéliai. Przez kontakt z Bogiem wchodzi gno-
styk na wyzszy poziom Zycia, nie podlega zadnym zmysiowym porusze-
niomzz, posiada niedostgpng dla innych wiedzg, zdobytg nie przez
studia, lecz dzigki obcowaniu z Bogiem. Doskonata agape wprowadza

15 F. Draczkowski, dz. cyt., s. 107,
16 Stromata VII 1, 1, GCS 17,3.
17 Stromata VII 2, 1, GCS 17, 3-4, t}um, J. Pliszczyriska rkps.

18 G. Bardy, La'theologie de 1 Eglise de saint Clément de Rome
a saint Irenee, Paris 1945, 171,

19 Paedagogus III 11, GCS 12 bis, 266 nn, Na uwage zastuguje tu
wyrazenie"égouotwenonrau eew" . Wyrazenie to W, V8lker komen-
tuje w ten sposdéb: "Die Gnosis ftihrt zur ¢ OuOLde mit Gott,
sie macht den GlHubigen zum wahren Pneumatiker, durchdringt 1hn
innerlich /.../ er8ffnet ihm schliesslich den Zugang zur
éEoporwoig in Gott" /dz. cyt., 433/,

20 Stromata VII 51, 4, GCS 17, 38.
21 Stromata VII 36, 5 1 VII 41 3, GCS 17, 28 1 31,
22 Stromata V 67, 4 i Vvl 74, 1, GCS 52/15/, 371 1 468,
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gnostyka we wspélnote nie tylko z Bogiem Ojcem, lecz ze wszystki-
mi Osobami Boskimi, to znaczy z Logosem-Chrystusem, Synem Ojca
oraz z Duchem Swietymza. Uczestnictwo w zyciu Bozym sprawia, ze
gnostyk, chociaz %yje na ziemi wérdd ludzi 1 codziennych zajgé,

to jednak nie jest czlowiekiem tego swiata. Odznacza sig on tak
wielkg doskonalosdcia, %e moze byé uwazany za ozywiony posag béstwa
/Eyapa €u¢uxov/24 Gnostyk jako prawdziwy i doskonaty chrzesdci-
janin nosi w sobie samego Boga 1 przez Niego jest noszonyzs. Po-
migdzy gnostykiem a Bogiem nastgpuje swojego rodzaju wspélnota zy-
cia/nolvewvla tol BLoll/ bedaca istotg agapeze.

Méwigc o wspélnocie zycia Klemens uswiadamia sobie, Ze pomi-
mo moralnej doskonalosci gnostyk jest tylko czlowiekiem, a pomig-
dzy czlowlekiem a Bogiem istnieje pewien dystans., Daleki jest od
pogladéw przedstawicieli gnozy niechrzesdcijanskiej, ktérzy utrzy-
mywali, Ze czlowiek pneumatyczny czyli gnostyk jest prawie réwny
Bogu27.'wsp61nota 2ycia gnostyka z Bogiem realizuje sie w modli-
twie. Modlitwa gnostyka nie polega jednak na czysto filozoficznym
uniesieniu duszyza, ani na recytacji pewnych tekstéw, ale raczej
na cigglym pozostawaniu w obecnosci Bozej. Istota modlitwy polega
na dialogu czyli "rozmowie z Bogiem"/ dpiAla mpdc Tdv 6edv/S
Stowa nie graja tu istotnej roli, lecz raczej otwarcie sig czyli
wewngtrzne nastawienie. To wszystko sprawia, ze gnostyk gdziekol-
wiek sig¢ znajduje 1 cokolwiek czyni, nigdy nie traci swiadomosSci
wszechobecnosci Boga i wszystko prowadzi go do kontemplacji/@empta/?c

23 Stromata VII 44, 5, GCS 17, 33.

24 Stromata VII 52, 3, GCS 17, 39.

25 Stromata VII 82, 2, GCS 17, 58.

26 F. Draczkowski, dz. cyt., 70.

27 K. Rudolf, Die Gnosis, Berlin 1980, 98-102.

28 E, de Faye, Clément d'Alexandrie, Paris 1906, 308: "Voila une
admirable conception de la griére, mais combien differente de
la priere telle que les chretiens du II si2cle 1l’entendaient
/..,/ Il est de tout evidence que celle ci est mois une oraison
chretienne qu’une elevation toute philosophique"., Poglyd E, de
Faye jest dzisiaj powszechnie odrzucany.

29 Stromata VI 39, 6, GCS 17, 30.
30 Stromata I 10, 4 1 I 15, 2, GCS 52/15/, 8 1 11,
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Z)ednoczenie z Bogiem w mito$ci - agape, poznanie spraw dla
zwyklego cziowieka niepoznawalnycha1 i bliskosé Bozej Wszechmocy,
nie moze pozostaé¢ bez wplywu na zycie gnostyka, na jego sposdéb pa-
trzenia na éwiat 1 na podchodzenie do réznych spraw Zyciowychaz.
Gnostyk odznacza sig¢ wielkg cierpliwoscia, statoscia, a nawet obo-
Jetnoscig - apatheia - na wydarzenia dnia codziennego. Nic nie mo-
ze zachwiaé jego rdéwnowagi duchowej ani odebraé mu szczescia,gdyz
jego szczesciem jest Bég. Poddaje si¢ on tylko tym uczuciom, ktére
stuzg utrzymaniu ciala przy Zyciuaa; patrzy niejako z géry na to, '
co u zwyktych ludzi budzi 1lgk lub zachwyt34. Unika zbgdnych doczes-
nych przyjemnosci: nie sg mu one do niczego potrzebne, gdyz jego
szczgdciem jest obcowanie z Bogiemss.

Nalezy tu zaznaczyé, Ze owa apatheia nie jest jakaé wypraco-
wang sprawnoscig duchowa, jak nauczali filozofowie stoiccyas, ale
jest ona raczej darem Bozym, skutkiem zbliZenia sig do Boga w mi-
toéci, Jest nadéladowaniem Chrystusa w Jego doskonalym czlowieczen-
stw1637
nia w 2zyciu chrzescijanskiej hierarchii wartosci.

Z apatheig wiaze sie¢ w sposdéb Scisty umiejetnos$é panowania

. Krétko méwigc: apatheia jest stalsa umiejgtnosScig stosowa-

nad sobag /éyupdTELa/. Ona to sprawia, Zze gnostyk,opanowawszy Wwszys-
tkie pozadania cielesne, jest w dostownym tego sitowa znaczeniu pa-

nem samego siebie, czyli czlowiekiem w peilni zintegrowanym i zhar-
monizowanym Wewnqtrzniess.

Prawdziwa milos$é nie zna potowicznosci, a wewngtrzna integra-
cja-leku, obawy lub niezdecydowania, totez gnostyk przez to, ze
osiggnal doskonaly agape,staje sig¢ prawdziwym $wiadkiem Chrystusa.

Cate zreszty 2ycie gnostyka jest po prostu $wiadectwem /uaptupfa/3?

31 Stromata V 1, 5, GCS 52/15/, 326,

32 Stromata VII 81, 7, GCS 17, 58,

33 Stromata VI 71, 1, GCS 52/15/, 467.

34 Stromata VI 79, 1, GCS 52/15/, 471.

35 Stromata VII 36, 4 1 VII 35, 7, GCS 17, 28.
36 W. V#lker, dz. cyt., 525,

37 F. Draczkowski, dz. cyt., 110.

38 Tamze, 108,

39 Stromata IV 75, 4, GCS 52/15/, 282.
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Klemens 2y} w czasach przesladowar, totez problem swiadectwa, na-
wet wlasnym 2yciem, byl niezwykle aktualny. Autor "Stromatéw" nie
zache¢ca wprost do meczeﬁstwa40, stoi wszakze na stanowisku, ze gdy
zaistnieje taka koniecznos$¢, gnostyk nie zawaha sie zlozyé swojego
2ycia w ofierze,dajac swiadectwo prawdzie Chrystusowej nauki‘i.

Bliskosé Boga sprawia, %e gnostyk, niezaleznie od sytuacji
w jakiej sie znajduje, zachowuje zawsze réwnowage duchowg. Jest
zawsze pogodny i wesoly42. W ten sposéb mitos$é przezywana wewngtrz
niejako sig uzewngtrznia. Radosé i szczgsdcie przezywane juz tu na
ziemi sa antycypacja szczescia, jakie stanie si¢ udziatem gnostyka
po rozstaniu si¢ z cialem,

Agape jest wspdélnota nie tylko z Bogiem, lecz takze z ludz-
mi, szczegdlnie z tymi, ktdrzy réwniez daza do osiagnigcia dosko-
natej agape lub juz jg posiedli. Gnostyk zatem nie jest zapatrzo-
ny tylko we wlasng doskonatosé, gdyz to mogloby prowadzié do pychy
lub zarozumialoSci sprzecznej z prawdziwg mitoscia. Przeciwnie,
wobec ludzi jest uprzejmy i przyjacielski43, nie uchyla sig¢ od
niesienia pomocy bliZniemu, gdy zachodzi potrzeba. Méwige o pomo-
cy bliZniemu ma Klemens na mysli przede wszystkim sprawy duchowe,
ale nie wyklucza rdéwniez i doczesnych czyli ziemskich, jako ze
i one wchodzg w caloksztalt zycia chrzescijanina. Gnostyk przycho-
dzi z pomocg innemu czlowiekowi przez jakis konkretny czyn, jesli
zachodzi taka potrzeba, cz3sciej jednak sSwiadczy mu pomoc modli-
tewna w przekonaniu, %e Bég sam udziell danemu czlowiekowi tego, co
mu jest najbardziej potrzebne, i W sposéb, jaki sam uzna za wltas-
c1wy44. W kontaktach z ludZmi gnostyk nie idzie na 2aden kompromis
ze zlem, nawet pod pozorem jakiegos dobrego czynu, lub z czymkol-

40 Stromata IV 76, 1, GCS 52/15,/, 282, ttum, J. Pliszczynska
rkps: "/.../ kto nie uchyla sig¢ przed przesladowaniem, sam sie-
bie ze zbytniej odwagi naraza na ujgcie. On to, w miarg swych
sil, staje si¢ Jeszcze pomocnikiem niegodziwosci swego prze-
§ladowecy"; tamze VII 66, 3, GCS 17,47: "czlowiek nierozumnie
odwazny nie jest gnostykien",

41 Stromata IV 75, 4, GCS 52/15/, 282; por. V#lker, dz. cyt., 566;
Draczkowski, dz. cyt., 106-109.

42 Stromata VII 35, 7, GCS 17, 28,
43 Stromata VII 14, 4 1 VII 45, 2, GCS 17, 11 1 34,
44 Stromata VII 1, 1 ; VII, 45, 2, GCS 17, 3 1 34,
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wiek, co do zta moze choéby posrednio prowadzié. Tak postgpujac
wobec Boga, samego siebie i ludzi, gnostyk utwierdza sig w milos-
ci oraz cnocie.

Méwigc o cnocie uzywa Klemens stowa "arete", ktdére u wielu
autoréw greckich oznacza dobroé, doskonatosé, nawet wiedzg, a prze-
de wszystkim pelnie cndét moralnych ezyli wewngtrzng harmonie‘s. Czyz-
by Klemens okreslal mianem gnostyka tego, kto w doskonaiym stopniu
posiadl grecka arete? Otz pomigdzy idealem czlowieka nakreslonym
przez greckich filozofdéw pogardskich a gnostykiem Klemensa Aleksan-
dryjskiego istnieje zasadnicza réznica. Tam arete byla niejako ce-
lem sama w sobie i stanowila uwiedczenie procesu wychowawczego;
arete osiggalo sig przez odpowiednie ¢éwiczenia, podobnie jak bie-
gto$é w muzyce czy sprawnos¢ sportowg. Tutaj natomiast pewne spraw-
nosci moralne i czyny, zwane ogélnie cnoty "arete", sg przejawem
tacznos$ci z Bogiem i niejako zewngtrznym wyrazem agape. Cnota za-
tem wediug Klemensa jako sprawnos¢ moralna nie stanowi wartosci sa-
ma dla siebie.

Powstaje wszakze pytanie: dlaczego Klemens posituguje sig ter-

minami zaczerpnietymi z autoréw greckich? E. de Faye wyraza przeko-
nanie, ze poglady Klemensa Aleksandryjskiego niewiele majg wspélne-
go z chrzescijanstwen, ale s3 raczej odbiciem teorii filozoféw grec-
kich, ktérzy réwniez nauczali o wzniesieniu sie ponad rzeczywistosé
ziemska, zachgcali do obojgtnosci wobec spraw doczesnych /apatheia/ i
do praktykowania cnoty /arete/46. Nie ulega watpliwosci, ze autor
"Stromatéw" obficie czerpal z twérczosci pisarzy starozytnych, szcze-
gélnie z Platona, Arystotelesa, Muzoniusza, Filona 1 wielu 1nnych47.
Nie oznacza to jednak, ze Klemens calkowicie ulegal wplywom filozo-
£ii starozytne348. Zdanien F. Draczkowskiego stosowal on raczej za-
sade akomodacji, polegajaca na swiadomym nawigzywaniu do wartosdci,
a zatem i terminologii, znanej jego czytelnikom, tj. do pajdei hel-
leriskiej. "Postawa jego podyktowana jest gorliwoSciy misyjny, a nie
wynika z niemozliwosci uwolnienia sii od idei zaczerpnigtych z fi-
lozofii 1 literatury staroZytneJ"49. Nie mo2na tez zapominaé, ze

45 J. Grtindel, Tugend, LThK X 395.

46 Dz. cyt., 293.

47 F. Drgczkowski, dz. cyt., 19.

48 Takl poglad reprezentuje G. Bardy 1 W, V8lker.

49 F. Drgczkowski, dz. cyt., 20; por. tenze, Kerygmat pisemny w teori
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pewne sformulowania, pochodzace od konkretnych autordw, z biegiem
czasu upowszechniajq sig, stajg sig dla wszystkich zrozumiate,
wchodzg na state do jgzyka danej epoki, 1 w ten sposdb stanowia
wartosdé ogélnokulturowsy,

Méwige o gnostyku jako doskonalym cztowieku czy chrzescija-
ninie nie mozna pomingé jeszcze Jednej kwestii. Oto przedstawicie-
le gnozy nieortodoksyjnej lub niechrzescijanskiej wychodzac z za-
tozenia, 2e ludzie dziela sig¢ na hylikdéw, psychikdéw i pneumatykéw
utrzymywali, 2e ci ostatni z natury predysponowani sa do kontaktu
z wyzszym $wiatem, oni tylko moga dostapié prawdziwego poznania
i osiagnaé doskonalosé, inni natomiast z natury sg do tego nie-
zdolniso. '

Jaki poglad w tej sprawie reprezentuje Klemens Aleksandryj-
ski? Skad pochodzi owa zdolnosé czlowieka do wchodzenia w bezpo-
dredni kontakt z Bogiem? Czy jest to jakas dyspozycja niezalezna
od woli czlowieka, czy raczej sprawnos¢ nabyta poprzez éwiczenia?
Omawiajac to zagadnienie Klemens Aleksandryjski daje wyraz przeko-
naniu, Ze czlowiek wlasnymi sitami nie jest zdolny do gigbokiego
zjednoczenia z Bogiem. Pozostawiony sam sobie nie moze upodobnié
si¢ do Boga ani w doskonaly sposéb nasladowaé Chrystusa. To wszy-
stko jest darem Bozym. Aby zas dar kontemplacyjnego zjednoczenia
z Bogiem odnidst skutek, trzeba sig odpowiednio przygotowa651,
to znéw wymaga wielkiego wysilku ze strony czlowiekasz. Gnostyk
zatem nie rodzi si¢ jako czlowiek z natury doskonaly, to znaczy
wolny od btedéw czy zlych czyndéw, a predysponowany do obcowania
z Bogiem, lecz w miarg pracy nad soba, za posrednictwem Logosu -

53

Pedagoga wznosi si¢ na coraz wyzszy poziom 2zycia duchowego. Musi

i praktyce Klemensa Aleksandryjskiego, LTK 26/1979/ z. 6, 42-44.

50 W, Myszor, Pradzieje biblijne w tekstach z Nag-Hammadi, w:
J. Frankowski - B, Widla, Warszawskie studia biblijne, War-
szawa 1976, 157-167. Por. W. Myszor, Gnostycyzm w tekstach
z Nag-llammadi, SACh 1/1977/ z. 2, 121-250,

51 Stromata VII 46, 9, GCS 17, 35.
52 Stromata VII 44, 5, GCS 17, 33.

53 Paedagogus I 55, 2, GCS 12 bis, 123, tium. T. Pluton rkps:
"Naszym Pedagogiem jest swigty Bég, Jezus, kierownik catej
ludzkiej natury, Logos, sam Bég, ktory kocha ludzi, jest na-
szym Pedagogiem",
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on najpierw odwrécié sig od wszelkiego zla , nastgpnie poznaé
samego siebie 1 usilowaé poznaé Boga54, przyswoié sobie pewne

wiadomoéciss, odbywaé éwiczenia gnost.yckie56 i troskliwie piele-

51. Giéwnym czynnikiem, ktéry przemie-

nia gnostyka wewngtrznie i powoduje wzrost mitosci jest modlitwasa.

Ona to sprawia, ze gnostyk posiadlszy doskonata agape wchodzi na

gnowaé w sobie to co boskie

wyzyny duchowesg.

Méwigc o procesie wewngtrznego doskonalenia Klemens Aleksan-
dryjski przestrzega przed pewnym niebezpieczernstwem: nie nalezy
dazyé do cnoty dla zapewnienia sobie zewngtrznych jej skutkéw czy
tez dla wtasnej satysfakcji, lecz trzeba to czynié z czystej mi-
tosci do Prawdy, jaka jest Bdgso. Przyszlos$é pokazata, jak bardzo
stuszna byla to przestroga, szczegélnie, gdy pojawily sig nie-
zdrowe a nawet obce chrzescijanstwu tendencje ascetyczne wérdéd
mnichdéw syryjskich czy egipskich.

Po krétkim naszkicowaniu obrazu gnostyka powstaje jeszcze
jedno pytanie: czy gnoza bgdaca darem Bozym udzielonym temu, kto
speinil odpowiednie warunki natury moralnej czy ascetycznej Jjest
czym$ trwalym czy tez w kazdej chwili moze byé utracona? Powyzsze
pytanie ma swoje uzasadnienie w tym, Ze gnostycy nieortodoksyjni,
dziatajgcy w owym czasie w Aleksandrii nauczali, ze ten kto sig

54 Stromata VII 49, 1, GCS 17, 36.

55 Stromata I 14, 2; I 18, 1; I 56, 3, GCS 52/ 15/, 10, 13, 36.
56 Stromata VII 46, 9, GCS 17, 35.

57 Stromata VII 3, 2, GCS 17, 4.

58 Por. Stromata VII 35, 3; VII 43, 5; VII, 44, T7; VII 40, 3; VII
43, 1, GCS 17, 27, 32, 33, 30, 32.

59 Stromata VII 44, 5 i VII 35, 7, GCS 17, 33 i 28, Stopnie, po
ktérych gnostyk wspina sig¢ na wyzyny duchowej doskonalosci
przedst:wil F. Draczkowski w nastgpujacy sposéb: "In gradu pri-
mo seu initiali posuit artem scribendi et legendi :
in secundo gradu posuit orbem disciplinarum nguvu{Igd““a'“/'
nat&e(a/;in tertio gradu philosophiam, utpote quae philosopﬁla
acciperetur tamquam studium sapientiae. Tpdppate, gannktoc T b=
el nat @ulooopic/  sunt partes praeparatoriae quae ad ipsam
copfav instituunt, quae est vera saplentia, Sapientia autem ad
gnosin ducit, tamquam ad gradum ultimum in executione, primum
autem in intentione assequendum" /Qua paideia Clemens Alexan-
drinus imbutus appareat in animadvertenda falsa gnosi, SACh
2/1980/, 69,

60 Stromata VI 99, 3, GCS 52/15/, 481; VII 47, 7, GCS 17, 35.
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urodzil jako pneumatyk nie moze staé sie¢ zwykiym czlowiekiem. Ana-
liza wypowiedzi Klemensa na ten temat zdaje sig wskazywad, ze pe-
wien etap gnozy moze by¢ utracony. Gdy jednak gnostyk, dzigki swej
przezornosci i wytrwalosci w modlitwie ugruntuje siz w zdobytej
cnocie i mitosci, wéweczas, chocéby byt poddany prébie, wyjdzie z niej
zwycigsko, co oznacza, ze posiadl gnozg w sposéb nieutracalnysi.

W dotychczasowych badaniach nad Klemensem Aleksandryjskim
brakowalo opracowan ukazujgcych role mitosci chrzescijarnskiej /aga-
pe/ w zyciu 1 formacji duchowej doskonatego chrzedcijanina czyli
gnostyka. Lukg¢ te w pewnym stopniu wypeinia cytowana wyzej pozycja
ksigzkowa "Koscidél - agape wediug Klemensa Aleksandryjskiego" oraz
"Agape W pismach Klemensa Aleksandryjskiego" ks. F. Draczkowskiego.
W dwietle tych prac obraz gnostyka rysuje sig petniej i wyrazisciej.
Doskonata agape, jako uczestnictwo w Bozej mitosci, catkowicie gno-
styka wypeinia i absorbuje. Agape jest wartosScia naczelng i nad-
rzedng. Ona jest Zrdédiem, bazg i osnowag wszystkich innych cnét.
Agape jest tak atrakcyjna, ze eliminuje skionnosé do grzechu, po-
23d1iwosé 1 namigtnosé. Z mitosSci do Boga gnostyk mituje blizZniego
i w kazdej sytuacji gotéw jest do zlozenia $wiadectwa, nawet z wltas-
nego zycia, aby w ten sposéb jeszcze peiniej polaczydé sie z Bogiem,
Agape pogigbia sig¢ przez szeroko pojgte obcowanie z Bogiem, ktdére
Klemens nazywa modlitwg. Milosé-Agape jest sily integrujaca calg
osobowosé gnostyka. Fakt ten, w dotychczasowych opracowaniach "por-
tretu gnostyka" nie byl dostatecznie uwzgledniany.

Ks., Jézef Grzywaczewski - Siedlce

DAS PORTRKT DES GNOSTIKERS NACH KLEMENS VON ALEXANDRIEN
/Zusammenfassung/

Zum Thema des Portr#dts des Gnostikers nach Klemens von Ale-
xandrien existieren viele Ausirbeitungen, Das Zicl des vorliegenden
Artikels ist eine kurzgefasste Vervollst#indigung dieses Portrits,

61 Stromata VII 47, 1, GCS 17, 35, tium. J. Pliszczyidska rkps: "Po-
niewaz to, co nie zostalo utracone dzigki przezornosci, staje
8ig¢ nieutracalne dzigkl madrosci, gnostyk bgdzie trwal w posta-
wie przezornej, aby nie zgrzeszy¢, bgdzie trwal’ w madrosci, aby
uzyskaé wieczne posiadanie cnoty".
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gestlitzt auf die neuesten Froschungsergebnisse auf diesem Gebiet,

In den bisherigen Untersuchungen tlber Klemens von Alexandrien
mangelte es an monographischen Arbeiten, die ausschliesslich dem

fiir seine Theologie so zentralen Problem der christlichen Liebe
/Agape/ gewidmet sind. Diese Lficke wird von zu einem gewissen Grade
von zwei ktirzlich von F. Draczkowski herausgegebenen Bfichern aus-
geftillt: "Agape in den Schriften des Klemens von Alexandrien" ‘sowie
"Die Kirche als Agape nach Klemens von Alexandrien". Im Lichte dieser
Arbeiten zeichnet sich das Portr#t des Gnostikers als des reifen
Christen vollstdndiger und deutlicher ab,

Die gottliche Liebe /Agape/ absorbiert und erffillt den Gnosti-
ker v81llig und gibt ihm die Freude und das Glick, den Himmel auf
Erden zu kosten. Die Liebe ist Quelle, Basis und Leitgedanke aller
anderen Tugenden. Die Agape ist so attraktiv, dass sie die Neigung
zur Stinde, Begierde und Leidenschaft eliminiert. Der Gnostiker be-
geht den Martyrertod, um sich durch ihn mit Gott, dem Gegenstand
seiner Liebe, zu verbinden. Aus Liebe zu Gott liebt der Gnostiker
seinen N8chsten. Die Agape vertieft sich durch den weit verstandenen
Umgang mit Gott, den Klemens Gebet nennt. Die Liebe ist eine Kraft,
die die ganze Pers¥Wnlichkeit des Gnostikers integriert. Diese Tat-
sache wurde in den.bisherigen Arbeiten zum Portr#t des Gnostikers
nicht genugend berticksichtigt.





