"Vox Patrum" 6/1986/ z. 11

KULTURA HELLENSKA
W SWIETLE PROGRAMU WYCHOWAWCZEGO
AMFILOCHIUSZA Z IKONIUM*

Problem stosunku pierwotnego Kosciola do kultury hellerskiej
byt 1 jest nadal przedmiotem wielu analiz i dociekand. Autorzy sta-
raja si¢ mozliwie wszechstronnie przedstawié sposéb, w jaki mysl
chrzescijaiska asymilowala pierwiastki kultury hellerskiej. Czynia
to zas badZz przy pomocy ujeé syntetycznych, badz tez na przyktadzie
poszczegdlnych 0jcéw Kosciota, W niniejszym artykule przyjeto, jak
wynika z tytuiu, drugil z wymienionych sposobdéw ujecia tematu, gza-
wezony Jjeszcze dodatkowo do aspektu wychowania.

Waznosé kwestil wychowania w pierwotnym chrzesdcijarnstwie sta-
Je sie zrozumiata, Jesli wezmie sie¢ pod uwage, ze wiele form kultu-
ry grecko-rzymskiej byto zupeinie nie do przyjecia dla éwczesnych
chrzescijan,a niektdére z nich mogty wywieraé szczegélnie zgubny wplyw
na mlodziez. Kosciél zatem czul si3 zobowijzany wypracowaé wiasny
model wychowania, ktéry bylby nastawiony na zawarte w nauce Chrystu-
sa wartosci objawione, a jednoczesnie akceptowaé¢ pozytywne wartosci
hellenizmu. Podstawy do wypracowania takiego modelu dat juz $w. Pa-
wel, ktéry nakazywal chrzescijanskim rodzicom tak postgpowaé, aby
wdrazaé dzieci w wartosci religijno-moralne oraz nie wzbudzaé w nich
niechgei do zycia na poziomie chrzescijanskim /Ef 6, 4; Kol 3, 21/;
podkreglal on réwniez pozycjg nauczycieli/s ddonador/ W Kosciele
/1 Kor 12, 28/. 0Ogblnie mozna powiedzied, ze éw. Pawei rozumie wy-
chowanie chrzescijarnskie jako wpajanie dzieciom zdrowej karnosci

* Podstawowym zZrédlem do opracowania ninilejszego tematu byl poemat
dydaktyczny Amfilochiusza z Ikonium pt., "Jamby do Seleukosa" wy-
dany krytycznie przez E. Oberga: Amphilochius Iconiensis, Iambi
ad Seleucum, Berlin 1969; jego przeklad w niniejszym zeszycie

‘s, 7T11-723
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w 2yciu moralnym, co jest miarg postgpu w stosunku do tradycji wy-
chowania rzymskiegoi. We wczesnej, siggajacej jeszcze czaséw apo-
stolskich, tradycji patrystycznej ciekawe sformulowanie dotyczgce
poruszanego tutaj zagadnienia mozna znaleZé u Klemensa Rzymskiego.
Méwi on mianowicie o wychowaniu mtodziedcéw w bojazni wobec Bogaz.
"Didache" natomiast akcentuje za éw, Pawlem godnosé nauczycielas.
Widaé zatem, ze obok rodziny, ktérej role w ksztaltowaniu swiadomos-
ci religijnej podkredlata tradycja Zydowska4, chrzesdcijanstwo wska-
zuje takze na nauczycieli, jako na waznych pomocnikéw w tym trudnym
dziele. Dla lepszego zrozumienia pozycji nauczycieli w Kosciele
pierwotnym nalezy sig jeszcze odwolaé do "Pasterza" Hermasa. Widaé
juz w nim wyraznie hierarchiczny charakter wtadzy w Kosciele, a mi-
mo to nauczyciele nadal zajmuja miejsce réwne Apostolom, biskupom

i diakonoms. Nalezy jednak zwrécié uwagg na to, 2e przedstawiony
wyzej konturowy zarys prograumu chrzescijarskiego wychowania sigga
swymi korzeniami do najglebszych warstw hellenizmu. Rol¢ wychowa-
nia mocno akcentowano w starozytnej Grecji, a teoriami wychowawczy-
mi zajmowali sie najwybitniejsi mysliciele Hellady. Za pilerwszego
teoretyka pedagogiki uwazali Grecy Pitagorasas. Pewien jednak okre-
§lony system wychowawczy zbudowal dopiero Platon. Podkreslal on,

2e "/.../ podobnie jak w innych dziedzinach zycia, tak zwlaszcza

w wychowaniu, nadzwyczaj doniosly jest poczatek, poniewaz przypada
on na najwczedniejszy i najbardziej wrazliwy okres rozwoju czlowie-
ka. W mtodym wieku jest sig najbardziej podatnym na wplywy i wy-
cidnigte wéweczas na duszy czlowieka znamig /gr. "typos"™ - odbicie/,
pozostaje w niej na zawsze"7. Po Platonie oryginalng teorig¢ peda-

1 H. I. Marrou, Historia wychowania w starozytncéci, tium, S, Los,
Warszawa 1969, 435.

Clemens Romanus, Epistula ad Corinthios 21, 6, SCh 167, 138,
POK 1, 128,

Didache 13, 2 1 15, 2, SCh 248, 190 1 194, POK 1, 37 1 38.

H. I. Marrou, dz.cyt., 435.

Hermas, Pastor, Visio III 5, 1, SCh 53, 110, POK 1, 297.
:ésnanysz, Uwagi o pedagogice Pseudo-Plutarcha, "Eos" 14/1908/

W. Jaeger, Paideia, t. 2, przel. M. Plezia, Warszawa 1964, 260.
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goglczna stworzyl Arystoteles opierajac j3 na psychologii i1 etycee.

Wedlug Stagiryty czlowiek nierozwinigty /nieuksztattowany/ moze sig
rozwijaé tylko pod wplywem czlowieka rozwiniatego /uksztattowanego/.
Ten wplyw doroslego na mtodzielca nazywa si¢ wychowaniem. Na okresle-
nie dziatania wychowawczego stworzyl Arystoteles osobny termin -&yte-
Aéxz o sy o0d czego odréznial bierne przyjmowanie tego dziatania,
ktére okreslat mianem S¥vauigfychowanie zatem, uzywajgc pojeé
arystotelesowskich, jest entelechi3 ludzksa, dziatajgca na ludzka
dynamis. Kres dziatad wychowawczych nastepuje wtedy, gdy rozwéj
osobowosci jestskorczony, lub kiedy wychowanek na tyle jest samo-
dzielny, %e we wlasnym zakresie moze prowadzié pracg¢ nad swym roz-
wojemg. Na gruncie rzymskim autonomiczng teorie¢ wychowania stworzyl
Kwintylian, czyniac ja czegscig teorii retorycznejlo. We wstepie do
"Institutio oratoria" Kwintylian podkresla, ze méwcy moze byé tylko
vir bonus, a do tego potrzeba nie tylko zdolnoSci oratorskich, lecz
takze zalet umyslu oraz wiedzy, czyli wartosci nabywanych w proce-
sie wychowawczymii.

Jak widaé juz chociazby z tego krdétkiego zestawienia teorii
wychowawczych, chrzescijanstwo budowalo swéj system wychowawczy na
silnych wielowiekowych fundamentach. Mozna tutaj oczywiscie wska-
zywaé na to, ze nie wszystko w zastanych modelach bylo dla religii
Chrystusowej do przyje¢cia, niemniej jednak wazny jest sam fakt ich
istnienia i funkcjonowania. Ich doswiadczenia pozwolily wypracowad
to, co dzis nazywa sig "wychowaniem chrzescijanskim",

Po tym zwigzlym oméwieniu teorii wychowawczych, wypada po-
éwiqcié nieco uwagi twércy prezentowanego tutaj programu wychowaw-
czego - Amfilochiuszowi z Ikonium, Urodzil si¢ w Kapadocji ok. 340 r.
1 byl stryjecznym bratem Grzegorza z Nazjanzuiz. Studiowal retoryke
w Antiochii u Libaniosa, a nastgpnie przez kilka lat byt adwokatem
w Konstantynopolu13. W 373 r.,, pod wptywem Sw, Bazylego,zgodzil sie

8 A, Danysz, jak wyzej.
9 A. Danysz, Pedagogika Arystotelesa, "Eos" 10/1004/, 44.

10 A. Danysz, Teoria pedagogiczna Kwintyliana, "ios" 5/1898-1899/,
171,

11 Tamze, 172,

12 P, Gallay /La vie de S. Grégoire de Nazianse, Lyon-Paris 1943,
251/ podaje tablicg zawlerajgca listg krewnych Grzegorza. Por.

takze J. Stahr, Listy Grzegorza, POK 15, LIII.
13 T. Sinko, Literatura grecka, Wroctaw 1954, t. 3, cz. 2, 135.
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14 okres, w ktérym

na objgcie godnosci biskupa metropolity Ikonium
przyszto mu dziataé, to apogeum postgpdéw arianizmu na Wschodzie.
Wystapienia w obronie ortodoksji na Soborze Konstantynopolitarskim I
w 381 r, przynioslty mu znaczny rozglos. Cesarz Teodozjusz uznatl
go bowiem wraz z Optimusem z Antiochii pizydyjskiej za oficjalnego
przedstawiciela ortodoksji, z ktérym, jedli sie nie chcialo byé
heretykiem trzeba bylo pozostawaé we wspélnocie koécielnejis. Po
synodzie w Konstantynopolu w 394 r,, w ktérym brat udzial, nikna
Jego historyczne §lady, z czego rdéwniez wynikajg réznice odnosdnie
daty dmierci, spotykane w poszczegdlnych opracowaniach., Wiekszosé

autordw opowiada sie za latami 394-39616

, Jako prawdopodobng datg

smierci, choé niektdrzy przesuwajg ja nawet na rok 40317. S$w. Ba-

zyli, mistrz i przyjaciel biskupa Ikonium, w jednym z listéw adre-
sowanych do niego, podkreslat jego wielka pilnosé w pracy,

19, Byl réw-

niez peten podziwu dla jego filologicznej Scistosci w badaniu Pis-
21
A

nawet noca przy kagankuis; cenit go takze jako doradcg

ma éw.zo, oraz wyrazal swoje uznanie dla jego naukowych zamilowa

Dla charakterystyki biskupa Ikonium nie bez znaczenia jest rdéwniez

opinia 8w, Hieronima, ktdéry nie wahal si¢ go umies$cié w jednym rze-

22

dzie ze $w. Bazylim i Grzegorzem z Nazjanzu““, Slowa pelne podziwu

i uznania kierowal pod jego adresem réwniez Teodoret z Cyru sta-

wige go zaréwno jako biskupa23

arianizmow124.

, Jak 1 jako obrordcg wiary przeciw

Jesli chodzi o dorobek literacki omawianego autora to trze-

ba podkreslié, ze zachowaly si¢ z niego zaledwie tragmentyzs. Ni-

14 Basilius, Epistula 138, 2, PG 32, 580 C-581 A; por. tez: Epistula
161, 2, PG 32, 629 C.

15 T. Sinko, dz.cyt., 135.

16 Por. SWP 31; por. tez: B. Altaner, Patrologie, Freiburg 1980,
308 oraz T. Sinko, dz.cyt., 135.

17 F. Cayré, Précis de Patrologie, Paris 1927, t. 1, 419,

18 Epistula 232, PG 32, 864 B.

19 Epistula 201, PG 32, 736 B.

20 Epistula 188, 15, PG 32, 681 C.

21 Epistula 199, PG 32, 716 C.

22 Hieronimus, Epistula 70, 4, PL 22, 667.

23 Theodoretus Cyrensis, listoria ecclesiastica IV 9, PG 82, 1144 B,
24 Tenze, lleligiosa historia 1, PG 82, 1299 A-B.

25 Por. PG 39, 9-130. Pelny wykaz zachowanych dziel Amfilochiusza
podaje M. Geerard, CPG 2, 230-239, a ich wydanie por. C, Datema,
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niejsze opracowanie bazowaé bgdzie w calosSci na jego poemacie dy-
daktycznym noszacym tytul "Jamby do Seleukosa". Dzielo to bardzo
diugo bylo przypisywane Grzegorzowi z Nazjanzu. Jako podstawowy
argument na to przytaczano zgodnosé mysli i wyrazed, uzytych

w tym utworze, z poematami Grzegorza "Ad alios"as. Obecnie poemat
ten przypisuje sig powszechnie Amfilochiuszowi, powolujac sie¢ mig-
dzy innymi na fakt, Ze autorstwa Grzegorza nie potwierdza zaden

z zachowanych kodekséw, ani tez zaden z autoréw staroZytnychZT. Je-
811 chodzi o czas powstania poematu, to przyjmuje sie dzis okres

na krétko po $mierci $w, Bazylego /379/ lub po Soborze Konstanty-
nopolitaniskim /381/, choé niektérzy badacze powolujac sig na wy—
niki krytyki wewngtrznej "Jambéw" sklonni sg przesuwaé te date na-
wet poza rok 387. Jednakze E. Oberg, wydawca krytycznego tekstu
poematu, uwaza ten argument za wqtpliwyzs. Jesli chodzi o struktu-
r¢ dzieta to sklada sig ono z 340 wierszy napisanych trymetrem jam-
bicznym. Précz stosunku do kultury hellenskiej Amfilochiusz datkna}
w nim réwniez kwestii trynitarnej. Przedstawil ortodoksyjna nauke

o Tréjcy sw, /w. 193-199/, a nastepnie napietnowal dwie herezje
trynitarne, szczegélnie grozne dla éwczesnego Kosciota: sabelia-
nizm i arianizm /w. 200-207/. Jako zas$ wzér zycia chrzescijanskie-
go wyeksponowal Mojzesza /w., 219-239/. Staral sie on takze uczulié
czytelnikéw na krazace wéwczas apokryfy, podszywajace sig¢ pod mia-
no Pism natchnionych /w. 251-260/. Podaje wreszcie kanon Starego

i Nowego Testamentu, co stanowi jedna z najwartosciowszych czesdci

Amphilohii Iconiensis opera, orationes, pluraque alia quae
supersunt, nonnulla etiam spuria, Turnhout 1978 = CCG 3.

26 Carmina II, II 8, PG 37, 1577-1600. Por. T. Sinko. dz.cyt., 136.

27 Por. E. Obeig, Amphilochius Iconiensis, Jambi ad Seleucun,
Berlin 1969, 1.

28 Tamze, 3. Zwolennicy powstania poematu po roku 387 povwoluja
si¢ na to, 12 w ostatnich jego wierszach /w. 335-337/ Amfilo-
chiusz wychwala Olimpiade, osobg blisko zwijzana z dworem ce-
sarskim, ktéra ok. 387 r. odméwila powtérnego wyjscia za maz,
mimo wyraznych nalegan ze strony cesarza Teodozjusza., Taka
postawe chwalono bardzo w éwczesnym KoSciele, co wspélczesnym
krytykom dato podstawg do wniosku, Ze pochwata biskupa Iko-
nium odnosi sig¢ do tego wlasdnie wydarzenia‘ E. Oberg podkresla
Jednak, %e kodeksy nie s3 z soba zgodne co®do liczby wierszy,
stad tez ostatnie z nich mog3 byé pdéiniejszy interpolacja.
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poematu /w. 263-319/. Jedli chodzi o Stary Testament to autor przy-
tacza w nim trzydziesci osiem ksiag, pomijajac w stosunku do obec-
nego kanonu osiem nastgpujacych: Ksigga Tobiasza, Judyty, dwie
Ksiggl Machabejskie, Ksigga Madrosci, Syracha, Barucha i Lamenta-
cje. Jesli natomiast chodzi o kanon Nowego Testamentu to w niczym
prawie nie odbiega od kanonu trydenckiego, pomijajac watpliwosei,
ktére sam autor poematu traktuje drugorzednie . Sygnalizuje on bo-
wiem pewne rozbieznosci co do ilosci listdéw katolickich, a takze
co do kanonicznosci Apokalipsy sw. Jana. Na zakornczenie tego dosé
obszernego wprovwadzenia wypada jeszcze dodaé, Ze sam adresat poe-
matu, Seleukos, jest postacia blizej nieznang i trudn3 do zidenty-
fikowania. Sadzié raczej mozna, %e jego osoba postuzyla tylko Am-
filochiuszowi za pretekst dla poetyckiego wyktadu swego programu
chrzedcijariskiego wychowania.

Wiadciwe, okreslone tematem, pole niniejszego opracowania beg-
dzie obejmowalo niejako dwie czgsci. W pierwszej z nich zostang
przedstawione te dziedziny kultury helleriskiej, ktdre nie zostaly
zaakceptowane przez program wychowania chrzescijanskiego. Druga
czgéé natomiast bedzie miata na celu uwypuklenie tych wartosci
hellenizmu, ktére zostaly wplecione w tresci wychowawcze chrzesci-
Jalstwa.

Wéréd negatywnych zjawisk kultury grecko-rzymskiej na plan
plerwszy wysuwa Amfilochiusz bledy i pulapki kryjace sig w litera-
turze poganskiej. Aby wprowadzié w powyzsze zagadnienie, nalezy
zwrécié uwage na fakt, ze w IV 1 V wieku, mimo i% cesarstwo przyje-
to formalnie religig chrzescijanska, nie bylo jeszcze szkél chrzes-
cijadskich o profilu ogélnym, lecz nauka polegata nadal na czyta-
niu i komentowaniu klasycznych poetéw, historykéw i retordéw hel-
leﬂsklchzg. Kos$ciét wigc nteustannie przypominal, 2e klasyczna 1i-
teratura niesie 2z sobg liczne niebezpieczernstwa, gdyz opiera sig
na mitologii pogariskiej 1 jest tym samym niemoralna, niemniej jed-
nak nie wystgpowano wprost przeciw systemowi szkolnictwa, ktéry
Ja propagowalso. Podobnie przestrzegal biskup Ikonium, aby z roz-

29 . J. Szymusiak, Koscidét starozytny wobec innych religii, AK 61
/1969/ t. 73, 238,

30 P, Filipek - A. Mlotek, Postawa chrzescijan IV i V w, wobec
kultury antycznej, RTK 29/1982/ z. 3, 11.
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wagg przystepowaé do lektury pism pogaﬂskichsi, a jako przyklad

roztropnosci podawail pszczoleaa. W dalszej czedci swego wywodu
Amfilochiusz uczula szczegélnie na mity o bdstwach33 rozwijajace
tu niejako my$l éw, Pawta /1 Tm 1, 4; 4, 7/. Autor "Jambéw" pod-
kre§la jednak, Ze nie nalezy odrzucaé tego, co w opowiadaniach
o béstwach jest pozyteczne, a mianowicie elegancji stowaa4. Wigze
si¢ to z szerszym zagadnieniem formalnej zaleznosci pisarzy chrzed-
cijadskich, 1 to zaréwno greckich, jak i lacinskich, od swoich po-
przednikéw, 1 "z tego punktu widzenia pismiennictwo chrzescijan-
skie jest tylko jednym dzialem literatury schylkowego okresu sta-
rozytnosci, ale za to naJéwietnierzym"as. Wreszcie na zakoncze-
nie swego wykladu o literaturze hellerskiej autor, parafrazujgec
ewangelistéw /Mt 7, 16; Lk 6, 44/, formuluje bardzo zwiezla, a przy
tym niezwykle obrazowa maksyme: "Unikaj cierni /.../ zrywaj rdze"as.
Kolejnym obszarem kultury helleriskiej, uwazanym przez chrzes-
cijaistwo za zgubny z moralnego punktu widzenia, byly obyczaje po-
gaiskie. Méwiac o nich Amfilochiusz postuguje sie wypowiedzig &w,
Pawla Apostola, ktéry stwierdza, ze obcowanie ze zlymi niszeczy to,
co szlachetne /1 Kor 15, 33/37
towarzystwem ztych ludzi, ktérych poréwnuje do zwierzat zarazonych
éwierzbemas. Pragng oni sprowadzié mtodych ludzi na droge laJdactwaag
aby przez to zaszkodzié Kosciolowi jako wspélnocie‘o. Uwidacznia sie

. Autor "Jamb6éw" przestrzega przed

tu niezwykle wazny dla dwczesnego chrzesdcijadstwa problem stosunku
do pogarskiej obyczajowodci. Autorzy tego okresu dostrzegaja wyraz-
nie jeJ destrukcyjny wplyw na Zycie chrzescijan, a w szczegélnosci
na mtode, nie uformowane jeszcze osobowosci. Proponowano tu wiele
rozwigzan., Jedng z najbardziej radykalnych przedstawil apologeta

II w. Tacjan Syryjezyk w dziele pt. "Mowa przeciw Grekom", w ktdérym

31 Jamby w, 39.

32 Tamze, w, 41-44.
33 Tamze, w, 53-56.
34 Tamze, w, 52-60.

35 M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, tium., E. Bakow-
ska, Warszawa 1979, 326.

36 Jamby, w. G1.
37 Tamze, w,., 76,
38 Tamze, w. 67-69.
39 Tamze, w. 73.
40 Tamze, w. T4.
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odrzucal zdecydowanie wszystko co greckie jako oczywiste zlo41.
Réwniez prawodawstwo w stosunku do pogan stawalo sig coraz surow-
sze. W 341 r. wydano rozporzadzenie zakazujjzce skladania ofiar,
a helleniski retor Libanios wprost oskarzyl cesarza Konstancjusza
/337-361/ o burzenie $wiatynd 1 zakaz sprawowania kultu*2, Ten kie-
runek dzialad ulegl chwilowemu zatamaniu za rzaddéw Juliana Aposta-
ty /361-363/, ktéry uwazal, ze chrzesdcijanie, porzucajac dziedzictwo
kultury klasycznej, odrzucili zarazem nieocenione wrgcz wartosci
w celu prowadzenia zycia nacechowanego poswigceniem, zaparciem sig
siebie i umartwieniami ciata; wybrali zatem, jego zdaniem,ideal
barbarzyrskiej i niewolniczej mentalnosci, ktérg symbolizowal kult
"krwawigcego 1 konajgcego Boga"43. Jednakze juz po jego smierci
cesarz Gracjan /375-3834/ i Teodozjusz /375-395/ przedsigwzieli
liczne radykalne s$rodki przeciw religii i obyczajowosci pogarskiej,
Cale antypoganskie prawodawstwo uwierczyt w listopadzie 392 r.
edykt wydany w Konstantynopolu, na mocy ktdérego zabroniono wszystkim,
bez wzgledu na pozycje¢ spoleczng, czcié baiwandw, sktadaé w ofierze
choéby tylko nap6j lub kadzidlo, a tym bardziej zwierzat, oddawad
44. Ten
krétki ekskurs dotyczgcy ustawodawstwa antypoganskiego, choé po-
zornie nieco odbiega od zasadniczego watku rozwazan, wydaje sieg

czci béstwom opiekuriczym domu, a takze uprawiaé haruspicja

by¢ niezwykle pomocny, gdyz ukazuje szersze tlo rozpatrywanych tu
zagadnien szczegdtowych.

Wsréd niebezpieczenstw, jakie niesie z sobg kultura hellei-
ska dla chrzescijanskiezo wychowania mlodziezy, najwigcej miejsca
poséwigca Amfilochiusz widowiskom poganskim, wérdéd ktérych wymie-
nia widowiska teatralne, walki gladiatoréw i polowania na dzikie
zwierzgta urzijdzane W cyrku oraz wyscigi rydwandéw na hipodrom1e45.
Nazywa je "marnos$cia 2ycia", a ze wzgledu na zawarte w nich nie-
bezpieczeristwo poréwnuje je 2z hydrq46. Na pierwszym miejscu wsréd

41 Oratio adversus Graecos, PG 6, 801-888, M, Michalski, Antologia
literatury patrystycznej, I, Warszawa 1975, 109-116.

42 M. Simon, dz. cyt., 231.

43 Ch. N. Cochrane, Chrzescijaistwo i kultura antyczna,ttum. G.
Pianko, Warszawa 1960, 265.

44 M. Simon, dz. cyt., 267.
45 Jamby, w, 78-T9.
46 Tamze, w, 80.
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tego rodzaju pulapek wychowawczych stawia widowiska teatralne,
z ktérych wymienia mim i pantomimg. O aktorach mimicznych wyraza
sie niezwykie dosadnie, twierdzgc, Ze szybciej obcigli sobie brzy-
twami wstyd niz zarost47. W jego oczach sg to ludzie wyzuci z wszel-
kiego poczucia przyzwoitosci, a przeciwnie, bezwstydnos$é poczytu-
Jaq sobie za przejaw kunsztu‘s. Nalezy podkres$lié, Ze w tym okresie
niebezpieczenstwo to bylo nader aktualne. W czasach cesarstwa bo-
wiem, jak twierdzi L. Winniczuk49, mim zaj3zt czotowe miejsce wsréd
widowisk, dystansujgc nawet powazng twérczosé dramatyczna. Tekst
nie odgrywa w nim znacznej roli, aktorzy mieli duza swobode W jego
uzupeinianiu, w przedstawianiu, w aktualizacji, a nawet w improwi-
zacji. Przedstawiano w nim przewaznie przygody mitosne, konflikty
z zycia codziennego, intrygi, a takze zdrady malzenskie. Idgc da-
lej za wywodem L. Winniczukso, nalezy w aspekcie niniejszego tema-
tu dodaé, ze mimy atakowaly takze chrzescijanstwo. W tym swietle
Jeszcze bardziej zrozumiala staje sig¢ nieprzejednana postawa Amfi-
lochiusza.

Biskup Ikonium dostrzega jednak i ngdzniejsze, jak to okres-—

1, ktérym sg hanbigcy "godnosé pieci meskieJ"sa.

la, od miméw plemie5
Chodzilo mu tu zapewne o aktordéw grajacych role kobiece, zwtaszcza
w pantomimie. Te widowiska,przewaznie o tresci mitologicznej,
kodczyly si¢ niekiedy nawet rzeczywista smiercig aktordéw, ktérymi
czegsto bywali skazaﬁcysa. Aktordéw pantomimy pietnuje Amfilochiusz
Jako zniewiescialych samcéws4
ani kobiety"ss, gdyz "tym pierwszym /.../ juz nie sg, drugim za$,
Jeszcze sig nie sta11"56. Zauwaza przy tym szerszy kontekst tego
rodzaju przedstawieii, w ktérych widzi "pulapke rozwiazlodci" i "sak

. Nie sg to dla niego "ani mezczyzni,

47 Tamze, w, 86,
48 Tamze, w, 89,

49 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji
i Rzymu, Warszawa 1983, 640.

50 Tamze, 641.
51 Jamby, w., 90.
52 Tamze, w, 91.

53 R. Gostkowski, Wychowanie fizyczne w starozytnosci, Krakdéw 1928,
45,

54 Jamby, w. 93,
55 Tamze, w. 94,
56 Tamze, w, 95.
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pozadliwych uczué"57. Z mimem i pantomimg lgczy Amfilochiusz "za-
razg¢ nieprzystojnych pieéni"ss. Dla niego tego rodzaju muzyka jest
czynnikiem "zniewiedcienia sity duszy"59 i boleje szczerze nad ty-
mi, ktérzy w swej glupocie wyznaczajg nawet nagrody za tego rodza-
Ju popisyso. Autor "Jambéw" w korncowym fragmencie ustgpu dotyczg-
cego widowisk teatralnych, ‘widzac powszechnosé rozpusty i wszel-
kiej zadzyei, apeluje w obrazowej metaforze do mtodziezy,by nie
kalata tymi widowiskami swych Zrenic, zachowujac je niejako w dzie-
wictwiesz.

Ten dramatyczny apel nie zamyka jednak kwestii zwigzanych
z niebezpieczeristwem widowisk pogariskich, lecz stanowi tylko pod-
sumowanie pierwszego, rzecz mozna, etapu. W drugim bowiem etapie
Amfilochiusz omawia walki gladiatoréw z dzikimi zwierzetami. Warto
tu przypomnieé, ze gladiatorami byli w pierwszym rzg¢dzie ludzie zmu-
szeni sila do wystepowania na arenie, rekrutujacy sie¢ z jencdw,
przestgpcéw, a w okresie przesladowan takze 1 chrzeécijanes. Ich
walki ze zwierzgtami organizowano poczynajgc od roku 186 prz. Chr.,
najpierw w cyrku, a potem na arenach amfiteatrdéw, dokad sprowadza-
no ogromne ilosci dzikich zwierzat nawet z najdalszych prowincji,
gléwnie zad z Afryki . Te krwawe igrzyska odbywajace siq w duzych
miastach raz lub dwa razy w roku trwaty przez kilka, a czasem na-
wet kilkanascie dniss. Gladiatorzy i ich nauczyciele, a takze lu-
dzie organizujacy igrzyska od poczgtku nie byli dopuszczani przez
Koéciét do sakramentu chrztu. Ale nawet ogloszenie chrzesdcijandstwa
religia panujgecg nie potoz2ylo od razu kresu tego rodzaju imprezomea.

57 Jamby, w, 98-99,
58 Tamze, w, 100,

59 Tamze, w. 101.

60 Tamze, w. 104.

61 Tamze, w., 106-107,
62 Tamze, w., 111-113.

63 M. Grant, Gladiatorzy, ttum. T. Rybowski, Wroctaw 1979, 27T;
por. S. Lonoosz. Damnati ad bestias, TST 7/1979/ 82- 103.

64 R. Gostkowski, dz. cyt., 43.
65 R. Gostkowski, Sport w starozytnodci, Warszawa 1959, 168.
66 M. Grant, dz. cyt.,88.
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W tym kontekécie zrozumiala staje sig gwaltownoéé,z Jaka przeciw
nim wystepuje biskup Ikonium. Nazywa on gladiatoréw, uczestnicza-—
cych w tych widowiskach, obzartuchami, dla ktdérych Zoladek jest bo-
giem67
swé) wtasny zolgdek ~. Nawigzuje ponadto sSwiadomie do okreslen

éw, Pawla /iiz 16, 18; Flp 3, 19/, ktéry analogicznymi sformulowa-
niami pigtnuje niegodne 2Zycie niektdrych chrzescijan. Czy jednak

w odniesieniu do gladiatoréw zostaly one uzyte w pelni stusznie,
pomoze zapewne rozstrzygniaé M, Grant, méwiac o przygotowaniach do
igrzysk: "Posepny /.../ ceremonial zaczynal sig juz w wigilie roz-
poczecia widowisk. Organizator igrzysk urzadzal wtedy wystawny ban-
kiet dla zawodnikéw majgcych nazajutrz wystapié na arenie. /.../.
Publicznosé byla dopuszczana do udziatu w uczcie, aby mogla na wias-

Przedstawiajgc przy tym obraz czlowieka rzadzonego przez
68

ne oczy zobaczyé, ze niczego tam zawodnikom nie skapiono. /.../.
SposSréd biesiadnikdéw jedni, otgpieni lub zrezygnowani, zdawali sie
na bieg wypadkéw i zarlocznie sig¢ objadali. /.../. Zawodnicy grec-
¢y /.../ w czasie takich bankietéw zegnali si¢ z przyjacidéilmi, gdy
natomiast Trakowie i Celtowie mieli sklonnosé do objadania sie"sg.
Byé moze, ze Amfilochiusz nie znal dokladnie tego ceremonialu, lub,
co jJest o wiele bardziej prawdopodobne, posituzyi si¢ takimi obra-
zami,aby wszczegélny sposéb obrzydzié ten typ ludzi, a co za tym
idzie 1 tg formg widowisk. W dalszej czegdci swego poematu przecho-
dzi on do charakterystyki widzéw, obserwujgcych takie spektakleTo,
okred§lajac ich mianem "ludzi okrutnych“71 i zadnych krw172, ktérych
dzika 23dza upodabnia do zwierzqt73, Wiedzial, ze miliony obywateli
hotdowaly tego rodzaju rozrywkom i zaniechanie ich moglo spowodo-
waé nawet bunty i zamieszk174. Nie wstrzymuje sig jednak od kryty-
cznego ukazania walczgcych na arenie gladiatoréw, ktérzy staraja

75

si¢ uniknaé zaglady'®, lecz zwykle zostaja dopadnigci przez przeciw-

67 Jamby, w. 115,

68 Tamze, w. 116-122,

69 M, Grant, dz. cyt., 51.
70 Jamby, w, 123-136.

71 Tamze, w. 123,

72 Tamze, w. 131.

73 Tamze, w, 135-136.

74 M. Grant, dz. ecyt., 81.
75 Jamby, w, 124,
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nikéw i ponosza straszliwg $mierd:

"Jedne z cial sg "grzebane" przez zwierzeta,

inne bezlitosnie pozerane.do korca,

jeszcze inne na wpét rozdarte wéréd konwulsji

szaleja miotajqc sig wkoio 1, myslac jeszcze o sposobnosc:
ucieczki, nasladuja bieg"76,

Nie wzrusza to jednak zupeinie widzéw, ktérzy "radujg sie /.../,
patrzac na to, nad czym nalezaloby pkakaé"77. Réwniez sam Amfilo-
chiusz niezbyt boleje nad ich losem, gdyz w gladiatorach widzi lu-
dzi, ktérzy samych siebie sprzedali na dmieré:

"To Z1i sprzedawcy wlasnych oczlonkéw,
niewolnicy pokarmu, to znéw pokarm dla dzikich zwierzat,
2yja wstretnie i umierajg podle,78

majac taki zatosny koniec 2zycia"

Jest to chyba najbardziej wstrzasajacy, a zarazem dziatajgcy na
wyobraznig fragment poematu, w ktérym autor stara sig bez reszty
obnazyé ohyde 1 okrucierstwo tego rodzaju widowisk, oraz wywotaé
w gwiadomosci wychowankéwiich nauczycieli niezatarty obraz bezmys-
lnego okrucieﬂstwa79.

Wreszcie jako ostatni rodzaj widowisk wymienia Amfilochiusz
wydcigi rydwanéw na hipodromie, dodajac, ze wielu uwaza je za bar-
dziej przyzwoite od dwéch poprzednichso. Sam jednak jest odmienne-
go zdania, twierdzac, ze jest to "zaraza miast i choroba dusz"ei.
ktérych skutki przedstawia nastepujaco:

76 Tamze, w, 141-145,
77 Tamze, w, 132,
78 Tamze, w, 137-140.

79 Wysilki KoSciola zmierzajgcego do polozenia kresu tego rodza-
Ju widowiskom, zostaly uwienczone sukcesem dopiero wiele lat
po smierci Amfilochiusza. Pojedynki gladiatoréw zakorczyly
8i¢ wprawdzie definitywnie w latach 439-440, ale walki z dzi-
kimi zwierzqQtami na arenie przetrwaty az do roku 681. Por.

M, Grant, dz.cyt., 89.

80 Jamby, w, 150-151.
81 Tamze, w, 152,
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"Dzieli miasta, lud przywodzi do buntéw,

uczy przemocy, rozjgtrza peine obelg usta,

niszczy wzajemna 2yczliwosé obywateli, wasni rodziny,
zniewaza starcéw, doprowadza do szatu mtodziez, 82
rozpala nienawisc¢ do najblizszych, depcze prawa" °.

Mozna by dzis powiedzieé, ze Amfilochiusz uwzglednial w swym pro-
gramie wychowawczym nie tylko formowanie indywidualnego charakte-
ru wychowanka, lecz takze staral sig go uwrazliwié na spoteczny
wymiar 1 znaczenie zdrowej postawy moralnej, postugujjc sie w tym
celu niejako "negatywem". Zrecznie wplata w t¢ czes$é poematu réw-
niez wzmiankg o innym, rdéwnie szkodliwym zjawisku, a mianowicie

o gustach i1 czarach. Guslarze maja przy pomocy demonicznych zakleé
sprawié, aby rydwan przeciwnika ulegt wypadkowi, a sam rywal doznal
obrazer lub nawet ponidsi émieréss. Takie postgpowanie moze przy-
nie$é radosé tylko zastgpowi demon6w84, gdyz prowadzi do zguby dusz
i walki cia!ss. Moze ono takze doprowadzidé, wskutek czynionych w cza-
sie zawodéw zaktadéw, do wielkich szkéd mathkowychse. Te czesé poe-
matu konczy Amfilochiusz wizja buntu obywateli i jego stiumienia
przez wtadce. We wzburzonym miescie, jak pisze, zostaje wprowadzo-
ne prawo miecza87, rzadzi w nim "ogiend i Zelazo"se, a efektem tego
jest rzez i zbrodniasg. Jak wielki zas zasigg oddzialywania miaty
widowiska hipiczne, niech $wiadczy fakt zupelnego ignorowania usta-
wy Konstantyna Wielkiego z 325 r.,ograniczajacej te widowiskago.
Réwniez pdéziniejsze analogiczne ustawy wielokrotnie nowelizowano.

Za Teodozjusza, na przyklad, nie wolno byto w niedzielg urzadzaé
przedstawien teatralnych, wyscigéw konnych, ani innych rozrywek,
chyba, 1 tu znéw dowdd na powszechnos$é tych widowisk, Ze odbywaly
sig one dla uswietnienia urodzin cesarza lub jakiej$ rocznicygi.

82 Jamby, w, 153-157.

83 Tamze, w, 159-164.

84 Tamze, w, 165.

85 Tamze, w, 168,

86 Tamze, w., 169.

87 Tamze, w. 175.

88 Tamze, w. 176,

89 Tamze, w. 177.

90 M, Simon, dz. cyt., 225.

91 Ch, N. Cochrane, dz. cyt., 320.
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Nawet cesarze zatem nie byli w stanie radykalnie wykorzenié tego
zwyczaju, ktéry w konsekwencji doprowadzil do powstania zwalcza-
jacych sie¢ wzajemnie frakcji istniejacych w Konstantynopolu do IX
wieku92.

Trzeba tu podkre§lié, ze te czgsé poematu, ktéra dotyczy
dziedzin kultury helleriskiej nieakceptowanych w chrzescijarnskim
programie wychowawczym, Amfilochiusz potraktowa: niezwykle powaz-
nie, wrecz drobiazgowo. Staral sie oddziataé na czytelnika przede
wszystkim poprzez -ikazanie okrucierstwa i spolecznej szkodliwosdci
danych zjawisk, pobudzaé wyobrazni¢ i sklaniaé do refleksji., Wska-
zywal nie tylko na ogélne, szkodliwe w procesie wychowawczym zja-
wiska, lecz staral sig na ich tle przedstawié poszczegélne, zako-
rzenione wéwczas w spoleczenstwie wady. Przestrzega zatem, aby
"nigdy nie popadaé w pycha"ga, gdyz jest to niewatpliwie najgorsza
z wad, ktéra odrzuca prawo moralne, jak 1 kazda inng zaleznosé,
aby wlasng wole postawié nad wszelkim innym autorytetem. Staje sie
przez to Zrédiem buntu94, bezbotnoécigs, obeltywoécige, nienawisd-
c197, a ta z kolei rodzi okrucieﬂstwoga, ktére juz nie liczy sie
z %2adnym prawemgg. Autor poematu wskazuje takze na takie wady jak
pozqdliwoééioo, bezwstyd101, laJdactwoioz, czy wreszcie rozpustg"o3
i rozwiqzloééio4. Précz tych pietnuje jeszcze klétliwoééios, Jed
przeciwieﬁstwo-przyni1no§é1°6. jak réwniez marnotrawstwo1 . Wszy-

stkie te wady nazywa "sidlami éwiata"1°8 i doczean'marnoéciaiog.

92 B. Gostkowski, Wychowanie fizyczne w starozytnosci, dz. cyt., 41.
93 Jamby, w, 217, Por. w. 234, 248.
94 Tamze, w, 153,

94 Tamze, w, 207,

96 Tamze, w. 154,

97 Tamze, w, 157.

98 Tamze, w, 123,

99 Tamze, w, 157,

100 Tamze, w, 98,

101 Tamze, w, 83.

102 Tamze, w. T3.

103 Tanmze, w. 106.

104 Tamze, w. 81,

105 Tamze, w, 79, 167.

106 Tamze, w., 16.

107 Tamze, w. 121.

108 Tamze, w. 320.

109 Tamze, w. 321.
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2aden prawdziwy chrzes$cijanin nie moze ich zaakceptowaé, ale mu-
8i si¢ na nie uodpornié,w czym wielce miato poméc wychowanie w duchu
chrzedcijanskim,

Amfilochiusz jednak nie tylko krytykowal kulture hellenska,
ale odnosil sig takze z szacunkiem do wielu wartosci wypracowa-
nych przez hellenizm, co staral sig¢ takze przekazaé w swym pro-
gramie wychowawczym. Zalecal wigc lekturg poetéw i historykéw,
kunszt retoréw, jak i rozwazania filozoféwilo. Réwnoczeénie jed-
nak zachgcal do stalej czujnosci i rozrézniania miedzy forma
a trescig. Jesliby bowiem natrafiono na tresci niemoralne, doty-
oczace najczeéciej mitycznych béstw, nalezy je bezwzglednie odrzu-
cié, przyjmujac jednakze szate stowna, ktéra, jak to okresla, ma
w sobie wiele wdziekuiii. Akcentowal szczegélnie nauke retoryk1112,
ktéra ma byé narzedziem do swobodnego wypowiadania i gloszenia
prawdziwych wartosci, zawartych giéwnie w Pismie 6w. 113 70 ostat-
nie jest,jego zdaniem, wyrazem madrosci Ducha Sw., ktdéra pochodzi
od Boga114. Madrosci tej winno stuzyé cale wychowanie i wyksztalce-
nie "na dole”iis, i to nie ﬁéréd préznej pychy, lecz "w skromno$-
01"118. Amfilochiusz nakazuje przekué caly pozytywna czeéé madros-
ci helleriskiej na narzedzie w stuzbie madrodci Bozej, postulujae,
aby "madrosé ziemska byla niewolnica madrosci Boga"117. W tym kon-
tekécie warto przypomnieé, ze Kosciét nigdy nie potepial samych
studiéw swieckich i dopuszczat do nich mtodziez, mimo Ze ksztal-
cita si¢ ona u nauczycieli pogaﬁskichiie. Ostrzegal jednak, jak to
réwniez czyni Biskup Ikonium, ze literatura klasyczna karmi sie

110 Jamby, w., 35-38.

111 Tamze, w. 57-60.

112 Tamze, w, 241-242,

113 Tamze, w. 243-244,

114 Tamze, w. 245-246,

115 Tamze, w. 247.

116 Tamze, wW. 248-249,

117 Tamze, w. 250.

118 M, Simon, dz., cyt., 310.
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mitologig pogaiska, przez co staje si¢ niemoralna, niemniej Jednak
tolerowal jg jako podstawg wszelkiego wychowania 1ntelektualneg0119.
Koécidélt zreszta, o czym nie nalezy zapominaé, sam wiele zawdzigcza
dorobkowi antyku. K. Majewski ujal te spuscizne w trzech zasadni-
czych punktach: zmys}l wielko$ci przyjety ze Wschodu, poczucie praw-
dy i piekna zapozyczone od Grekdéw oraz poczucie }adu i sprawiedli-

120. Zaznacza on

wosci odziedziczone niejako w spadku po Rzymie
réwniez, %e sama terminologia koscielna przyjela niejedno z sym-
bolicznego stownictwa poezji klasycznej, jak: uroczyste egzorcyzmy,
éwigcenie wody, bialte tuniki, éwiece, wreszcie procesje na wzér
panatenajskiizi. Warto tu tez przypomnieé, Ze chrzescijanie diu-
go nie posiadali witasnych szkél na poziomie podstawowym i Srednim,
a pojawiajace si¢ od II w, wy2sze szkoly teologiczne nie przyjety
sie 1 z reguly dziatatly krétkoiaz. Z tego to réwniez wynikata ko-
niecznodé niemal calkowitego oparcia sig¢ na szkolnictwie hellen-
skim., Dominowata zas w nim retoryka, ktéra nie tylko wdrazakta do
biegtodci w miwicniu, lecz nadawata ogdélna formacje intelektual-
ng swym miodym adeptomiz3
jakie jej nadaje autor poematu., Wérdéd dyscyplin godnych poznania
wymienia on takze historig i filozofie. W okresie sporéw doktry-
nalnych, szczegdlnie trynitarnych,historig¢ interpretowano prze-
waznie w kategoriach woli Boga. Taka interpretacja zostata naszki-
cowana juz w "De incarnatione" éw., Atanazego, a peiny swéj wyraz
124 jeé11 chodzi o fi-
lozofig, to Sokrates, Platon i Arystoteles uchodzili w omawianym
okresie za czolowych myslicieli czaséw przechrzeécijaﬁskichizs.

Chrzedcijanstwo dostrzeglo wnet w Sokratesie tego, ktéry pierwszy

. Zrozumiale zatem staje sie znaczenie,

znalazta w "De civitate Dei" éw. Augustyna

119 M, Simon, dz. cyt., 311,

120 K. Majewski, Chrystianizm wobec starozytnosci, "Prad" 22
/1935/ t. 29, 180.

121 Tamze, 183.
122 H. J. Marrou, dz., cyt., 450.

123 S. Skimina, Istota i rola retoryki w starozytnosci, "Meander"
2/1947/, 211.

124 Ch. N. Cochrane, dz. cyt., 445,

125 J. Wabner, Nauki klasyczne w éwietle chrzescijarstwa, Warsza-
wa 1917, 25.
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uznal duszeg za %rédlo najwyzszych ludzkich wartosci, co z kolei
nadalo 2yciu nowy sens i1 wymiar, a zarazem skierowalo mysl filozo-
fiozng ku sprawom wewngtrznym, gdyz odtad cnoty i szczgscia nale-
126. Réwniez "Panstwo" Platona doty-
czyto duszy ludzkiej, a tzw. organiczna koncepcja panstwa miala

na celu jedynie "powigkszone odbicie" ludzkiej duszy wraz z jej
wewngtrzng strukturqiz7.

Powyzsza charakterystyka pozwala, jak sig wydaje, lepiej ro-
zumieé zalecenia Amfilochiusza jako twércy programu wychowawczego.
Cechuje go szerokie spojrzenie na caly 6wczesny dorobek kulturowy,
ktérego horyzonty stara sig przekazaé zaréwno mtodym, jak réwniez
ich wychowawcom. Nalezy takze podkreslié, iz program wychowawczy
biskupa Ikonium byl niezwykle mocno osadzony we wspélczesnych mu
realiach, Czytelnikdéw swego poematu odsylal do konkretnej, spraw-

dzalnej rzeczywistosci. Koiicowe wiersze "Jambéw do Seleukosa", mé-
8

2ato szukaé w sercu czlowieka

wigce o szczesciu wiecznym12 » wskazuja réwnoczednie na cel wycho-
wania chrzescijariskiego, ktérym jest wychowanie do swietosci. W uje-
ciu tym widaé zasadnicze réznice $wiatopogladowe miedzy helleniz-
mem a chrzesdcijanistwem. Starozytnosé pogalska nie operowata w za-
sadzie pojeciem zbawienia a $mieré byta koricem wszystkiego. Grecy
i Rzymianie zatem, nie widzac konkretnego teleologicznego sensu
istnienia, zmuszeni byli szukaé jego namiastki, ktérg upatrywali

w stawie uniesmiertelniajgcej imi¢ bohatera w pamieci potomnych.
Stad to idealem wychowania u starozytnych bylo wychowanie ku sta-
wie. Chrzescijanstwo natomiast ukazalo cel ziemskiego zycia, kté-
rym jest zbawienie. Dla jego osi:igniecia przez mozliwie najwieksza
liczbe ludzi, nalezalo podjaé takze odpowiednie kroki wychowawcze.
System takiego oddzialywania, zapoczatkowany i niejako zaprogramo-
wany przez Nowy Testament, byl rozbudowywany i poszerzany w zalez-
nosci od warunkéw, w jakich przyszlo dzialaé poszczegélnym Koscio-
tom partykularnym. Program wychowania nakreslony przez Amfilochiu-
8za z Ikonium jest tego klasycznym przykladem.

Piotr Kochanek - Lublin

126 W.Jaeger, dz. cyt., t. 2, 94,
127 Tamze, 247.
128 Jamby, w. 325-333.
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LA CULTURE HELLENIQUE
A LA LUMIERE DU PROGRAMME D’EDUCATION D*AMPHILOQUE D®ICONIUM
/Résumé/

Dans'son goéme didactique intitulé "Jambi ad Seleucgm“ Amphi-
loque a presente d’une part les domaines de la culture greco-romaine
que le programme d education chretienne refuse avec fermete. Ce sont
des croyances et moeurs ainsi que des spectacles au sgng large du
terme, D’autre part, Amphiloque a mis 1l’accent sur 1’element positif
de 1’acquis de la culture hellenique en le considerant comme une
propedeutigue de 1’Ecriture Sainte, Car le but et 1'ideal de 1 edu-
cation chretienne constituent une education qui mene vers la sajinte-
te, ce qui a trouve son expression dans les derniers vers du poeme,





