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PNEUMATOLOGICZNY WYMIAR
SAKRAMENTOLOGII §W. AMBROZEGO

Sobér Konstantynopolitadski I /381 r./ przyjat w caltodci ni-
cejski Symbol Wiary 1 uzupelnil go obszerng wzmiankg o Duchu $w19-
tym, podkredlajgc - nie wprost, lecz ubocznie - Jego Béstwo 1 réw-
nos§é z Bogiem Ojcem 1 Synem Bozym: "ktéry z Ojcem i Synem wspélnie
odbiera uwielbienie i chwate®, W tym Samym czasie na Zachodzie
éw. Ambrozy wydal swe dzielo "De Spiritu Sancto", w ktérym widoczne
8§ idee pneumatologii 0jcéw Wschodnich, szczegélnie éw. Dydyma
Slepego, dlatego tez niektérzy autorzy uwazajg je nawet za prze-
rébke analogicznego traktatu tego ostatnieg01¢ Trzeba jednak obiek-
tywnie stwierdzié, ze korzystanie z traktatu Dydyma czy nawet Jego
przerébka, nie pomniejsza, a tym bardziej nie deprecjonuje dorobku
zachodniego Ojca Kosciola, ale Jak slusznie zauwaza A. Gerken, "wla-
énie wtedy, gdy Ambrozy zaczyna stosowaé grecki sposdéb myslenia, je-
go tacinska umysiowosé wylamuje si¢ z niego. Traci on przy tym cos,
a jednoczesnie zyskuje coé"z. Biskup Mediolanu czerpigc pewne idee,
tresci czy kategorie mysélenia od 0jcéw Wschodnich, nie przejmuje
ich mechanicznie, ale transponuje na zachodni styl myélenia, sta-
Jac si¢ przez to bardziej oryginalny, choé réwnoczesnie, trudniej-
8zy do odczytania 1 interpretacji, Tak tez Jest w przypadku jego
pneumatologii.

Naczelng ideg pneumatologii naszego autora jest - zgodnie
Z potrzebg czasu - argumentowanie boskosci Ducha Swietego i Jego
réwnosci z Ojcem i Synem. Walka z arianizmem tylko pozornie sta-
nowita spér o slowa, W rzeczywistosci bowiem byta obrong zbawcze-
€0 dzieta Chrystusa zwigzanego nierozerwalnie z Jego Osobg. Pod-
kreélali to szczegdélnie mocno Sw, Atanazy i sw. Bazyli, kiedy

1 Por. A. Santorski, Ambrozy, SWP 24; L, Malunowiczdwna, Ambrozy,
EK I 413.

2 A. Gerken, Teologia Eucharystii, tium. S. Szczyrbowski, Warszawa
1977, 94.
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odrzucali bledng naukeg trynitarng przez wykazywanie jej zgubnych
konsekwencji dla soteriologii. Z podobnych racji Ojcowie Kapadoccy
bronili wewnatrztrynitarnej réwnodéci Ducha Swigtego z Ojcem i Sy=-
nem, argumentujgc doskonalodclg dziela usdwigcenia, w ktérym Tréjca
Swigeta udoskonala swoje dziatanie w czlowieku przez zamieszkiwanie
w nim Ducha Swigtego. To udoskonalanie i u$wigcanie byloby niemozli-
we, gdyby Duch Swiety nie byt jedng z 0s6éb Bozych. Spory trynitarne
wykazujg, ze Ojcowie Kosciola uwazall poprawne rozumienie Tréjcy

28 fundament nauki o odkupieniu, zbawieniu 1 uéwieceniua.

Dla Ambrozego charakterystyczne jest historiozbawcze rozu-
mienie Tréjcy Swietej, bedacej dla niego nie tyle wartoscia teore-
tyczng, polegajacg na spekulatywnych dociekaniach o Bogu, ale prze-
de wszystkim wartoscig praktyczng, konkretnie realizujgca zbawie=-
nie, Dlatego tez ukazuje on Boga w Tréjcy, jako Ojca, ktéry wycho-
dzi ku czlowiekowl poprzez zbawcze dzielo Syna i uswigcajgce dzia-
tanie Ducha Swigtego., W swym traktacie "De Spiritu Sancto" stara
sig¢ uzasadnié béstwo Ducha, Jego pochodzenie od Ojca i Syna oraz
Jego r6wnosé z Nimi, aby w ten sposéb potwierdzié realnoSé uswieg-
cenia i przebdéstwienia czlowieka. Prawda, Ze Duch Swigty jest Zré-
diem 1 sprawcg uswigcenia cziowieka nalezy do podstawowych prawd
uznawanych przez Biskupa mediolanskiego i jedng z najczesdcie]
eksponowanych w jego nauczaniu4. "Cale stworzenie - pisze - wycze-
kuje taski Ducha Swietego"s. Duch Swigty zaé dokonuje tego uéwig-
cenlia przede wszystkim poprzez sakramenty éwigte, w ktérych witad-
nie urzeczywistnia sie¢ szczegdélnie Jego misja i postannictwo.

Ramy niniejszego artykulu nie pozwalajg wyczerpaé calosdci
problematyki zakres$lonej jego tematem, Aspiracjg tego opracowania
jest zasygnalizowanie koncepcjl éw. Ambrozego szczegdlnie otwarte-
go na mys8l teologiczna Wschodnich Ojcéw Kosciola, u ktdrych jest
bardziej wyeksponowany pneumatologiczny wymiar calej ekonomil zba-
wienia.

3 Por. L. Scheffczyk, Der Eine und Dreifaltige Gott, Mainz 1968,
114-115; Y. Congar, Je crois en 1’Esprit Saint, Paris 1979, t. 1,
111,

4 Por. N. J. Belval, The Holy Spirit in Saint Ambrose, Romae 1971,
73.

5 De Spiritu Sancto I 5, 62, CSEL 79, 41: "Omnis creatura expectat
Sancti Spiritus gratiam",
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I. MISJA DUCHA SWIBTEGO W ZYCIU JEZUSA I W KOSCIELE

Chcge nalezycie odezytad mysl dw. Ambrozego o dziataniu Ducha
Swigtego w sakramentach, nalezy najpierw wyjasnié rozumienie misji
tegoz Ducha w zyciu Jezusa i w Kosciele. Rola Ducha Swiqtego W 2y-
ciu Jezusa zaakcentowana jest przez autora giéwnie w dwu zdarze-
niach: we Wcieleniu i we chrzcie. Te dwa wydarzenia, w ktérych Je-
zus zostal zrodzony i odrodzony z Ducha Swigtego, sg fundamentem
i gwarancja, naszego narodzenia i odrodzenia, dokonywanych przez
Ducha w sakramentache. Mniejszg uwage zwraca natomiast nasz Doktor
Koéciola na rolg Ducha $wietego w Smierci i zmartwychwstaniu Jezu-
sSa.

i, Méwige o tajemnicy Wcielenia Ambrozy podkresla najpierw
Je) wymiar trynitarny. Przyjmuje zasadeg, ze wszelkie dziatanie Bo-
e na zewnatrz - w odrdéznieniu od wewngtrztrynitarnych pochodzed -
Jest wspélne trzem Osobom Bozym, "Kazde stworzenie - jak stwierdza -
istnieje z woli, przez dzialanie i w mocy Tréjcy"7. Podobnie tajem-
nica Wcielenia, jako dzielo ad extra, jest wspélne trzem Osobom Bo-
zym:

"Jak bowiem czytamy, Ze Ojciec jest sprawcg tejemnicy
Wcielenia Pailiskiego i Duch Swigty jest sprawcag, tak
réwnieg czytamy, 2e sam /Chrystus/ jest twércg swojego
ciata"®,

Mimo, ze cala Tréjca jest przyczyna sprawczg Wcielenia, to jednak
rola Ducha Swigtego jest w niej szczegdlna, gdyz On jest wtasciwym
jej sprawcy: "Nie mozemy watpié - pisze - w Ducha Stworzyciela,
Ktérego uznajemy za sprawcg Wcielenia Paﬂskiego"g.

W jakim jednak sensie Duch Swigty jest sprawca Wcielenia,

6 Por. De Spiritu Sancto III 10, 65, CSEL 79, 177.

Tamze, 1I 9, 100, CSEL 79, 125: "Omnis enim creatura et ex
voluntate et per operationem et in virtute est Trinitatis",

Tamze, II 6, 59, CSEL 79, 109.

9 Tamze, 1I 5, 41, CSEL 79, 102: "quem dominicae cognoscimus
incarnationis auctoren".
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w jaki sposéb tego dokonuje i jaka jest Jego specyficzna rola?
Najpierw Duch éwiqty - zdaniem Ambrozego - przygotowai i1 za-
powiedzial t¢ tajemnicg, juz w Starym Testamencie, a obecnie daje
jej nalezyte zrozumienie. Nastgpnie operujgac pneumatologig Starego
Testamentu, judaizmu i Ewangelistdw, gdzie Duch Swigty jest rozumia-
ny dynamicznie jako moc Boza, stara sig¢ on blizej okredlié Jego role
we Wcieleniu: Duch Swigty wystgpuje w tej tajemnicy jako stwércza
moc Boga, ktdra sprawia w Maryli dziewicze poczgcie Syna Bozego. Na
skutek Jego dzialania Maryja poczela ludzka natur¢ Jezusa, ktéra

10

zostala polgczona z 0Osobg Stowa™ . Jezus nie zostal jednak poczety

z substancji Ducha, co podkresla z naciskiem nasz autor, ale mocg
11. Duch Swiety, ktéry w zyciu wewnatrztrynitarnym

jednoczy w milosci Ojca i Syna, ma podobne dziatanie w ekonomii

Jego dziatania

zbawienia. Jego misja jest rozlewanie mitosdci Bozej na stworzenia
i dokonywanie jednoczenia ich z Ojcem i Synem przez dar miloéciiz.
Podobnie tez dziatal we Wcieleniu, gdzie stworzyl ludzkg nature Je-
zusa 1 polgczyl jg ze Stowem-Synem,

Dziatanie i1 obecno$é Ducha Swigtego w tajemnicy Wcielenia
Jest w rozumieniu Ambrozego fundamentem, gwarancjg i wzorem Jego
dziatania w duchowym odrodzeniu i rodzeniu ludzi, ktére dokonuje

si¢ we chrzcie i innych sakramentach13

. Znamienne, %e zrédel sa-
kramentéw doszukuje si¢ on nie tyle w Misterium Paschalnym, co w sa-
mym Wecieleniu, gdzie ludzka natura Jezusa zostaia stworzona i prze-
béstwiona przez Ducha Swietego. Zaréwno zaleznosci od Dydyma i 0j-
céw Wschodnich, kladgcych szczegdlny nacisk na Wcielenie i upatru-
Jacych w nim istotny moment zbawienia, jak réwniez toczace sig wéw-
czas dyskusje w obronie boskosci Chrystusa i rzeczywistosci Jego

Wcielenia, a takze gigbokie odczytanie mysli éw, Pawla, dla ktérego

10 Por. Expositio bLvangelii secundum Lucam II 56, CSEL 32, 72.
11 Por. De Spiritu Sancto II 5, 43, CSEL 79, 103.
12 Por. Tamze, I 12, 130, CSEL 79, T71i.

13 Tamze, III 10, 65, CSEL 79, 177. Por. J. Marcelié, Ecclesia
sponsa apud S, Ambrosium, Roma 1967, 128; V, Hahn, Das wahre
Gesetz, Mnster 1969, 457.
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Chrystus jest sakramentem Boga /Kol 2, 2; 4, 3; Bf 3, 3/ nakazaly
8w, Ambrozemu eksponowaé Wcielenie Jako fakt zaistnienia podsta-
wowego Sakramentu. Nalezy jednak podkreslié, ze nasz autor pojmuje
Wecielenie raczej w duchu Ojcéw Wschodnich, rozumiejgc przez to wy-
darzenie nie tylko sam akt przyjecia natury ludzkiej przez Stowo,
lecz réwniez calte Jego dzielo zbawcze, od narodzenia do uwielbie-
nia w zmartwychwstaniu, W tym zbawczym dziele podkresla réwniez
istotne znaczenie krzyza do tego stopnia, ze niektdérzy autorzy do-
patrujg sig u niego nawet wczesnej "teologii krzyZa"14. Z krzyzem
wigze Ambrozy takze zmartwychwstanié, ktére ma rdwniez znaczenie
zbawcze. "Jedno i drugie - pisze - jest dla nas, poniewaz dmieré
Jest korcem grzechdéw, a zmartwychwstanie jest odnowieniem natury
Syn Bozy przyjal grzeszna naturg ludzka, ktdra przez Jego émieré
i zmartwychwstanie zostala oczyszczona z grzechéw i odnowiona. Od-
nowiona, usdwigcona i przebéstwiona ludzka natura Chrystusa jest
fundamentem siedmiu sakramentéw. Rola Ducha Swigtego w uséwiecaniu
ludzkiej natury Chrystusa jest podstawg i zarazem wzorem Jego dzia-
tania w uswigcaniu ludzi przez sakramenty.

w15

Réwniez chrzest Jezusa ma - wedlug Ambrozego istotne znacze-
nie dla zrozumienia dziatania Ducha Qwietego w sakramentach, Pod-
czas chrztu bowiem Jezus zostal namaszczony przez Ojca Duchem Swiq-
tym i statl si¢ Mesjaszem:

“"Jesll ty mdéwisz Chrystus, to implikujesz w tym pojeciu
zarowno Boga Ojca, przez ktdrego Syn by} namaszczony

i samego Syna, ktdry byt namaszczony i Ducha Swietego,
ktérym On byl namaszczony. Jest bowiem napisane: "Ten
Jezus z Nazaretu, ktérego Bégz namascit Duchem Swigtym"

16
Méwigc zasd o Duchu Swietym zstepujacym na Jezusa podczag chrztu,
Biskup Mediolanu podkreslal jego tozsamos¢é z Duchem dziatajacym
w Starym Testamencie, zdradzajgc przez to pewne reminiscencje bled-

14 Tamze.W, Huber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur Osterfeier
der alten Kirche, Berlin 1969, 169,

15 De sacramentis II 17, SCh 25 bis, 84: "Utrumque ergo pro nobis,
quia et mors finis est peccatorum et ressurrectio naturae est
reformatio®.

16 De 8piritu Sancto I 3, 44, CSEL 79, 33.
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nej nauki niektdérych gnostykdéw i Marcjona, ktérzy przeciwstawiali
Ducha Starego 1 Nowego Testamentu17. Autor widzi jednak zasadniczg
réznice miedzy udzielaniem si¢ Ducha niektdérym osobom Starego Testa-
mentu, zwlaszcza prorokom, a Jego zstgpieniem na Jezusa. Duch Swlgty
w stosunku do prorokéw pozostawal rzeczywistoscia zewngtrzng, uno-
sit sl¢ nad nimi i oddzialywal na nich dajgc im natchnienie, nato-
miast zstgpil i "na zawsze pozostal w Chrystusie"is. Jest to wigc
nowy sposéb obecnosci Ducha Swigtego w czlowieku, w ludzkiej naturze
Chrystusa, ktéra stata si¢ w ten sposdéb Jego Zrédiem. Niektdrzy ko-
mentatorzy Ambrozego stwierdzaja, 2Ze ten wyzszy sposob obecnoéci Du-
cha w Chrystusie polega na Jego peiniejszej wiedzy, ktéra byta u Nie-
go wiedzg wlanqig. Takie jednak tlumaczenie jest zbyt jednostronne

i niepeine. Teksty bowiem naszego Biskupa wskazujg wyraznie, Ze po-
siadanie Ducha Swigtego przez Jezusa polegato nie tylko na Jego wie-
dzy wlanej, ale réwniez na mocy, dzigki ktérej czynit cuda, wyrzu-
cal zle duchy i1 mdégl realizowaé Krélestwo Boze.

Powstaje jednak pytanie: jakie znaczenie przypisuje éw, Ambro-
2zy namaszczeniu Chrystusa Duchem Swigtym podczas chrztu? Czy to na-
maszczenie jest "nowym przebdstwieniem" Jezusa, czy tylko zewngtrznag
manifestacjg tego, co dokonato si¢ we Wcieleniu? Chrzest Jezusa jest
tylko zapowiedzig chrztu chrzedcijanskiego, czy ma on jeszcze jakies
inne gie¢bsze znaczenie? Teofania ma stuzyé jedynie wzrostowi me-
sjainskiej swiadomoSci Jezusa, czy odgrywa tez jakas inng obiektywna
role? '

Pozostalodci arianizmu, z ktérymi spotkat si¢ Ambrozy nie po-
zwolily mu na zbytnie akcentowanie chrztu Jezusa, jako uswigcajgcego
i przebéstwiajacego dzieta Ducha Swig¢tego. Podobnie jak inni Ojcowie
/np.: Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzy, Cyryl z Aleksandrii,
Augustyn i inni/ uwazal, ze przebdéstwienie ludzkiej natury Jezusa

dokonato si¢ juz we Wcieleniuao. Chrzest Jezusa jest wigc tylko

17 Por. Y. Congar, Je crois, dz.cyt., 24.

18 De Spiritu Sancto III 1, 6, CSEL 79, 151: "semper autem manebat
in Christo".

19 Por. M., DrZednik, Doctrina Ambrosii de Christo Deo-Homine, Roma
1938, 33; N. J. Belval, The Holy Sprit, dz.cyt., 63.

20 Por. Y. Congar. Je crois, dz.cyt., 41-46.
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zewngirznym objawieniem tego, co dokonato si¢ juz w poczgciu,

Chrzest Jezusa i namaszczenie Go Duchem $wietym ma, zdaniem
Ambrozego, szczegélne znaczenie dla chrztu chrzescijanskiego. Byk
on bowiem przygotowaniem, zapowiedzig i figurg chrztu chrzescijan.
W momencie chrztu Jezusa wody otrzymaly moc uswiecania dusz, nato-
miast teofania wyjasnia teologiczny sens chrztu chrzescijaiskiego,
przez ktéry wierni zostajg napetnieni Duchem Swietym i stajg sig
synami BOZym121.

W oparciu o wypowiedzi naszego autora mozna stwierdzié, ze
chrzest Jezusa nie udzielil Mu jakiej$ nowej godnosci, ktérej On
wczeéniej nie posiadal, lecz byl jej publicznym objawieniem i uro-
czystym wprowadzeniem Go w publiczng dziatalnos$é mesjarnska.

2. Drugim etapem obecnosci czy objawienia sig Ducha Swigtego,
Jest Kosciéx. Misje Ducha w Kosciele, widzi Ambrozy, jako realiza-
cje¢ planu Boga-Ojca zbawienia i uswigcenia ludzkosci, ktdéry byl juz
zapoczgtkowany w chwili stworzeniazz. Plan ten zostal zrealizowany
W Chrystusie i przez Chrystusa, w ktdrym dokonalo sig¢ prausynowienie
Jego ludzkiej natury, otwierajace mozliwos$ci uczestnictwa w nim dla
wszystkich posiadajgcych te¢ nature. Dokonane przez Chrystusa dzielo
zbawienia miato od poczatku gruntowne nastawienie na zbawienie ludz-

kosci. Pelna jednak asymilacja zbawczego dzieta Chrystusa w ludzkos-
23

ci, zostata zrealizowana dopiero z chwilg zestania Ducha Swietego

Biskup Mediolanu eksponuje mocno trynitarny wymiar Kosciola, "Kog-
ci6r - mowi - jest dzietem Ojca, Syna i Ducha Swietego"24.

Powstanie Kosciola wigze Ambrozy z zestaniem Ducha Swietego
na Apostotdéw, nawigzujaec w ten sposéb do najstarszej tradycji chrzes-

cijaiskiej, méwigcej o "Kosciele Ducha Swietego"as. Jakg jednak

21 Por, De Spiritu Sancto I 15, 152; II 7, 64 CSEL 79, 80, 111,
22 Tamze, II prologus 1, CSEL 79, 87,

23 Tamze, III 4, 99, CSKL 79, 192,

24 Tamze, I1I 10, 102, CSEL 79, 126,

25 Por. M. J. Le guillon, Les temoins sont parmi nous, L'experiance
de Dieu dans 1 Esprit-Saint, Paris 1975, 191,
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funkcj¢ w Kosciele przypisuje on Duchowi $w1etemu? Wiele dwiatla

na ten problem rzuca podobiernstwo, jakie nasz Biskup widzi miedzy
Maryja a Koéciolem. Owszem, po raz pierwszy w historii my$li chrze$-
cijanskiej nazywa on Maryje¢ figurg Koéciota:

"Ona jest figurg Kosciola, ktéry jest nieskalany choé
poslubiony. Bedgc dziewica, w Duchu nas poczgl; bedagc
dziewiczym, bez bdlu nas rodzi. Moze dlatego Maryja
komu innemu byla zaslubiong, a od kogo innego zostala
napeiniona; podobnie i pojedyncze Koscioly, choé je
Duch Swiety przepelnia i taskg obdarza, jednak powie-
rzone sa kaplanowi"26,

Koscidét wigc moze byé nazwany, na wzér Maryi "Swiatynig Ducha Swig-
0"27. Duch Swigty obecny w Kosciele i Jego laska sprawiaja, ze
Kodciét w dziewiczy sposéb rodzi swoich czlonkdéw, udzielajgc im nad-
nrzyrodzonego 2ycia, poniewaz - "gdzie jest Duch tam jbst 2zycie,

a gdzie jest zycie tam tez jest i Duch"ae. Duch Swiegty nie tylko
udziela wiernym taski, ale sam w nich zamieszkuje. Autor powolujgc
si¢ na stowa 8w, Pawla /1 Kor 3, 16/ stwierdza, ze wierni sg takze
sdwigtynig Ducha Swietegoag. W zyciu wewnatrztrynitarnym Duch Swiety
jest jednoscia Ojca 1 Syna, dlatego tez jego misja historiozbawczg
jest jednoczenie. Podobnie jak we Wcieleniu polgczyl Syna Bozego

z Jego ludzkg natura, Boga z czlowiekiem, tak obecnie lgczy Koscidil

30

z Synem i Ojcem™ ., Duch Swiety przez dar milosci jednoczy nastgpnie

wszystkich chrzescijan w jedno Cialo Chrystusa, tworzgc wspélnote
zbawienia31.

Szczegdlny role¢ przypisuje Ambrozy Duchowi Swietemu W prowa-
dzeniu Kos$ciota do poznania pelnej prawdy Bozej 1 strzezenia jej.

Bég bowiem przez Ducha daje Objawieniesz. Tenze Duch dajgc wewnetrzne

26 Expositio Bvangelii secundum Lucam II 7, CSEL 32, 68.

27 Tamze, II 2 CSEL 32, 66.

28 De Spiritu Sancto I 15, 152, CSEL 79, 80.

29 Tamze, III 19, 90, CSEL 79, 187: "Verum Spiritus autem habet
templum, qui habitat in nobis",

30 Por. De Spiritu Sancto I 12, 130; CSEL 79, 71. Por. J. Marcelié,
Beclesia sponsa, dz.cyt., 126,

31 Por. De Spiritu Sancto II 10, 110, CSEL 79, 129,
32 Tamze, III 11,90, CSEL 79, 187.
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oswiecenie, uzdalnia Koscidi do zgigbienia tej prawdy Objawienia
1 do jej skutecznego gloszeniaS®,
Biskup Mediolanu, powolujac si¢ na stowa Pisma &w. /Dz 20, 28/,

przypisuje Duchowi Swigtenu wyposazenie Kosciola w urzedy, czyli da-
ry hierarchiczne:

"Duch Swiqty /e../ powierza urzgd i ich ustanawia.
Méwi bowiem Pawei: "uwazajcie na samych siebie i na
cate stado, w ktérym Duch Swiety ustanowil was

N biskupami, abys$cie kierowali Kosciolem Boga"34,

Analiza powyzszych wypowiedzi Ambrozego dowodzi, ze dostrzega
on 1 nalezycie podkresla role Ducha Swigtego w Kosciele. Juz w samej
tajemnicy powstania Kosciola widzi zaangazowanie nie tylko samego
Chrystusa, ale catej Tréjcy, w szczegélnodéci Ducha Swigtego. Nalezy-
cie wigc akcentuje wymiar trynitarny i pneumatologiczny jego powsta-
nia. Podkres$la rdwniez wieloaspektowe dziatanie Ducha Swigtego w Kod-
ciele, zaréwno w jego instytucjonalnym, jak i wspélnotowym wymiarze,

II. ROLA DUCHA SWIETEGO W CHRZCIE I BIEIRZMOWANIU

Duch Swlety bierze czynny udzial w calym przebiegu aplikacji
dzieta zbawienia, czyli uswigcaniu czlowieka. Szczegdlnie doniosia
role w tej aplikacji speinia ekonomia sakramentdw, ktéra dla Ambro-
2ego jest nie do pomyslenia bez udziatu Ducha Swigtego i bez Jego
czynnego zaangazowania. Eksponuje on jednak najpierw mocno trynitar-
ny wymiar sakramentéw, ktdére sa udzielane w imige Trdéjcy Swictej.
"Duch Swiqty - pisze - jest wzywany wraz z Ojcem i Synem przez ka-
ptanéw w chrzcie 1 Eucharystii"ss. Takze skutecznosé sakramentdéw
ma swoje zrédlo w dzialaniu catej Trdjcy, bo nie sa one tylko zna-
kami, ktére w sposéb mechaniczny czy nawet magiczny udzielaja taski,
ale ich skutecznosé wynika z faktu, ze sa darami Tréjcy Swietej,
udzielajgcej sig¢ W nich przez Ducha Swigtego:

se. I 8, 92, CSEL 79, 54,
32 £3ﬂz§: II 13, 152, CSEL 79, 147: "Spiritus Sanctus mandet offi-
cium eosdemgque constituat”,

35 Tauze, III 16, 112, CSEL 79, 197,
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"Nie Damazy oczyscii, nie Piotr oczyécil, nie Ambrozy
oczyscil, nie Grzegorz oczyscil: nasze bowiem jest
positugiwanie, ale sakramenty sg Twoje. Nie jest bowiem
w mocy czlowieka rozdzielaé to, co Boskie, ale jest to,
Panie, dar Twoj i Twojego Ojca, poniewaz przez proro-
kow .i6wites: "Wyleje Ducha mojego na wszelkie cialo"

/ Jl 3,1 /36,

G}dwng inspiracjq dla teologii chrztu naszego auto}a sg pisma
sw, Jana Apostota. Nawigzujgc do jego I Listu /5, 6-8/ stwierdza,
%e w chrzcie layczg Sig trzy rzeczywistosci: woda, krew i Duch oraz
zaznacza, ze wszystklie one sg konieczne do zaistnienia sakramentu37,
bo "woda jest do obmycia, krew do odkupienia, a Duch do zmartwych-
wstania"as. W wyrazeniu "krew do odkupienia", Ambrozy podkredla
niezbednosé tajemnicy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta dla istnie-
nia i skutecznego dzialtania sakrauwentéw, Asymilacja dzieta zbawie-
nia Chrystusa dokonuje si¢ przez wod¢ i Ducha. Obmycie wodg jako
znak sakramentalny powoduje nadprzyrodzone skutki tylko dlatego,
ze jest ona uswigcona i konsekrowana przez dzialtanie Ducha éwiete-

go:

"Jedli jest jakas taska w wodzie, to nie z natury
wody, ale z obecnosci Ducha Swietego"39.

Biskup nasz nawigzuje tu do wspélczesnej sobie wczesnochrzescijan-
skiej mysli o napeinianiu si¢ wody chrzcielnej mocg Ducha Chrystu-
sa, dzieki czemu staje si¢ ona zyciodajnym lonem Matki-Kosciola,
rodzgcym nowe dzieci40. W opisie zad ceremonii chrztu czytamy:

"Najpierw do sadzawki wchcdzl kaptan, dokonuje nad
wodg egzorcyzméw, nastepnie zanosi btagania i modiy

o uswigcenie zZrédla chrzcielnego i o obecnosé wieczy-
stej Tréjcy"4l,

36 Tamze,I prologus 18, CSEL 79, 23-24.
37 De mysteriis 4, 20, SCh 25 bis, 166,
38 Expositio Evangelii secundum Lucam X, 48, CSEL 32, 474.

39 De Spiritu Sancto I 6, 77, CSEL 79, 47: "Si qua ergo in aqua
gratia, non ex natura aquae, sed ex praesentia est Spiritus
Sancti",

40 Por. A. Skowronek, Chrzest, EK III 356,
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Powy2szy tekst, jak réwniez inne dwiadczg, 2ze Ambrozy przyjmowal
tzw. eplkleze¢ chrzcielng i uwazal Ja za istotny skladnik tego sa-

kramentu. Wskutek epiklezy bowiem Duch Swiety zstepuje na wode i na

tych, ktérzy przyjmujg chrzest dokonujgc ich odrodzenia:

"Jed$li Duch Swigty zstepujac na Dziewice dokonak
poczecia % stal sig¢ sprawcg narodzenia, to nie wolno
nam watpi¢ co do tego, ze Duch zstepujgc do zrdédia
chrzcielnego lub na tych, ktérzy grzyjmujq chrzest,
dokonuje prawdziwego odrodzenia®42,

Giéwnym bowiem zadaniem Ducha Swietego, W rozumieniu Ambrozego,

jest doprowadzenle do odzyskunia pierwotnego pig¢kna ludzkiej natury

stworzonej na obraz i podobienstwo Boze, ktdore zostalo zniszczone
i utracone przez grzech oraz wypelnienie w ten sposéb stwérczego
dziatania Ojca i Syna:

"Doskonale odrodzenie jest dzielem Ducha Swietego,
Duch bowiem jest twércg nowego czlowieka, ktdry
jest stworzony na obraz i podobieristwo Boga"43,

To oczyszczenie z grzechdw i nowe narodzenie czlowieka, bedgce
skutkiem dziatania Ducha Swietego, dokonuje si¢ wiasnie w sakra-

mencie chrztu. Skutkiem tych nowych narodzin jest nowa relacja
czlowieka do Boga: staje sig on uczestnikiem Bozej natury44 oraz

adoptowanym sSynem Bozym:

"Duch uczynil nas dzieémi Bozymi przez adopcje,
woda swigtego zrdédla nas obmyta, a krew Pana nas
odkupita. W dychowym sakramencie mamy wigc jedno
dwiadectwo niewidzialne, a drugie widzialne,
poniewaz Duch daje 8wiadectwo naszemu duchowi"
/Rz 8, 16/45,

41 De sacramentis I 18, SCh 25 bis, 70, POK 26, 58,
42 De mysteriis 9, 59, SCh 25 bis, 192, PUK 26, 50.
43 De Spiritu Sancto I1 7, 66, SCEL 79, 112,

44 Tamze, I 6, 80,CSEL 79, 48,

45 Tamze, III 10, 68, CSEL 79, 178-179,
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Duch Swigty we chrzcie czyni nas nie tylko uczestnikami Bozej natu-
ry 1 adoptowanymi synami Bozymi, ale rdéwniez swoim mieszkaniem
i éwiqtyniq46. To odrodzenie dokonane przez Ducha Swigtego w sakra-
mencie chrztu jest rowniez fundamentem nadziei 2zycia wiecznego w nie-
bie oraz jego zadatkiem47. Ambrozy wigc opierajac sie¢ gidéwnie na teo-
logii chrztu 8w, Jana Apostola, a tym samym i na jego pneumatologii,
akcentuje mocno wymiar pneumatologiczny tego sakramentu. Uwypukla
przy tym obiektywne dzielo odkupienia, a aplikacj¢ jego skutkdéw przy-
pisuje gidéwnie Duchowi Swigtemu.

Biskup Mediolanu jest rdwniez waznym Swiadkiem rozwijajacej sig
praktyki i teologii sakramentu bierzmowania. Po raz pierwszy w tra-
dycji méwi on o otrzymaniu po chrzcie na wezwanie kaptana Ducha Swie-

tego udzielajgcego siedmiu dar6w48:

"Teraz nastgpuje kolej na udzielenie pieczgci duchowej,
zgodnie z tym, co wam dzi$ czytano, Ze po przejsciu
przez sadzawke ma sig¢ dokonaé udoskonalenie, gdy na
wezwanie kaptana wlany zostanie Duch Swiety, "Duch
madrosci i rozumu, duch rady i mocy, duch poznania
i poboznogci, duch s8wigtej bojazni - siedem jakoby
mocy Ducha"4d,

To duchowe opieczgtowanie po chrzcie nazywa autor wyraznie dopeinie-
niem /perfectio/ i wigZe je z namaszczeniem krzyzem swigtym. Czynnos-
ci tej przypisuje udzielenie Ducha Swigtego, ktéry obdarza przyjmu-
jacego siedmiorakimi darami.

III, DUCH SWIETY A EUCAARYSTIA

Wielu autorow zaznacza, %e nauka o Eucharystii éw. Ambrozego
nie jest jednolita we wszystkich jego dzielachso. Nas jednak nie

46 Tamze, III 11, 90-91, CSEL 79, 187-188,
47 Tamze, III 10, 64, CSEL 79, 177.

48 Por. J. Amougou-Atangana, EBin Sakrament des Geistempfangs? Zum Ver-
h#ltnis von Taufe und Firmung, Freiburg 1974, 201; S. Negli, Firm-
sakrament und christliche Entfaltung, w: Mysterium Salutis, V, 300.

49 De sacramentis III 8, SCh 25 bis, 96; por. De mysteriis 7, 42,
SCh bis 25, 178,

50 Por, E, Dassmann, Fr8mmigkeit des Kirchenvaters Ambrosius von
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interesuje carosé teologii Bucharystii, lecz gidwnie jej wymiar
pneumatologiczny,

Nauke o Eucharystii ujmuje Biskup Mediolanu w aspekcie histo-
riozbawczym, Zbawczy plan Boga, zapoczgtkowany juz w chwili stworze-
nia, zostaje zrealizowany we Wcieleniu, a jego ostatecznym dopelnie-
niem 1 wypeinieniem bedzie Paruzja, Plan ten realizuje sie w jaki$
sposéb w Bucharystii, gdyz w niej, z jednej strony uobecnia sieg
Wcielenie, a z drugiej antycypuje sig¢ takze Paruqusl.

Eucharystia w rozumieniu naszego Doktora jest przede wszystkim
anamneza Weielenia, ktére w jego koncepcji nalezy taczyé z ofiarni-
czg Smiercig, a takze ze zmartwychwstaniem Chrystusa, bedgcym reka-
pitulacjg Wcielenia. Jest ono podstawa realnej obecnosci Chrystusa,
Jego ciata 1 krwi, w sakramencie Eucharystii, Dlatego podobnie jak
Tajemnica Wcielenia jest dzielem Ducha Swigtego, tak samo i Eucha-
rystia, dajgca nam prawdziwe ciato i krew Chrystusa, jest Jego doko-
naniem,

W kwestii przemiany daréw eucharystycznych, Ambrozy starat sie
syntetyzowaé myél Wschodu 1 Zachodu, twierdzac, ze dokonuje sig¢ ona

przez uroczystg modlitwg i przez "slowo blogostawierdstwa" wypowiedzia-

ne przez kaplana, czyli przez konsekracjg. Pisal na ten temat otwar-
cie:

"Jeéli stowa Eliasza mogly Sciggnaé ogien z nieba,
to slowa Chrystusa nie bgdg mogly zmienid rodzaju
rzeczy? O stworzeniu swiata czytales: "Poniewaz sam
powiedziat 1 staly si¢, sam rozkazal i zostaly stworzo-
ne" /Ps 148, 5/, Czyz wigc stowa Chrystusa, ktéry
mégt z niczego stworzyé cos nie istniejacego, nie
8g w stanie zmieni¢ istniejacych rzeczy na to, czym
poprzednio one nie byty? Nie jest bowiem czymsé mniej-
szym stwarzaé nature rzeczy, anizeli jg zmieniad"52,

L

Mailand, M#inster 1965, 169; A. Gerken, Teologia Eucharystii,
dz.cyt., 97.

51 Por. R. Johanny, L’Bucharistie, centre de 1 histoire du salut
chez St. Ambroise de Milan, Paris 1968, 231; N, J, Belval, The
Holy Sprit, dz.cyt., 68.

52 De mysteriis 9, 52, 3Ch 25 bis, 186, POK 26, 48,
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Przemiana eucharystyczna, jak wynika z powyzszych sformulowan auto-
ra, dokonuje sig mocg siow Chrystusa, ktdre kaptan wypowiada w Je-
go imieniu, W traktacie "De Spiritu Sancto", w ktéorym widoczne Sg
szczegdlne wptywy mysli Ojcéw Wschodnich, Biskup Mediolanu stwier-
dza, ze zadne "blogositawienstwo" nie moze byé skuteczne, jeéli nie
jest "napeinione" Duchem Swietymss, i wyraznie zaznacza, 2%e Duch
Swiety jest wzywany /invocatur/ przez kaptana w czasie Mszy éwleteJ54.
Powyzsze teksty nasuwajg wyraznie mysl o epiklezie konsekracyjnej.
Ujmujgc catosciowo nauke¢ Ambrozego mozna powiedzieé, ze przemiana
eucharystyczna dokonuje sig mocg siéw Chrystusa wypowiadanych przez
kaptana oraz dzigki dziataniu Ducha Swigtego przyzywanego w epikle-
zie.

W traktatach "De mysteriis" i "De sacramentis" wystepuje cha-
rakterystyczny rys ambrozjanskiej nauki o Eucharystii, ktérym jest
tzw, metabolizm, czyli nauka o przemianie natury /istoty/ chleba
i wina. Tam tez interesujgco przedstawiona jest obecnos$é Chrystusa
w Bucharystii. U podstaw rozumienia tej obecnosci lezy platonski
dualizm "cialo-dusza", wzglednie "Duch Bozy-ciato", przez co zacie-
ra si¢ réznica migdzy obecnoscig uwielbionego Pana w duchu i obec-

noscig Ducha BoZegoss.

"W sakramencie tym przebywa Chrystus, poniewaz jest

on Ciatem Chrystusa, Nie jest to jednak pokarm cie-
lesny, lecz duchowy /.../ Ciato Boga bowiem jest cia-
tem duchowym, Cialo Chrystusa jest cialem boskiego
Ducha, poniewaz Chrystus jest Duchem, jak czytamy:
"Duch przed obliczem naszym - Chrystus Pan" /Jer 4,
20/56,

Przez "cialo duchowe" /corpus spirituale/, ktére jest w Eucharystii,
rozumie Ambrozy ciato Ducha BozZego, czyli "cialem Chrystusa jest
NDuch BoZy"57. Tego rodzaju interpretacj¢ potwierdzajg i inne teksty

53 De Spiritu Sancto I 7, 89, CSEL 79, 53: "Nulla enim potest esse
plena benedictio nisi per infusionem Spiritus Sancti',

54 Tamze, III 16, 112, CSEL 79, 197.
55 Por. A, Gerken, Teologia Eucharystii, dz.cyt., 93.
56 De mysteriis 9, 58, SCh 25 bis, 190, POK 26, 50,

57 Por. R. Johanny, L Eucharistie, dz.cyt., 229; N. J, Belval,
The Holy Sprit, dz.cyt., 67.
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Naszego autora, jak na przyktad:

”Ilekro§ bowiem pijesz to wino, dostgpujesz odpuszczenia
grzechow i jestes nasycony Duchem, Dlatego witaénie

powiada Aposto}: "Nie upijagcie si¢ winem, lecz bgdi-
cie pexni ducha" /Ef 5, 18/°8,

Méwigc zaé ogdlnie o dziataniu Ducha Swietego W czlowieku stwierdza,
ze jestesmy przez Niego uksztaltowani /formati/, Nim nasyceni /ro-
borati/ i otrzymujemy dar zycia wiecznegosg. Niektérzy autorzy su-
geruja, 2e te dwa okreflenia odnoszg si¢ do dwéch sakramentdw inicja
cyjnych: w chrzcie jestedmy przez Ducha uksztattowani, natomiast

w Bucharystii Nim posileni, i w ten sposdb otrzymujemy dar zycia
wiecznegoeo. Wynika stad wniosek, %e przyjmowaéd Eucharysti¢ ozna-
cza u Ambrozego komunikowaé Ducha Swietego,

Takie rozumienie obecnoéci Ducha Swigtego w Eucharystii, pro-
wadzl Biskupa Mediolanu do oryginalnej myséli na temat jej kultu
i adoracji: w Eucharystii adorowany jest nie tylko Chrystus, ale
réwniez Duch Swiety, gdyz: "/.../ bez watpienia winien byé rdéwniez
adorowany Duch Swiety wtedy kiedy jest adorowany ten, ktéry naro-
dzil si¢ wediug ciata z Ducha"61.

Duch Swiety obecny w Eucharystii decyduje o jej zbawczych
skutkach., Podstawowym darem Bucharystii jest sam Duch Swiety, a
przyjmowanie Eucharystii - to komunikowanie Ducha Swietego. U Am-
brozego dominuje mys8l, Ze jestesmy usdwigceni dlatego, poniewaz
otrzymalidmy Ducha Swigtego, a nie jak u pdézniejszych scholastykow,
ze otrzymujemy Ducha Swigtego dzigki udwigceniu darami Yaski stwo-
rzonej. Duch Swigty obecny w Eucharystii dokonuje odpuszczenia grze-
chéw, dlatego Biskup nasz uczy, ze ilekroé pijemy wino, tylekroé
otrzymujemy odpuszczenie grzechdéw, Komunikowanie Ducha Swietego
w Bucharystii dokonuje naszego uswiecenia i przebdstwienia oraz
udziela zwigzanego 2z nim daru nieémiertelnosci, bo zycie wieczne

62
jest darem Ducha Swigtego <,

58 De sacramentis V, 17, SCh 25 bis, 128, POK 26, 82,
59 De Spiritu Sancto II 9, 93, CSEL 79, 123,

60 Por. M. Johanny. L’Bucharistie, dz.cyt., 235; N. J. Belval, The
Holy Sprit, dz.cyt., 68.

Spiritu Sancto III 11, 79, CSEL 79, 183.
61 D¢ Spiritu Sancto II 9, b3, CSEL 79, 123.
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Juz w pierwszych wiekach chrzedcijanstwa zdawano sobie sprawe,
ze dzieki komunii sw. ciala nasze staja si¢ w pewien sposéb nieznisz-
czalne przez to, ze posiadaja nadzieje¢ zmartwychwstania /np. éw,
Ignacy z Antiochii, éw, Justyn i inni/. Dzieje sig to dzigki Ducho-
wi Swietemu udzielanemu w Eucharystii, dzig¢ki czemu cala nasza oso-
bowoéé ulega przemianie i dalszemu przygotowaniu do nowego istnienia
i dziatania, jakie nastapi po naszej émierciss. Do tej myéli nawigzu-
je réwniez nasz autor, uwazajgc, 2e Bucharystia antycypuje zmar-
twychwstanie przez dar Tego, ktéry zmartwychwstal i jest peten Du-
cha $wietego®?.

Widaé wigc, 2e w teologii sakramentéw Ambrozy najmocniej wy-
akcentowal pneumatologiczny wymiar Eucharystii., Jest to niewgtpliwie
wynikiem nalezytego docenienia przez niego roli Ducha Swletego w
ksztaltowaniu ludzkiego ciala Jezusa i Jego przebéstwieniu, a przede
wszystkim specyficznego rozumienia uwielbionego ciala-Chrystusa
w Eucharystii jako obecnodéci Ducha Bozego , Zardéwno stworzenie cia-
ta Chrystusa w lonie Maryi, jak i jego eucharystyczna obecnosé, jest
owocem dzialtania Ducha Swietego. Réwniez przemiana eucharystycznych
daréw dokonuje sig¢ wprawdzie przez stowa Chrystusa wypowiadane przez
kaptana, ale dzigki dziataniu Ducha Swigtego. Skutkiem tej przemia-
ny jest obecnos8é Ducha Bozego w Eucharystii, stad tez przyjmowanie
jej, jest komunikowaniem Ducha Swigtego, ktéry z kolei przez swoja
obecnodé 1 taski oczyszcza czlowieka z grzechdéw, udwigca, przebd-
stwia, udziela zycia wiecznego i w ten sposéb antycypuje przyszile
zmartwychwstanie.

IV. DZIALANIE DUCHA SWIETEGO W SAKIRAMENCIE POKUTY I KAPLANSTWA

Sw. Ambrozy zajmowal si¢ rdéwniez pokutag, ktdérej poswiecil na-
wet osobne swoje dzieto "De paenitentia™, Méwi w nim o istnieniu
w Kosciele wtadzy odpuszczania grzechdéw 1 o obowiagzujgce) dyscypli-
nie pokutnejﬁs.

63 Por. L. A. Szafraliski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin
1972, 247 n,

64 Por. R. Johanny, L’Eucharistie, dz.cyt., 229; N. J. Belval,
The Holy Sprit, dz.cyt., 67 n,
65 Por. PL 16, 465-524 lub CSEL 73, 117-206 lub ostatnio SCh 179
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Chege nalezycie zinterpretowad pneumatologiczny wymiar sakra-
mentu pokuty w ujeciu Biskupa z Mediolanu, trzeba najpierw odwoltaé
sig¢ do Jego koncepeji grzechu. Stwierdza on najpierw, %Ze w przeci-
wienstwie do nieskorczonej swigtosci Boga, kazde stworzenie ma mozli-
wosé popelnienia grzechu. Zrédio zad grzesznodci czlowieka widzi
w grzechu Adama. Chociaz dopiero sw, Augustyn w polemice z pela-
glanizmem wypracowal teologig grzechu pierworodnego, ktéra weszla
pézniej do oficjalnych orzeczen Kosciola, to jednak zasadnicze jej
zreby 8§ juz widoczne u Ambrozego. Grzech Adama jest przekazywany
razem z naturg wszystkim jego potomkom: dziedzictwo natury jest réw-
noczesnie dziedzictwenm grzechu., W twierdzeniu o przekazywaniu natu-
ry 1 grzechu znalazla u naszego autora szczegélne zastosowanie idea
solidarnoéciss. Istota tego grzechu polegata na utracie podobierstwa
Bozego, ktére w naturze ludzkiej wyrazilo sie zniszczeniem wewnetrzne]j
psychofizycznej jednosci. Cialo stalo si¢ przeciwne duchowi, a tym
samym wyrwalo si@ spod kierownictwa Ducha Swietego i dlatego ulega
wiasnym stabosciom, przez co czlowiek nie moze spetniaé woli Bozej:

"Jesli bowiem cialo sprzeciwia si¢ duchowi i nie jest
podlegle jego kierownictwu i rozkazom rozumu, to jest
ono ziemig obcg, nie opanowang przez tego, kto Ja
uprawia, totez nie moze rodzié owocéw mitosci, cierpli-
wosci 1 pokoju"67,

Odziedziczona od Adama natura, ktéra na skutek jego grzechu utracita
swg plerwotng jednosé, jest teraz Zrédiem grzechéw ludzi,

Drugiego Zrédla grzechéw dopatruje si¢ nasz autor na zewnatrz
cztowieka, w dzialalnosci szatana, ktéremu byl poddany nawet sam
Jezus, aby i w tym wzgledzie stanowié przyktad dla ludzi. Zwycigstwo
Jezusa nad szatanem dokonalo sig¢ dzigki Duchowi $w1etemu, ktdrym
zostat namaszczony podczas chrztu, nastgpnie prowadzony przez Niego
na spotkanie z szatanem, Dlatego Ambrozy wyciaga praktyczny wniosek,

/Paris 1971/, ttum., W. Szoldrski, PSP 7, 19-88,

66 Por. J. Mara, The Notion of Solidarity in St. Ambrose’s Teaching
on éreation, Sin and Redemption, Rome 1970, 28,

67 De paenitentia IT 104, SCh 179, 198, PSP 7, 86-87,
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%e jedynym sposobem przezwycig¢zenia tego wszystkiego co prowadzi
do grzechu, jest poddanie sig kierownictwu Ducha Swietegoss.

W nauce o sakramencie pokuty Biskup Mediolanu nawigzuje do
teologii chrztu, bo jeden i drugi oczyszcza czlowieka z grzechdw,
W jednym i drugim Duch swiety dokonuje odrodzenia czlowieka, czy-
alac go nowym stworzeniem i przywracajgc mu na nowo podobiedstwo
Boze. Oczyszczajgce i1 odradzajgce dzialtanie Ducha Swigtego w sakra-
mencie pokuty, przyréwnuje Ambrozy do dziatania ognia, ktéry uwaza
za symbol Ducha Swietego.

"Na ciebie zstgpil ogied mitosci Ducha Swietego 69
i ciehie niejako wypala gdy niszczy twoje grzechv" °,

Istniejgca w starozytnosci chrzescijanskiej trudnosé w uzgod-
nieniu nauki, ze tylko Bég moze odpuszczaé grzechy w przekonaniu,
ze Chrystus dax wtadze¢ ich odpuszczania Apostolom, nasz autor, roz-
wigzuje dosé oryginalnie piszgc na ten temat:

"Przyjrzyjmy sie¢ teraz czy Duch przebacza grzechy.
W tej kwestii jednak nie moze byé Zadnej wgtpli-
wosdci, poniewaz sam Pan powiedzial: "WeZmijcie
Ducha Swigtego, komu grzechy odpusdcicie, be¢dg od-
puszczone® /J 20, 22/, Tak oto grzechy 83 odpusz-
czone przez Ducha Swietego, ludzie zad przy od-
puszczaniu grzechdéw wykonujg tylko swoja postuge,
ale z siebie nie majg do tego zadnego prawa. Nie
w swoim bowiem imieniu, ale w imig¢ Ojca i Syna
i Ducha Swigtego odpuszczajg grzechy., Onl proszsg,
Bég daje; posiuga jest czlowieka, przebaczenie od
najwyzszej szczodrobliwoscin70,

Powyzszy tekst wyraZnie podkresla, ze tylko Bég moze przebaczad

1 odpuszczaé grzechy. Przebaczenie 1 odpuszczanie grzechdéw jest
absolutnie darem Ducha Swietego, ktdry faktycznie gtadzi i niszczy
grzech w czlowieku., Czy wigc mozna méwié o jakiejs wiadzy kaptandw
do odpuszczania grzechéw? Jakie znaczenie ma ich postuga w sakramen-
cie pokuty?

68 Por. Expositio Evangelii secundum Lucam IV 16 i 24 CSEL 32, 147
i 150.

69 De officiis ministrorum III 18, 107, PL 16, 185 B., tium, K. Ab-
garowicz /6w, Ambrozy, Obowigzki duchownych, Warszawa 1967/, 201.

70 De Spiritu Sancto III 18, 137, CSEL 79, 208,
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Wiadza kaplandw do odpuszczania grzechéw jest - zdaniem Ambro-
2eg0 rezultatem otrzymania przez nich Ducha Swigtego w sakramencie

kaptanistwa, Swiadczy o tym wyraznie Jego tekst dotyczacy ordynacji
kap!aﬁskiej71:

"Otrzymalidmy Ducha Syietego, ktéry nie tylko przebacza
nasze grzechy, ale rdwniez czyni nas swzmi kaplanami
do odpuszczania grzechéw innych ludzi"72.

Wiadza ta, W rozumieniu naszegzo autora, polega wtasciwie na wtradzy
udzielania Ducha Swigtego, czego potwierdzeniem jest jego inne wazne
zdanie: "Urzad kaptanski jest darem Ducha Swietego"73.

Z powyzszych wypowiedzi Ambrozego wynika, ze w sakramencie po-
kuty grzechy faktycznie odpuszcza Duch Swicty, On je rzeczywiscie
gtadzi i niszczy oraz w ten sposob dokonuje odrodzenia i duchowego
narodzenia czlowieka, przywracajac, mu utracony przez grzech status
dziecka Bozego. Kaplaiska za$ wladza rozgrzeszania polega faktycznie
na mocy "udzielania" innym Ducha Qwietego W sakramencie pokuty74.

W ten sposéb udato si¢ Ambrozemu szcze$liwie pogodzié prawde, ze
tylko Bég moze odpuszczaé grzechy z przekonaniem o wladzy kaptandw
do ich odpuszczania w sakramencie pokuty, co stanowilo istotny pro-
blem dwczesnych czasdw. A jego rozwigzanie pozwolilo autorowi rdéw-
niez na nalezyte wyeksponowanie pneumatologicznego wymiaru sakra-
mentu pokuty.

Duch Swiety - Jak juz wspominano, jest takze zrédlem sakramentu
kaptarstwa, Kaptanstwo hierarchiczne, ktérego podstawg jest sakrament
kaptanstwa, uwaza nasz autor za kontynuacje¢ i udzia} w Kaptadstwie
Chrystusa, ktére znéw wigze z namaszczeniem Go przez Ojca Duchem
swietym75. Mozna przypuszczaé, bo nie méwi tego wyraznie, %e ma tu
na mysli namaszczenie dokonane podczas chrztu Jezusa. Od tego momentu

71 Por. A, Barbieri, La dottrina sul sacerdozio in S. Ambrogio,
Muro Lucano 1949, 15.

72 Expositio Psalmi 118, 10, 17, CSEL 62, 213,

73 De paenitentia I 8, SCh 179, 58: "Munus enim Spiritus Sancti
est officium sacerdotis", PSP 7, 22,

74 Por. N. J. Belval, The Holy Sprit, dz.cyt,, 71.

Spiritu Sancto I 9, 100, CSEL 79, 59: "Omnipotens Pater unxit
e Beriﬁcipem sacerdotum" /.../ virtute Sancti Spiritus ex Patre
pgenus est".
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Jezus zaczgl pelni¢ swoja misjg¢ kaptanskg, ktérej ukoronowaniem by-
ta Jego Ofiara na krzyzu,

Udziat w kaptaniskiej misji Chrystusa jest uwarunkowany pray-
jeciem sakramentu kapltaistwa. Nalezy zauwazyé, ze w ambrozjarskiej
refleksji teologicznej, nie bylo jeszcze mowy o kaplanstwie pow-
szechnym na mocy chrztu i bierzmowania. Sakfhment kaplarstwa udzie-
la Ducha Swigtego i1 Jego taski, przez co czlowiek otrzymuje godnosé
kaplanskg oraz odpowiednie wladze do speiniania takich funkcji ka-
ptanskich, jak odpuszczanie grzechdéw, sprawowanie Mszy sw., glosze-
nie Stowa Bozego 1td.76.

Z powyzszych stwierdzen Ambrozego wynika, ze zardwno kapland-
stwo Chrystusa jak i kaplanstwo hierarchiczne, majg swoje zZrdédio
w namaszczeniu Duchem Swigtym. Duch Swiety namascit Jezusa, ktéry
przez swojg misj¢ kaplarskg dokonal obiektywnego dzieta odkupienia.
W podobny sposdéb namaszcza ludzi w sakramencie kaptanstwa 1 czyni
ich uczestnikami i kontynuatorami kapltainstwa Chrystusowego, aby mo-
gli rozdzielaé¢ i aplikowaé innym owoce tego odkupienia. Giéwnym zaé
"owocem" tego odkupienia jest Duch Swiety, ktdérego oni udzielaja
wiernym w sakramentalnej posiudze,

W ramach niniejszego artykulu nie omawiamy pneumavologiczne-
go wymiaru sakramentu namaszczenia chorych i malzenstwa, co niewgtpli-
wie wynika z zalozel naszego Biskupa. Poéwigca on wprawdzie sporo
miejsca malzerdstwu, ale nie ma u niego wlasciwie teologii tego sa-
kramentu, Musimy jedhak pamigtaé, ze liczba sakramentdéw i ich do-
ktadne wyliczenie zostaly ustalone dopiero w Sredniowieczu. Nic wigc
dziwnego, ze Biskup Mediolanu przypisuje sakramentalng zdolnosé
uswiecania takze innym obrzedom, jak na przyklad namaszczaniu i umy-
waniu nég.

Pneumatologiczny wymiar sakramentologii Ambrozego rodzi sieg
z jego historiozbawczego rozumienia Trédjcy Swietej, wedlug ktérego
Bég Ojciec realizuje plan zbawienia i odkupienia poprzez misje hi-
storiozbawczg Syna i Ducha Swigtego. Dlatego to wiadnie podejmuje
si¢ on wynikajacej z potrzeby czasu koniecznej obrony béstwa Chry-
stusa 1 Ducha Swietego oraz ich istotowej réwnosci z Ojcem, na ptasz-
czyznie soteriologicznej. Realnosé i skutecznoéé dzieta zbawienia

76 Por. Expositio Psalmi 118, 10, 17 CSEL 62, 213.
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1 uswigcenia domaga sig wewnatrztrynitarnej rdéwnos$ci wszystkich
Trzech 0séb. Misja Syna i Ducha Swigtego sg - w koncepcji naszego
Doktora - &cidle ze sobg zwigzane. Syn Bozy przyjal grzeszng naturg
ludzkg, ktdra w Nim zostala odnowiona, uswigcona i przebdéstwiona.
Zaréwno w stworzeniu, jak i calym odnowieniu i przebéstwieniu ludz-
kiej natury Chrystusa, szczegdlng role odgrywa misja Ducha Swigtego.
Dlatego tez w sakramentach, ktére sg niejako przediuzeniem ekonomii
Wcielenia, istotne zadanie spelnia Duch Swiety.

Duch Swiety Jest wzywany przy sprawowaniu wszystkich sakramen-
téw., Dzigki Jego obecnosci znaki sakramentalne dziatajg skutecznie
i owocnie. W sakramentach udzielane sa réznorodne taski i dary Du-
cha Swigtego, ktdre powoduja odrodzenie, uswigcenie i przebdéstwienie
czlowieka,

Sw, Ambrozy podkresla szczegdélnie pneumatologiczny wymiar Eu-
charystii., Tylko dzigki odwieceniu Ducha Swietego moZnﬁ zgtebié ta-
jemnice Eucharystii. Duch Swiety Jest wzywany przez kaptana w cza-
sie eucharystycznej ofiary i On dokonuje przemiany eucharystycznej.
Dzigki tej przemianie, w Bucharystii obecny jest nie tylko Chrystus
ale 1 Duch Swiqty, dzigki czemu przyjmbwanie Eucharystii jest komu-
nig Ducha Swietego, ktéry przez nig prowadzi ku eschatycznej pelni.

Wielki Doktor Kosciola Zachodniego opierajac sig¢ na podstawo-
wym zrédle teologii, Pidmie §w. podwigcajacym sporo miejsca i uwagi
Osobie Ducha Swietego i Jego dzieku, a takze na pewnych inspira-
cjach Ojcéw Wschodnich, przedstawia wigc interesujacg role Ducha
Swietego w ekonomii zbawienia 1 uswigecenia. Chociaz ramy niniejsze-
go artykutu nie pozwolily wyczerpaé catosdci problematyki, to jednak
wydaje si¢, Ze unaocznily jak bardzo moze byé wzbogacona teologia
sakramentéw przez nalezyte ukazanie w nich roli Ducha Swietego.
Stuszny postulat powrotu do Zrdédel patrystycznych moze wskazad
wspétczesnej teologil kierunki, metody i formy wypracowania odpowied-
niej, konkretnej, historiozbawczej pneumatologii, ktéra bedzie mia-
ta konkretne i praktyczne znaczenie dla wierzgcego,

Ks, Kazimierz Macheta - Lublin
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DIMENSION PNEUMATOLOGIQUE DE LA SACREMENTOLOGIE DE S, AMBROISE
/Resume/

La dimension pneumatologique de la sacrementologie de Saint
Ambroise nait de sa compgehen81on historique et salvatrice'de la
SainteTrinite, Dieu le Pere realise son plan de salut et de redemption
par la mission du Fils et du Saint bsgrit. Le Fils de Dieu a pris la,
nature peccable de 1 "homme et elle a etée en Lui renouvelee, sanctifien
et div1n1see. Le Saint Esprit a creé cette nature ainsi que 1"a reno-
uvelée totallement. Lt ,LLui, Il joue le role essentiel dans les sacre-
ments qui prolongent 1 economig de 1 Inca;nation. A chaque sacrement,
le Saint Esprit est appele. Grace a Sa présence, les signes sacra-
mentels agissent efficacement et fructueusement., Les graces sacra-
mentelles et les dons du Saint Esprit sont y accordes et ils provo-
quent la renaissance, la sanctification et la divinisation de 1 “hom-
me,

Saint Ambroise sSouligne, part1cu11erement la dimgnsion pneuma-
tologique de 1 Eucharistie. C’est seulement grace a 1 illumination du
Saint Esprit qu on pgut sonder la mystere de Oelle-ci. Le Saint Esprit
est appele par le pretre pendant l¢ sagcrement de 1 "Bucharistie et Il
execute la transsubstantiation., Grace a cette transsubstantiation,
dans 1 Eucharistie est present non seulement Jesus Christ mais aussi
le Saint Esprit et pour cela, la receptxon de 1 Eucharistie est une
commupion du,Saint Esprit. Alors, par 1 Bucharistie, le Saint Esprit
mene a la plenitude eschatique,





