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.STOL SELOWA BOZEGO”
WEDLUG ,, TRAKTATU DO 13 PSALMU”
SW. HILAREGO Z POITIERS

"Apostol ksztatcac nas w wielu sprawach poucza takze, ze Stowo
Boze nalezy traktowaé z najwigksza czciy. Powiada bowiem, ze "Jesli
kto przemawia, niech méwi jakby Slowa Boze" /1 P 4, 11/. Stowami Bo-
zymi nie nalezy poslugiwac si¢ z taka lekkomyslna lekkoscia, z jaksg
spotykamy si¢ W mowie potocznej. Przez starannosé bowiem wypowiedze-
nia tego, co méwimy, czego uczymy lub co czytamy, winnidmy okazaé
szacunek dla jego autora”i. Méwigc najogdélniej, wypowiedZz s$w. Hilarego
/+ 367/ zwraca uwage najpierw na sama istote "Siowa Bozego", nastegpnie
na jego cechy, wreszcie ofiarniczy charakter Stowa.

I. SLOWO BOZE

$w. Hilary nalezy do pilerwszych egzegetéw, ktdrzy posdwiecili
sporo ciekawych uwag zdaniu sw, Piotra: "Jegli kto przemawia, niech
méwi jakby Stowa Boze". Wyrazenie 8w, Piotra 'Ady.x ©ecoD" ,ktére
Wulgata oddaje przez "sermones Dei", $w., Hilary tlumaczy jako "Elo-
quia Dei", W stownictwie hilarianskim "Eloquia Dei" sg jednym z wielu
wyrazen okreslajgcych cale Pismo 8w. i calos$é boskiego objawienia prze-
kazywanego w rdznorodnych formach kodcielnego nauczania.

Synonimami do "eloquia" - rozmowy, 83 m.in., naste¢pujace terminy:
sermo - mowa; verba - stowa; loquela - méwienie, ktére w znaczeniu
Pisma éw. i boskiego Objawienia przyjmuja zawsze okredlenia blizsze,
jak np.: Dei - Boga; divina - boskic; caelestia - niebieskie; scriptu-
rarum - pism; spiritalia - duchowe. Filologiczna analiza kontekstdw,

w ktérych pojawiaja si¢ "eloquia"™ i ich synonimiczne wyrazenia, pro-
wadéi do nastegpujacych wnioskow: 10 Pismo 8w, 1 w nim zawarte Boskie

1 Tractatus in Psalmos /In Ps/ 13, 1, CSEL 22, 78,
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Objawienie posiada wyjatkowy autorytet z racji pochodzenia /na to
® pismo éw. i Obja-

wienie nie jest czyms statycznym, archeologicznym, historycznym, lecz

wskazujg wszystkie przymiotnikowe okresglenia/; 2

dynamicznym, 2zywym, aktualnym, podobnym do zjawiska aktualnego méwie-
nia, nawigzywania kontaktdéw z drugg osobg /wynika z pierwszych znaczen
wymienionych s1déw, w ktdrych aktualna "rozmowa" wysuwa Si¢ na pierw-
sze miejsce/, Bog nie tyle mowil, ile ciggle przemawia i be¢dzie prze-
mawiak do kazdego czlowieka zyjacego na $Swiecie,

Jedli pierwszy punkt® wypowiada tradycyjng koncepcje Pisma $w.,
akcentujgcg gtdwnie boskie pocliodzenie Objawienia zawartego w Ksig-
gach dwigtych, to $w. Hilary zwraca uwage 1 rozwija drugi punkt o dy-
namicznym charakterze "Siowa Bozego". Czyni to nie tylko poprzez do-
stownie rozumiane "eloquia" - rozmowy, lecz takze przez formulowane
wielokrotnie wprost twieividzenia tego typu: "Jakie znaczenie ma dla
mojezo osohbistego zbawienia fakt, ze Zydzi przeszli suchg stopg
przez Jordan, Jakie znaczenie ma dla mnie, ktéry urodzilem si¢ o wie=-
le péiniej?"2 Na tego rodzaju pytanie éw, Hilary zwykle odpowiada:
Pismo s$w,., nie tyle przekazuje 1nformacje3, ile przede wszystkim zmie-
rza do wytworzenia takiej wspdlnoty pomigdzy Bogiem a czlowiekiem,
jaka istnieje migdzy rozméwcami., Jak rozméwcy, jesli istnieje miedzy
nimi wzajemna wig¢z, rozumieja kazde stowo, jego-intonacje, barwe, ge-
sty, mimike¢, najdrobniejsze drgnienie oczdw czy zachowanie sig, tak
miedzy Bogiem a czlowiekiem, jesli istnieje pewna wspélnota, kazdy
najmniejszy szczez6t Pisma $w., specyficzny jezyk pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem, staje si¢ znakiem, ktéry przemawia, poucza, informuje,
Jednoczy 1 scala mig¢dzy sobg wyjatkowych rozméweéwt,

0 czym "rozmawiaja" ci wyjatkowi rozmdwcy, jakim jest Bég
1 cztowiek? Na to pytanie éw. Hilary odpowiada wprost, wprowadzajac
drugie znaczenle "Siowa Bozego". To jest charakterystyczne dla Bisku-
pa z Poitiers i wszystkich patrystycznych egzegetdéw idacych za Oryge-

2 InPs 65, 11, CSBL 22, 255; 126, 6, CSEL 22, 617.

3 Na informacje zwraca uwage¢ InPs 135, 2, CSEL 22, T1. 7.4.

4 Por. E. Stanula, Czynniki ksztaltujace sens biblijny w ujeciu
dw. Hilarego z Poltiers, Warszawa 1984 - SACh IV 54-64,
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nesem, "Ojcem chrzescijanskiej interprectacji Pisma éw."s, ze boskie
Objawienie zostaje utozsamione z tajemnica Chrystusa. Znane jest

twierdzenie oraz zalozenie pierwszego w historii podrecznika egzege-
zy "Traktatu o tajemnicach" S$w. Hilarego: ze

"Cale dzielo, jakie objete jest Swietymi ksiegami,
zapowiada stowami, objawia wydarzeniami, konkrety-

zuje przykladami przyjsécie Pana naszego Jezusa
Chrystusa"6,

Chrystocentryzm biblijny ukazuje sig¢ w trzech formach czytelnych

w pismach 8w, Hilarego: ze Chrystus jest tym, ktdéry objawia; nastep-
nie tym, ktdry sig¢ objawia, wreszcie tym, ktéry sie objasdnia i in-
terpretuje. Tego rodzaju twierdzenie upewnia patrystycznego egzegete,
%ze "rozmowy" /eloquia/, jakie maja miejsce pomigdzy Bogiem a czlowie-
kiem, odbywaja si¢ nie tylko za posrednictwem Pisma $w,, lecz takze

W tej rzeczywistosci, jaka jest tajemnica Chrystusa. Odnalezienie
tajemnicy Chrystusa w Pidmie 8w., zjednoczenie sig z nig, oraz tkwie-
nie w niej, stanowi cel wszystkich wysilkdw egzegety i wszystkich,
nawet tych sztucznych i nienaukowych z naszego punktu widzenia, za-
biegéw egzegetycznych Ojcéw Kosciota ze §w, Hilarym na czele. Ten
wiaénie cel i zadania egzegety tiumaczy z jednej Strony rdéznorodnodé
przyjmowanych wielodci tzw, "senséw biblijnych", z drugiej zad z upo-
rem bronionych przez o0gdél starozytnych biblistdéw zakozed, iz w Piémie
8w, zardwno w jego warstwie historyeczno-literalnej jak 1 duchowej,
zawarty jest tylko i wylacznie jeden sens - tajemnica Chrystusa.

Dla éw. Hilarego biblijny sens nie jest tylko mysSla czy idesa,
lecz "opus", dzielem, historig, zbawieniem rodzaju ludzkiego skon-
centrowanym w Jezusie Chrystusie. Ujecie i zrozumienie tego wiasnie
dzieta, czyli tajemnicy Chrystusa jest zawsze fragmentaryczne, aspek-
towe, i to nie tylko z racji réznego stanu przygotowania moralno-
intelektualnezo ludzl, lecz gidwnie z powodu samej tajemnicy, ktorej
nie sposéb pojacé catosciowo 1 zrozumieé do korca. Z tego wzzledu,
odkrywajac tajemnice Chrystusa objawiajjcego si¢ w Pidmie éw., czlo-
wiek raz dostrzega ja juz w historyczno-literalnej postaci, to zndw

5 Por. BE. Stanula, Ojcicc chrzescijaiskiej interpretacji Pisma $w.;
Wstép w: Orygenes, Komentarz (o Ewangelii s$w. Jana, PSP 28/1, 20-48,
6 Tractatus mysteriorum I 1, SCh 19, 72,
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W postaci jej zapowiedzi i realizacji, kiedy indziej w rzeczywi-
stosci Kodciota i catej historii zbawienia, lub tez obecng i dzia-
tajaca w kazdej jednostce wierzgcej, wreszcie w catkowitym wypeinie-
niu si¢ historii zbawienia, czyli eschatologicznym krdlestwie Boga.
Te wlasnie rdéznorodne aspekty, ujmowanej i dostrzeganej jednej i tej
sailej rzeczywistosci, tajemnicy Chrystusa dla sw. Hilarego stanowig
tzw, sensy biblijne. Patrystyczni bowiem egzegeci z Hilarym na cze-
le, wychowani na literaturze, doskonali filologowie swoich czasdw,

z jednej strony potg¢piaja alegorie mitologdéw, z drugiej jednak bro-
nig alegorycznej interpretacji Pisma Sw, Nie widzg rdowniez sprzecz-
nogci w wydobywaniu réznych senséw z jednego i tego samego zdania

z réwnoczesnym twierdzeniem, ze Pismo Ssw, posiada tylko i wyklgcznie
jeden sens, Tajemnica Chrystusa, jedyna rzeczywistos¢ Pisma 8w,, nie-
dostegpna dla zadnego umystu ludzkiego stanowigca jedyny sens, "dzie-
To" zawarte w ksiggach swigtych, moze by¢é ujmowana tylko aspektowo.
Tego rodzaju koncepcja sensu biblijnego tiumaczy, dlaczego filolog
Hilary, idagc za Orygenesem, w jednym i tym samym zdaniu widzi lka
warstw znaczeniowych, Jedna jest bowiem tajemnica Chrystusa oiuz roz-
ne jej aspekty, ktdre jg wtasnie ujmujg; mozna odnalezé ja we wszyst-
kich ksiggacn biblijnych Xgcznie, ale tez w jednym z ich zdai.

Nalezy jeszcze dodac¢, ze wylgcznos¢ przyjmowania i odezyty-
wania jednego sensu, czyli ograniczenie sig¢ do jednego aspektu ta-
jemnicy Chrystusa, jest traktowana przez $w, iHilarego jako herezja.
Walka zaréwno z tzw., "literalistami", jak i alegorystami wyraza
tylko ukrytg tendencje¢ Milarego, aby nigdy nie stracié z oczu calej
tajemnicy Chrystusa obecnej w caiym Pismie 8w, i w kazdym jego
szczeg61e7.

W powyzszym kontekscie interesujacy jest komentarz 8w, Ililarego
do 13 psalmu., Z jednej strony zwraca on uwagy na kazdy szczegol tekstu
interpretowanego psalmu, 2z drugiej zas ukazuje barwnie cale zbawcze
dzielo Chrystusa i catos¢ boskiego Objawienia, skoncentrowang w zbaw-
czej tajemnicy Chrystusa. Su. liilary omawia niewiele nam dzis mdéwig-
cy nagiowek psalmu "In finem", ale poprzez namalowany tragiczny obraz
rodzaju ludzkiego i przedstawienie interwencyjnego dziatania Ducha

F & i z 2 ’ :
Sw, 1 Chrystusa, boskiego Lekarza niszczgcego smiercionosne napromie-

7 Por, &. Stanula, Chrystocentryzm duchowej interpretacji Pisma Sw,
W ujgciu sw. Uilarego z Poitiers, sTV 23/1985/ nr 2, 217-236,
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niowanie §wiata zlem, wskazuje doskonale na tajemnice Chrystusa
i réznorodne jej aspekty.

Ziemia - powiada $w. Hilary - jest jakby miastem, w ktérym pa-
nuje émiercionosna zaraza. Do tego miasta-éwiata przychodzi przybysz,
gosé, ktdéry widzac z jednej strony brak lekarza i $rodkéw leczniczych,
a z drugiej wiedzgc, ze on gdzies istnieje i ma lekarstwo, lituje sie
nad umierajgcymi, usiluje sprowadzié go i zaradzié szalejacemu ztu,
Malujge tragiczny obraz historii rodzaju ludzkiego, $w, Hilary wykazu-
je zaréwno bezsilno$é Prawa i Prorokéw wobec potegi zta, jak tez wkra-
czajace W historie sSwiata mitosierdzie Boga Tréjosobowego:

"Podobnie czyni Duch éwiety, patrzac na obled rodzaju
ludzkiego. Widzac oowiem, jak zko panoszy sig¢ W tym
swiecie, jak nieuleczalna choroba zionie Smiercig,

Jak giupcy powtarzaja, ze nie ma Boga, jak ludzie
niszczejg wskutek wstr¢t budzacych zadzy, jak nikt
nie chce byé dobrym, a 21i pozeraja dobrych, jak

mowy uzywa sig¢ do wprowadzenia w podstep, jak stowa
ludzkie nasycone sg zmijowym jadem, a usta pelne go-
ryczy i przekledstwa, jak ludzie skorzy sg do natych-
miastowego rozlewu krwi nie znajgc drég do pokoju, jak
ich 2zycie wypekinia sig¢ coraz bardziej nieszczgsciami,
Jak Bég nie ma u nich zadnej czci, jak lud Bozy i nie-
winni sg pozerani niby chleb codzienny i ging z rak
przesladowcdw, jak zli 2zyjg z kradziezy i cierpienia
drugich, jak wreszcie nie ma zadnego odniesienia do
Boga i nikt sig Go nie boi, a w miejsce Boga czci sie
batwany, jak zanika nadzieja o przebywaniu Boga w po-
koleniu sprawiedliwych, jak kpi sig¢ z dobrej rady da-
wanej nieszczegsSliwym i szydzi sig¢ z nadziel za spra-
wiedliwosé: Duch Swiety oglagdajuyc cate to szalejace
i grasujyce zto i znajac tego, ktdry jedyny moze
przynies¢ pomoc, woia: "Kto przyniesie z Syjonu zba-
wienie¢ Izraela". /.../ Takiego zatiem Lekarza poszukuje
Duch Swigty, na takiego czeka, z ktdrego przyjsciem
ustanie zaraza, skonczy si¢ $lepota, zniknie paraliz,
zginie smierc¢., Takiego Lekarza oczekuje i juz go
ogtasza"®,

Dalszy ciayg komentarza do 13 psalmu przedstawia zbawcze dzielo
Chrystusag, nastypnie zapowiedi 1 sposob jego realizacjiio, wreszcie

8 1InPs 13, 3, 22, ‘
9 InPs 13, 4, CSiL 22, 81-82.
10 InPs 13, 5, 22,
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jego przepowiadanie oraz ogtaszanie juz jako faktu i rzeczywistosci.

"Otéz cieszymy si¢ i weselimy z tego; wiemy bowiem, ze
przez odkupienie nas i zbawienie jednego pokutujgcego
radujg si¢ w niebie aniolowie. A poniewaz czeka nas
radosé niebisska, dlatego wesele nasze bgdzie bezkresne
w Chrystusie"il,

Traktat do 13 psalmu obrazowo konkretyzuje hilariaﬁskie‘poje-
cie "Siowa Bozego". Oznacza ono wprawdzie cate Pismo $w., wigcej,
pewnego rodzaju j¢zyk ustawlicznego dialogu, za posrednictwem ktdrego
trwa "rozmowa", powiedzielibysmy wewnetrzny i intymny kontakt Boga
z czlowiekiem; oznacza to jednak przede wszystkim rzeczywistos¢ bos-
kiego Objawicnia, skoncentrowang na tajemnicy Chrystusa, ktdra stop-
niowo objawia i aspektowo ukazuje realizacj¢ historii zbawienia rodza-
ju ludzkiego. Rzcczywistosé ta w dziejach rodzaju ludzkiego nie ma
natury historycznej czy statycznej, lecz w peini dynamiczng i aktua-
lizujgcg. Na czym ta aktualizacja polega?

II. CECHY "SLOWA BOZEGO"

Wspéiczesny komentator wyjasnia zdaniz ¢w., Piotra nastgpujaco:
nJeéli kto przemawia, niech méwi jako Stowo Boze": "Przemawlianie mo-
ze byé pojmowane jako jeden z charyzmatéw, o ktdrych méwil $w, Pawel
/1 Kor 14/, albo tez jako normalne nauczanie: czy to katecheza dla
wiernych, czy tez gloszenie siowa Bozego poganom. W kazdym wypadku
ten, kto przemawia, moze glosié¢ tylko Stowo Boze, Nie wolno zas$ mu do
tej nauki wprowadzaé wiasnych pogladdow lub spraw z wiarg i moralnos-
cig nie zwiqzanychizf W pordéwnaniu z powyzszym komentarzem, uwagi 8w,
Hilarego wydaja sig¢ poszerzacé zakres tresciowy zdania éw, Piotra. Uj-
mujgc bowiem w punktach tresé hilarianskiego komentarza, moZemy wy-
mienié cztery zasadnicze warstwy znaczeniowe, ktére sig wzajemnie

uzupeiniajg 1 poglebiajqis:

1. 8w, Hilary zwraca uwage na starannos¢ traktowania "Stowa

11 InPs 13, 6, CSBL 22, 83.

12 F. Gryglewicz, Listy Katolickie., Wstgp, przeklad, komentarz,
Poznan 1959, 232, . ,

13 Por., J, Fontaine, L’apport d’Hilaire de Poitiers a une theorie
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Bozego", Kktdre obowiyzuje po pierwsze tych, ktérzy czytajg Pismo 8w,
na zebraniach liturgicznych, po drugie tych, ktérzy go interpretuja,
po trzecie tych, ktdérzy zajmuja sig réznymi rodzajami nauczania kos-
cielnego, jak katechezsa, nhomiliag, kazaniem:

"Przez starannos¢ bowiem wypowiedzenia tego, co méwimy,

czego uczymy, lub co czytamy, winnismy okazaé szacunek
dla jego autora"l4;

2, 8w, llilary akcentuje specjalne powotanie czlowieka do zaj-
mowania sig¢ Sitowem Bozym, To powolanie ilustrujg dwa przyklady we
wszystkich trzech wyzej wymienionych przypadkach: starozytny sposdb
przekazywania orgdzia, w ktérym zaréwno sam herold ogitaszajacy je,
jak tez ci, ktdrzy je przyjmuja okazujyg szacunek dla wtadcy; drugi
obraz zaczerpnigty jest z instrumentdéw muzycznych: ten, kto zajmuje
sig Stowem Bozym, podobny jest do organdéw, na ktdrych Duch éwiety
gra swojg melodig. Organy te nie mogg byé martwe, pasywne, lecz
zywe i razem z Duchem $wietym majg graé melodi¢ zardwno zrozumialg
dla siuchaczy, jak tez godng samego Boga.

"Jesli bowiem ktos objashia Stowa kréla i zaznajamia

z jego nakazami lud , usilnie i z uwagg stara sig
speini¢ swojg powinnosé ze wzgledu na czesé krola,

aby z szacunkiem i1 peinym oddaniem wszystko zostalo
zaréwno oznajmione, jak ustyszane /.../ Jestesmy bo-
wiem organami Ducha Swigtego, Ktdére majg oddawaé za- 15
réwno réznorodnosé tondw, jak tez réznorodnosSé nauki" ™

3. z powolaniem lgczy sw,., Hilary dwa praktyczne wnioski,
Pierwszy o charakterze negatywnym, ujmuje siowami proroka Jeremiasza
/48, 10/: "Przeklety ten, co niedbale wypeinia dzielo Panskie";
drugi formuluje pozytywnymi stowami proroka Izajasza /66, 2/: "Ale
Ja patrzg na tego, ktéry jest biedny i zgngbiony na duchu, i ktéry
z drzeniem czci moje siowo':

chrétienne de 1’esthétique du style, w: Hilaire et son tewmps,
Paris 1969, 290-291.

14 1InPs 13, 1, CSEL 22, 78.
15 InPs 13, 1, CSBL 22, 78-79.
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"Musimy zatem czuwaé i dbac¢ o to, abysmy nie méwili

nic pospolitego, obawlajgc sig¢ tego rodzaju wyroku
prawa: "Przeklgty ten, co wypeinia dzielo Paiiskie
niedbale"; przeciwnie, aby za troskliwos¢ i starannosé
spotkata nas nagroda obiecana tym, ktdrzy do Pisma §w.
podchodzg jak do "Siow Boga", przekazujag je situchaczom
z naleznyg czcig, namaszczeniem i godnoscia, zgodnie

z poleceniem Pana: "Ale Ja patrze¢ na tego, ktory jest
pokorny i gichy, i ktdry z bojaznig czci moje slowo"16;

4° &w. dilary odpowiada wreszcie na pytanie o istot¢ powolan
do sprawowania "Siowa Bozego". Gioszgcy "Siowo Boze", jest nie tyl-
ko cziowiekiem przemawiajgcym do ludzi, lecz situgg Boga, ktéry
otrzymujgc siowa od Boga przemawia poprzez situchaczy do Boga. Stu-
chacze natomiast, stuchajqc przepowiadajycego, styszg gios Boga, po-
gtanowienia Boga, prawa Boga:

"Potrzeba zatem, aby przepowiadajacy byli przekonani,
ze to nie oni sami od siebie przemawiajg do ludzi,

a situchdcze wiedzieli, Zze siyszg nie_gtos ludzi, lecz
gtos Boga, nakazy Boga, prawa Boga"i?.

Wymienione punkty przeanalizowanego tekstu sw. ililarego zwra-
cajg uwage najpierw na tych, do ktérych zostalo skierowane "Siowo Bo-
ze", Zaréwno gloszone, jak stuchane tworzy wspélnote. W analizowanym
"Traktacie do 13 psalmu" Hilary z wyjatkowg mocg podkresla samg dzia-
Yajacg 1 skuteczng sitg stworczg Stowa Bozego. Obraz Miasta uratowa-
nego od smiercionosnej choroby przez Stowo-Lekarza sprowadzonego przez
Ducha Swietego, potwierdza t¢ wiasnie skuteczng dziatalnosé "Slowa“18

W "Komentarzu do LEwangelii 8w, Mateusza" t¢ wspélnotg lub miasto,
uratowane 1 trwajgce dzigki mocy "Siowa", sw., Hilary nazywa Kosciolem,
mowige Ze "skoro Stowo wstgpito do todzi Koscioia, dlatego ten tylko,
kto jest w Koscielg, siucha jego gtosu i moze je zrozumieé"ig. Postulo~-
wany szacunek dla "Sitowa" wynika gidwnie ze stwérczego i ustawicznie
dziatajgcego Stowa w historii rodzaju ludzkiego. Polega on na peinej

16 InPs 13, 1, CsiL 22, 79.

17 Tawze,

18 InPs 13, 3, CSEL 22, 81: "Potrzeba bylo takiego Lekarza, ktory
zapobiegalby catemu ziu jedng i tg samg mocyg swego lekarstwa
i uleczyiby tyle i tak roznorodnych chordéb w caiym sSwiecie nie
sztuky, lecz mocg Siowa',

19 Commentarius in bEvangelium Matthaei /InMt/ 13, 1, SCh 254, 296;
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aprobacie umysiu i serca na dziatanie Siowa:

"Z tego wzgledu obowiazuje zaréwno przepowiadajacych,
Jak siuchajacych, najwigkszy szacunek dla Stowa Bozego.
Bytoby wielkim niebezpieczenstwem, gdyby ktos o Bozych
Skarbach, o ukrytych tajemnicach, o wiecznym przymierzu
muw;l €08 zogdnego lub siuchal ich w sposdéb niedbaty.
MuSL ono utkwi¢ w sercu, poniewaz w Stowach Boga nie ma
zgdnego szczegdiu, ktdry nie zostatby wypeiniony; co
wigcecej, wgzystko, co zostaio wypowiedziane, posiada
koniecznosé urzeczywistnienia, Stowa bowiem Boga sa
nieodwotalnymi decyzjami"20,

Dziatajgce i skuteczne "Stowo" tworzy Kosciéi zardéwno z tych,
ktérzy je stuchaja, jak tych, ktérzy je dalej gtoszg, Tak pierwsi,
jak 1 drudzy zostali powolani jak herold, jak wybrany instrument mu-
zyczny 1 jak przede wszystkim uratowane miasto od émierciono$nej cho-
roby:

"W Chrystusie zostalismy wybrani przez Ojca przed
stworzeniem swiata, w Nim zostalismy pojednani z Bo-
giem przestajac by¢ Jego wrogami, zostalismy nabyci
bedyae juz zgubieni /.../. Poniewaz zatem tylko dzieki
przyjgciu ciata naszego /przez Syna/ mialty byé usuniete
choroby naszego ciata i stgd z powodu tego przyjecia
cale nasze zbawienie jest w Bogu, dlatego psalmista
wota: "Kto grzyniesie z Syjonu zbawienie Izraela?"

/Ps 13, 7/21,

Weielenie "Stowa" jest tym, co sprawia, ze Stowo zstepuje do

miasta rodzaju ludzkiego przynoszac mu zbawien1e22

« W dalszej interpr
tacji psalmu 13 8w. Hilary jakby obawiajac sie ograniczenia znacze-—
nia sidw "wybrany", ‘"powolany" do pewnych tylko grup ludzkich, czy

Jednego narodu, wykazuje za posrednictwem antologii tekstéw Pisma éw.,

por. 7, 10, SCh 254, 190; 14, 9, SCh 258, 20,
20 InPs 13, 1, CSEL 22, 79; por. Tractatus mysteriorum II 10, SCh
19, 154-156.

21 InPs 13, 4, CSLL 22, 81-82,

22 InPs 13, 4, CSEL 22,.§1: "Co oznacza Syjon, poucza nas Apostol,
gdy mowi: Przystagpiligmy do géry Syjon, do miasta Boga Zywego,
Jeruzalen niebieskicgo /Hbr 12, 12/. Wszyscy bowiem biegniemy,
aby osigznaé to, poniewaz 1 sam zostatem zdobyty przez Chrystu-
sa Jezusa /Flp 3, 12/, czyli zdazamy, aby sig znalezé w jego
ciele, ktére od nas wczesniej przyjal; por. J. Pegtorelli, Le
theme de Sion, expression de la theologie de la redemption dans
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Starego i1 Nowego Testamentu, ze "zbawienie", "Siowo Boze'", Boski
Lekarz"™ odnosi sig¢ do wszystkich ludzi razem wzigtych i kazdego z o-
sobna. Komentujac zadé siddmy wiersz psalmu 13: "Gdy Pan odwréci nie-

wole od swego ludu' pisal:

"W dcistym tego siowa znaczeniu chodzi o niewolg pogan,
ktérzy powiadali w sercu, %e nie ma Boga, ktdérzy
drzeli ze strachu tam, gdzie nie nalezalo sig baé,
ktérzy kpili i1 szydzili z nadziei ubogiego, ktdra
jest jego Bég, ktdrzy zaprzeczyli, ze Pan zamieszka

w sprawiedliwym pokoleniu, ktdérzy jako niewolnicy od-
dawali czes¢ dewonom, zyli w zabobonach i w powin-
nosciach oddawanych naturze. Oto z tej niewoli zosta-
ja wyrwani i od tej wymuszonej positugi wyzwoleni.
Izraelem bowiem bgdzie ten nardéd, ktdéry okiem serca
dostrzeze Boga. Izrael bowiem oznacza widzenie Boga,
czyli Izraelem jest ten, kto po wyzwoleniu z niewoli
poznal zbawienie Boga"za.

Rozumiejac "Siowo Boga" raz w znaczeniu Objawienia zawartego
w Pismie 8w., drugi raz w znaczeniu Stowa wcielonego, $w, llilary
podkredéla stwércze dziatanie zardwno w powolanych do przekazywania,
Jjak sXuchania- 1 przyjecia Stowa. Zardéwno situchaczy, jak giosicieli
Ygczy wiara w skutecznosé Siowa, ktore sprawia "widzenie" Boga moca
tegoz Stowa, zycie w wolnoscl od zta, scisie zjednoczenie ze Siowem-
Chryétusem. Tak pierwsi, jak i drudzy sgq zatem podmiotem Siowa, w kto-
rym ono dziata, leczy, wyzwala i tworzy nowy Syjon, nowe Jeruzalem24.

To jedhak co wyrdznia giosicieli Stowa od jego stuchaczy, mozna
okresli¢ jako specyficzny dar bycia "heroldem" czy "instrumentem" Du-
cha Swigtego. W "Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza", pordwnujac spe~
cyficzng wiasciwos¢é Prorokdw, Apostoidw i nauczycieli koécielnych ze

1’o0euvre de saint Hilaire de Poitiers, w: Hilaire et son temps,
Paris 1979, 213-233,

23 InPs 13, 6, CSEL 22, 83; oraz InPs 13, 5, G3SEL 22, 82: "Siowo
zbawienie /Saluture/ ma znaczenie rzeczownika., Nie dostosowujemy
lub zmys$1lamy to, o czym pouczajg nas Ksiggli Starego Testamentu,
ze Pana i Boga naszego nazywamy Zbawieniem , i w sposdéb witasciwy
te@ nazwg przekazywano przez obietnic¢ poganom",

24 Por, E., Stanula, Czynniki ksztaltujgce sens biblijny w ujgciu
éw, Hilarego z Poitiers, dz.cyt., 139-151.
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specyficznym zadaniem /proprium/ dziatalnodci Chrystusaas, §w, Hilary
stwierdza:

”Na,Apostokéw przechodzi cala potgga mocy Pana, 1 ci,
ktérzy w Adamie zostali uksztaltowani na obraz

i podobierstwo Boze, obecnie otrzymujg do tego stop-
nia doskonaty obraz i podobieristwo do Chrystusa, ze
W niczym nie rdézniag sie od mocy swego Pana, bedqg
przedtem ziemskimi, teraz stali sig¢ niebieskimi" 6,

‘Te same wtasciwosci przenosi $w. Hilary na biskupéw, nauczycieli
Kosciota méwigc: "Ci, ktdérzy sy postani w charakterze nauczycield,
s3 mgzami apostolskimi, nastepcami Apostoléw"27.

Odnowieni na obraz i podobierdstwo Chrystusa heroldowie i orga-
ny Stowa Bozego zostaja utozsamieni przez Hilarego z apostotami i pro-
rokami gloszacymi Stowo., W traktacic do 118 Psalmu éw. Hilary méwi
o sposobie gtoszenia tego Stowa:

"Kazda ludzka wypowiedZ rozpoczyna 8i¢ od wiadzy mydlenia
1 poruszania umystu, Skoro dla oznajmienia czegod, umysit
zostal poruszony, powstala wéwczas mysl ujawnia sie w sio-
wach, Przeciwnie, skoro j¢zyk wypowiada zdania nie pod
wplywem umysiu i wradzy myslenia czlowieka, lecz poddany
naporowi ducha, przez nasze usta plynie mowa przekazu-
Jaca boski sens, wéwczas taki rodzaj mdéwienia wydaje
si¢ byé "wyrzucaniem" sidéw. Umysl bowlem nie udwiadomil
sobie wczesniej tej mysli, do ujawnienia ktdérej zmostal
poruszony. Duch proroczy ksztattuje z gkosu stowa, mimo
iz rozum nie zna ich sensu#®28,

Instrumentalny i heroldowy charakter przepowiadania Stowa Bozego jest
tu najwyrazniej podkreslony. Nie ulega jednak watpliwosci, ze glosza-
cemu "Stowo Boze", wediug Sw. Hilarego, Bdég nie dyktuje tekstu Pisma

25 InMt 2, 4, SCh 254, 106: “"Powinnosc
dz1ié od g;zcchéw. &1aéciwym zas zad;gizogigisgﬁg;ogggob;igwgﬁwo—
wierzgeych"; InMt 9, 9, SCh 254, 214: "Wtasciwoscig Apostoléw b
to przepowiadaéd Chrystusa"; InMt 16, 8, SCh 258 54: "Wlaéciw0§z-
cig Apostoiéw bylo dawac Swiadectwo o zmartwych&staniu Chrystusa";
Iniit 23, 6, SCh %58, 160: "Wirasciwym zadaniom Pana Naszego Jezu—.
sa Chrystusa jest przynosié¢ poznanie 3oga 1 dawad zrozumlznle Je=
o Imienia i potegi™; InMt 9, 9, § R
?est wlaéciwogcjggApostoléw": » SCh 254, 214: "gioszenie nauk i

26 InMt 10, 4, SCh 254, 218,

2T Tamze.
28 InpPs 118 Tau 2, CSEL 22, 541,
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éw,, ani tez "wyrzucanie" sidéw nie dokonuje sig¢ przy utracie sdwia-
domosci, Biskup z Poitiers méwi wprawdzie o braku zrozumienia zna-
czenia siéw: ze przez "stowa Boga nalezy rozumieé to wszystko, co
prorok wypowiadazg, ale tego rodzaju stwierdzenia wskazujq najpierw
na sposéb przekazywania my8li i tresdci, a nastgpnie na samg tresé,
Zaréwno w pierwszym, jak i drugim przypadku dw, Hilary wyréznia dwie
warstwy znaczeniowe, z ktérych pierwsza odnosi sig do zycia czlowie-
ka w jego aktualnych warunkach bytowania, druga natomiast wymaga dla
jej zrozumienia specyficznego przygotowania moralno-intelektualnego
oraz, co jest najistotniejsze, wiary i daru Ducha $w1¢tego. Mocg
Ducha éwietego przepowiadajacy dostrzega w swojej konkretnej i ak-
tualnej rzeczywistodci historyczno-kulturowej inny wymiar, przekra-
czajgcy mozliwosdci poznawcze, poniewaz dotyczy on badZz przysztosci,
badZz samej niedostegpnej dla ludzkiego rozumu tajemnicy Boga, ukaza-
nej w Chrystusie., Dostrzezenie tego wiasnie nowego wymiaru w aktual-
nej rzeczywistosci przepowiadajgcego dokonuje si¢ w wierze dziegki
darowi Ducha éwietegoao. Powyzsze stwierdzenia wypowiadajg my$l za-
wartg w traktacie do 13 psalmu, aby "przepowiadajgcy byli przekona-
ni, ze to nie oni sami od siebie przemawiajg do ludzi, a stuchacze
wiedzieli, Zze styszg nie gtos ludzi, lecz gtos Boga, nakazy Boga,
prawa Boga"31.

Ujmujgc krdétko powyzsze wypowiedzi stwierdzamy, ze najistot-
niejszag cecha Stowa Bozego jest jego skutecznosé w ustawicznym
dziataniu, zmierzajacym do stworzenia wspdlnoty ludzi uratowanych
od émiercionosnej zarazy zla, nastg¢pnie do odnowienia w nich obra-
zu 1 podobiernstwa do Chrystusa, wreszcie do przywrdcenia zdrowia po-
przez jednos¢ z Chrystusem. W takiej wspdlnocie gloszacy Stowo wy-
rézniaja sig¢ specyficznym darem odczytywania konkretnej rzeczywisto-
dci zycia ludzkiego w kontekscie boskiego Objawienia.

29 InPs 118 Phe 2, CSEL 22, 507: "Stowami Boga jest to wszystiko,
co prorocy powiedzieli",

30 Por. Tractatus mysteriorum I 10, SCh 19, 94, Kajfasz nie wie-
dziat, ze prorokowat., Zdawal sobie sprawg, co mdwil, myslat
o konkretnej wtasnej sytuacji. Bwangelisci dostrzegli proroctwo.
Szersze omdwienie patrz E. Stanula, Czynniki ksztattujace sens
biblijny w uje¢cin 8w, Hilarego z Poitiers, dz.cyt., 84,

31 InPs 13, 1, CSEL 22, 79.
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III. OFIARNICZY CHARAKTER SLOWA BOZEGO

Sw. Hilary nalezy do tych nielicznych Ojcéw Kosciota, ktdrzy
taczg Bucharystie ze Stowem Bozym:

"Istnieje bowiem St Parski, z ktérego spozywamy pokarm,
to jest chleb zywy, Jego wiasciwosciq jest wiasnie to,
2e sam jest zywy i Przyjmujacych go ozywia. Istnieje
takze st czytan niedzielnych, z ktérego spozywamy
pokarm duchowej naukin32,

Kontekst zardwno dalszy, jak blizszy tej wypowliedzi nosi wyrazZny cha-
rakter moralny. Przed ta bowiem wypowiedzia czytamy:

"Mamy bowiem pokarm duchowy, ktéry karmi czlowieka

na zywot wieczny. Pokarmem tym 8 dobre uczynki: do-
broé, czystosé, mitosierdzie, cierpliwosé, zgodliwosé,
Te dobre uczynki wiele kosztujg czlowieka, poniewaz
skierowaine sg przeciw wadom naszej cielesnej natury,
Owoc jednak tych czyndéw zapewnia wiecznosd, Nalezy
Si¢ wigec w tym zyciu nasycié trudem, rodzacym jednak
owoce na zycie wieczne., Spozywajac owoc tych truddw,
dochodzi si¢ do zZywego chleba, chleba pochodzgcego

z nicba. Dat go ten, ktdry powiedziakt: "Ja jestem
chlebem zywym, ktéry z nieba pochodzi" /J 6, 41/.
Apostol przestrzega, ze kto spozywa ten chlgg nie-
godnie, spozywa sobie wyrok" /1 Kor 11, 29/393,

W bezpoSrednim natomiast kontekscie sw. Hilary wyjasnia, ze wyrazenie
psalmisty: "Zona, ktdra ma byé jak szczep winny" - powiada Biskup

z Poitiers - "nalezy rozumieé w znaczeniu duchowym", to jest "madrosci
duszy", "ktdéra wszystko wykonuje, wszystko sobie podporzadkowuje,

i w wykonaniu dziek pozytecznych jest dzielna"34. Bezposrednio po wy-
powiedzi o "dwéch stotach" czytamy:

"Ci bowiem, ktdrzy pobieraja nauke Bozg, jesli nie beda
wykonywaé dobrych uczynkdéw, z pokarmu owego stolu nie
skorzgstajq /ees/s Madros$é bowiem rodzi uczynki dobrej
woli"3S,

InPs 127, 10, CSEL 22, 635.
g:?i InPs 127. 6, CSEL 22, 631-632.
3¢ InPs 127, 10, CSEL 22, 635.
35 1InPs 127, 10, CSEL 22, 635-636,
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Koriczy cale swe rozwazanie na temat "mgdrodci duszy" to jest "zony
przebywajacej w domu ciata" i jej dzieciach, to jest "dobrych uczyn-
kach™ na 2zycie wieczne w "Syjonie", "niebieskiej Jerozolimie" stwier-
dzeniem, ze sSwiat obecny, "to Kraina zepsucia, miejsce nieprawosdci,
padot piaczu {../ mamy jednak swiatlo obiecanych nam skarbéw"s6
Z powyzszych wypowiedzi narzuca sig¢ wniosek, ze jak "stél euchary-
styczny", tak stél "Stowa Bozego" dostarcza pokarmu ozywiajaycego
cztowieka na zycie wieczne. Ten sam kontekst "ozywiania" sootykamy
w tralktacie do 13 psalmu, Obraz miasta $miertelnie chorego 1 wyrwania
go ze szpondéw sSmierci przez Stowo-Lekarza potwierdza przekonanie Hi-
larego, ze dla zycia czlowieka potrzebny jest zardwno "stél chleba",
jak "stét Stowa Bozego", z ktdrego wyrasta "chleb dobrych uczynkdw",
W kontekécie jednak innych wypowiedzi $w, Hilarego podobnie,
jak "stdét Chleba", tak "stél Stowa" nosi wyraznie charakter ofiarni-
czy zarowno "Stowa Wcielonego", jak tez calej wspdlnoty stworzonej
mocg skutecznodci Stowa Bozego przekazywanego i przyjmowanego przez
czlonkdéw tej wspélnoty. Powlada bowiem w trakcie do 91 psalmu:

"Przez lgcznosé przyjetego we Wecieleniu ciaka jestedmy

w Chrystusie., Na tym wlasnie polegala w Bogu ukryta od
wiekdw i pokolen tajemnica Boga. Teraz zas$ zostala
objawiona dla $éwigtych. Polega ona na tym, Ze jestesmy
wspéidziedzicami, wiaczeni w ciato wspdluczestnikami
jego obietnicy w Chrystusie, Otwarto zatem wszystkim
dostgp przez wspélnotg w ciele z Chrystusem pod warun-
kiem, 2%ze zrzucli si¢ starego czilowieka 1 przybije sig go
do krzyza, zaprzestajgc dawnych grzechéw, pogrzebie sig
starego cziowieka we chrzcie przynoszgcym zycie. Aby
wejsc¢ zatem do uczestnictwa w ciele Chrystusa, nalezy
ukrzyzowaé ciato wraz z grzechem i pozadliwodciami.
Takie ciako upodobni do przemienigqego swojego ciaza,

a upokorzenie przemieni w chwatg¢"°’'. /.../. "W trzecim
cudzie, gdzie woda zaczerpnigta z rzeki 1 rozlana na
ziemig zamienita si¢ w krew, nalezy widzieé przyszly
sposéb udzielania sakramentdw, to jest, ze ci, ktdérazy
przyjmg chrzest, zostang dopuszczeni do poznania Krwi
Pana"38,

St6t zatem Stowa rodzacy dobre uczynki w potaczeniu z "krzyzo-
waniem" starego czlowieka Yyczy sig ze "stolem Ciata Pana", ktdry

36 InPs 127, 11, CSEL 22, 636-637,
37 InPs 91, 9, CSEL 22, 353.
38 Tractatus mysteriorum I 31, SCh 19, 126,
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W wielu wypowiedziach nosi wyraznie charakter ofiarysg- Dla przy-
kiadu mozna tu przytoczy¢ tylko jedna wypowiedz:

"Mial bowiem znosié wszystkie przykrosci od wrogéw
W tym celu, aby zbawié¢ ludzi i przyczynié sieg do
ich wiecznoéci. Wyraza radosé upodobania méwigc:
"Serce moje oczekiwalo urggania i nedzy". Zazna-
cza zatem, ze cierpienia, jakie mial zniesé, byky
pozadqne, zgodne zresztg z owg tajemnicg boskiej
Jednosci: "Bardzo pragnatem spozywaé" /Lk 22, 15/.
Na tych pragnieniach opierat sig owoc mitosciwego
czasu Jego meki"10,

"Dobre uczynki", czyli "umieranie starego czlowieka" jako skutek
karmienia sig¢ siowem jest duchowg ofiarg wspélnoty, Kosciola, mia-

sta uleczonego przez boskiego Lekarza, T¢ "duchowg ofiareg" miig

Bogu zapowiada ofiara Abla, o ktdérej méwi w "Traktacie o tajemnicach":

"Bég nie spoglada na ofiarg, na ktdrg sktadaja sie
owoce ziemi, a z ofiar tiustych podobajg mu sie
tylko pierworodne jagnieta, to jest cieszg Go
ofiary z owocu wewngtrznego i samego sumienia,

Te wiasnie ofiary, ktérych pierwowzorem bykly
pierworodne jagnigta, sciggajg na siebie spoj-
rzenie upodobania Boga. Skoro bowiem Chrystus
jest pierwocing, pierworodnym wsréd stworzex,
pierworodnym z umarlych, pierwszym wérdd kapia-
néw, we wszystkim pierwsze miejsce zajmujacy,

a takze sam jest owcg, a poprzez cielesne pocho-
dzenie jedng z owiec, dlatego ofiara Abla mila
byXa Bogu, poniewaz takze odzwierciedlala w so-
bie obraz przyszlego Kosciota, ktdry sktada 41
ofiar¢ z pierworodnego Baranka Swigtego Ciaxa" .,

W traktacie do 13 psalmu, ktdry nas interesuje, pojawia sie
jeszcze inny rys "Stoiu Siowa Bozego" i jego ofiarniczego charakte-
ru, Obrazy herolda, instrumentu muzycznego i nacisk na wiernosgé
przekazu otrzymanego Siowa, nastgpnie wysilek w uwaznym stuchaniu
tegoz Stowa, wreszcie akceptacja Stowa w wiernym jego wypelnieniu ma
byé kultem, oddaniem czci Bogu, ktdry zsyla swoje Stowo. Co wigcej,
"Siowo Boze" staje sig¢ instrumentem oddania sig¢ Bogu wytworzonej
przez nie wspélnoty, to jest Kosciola, Hilary tworzy pewnego rodzaju

39 Por. InPs 119, 5, CSLL 22, 546-547; 135, 15, CSEL 22, 722-723;
Tractatus mysteriorum I 42, SCh 19, 140,

InPs 63, 17, CSEL 22, 327,

Tractatus mysteriorum I 6, SCh 19, 86-88.
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obraz kola zamknigtego, ktdérego obregcza jest Siowo. Zste¢puje ono

od Boga na heroldéw obdarzonych specjalnym darem ludzi wybranych do
przepowiadania. Dalej jest ono skuteczne, lecznicze, ozywiajgce scho-
rowane miasto, ktére przyjmuje jego dziatanie., VWreszcie po wypelnie-
niu swego zadania leczniczego, razem 2 ulec?onym miastem, odkupionym
rodzajem ludzkim, stworzong nowg wspélnotg powraca do Boga, Syjonu,
dwigtej Jerozolimy. Aktem oddania si¢ Bogu zardwno przepowiadajacych,
jak i akceptujgcych zyciem Skowo Boga przy stole czytad liturgicznych
stanowi po pierwsze starannosé i troska o wiernosé przekazu i jego
przyjgcia; starannos¢ owa polega na tym, aby do niego nic nie dodaé,
ani nic nie ujaé, po drugie, aby sam przekaz zostal dokonany w tak
pieknej szacie jezykowej, zeby odpowiadat*a z jednej strony godnosci
Boga, od ktdrego ono pochodzi, z drugiej, zeby w pelni byla zrozumia-
ta dla stuchaczy, po trzecie, Sitowo Boze wstgpi do Boga po wypeilnie-
niu swego zadania na ziemi, jesli zaréwno przepowiadajacy, jak stucha-
jacy stang si¢ "widzgcymi Boga". Te zas elementy nalezg do "duchowej
ofiary" podobajagcej si¢ Bogu, ofiary wysiiku ducha i sumienia. Wysi-
tek zatem w zajmowaniu sie Stowem, zwtaszcza polozenie akcentu na
estetyke, pigkny jezyk rdznych form nauczania koscielnego, szczegdl-
nie na zebraniach eucharystycznych Hilary traktuje jako ofiarniczy

charakter "Stoiu Sitowa" dajgcego zycie wieczne42.

Ks. Emil Stanula CSsR - Warszawa

"LA TABLE DE LA PAROLE DE DIZU" D APRES LE TRAITE /COMMENTAIRE/
SUR LE 13-EME PSAUME DE SAINP HILAIRE DE POITIERS
/Résumé/

L auteur de 1 articlc, en analysant le texte du Traite /du
Cgmmentaire/ sur le 13-eme psaume, dans le contexte d “autres enonces,
tachait de reconstruire la pensee de Saint Hilaire de Poitiers tout
d abord sur la Parole de¢ Dieu /provenance divine, christocentrisme,
actualite constituent 1 essence de cette Parole/, ensuite ses traits
caracteristhues /activite efficace, creation de la communaute/,
enfin son caractere sacriflciel /la Parole de Dieu, en descendant
a la communauteé qu "Elle a cree monte a Dieu avec cette communaute
en forme des fruits de la bonne vie de celle-ci/.

42 Por., InPs 13, 1, CSEL 22, 78-79; Teologig pigkna jgzyka w kosciel-
nym nauczaniu wediug idilarego omawia J. Fontain, w: Hilaire et
son temps, dz.cyt., 287-305.





