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ekstraktu czytamy: "Il principio seguito e stato di collazionare

per intero tutti i manoscritti fino a1l 1’ undicesimo
secolo, e soltanto esemplari occasionali dei secoli seguenti', Au-
tor zad recenzji wskazuje na niewykorzystanie re¢kopiséw powstaktych
juz po XI w., ktdre, nota bene, znalidmy, Jako ze umieszczone zosta-
ty w og6lnym wykazie rekopisdw "Vita Pauli" w dziele: W. A. Oldfather,
Studies in the Texte Tradition of St. Jerome®s "Vitae Patrum", Urbana
1943, 17-35, a do ktdrego to wykazu odsytalismy naszych czytelnikdw
/por. s. 181 przyp. 6/. Krdtko méwigc, przewazylo tu wtadnie kryterium
chronologiczne, gdyz rekopisy powstate po XI w. konsultowalidmy tylko
w Sposéb okazjonalny. Odnosnie zas do kodeksu Vat, Lat. 6075, pocho=-
dzacego z 1601 r., nalezy wyjadnié, 1% aczkolwiek jest on rekopisem
bardzo mtodym, to jednak nalezalo go wykorzystaé przy wydaniu Krytycz-
nym, gdyz na foliale 208 v czytamy: "Nos Paulus Sfrondatus /.../ sanc-
torum vitas hoc volumine contentas ex antiquissimo codice manuscripto,
quod in monasterio monialium Sanctae Ceciliae Transtyberim asservatur,
summa fide atque diligentia descriptas esse testamus; immo, licet
aliquibus in locis verba aliquando deesse viderimus ideoque sensum
sat%s obscurum esse, tamen veritati studentes nihil immutari, nihil
addi permisimus". Ponadto w re¢kopisie tym nie znajdujemy zadnej po-
prawki.

0., Bazyli /Remigiusz/ Degdrski,
Krakéw - Lublin

13, Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987,
Pailstwowe Wydawnictwo Naukowe, S, 319 + ilustracje /149/.

Najnowsza ksigzka M, Jaczynowskiej pt. "Religie swiata rzymskie-
go" jest wydarzeniem prawie tej miary, co pojawienie sig przed wojnag
u J. Mortkowicza /1933-1934 r./ dwéch toméw "Religii rzeczypospolitej
rzymskiej" Tadeusza Zielinskiego, w obrebie jego wielotomowego dziela
pt. "Religie swiata antycznego", Musielismy wigc czekaé pdt wieku, by
ponownie polska nauka o starozytnosci klasycznej otrzymala monografig
zjawiska, jakim bya w dziejach duchowos$ci europejskiej religijnosé
rzymska.
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Praca Jaczynowskiej skada si¢ z dziewieciu rozdzialdw, po-
przedzonych Przedmowg i Wstgpem. W koicowych partiach, poza Przypisa-
mi, Indeksami i Bibliografig umieszczony zostat bogaty materiat ilu-
stracyjny: obrazowe zrédto poznania bogéw, ceremonii religijnych i pom
nikéw kultowych Rzymu. Lgczgc wizerunek z tekstem Autorka zdawala So-
bie sprawg z tego, ze najdokladniejszy poglgd na religie rzymskg moze
uzyskaé czytelnik tylkoe wéwczas, gdy mu sig¢ udostepni obydwa srodki
poznawcze., Chodzi tu przeciez o zrozumienie wierzen i zwyczajéw re-
ligii, ktéra juz dzisiaj nie istnieje.

Lakresem swoich rozwazad "Religie" obejmujg historig¢ przemian
religijnych na zachodnich terenach Imperium Rzymskiego od III w. P.Nn.€
do III w. n.e. /zwtaszcza II w, p.n.e., - II w. n.e./, przez co wiec
rekonstruujg obraz rdzennych, poganskich, przedchrzescijanskich lub
towarzyszgcych weczesnemu chrzescijanstwu wierzen rzymskiego Zachodu.

0d czasu, gdy religioznawstwo rzymskie dzigki pracom Niebuhra,
Prellera, Wissowy czy Warde Fowlera odeszlo w kordcu ubieglego wieku
od studiowania religii rzymskiej /pojetej jako jednos§é grecko-rzym-
ska/ tylko w epoce jej rozkwitu, badania nad charakterem rzymskich
wierzen prowadzi si¢ réznymi metodami, stosowanymi we wspéiczesnych
naukach humanistycznych, wykorzystujgc przy tym wszystkie rodzaje
irédet méwigcych o stosunku Rzymian do boskosdci.

Znajdujemy tutaj ujgcia: antropologiczne /np. E.E. Burris,
Taboo. Magic, Spirits: a Study of primitive Elements in Roman Re-
ligion, London 1959/, fenomenologiczno-komparatystyczne /np. M., Eliade
Histoire des croyances et des idées religieuses, II: De Gautama Bouddhe
au triomphe du christianisme, Paris 1978/, komparatystyczno-struktura-
listyczne /np. G. Dumézil, Camillus, A Study of Indo-European Reli-
gion as Toman History, Berkeley 1980/, psychologiczne /np. J. Bayet,
Histoire politique et psychologique de la religion romaine, Paris 196¢
archeologiczne /np. J. Ferguson, The Religions of the Roman Empire,
London 1970/ czy semazjologiczne /np. H. Fugier, Recherches sur
1’expression du sacré dans la langue latine, Paris 1963/.

Jaczynowska nie bierze udziaXu w "sporze" o genezg religii rzym-
skiej, podobnie jak nie zajmuje sig jeJ interpretacjg za pomocg "psy-
chologii glebi. Jej metoda jest inna: skupia si¢ na historii faktu
religijnego, odstaniajgc chronologicznie z biegiem wypadkéw dziejo-
wych wydarzenia 1 réznorodne przejawy 2ycia i mydlenia religijnego,
praktyki 1 kulty, ceremonie ofiarne i obrzedy wrdzbiarskie, urzgdze-
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nia 1 instytucje religijne Rzymu i jego zachodnich prowincji. Pra-
ca poddana uktadowi chronologicznemu, uporzgdkowana wedle sSystema-
tycznego klucza faktéw /interpretowanych zresztg w dwietle najnowszych
hadaii/,jest lekturg zajmujaca, niezmiernie ciekawg i1 nie moze byé,
jak chce tego Jaczynowska, przeznaczona gidwnie dla studentéw /s, 8/,
Zadowala ona bowiem calkowicie badaczy kultury rzymskiej i history-
kéw idei, oczekujgcych od dawna na syntezg religii lizymu,

Charakterystyke celdw i sposobéw badania naukowego znajdujemy
w Przedmowie, podczas gdy we Wstegpie , co jest jego wielkg zalets,
wyjasnia Jaczynowska znaczenie podstawowych dla religii rzymskiej
terminéw sakralnych /religio, superstitio, piaculum, prodigium etc./.
Ten krétki wyklad znaczen leksykalnych jest niezbedny dla zrozumienia
stosunku lzymian do religii, poczynajgc od okresu najwczedniejszego,
poprzedzajgcego jej etruskizacje 1 hellenizacje.

0 religii starorzymskiej traktuje rozdzial I, ktéry niestety zaj-
muje si¢ nig w sposéb bardzo zwig¢zly, gdyz temat ten nie dotyczy zasad
niczego problemu ksigzki i okresu dziejowego wyznaczonego jej ramami
chronologicznymi., Ale i tutaj chwata Autorce, Ze wprowadzila proble-
matyke badawczg wczesnych form religii rzymskiej do swojego dzieka,
Pozwolio jej to na prezentacjg¢, fundamentalnych zresztg dla pierwot-
nego systemu religijnego, a niezbyt znanych czy rzadko prezentowanych
w polskich pracach pogladéw Dumezila.

Ten wybitny komparatysta francuski dtugo, jak wiadomo, odtrgcany
przez nauke angielska, a tak Zarliwie broniony przez M. Eliadego, u-~
miejscowil pierwociny rzymskiej religii w obszarze wierzen ludéw in-
doeuropejskich, Tym samym odsioni}t archytypiczng strukture tych wie-
rzein z wiodgcg trdjca naczelnych béstw /i situzebnych wobec nich fla-
mines maiores/, odpowiadajacg tréjpodziatowi dwczesnego spoleczexnstwa
na kréléw /kaptandéw/, wojownikéw i stan chlopsko-rzemieslniczy.

Jest jeszcze jeden powéd, dla ktérego przedstawienie przez Jaczy-
nowskg pogladdw Dumézila zastuguje na uznanie. Wymaga ich niejako
logika jej ksigzki. Otwierajg one bowiem drog¢ zrozumieniu jednej z
najwazniejszych wlrasciwosdci religii rzymskiej: kultu bogéw, ktéry
wchodzit w zakres czynnosci palistwowych i nalezal do najwazniejszych
zadan painstwa. Wydarzenia religijne opisane w II, III i IV rozdziale
pokazujg dobitnie, ze cecha ta tkwila immanentnie w dziejach religii
wczesne) 1 péinej republiki, nawet wtedy, gdy wierzenia rzymskie u-
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legly pogtebieniu pod wplywem przyjmujacej sie na gruncie rzymskim
filozofii greckiej,

Czytajac te rozdziaty widzimy, ze w Rzymie element polityczny
ksztattowal postawe wobec boskosci, religia i polityka stanowily jed-
nosé, byly nieodlacznymi czgsciami tego samego swiata rzeczywistodci
panstwowej /s. 48/. Numina mozna bylo skionié ku sobie i pozyskaé
przez dokladne wypeinienie praktyk i rytéw sakralnych, uznanych i u-
sankcjonowanych przez panstwo., Samodzielne akty poboznosci, udzial u-
czué 1 serca byty tu niewlelkie. Wér6éd licznych swigtych czynnosci,
ofiar i uroczystosci /ktdére zreszta, jak twierdzi Jaczynowska, cleszy-
ty Rzymian/ nie bylo miejsca na wewnetrzny, poza formalno-prawny zwig-
zek ze Swiatem nadprzyrodzonym. Kaptani rzymscy, w odréznieniu od in-
stytucji kaplaistwa u innych ludéw, nie byli zwigzani ze swigtynig
/8. 41/, Funkcje kultowe byly sprawowane przez ludzi, ktdérzy zarazem
byli urze¢dnikami painistwowymi /np., ss, 81-82; 107/ i ktdrzy oczywidcie
manipulowali religig /przy pomocy przede wszystkim divinatio/ w roz-
grywkach politycznych, takich jak akcje wyborcze, walki stronnictw,
konkurencyjpe zabiegi o dowédztwa wojskowe, namiestnictwa prowincji
etc, / rozdziat II i III passim/,

Istotne przeksztalcenie religiili rzymskiej nastgpito w czasach
"okupacji" etruskiej /giéwnie za panowania Tarkwiniuszy, s, 35-38/,
natomiast jej bezosobowe polityczne oblicze ujawnito si¢ po raz
pierwszy w peini w czasie tworzenia dominium italskiego. Wtedy to im-
perializmowi politycznemu zaczgl towarzyszyc¢ “"imperializm" religijny,
wspomagany zresztg potrzebami duchowymi Rzymian nieusatysfakcjonowa-
nych tradycyjng, sformalizowang religig. Przyniést on najpierw asymi-
lacje¢ wierzen luddéw italskich, a nastegpnie w dwéch kolejnych fazach
/por. rozdz, II i III/ oddal wierzenia starorzymskie we wladanie an-
tropomorfizmu i wmitologii hellenskiej. Miato to historyczne znaczenie
i wywotato ferment religijny, o czym w sposéb fachowy i nowatorski,
spalajgc wydarzenia religijne z politycznymi, pisze Jaczynowska w III
rozdziale.

Rozwingta sieg¢ 1 rozrosta mitologia rzymska, wprowadzono nowe
obrzegdy kultowesustanowiono® Ludi Apollinares i kult Wielkiej Macierzy
Bogéw—Kybele, rozpoczyna sie¢ kult wielkich wodzéw i bogini Romy, pow-
Staje wreszcie klasa kaptanska, zorganizowana w collegia i1 sodalita-
tes /strukture 1 organizacjg rzymskiego kaptanstwa opisuje Jaczynow-
ska w II rozdz./. Zmiany wewngtrz religii dokonywaty si¢ diugo, a grec-
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kie kulty nieraz niezbyt chetnie byly widziane przez nietolerancyjne
wtadze paiustwowe /stynna sprawa Bakchanaliéw, s. 71-77/. Natomiast

w sposob zdecydowanie grozny dla spoleczenstwa religia panstwowa u-
sztywniata si¢ i zamykala na wszelkie wplywy duchowo wyzszego wyzna-
nia, w sytuacjach krarncowych i dramatycznych, w momentach émiertel-—
nego zagrozenia bytu rzymskiej polis, Widzimy io w czasie II wojny
punickiej /s. 54—59/,1jak i podczas innych wydarzen wojennych III

i II wicku., Ofiary sakralne nabieraly wéwczas drapieznego, prymityw-
nego charakteru: skitadano je z ludzi i to nawet w poczgtkach I w,
p.n.e. /s. 89/, éwiadczy to o niewiarygodnym wprost barbarzynstwie
religii rzymskiej tego okresu i wyobrazeniach wmoralnych réwnych zeru
/bez wzgledu na to, jakich szukaloby sie¢ tutaj uzasadnien/.

Zatamanie sig¢ tradycyjnej religii, oznaczajgcej staranne prze-
strzeganie wszystkich przepiséw kultu, nastapiXo w epoce kryzysu re-
publiki. Jaczynowska jednak udowadnia, Ze nie nastgpil wéwczas upa-
dek religii w ogdéle, jak to zwyklo si¢ sadzié w opracowaniach histo-
rycznych, W wierzeniach rzymskich zaszly natomiast istotne zmiany pod
wpiywem upowszechniajacych sie w Nzymie idei filozoficznych takich
szk6t jak epikureizm, stoicyzm i sceptycyzm. Temu problemowi posdwig-
cony jest rozdzial IV, w ktdérym Jaczynowska omawia szczegélowo tak-
ze poglydy pierwszych, rodzimych teoretykdéw religii: Kwintusa Mucju-
sza Scewoli, M., Terencjusza Warrona i M. Tulliusza Cycerona. Rysuje
réwniez w tym rozdziale dalszg ewolucj¢ kultu wodzéw i wielkich po-
litykéw, wybrancéw bogdéw, dopatrujgc si¢ w nim genezy kultu cesar-
skiego. Autorka prowadzi nas wzdluz galerii pdéZnorepublikandskich
przywédcéw opisujgc ich polityczne zabiegi polgczone z religijnymi
machinacjami /s, 98-109/. Czyni to w sposéb interesujacy i wielce do-
ciekliwy, zachgcajgc do rewizji szablonowych nieraz poglgdéw na te-
mat kariery zwycigskich wodzéw republikaiiskich.

W konteksdcie tych rozwazan warto wpomnieé, ze zwigzkom religii
i "rzemiosta" panstwowego w pdinej republice i1 cesarstwie az po cza-
sy Konstantyna Wielkiego, posdwigcil ksigzke zmarly niedawno historyk
angielski Alan Wardman /Religion and Statecraft among the Romams,
London 1982/, Jest ona mniej znana, niz znakomita skadinad praca
J,H.W.G. Liebeschuetza /Continuity and Change in Roman Religion,
Oxford 1979/, na ktbérg powoluje si¢ Jaczynowska, godna szczegdlnego
polecenia tym, ktérzy éledzg powigzania rzymskiej religii z zyeiem
paistwowym i politycznym.
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Wraz z V rozdziatem wchodzimy w dzieje konserwatyzmu religijne-
g0 epoki augustowskiej, sledzagc za Jaczynowskg préby ozywienia starej
religii przy pomocy nowych idei podjgte przez Oktawiana Augusta., Au-
torka jest przekonana, %e August nie dziatal w religijnej prozni, ale
podjat i rozwijat idee reformatorskie stworzone juz wczeéniej przez
Cezara /s. 110/. Byly tez niewatpliwie pewne osiggnigcia Augusta w dzie-
dzinie reorganizacji kultéw w Rzymie 1 w municypiach italskich /s. 132-
137/, a jego program odbudowy starych éwiatyni doprowadzil do odrestau-
rovania dziesigtkdéw starych obiektéw sakralnych. Powstalo tez wéwczas
wiele nowych swiatyd, w tym boskiego Juliusza, Marsa Ultora - mdcicie-
la krzywd ludu rzymskiego i Apollina boga solarnego na Palatynie, kté-
rego August uwazal za swego protektora,

Niezwykle interesujgcym 1 nowatorsko w tym rozdziale potrakto-
wanym problemem jest sprawa kultu Augusta, zwigzanego z kultem bogini
Romy, ktdéry wczesniej rozwingl sig we wschodnich prowincjach Imperium,
a pézniej w zachodnich /s, 123-190/. Te¢ kwestig podejmuje Autorka réw-
niez w VI rozdziale, poswigconym w duzej mierze dziejom upowszechnie-
nia kultu cesarskiego w prowincjach zachodnich w okresie dynastii ju-
lijsko-klaudyjskiej, Flawiuszdéw i Antonindw.

Dotychczasowe poglady na temat charakteru czci boskiej, jakg o-
taczano cesarza rzymskiego, zostaly zakwestionowane przez mlodego,
oksfordzkiego badacza Simona R.F. Price’a /pisze o tym Jaczynowska na
s, 123/, ktdéry zaprezentowal je w caktej rozciagtodci w swej pracy pt.
"Rituals and Power. The Roman imperial Cult in Asia Minor", wydanej
w 1984 r., w Cambridge. Zyskala ona sobie natychmiast zwolennikdw
wéréd badaczy ideologii i religii cesarstwa, a takze zostala uhonoro-
wana znakomitymi recenzjami. Wystarczy tu wspomnieé¢ o jednej z nich,
piéra Glena Bowersocka, ktéry uznal jg za pierwsza, szczegsliwg prébe
potgczenia metod szkoly antropologicznej /nie na darmo pracg wydano
w Cambridge!/ z historig starozytng. Bowersock uznal, do czego prazy-
chyla sig rdéwniez Jaczynowska, ze interpretacja Price’a /dotyczaca
zresztg wschodnich terenéw cesarstwa/ daje wreszcie mozliwo$é zrozu-
mienia, w jaki sposéb, czy jakimi kategoriami myslat o wiadcy i wyobra-
2at sobie cesarza rzymskiego zwykly obywatel imperium.

W VI rozdziale zajmuje sig Jaczynowska réwniez béstwami armii
rzymskiej 1 historiag wierzed religijnych prowincji zachodnich: Bry-
tanii, Germanii, Noricum i Afryki. Natomiast wierzeniom i obrzedom



- 484 =

religijnym Galii, ktére Jaczynowska szczegdlnie wnikliwie bada, pos-
wigcony jest osobny rozdziat* /VII/. Wybitna znawczyni kultdéw pro-
wincjonalnych i promotorka prac doktorskich i magisterskich na temat
wierzen w prowincjach zachodnich, z gig¢bokag wiedzg i znawstwem pre-
zentuje procesy asymilacji bogéw rzymskich w Galii /interpretatio
Romana/, jak 1 wyposazenia ich w atrybuty celtyckie /interpretatio
Celtica lub Gallica/. Do bogatej literatury przedmiotu, umieszczonej
w przypisach, warto by jeszcze dorzucié praceg M. Clavel-Lévaque P
/Le syncretisme gallo-romain, structure et finalités, Roue 1972/ -
francuskiej badaczki dziejéw, religii i historii spotecznej Galii.
Lecz jest to tylko szczegék bez wigkszego znaczenia, skoro i tak o-
trzymujemy peiny zaséb informacji na temat celtyckich tradycji re-
ligijnych Galii rzymskiej oraz poznajemy gl&wnych bogdéw gallijskiego
panteonu i penetrujemy zawilosci druidyzmu.

Rozdziat VIII jest wtasciwie prezentacjg fiaska,upadku nadziei
zwigzanych z prébami wypeinienia starej religii nowymi formami kultu,
podjetymi przez Augusta. Jest to okres, w ktérym Rzymianim zaczyna
przezywaé dramat osamotnienia cztowieka pozbawionego wiary. Mi-
guel de Unamuno méwi o tych czasach nastgpujgco: "Pomigdzy Cyceronem
a Markiem Aureliuszem, kiedy nie bylo juz bogéw, a jeszcze nie bylo
Chrystusa, trwat jedyny moment, kiedy czlowiek byl naprawde¢ sam"

/0 poczuciu tragicznosci zycia wéréd ludzi i wsrdéd narodéw, Kra-
kéw-Wrockaw 1984, 107/. Rzymianie coraz bardziej odwracali sig¢ od re-
ligii przodkdéw. Zaznajomieni z filozolig grecksg, bogata w systemy me-
tafizyczne i od dawna krytykujaca wierzenia ludowe, nie znajdywali
juz ukojenia w rodzimej, trzezwej 1 prostackiej obrzedowosci. Szu-
kali coraz dalej, a swoje potrzeby religijno-emocjonalne starali si¢
zaspokoié misteryjnymi kultami orientalnymi: Kybele, Attisa, kapa-
dockiej bogini Maa, Dea Syria, Juppitera Dolichenusa, Izydy i Sara-
pisa /s. 197-210/. Wielkg wreszcie ilo$¢é wyznawcdéw znalazl mitraizm
/s. 210-221/, ktdry pociggat swoimi wyobrazeniami o zyciu pozagro-
bowym i zwycig¢stwie nad sSuiercig oraz surowym kodeksem moralnym,
closzgcym idee walki dobra ze ztem w imi¢ dobra i sprawiedliwosci.
Bogowle wszystkich wyzej wymienionych kultow glosili idee¢ zbawienia,
ktora najbardziej odpowiadata potrzebom tej trudnej epoki.

W rozdziale IX, ktdéry stanowi rozwinigcie poprzedniego, Wpro-
wadza nas Autorka w "wiek niepokoju" /o ktdorym wspomniata juz po=-
przednio/, obejmujgcy wg L.R. Doddsa /%tdry wprowadzil to pojegcie
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W pracy "Pagan and Christian in an Age of Anxiety", Cambridge 1965/
okres od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego. Jaczynowska opi-
sujac rozprzestrzenianie sig¢ chrzescijaistwa w Swiecie rzymsikim
przedstawia rdéwniez dramatyczne okolicznosci spotkania starej religii

z cirzesecijaistwem: uwypukla te elementy Stare]j religii, ktore przy-
Jety na siebie cigzar spotkania z nowg religig i postanowily konku-
rowaé z chrzescijaistwen. Byty to kultury: Dionizosa-Bakchusa, Askle-
piosa oraz llerkulesa, ktdéry wedle posladdéw niektdérych uczonych /s. 2314
byt najpowazniejszym konkurentem chrzescijaistwa,

Ukazanie tych procq§6w jest niezwykle oryginalnym ujeciem Au-
torki., Jaczynowska jest, jak wiadomo, ceniong w sSwiecie nauki o an-
tyku, znawczynig kultu Herkulesa /por. np. Le culte de 1’Hercule ro-
main au temps du Haut-Empire, ANWR II, 17, 2, 1981, s. 631-661/.

Wydaje sig, ze mozna by jeszcze wigcej powiedzieé o ostatnich
wysilkach starej religii, ratujacej swoje istnienie. Chodzi tutaj
m.in. o propagandg tzw. "boskich megzdéw", z ktérych tylko Plotynowi
poswigca Autorka wiegcej miejsca, wspominajac tylko pobieznie Apol—
loniusza z Triany i Porfiriusza. Musimy sig¢ oczywiscie zgodzid, ze
problematyka ta dotyczy gidéwnie wschodnich terenéw cesarstwa i cza-
séw péziniejszych niz te, ktére zostaly wyznaczone ramami chronolo-
gicznymi ksigzki. Poniewaz jednak aktywnoéé Plotyna w lizymie wigze sie
z III wiekiem, a pierwsze upowszechnienie Apollouniusza z poczgtkiem
tegoz wieku, mozna by ten watek nieco rozbudowaéd. Jak pokazuje to
G, Fowden /The pogan holy Man in late antique Society, JHS 102/1982/
33-59/, Plotyn i Porfiriusz byli archetypicznymi wzorami dla pézZniej-
Szych filozofdéw platoisiich, uchodzacych w literaturze za prawdziwie
"boskich me¢zéw" péznego antyku /Jamblicha, Syriana i Proklosa/.

Podobnie jak Porfiriusz w 1,pok, IV w. kontynuowat nauke¢ mistrza
W jego rzymskie) szkole, tak w drugiecj dekadzie IV w, nastgpit w iizy-
nie renesans legendy Apolloniusza. Odchodzaca inteligencja pogaiiska
Postanowita postuzyé sig symholiczna juz wéwczas postacig tego neopi-
tagorejczyka w ideologicznej walce z chr:sescijalistwem. Przy aksjolo-
gicznej stabosci religii pogaiiskiej, pomoc W rozstrzygni¢ciu proble-
néw wiary przecigtnego Lzymianina, w nakionieniu go do religijnosdci,
zgodnej z politeizmem przodkéw, mést ofiarowaé jedynie "boski maz",
Wskazujgcy kierunek wrasnym przyklalem, newnej swej drogi etycznej
i religijnej. Tec wtasnie zalety posiada} pitagorejski 6OeToc &vﬁp
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z przetlumaczonej swiezo na jgzyk taciiiski biografii pt. "Zywot A-
polloniusza 2z Triany" Flawiusza Filostrata. PociggaX on swojg inte-
ligencjg 1 zdefiniowang ascetyczng postawg etyczng takich é@iattycn po-
gan, luminarzy odcinodzacej kultury, jak Wiriusz Nikowachus Flawianus,
Aureliusz Symmachus czy Wettiusz Agoriusz Pretekstatus. Pomimo tak
ciekawie onisa.uych przez Jaczynowska préb ocalenia i odrodzenia sta-
rej religii za Teodozjusza Wielkiego, bogowie starego Rzymu, jak
réwniez stopione z nimi bdéstwa misteridw grecko-orientalnych, musia-
ty ustgpié chrzesécijanstwu., Trzezwa i utylitarna religia, obojegtna

na wartosci moralne, a nade wszystko na egzystencjalne potrzeby po-
jedynczego czlowieka /magna dii curant, parva neglegunt/, nie zna-
lazta dos$¢ sity, aby oprzeé sie¢ religii mitosci., Rzymianin nie mégk
juz Jruzej liczyé na bogdéw, ktorzy mieli zrozumienie jedynie dla in-
teresdéw panstwa i sztywnych form rytualnych. Jedynym cesarzem III
wieku, ktdry zaproponowal Nzymianom nowa religig, byt Aurelian., W je-
go to przekonaniu, wiara w Sol Invictus miata zaspokoié monoteistycz-
ne potrzeby Rzymu /s. 236/. Po nim jeszcze tylko Julian Apostata pod-
jat prébe przywrdcenia starej religii /s. 240/ przez wprowadzenie do
niej idei neoplatonskich i elementéw moralnosci chrzescijaiskiej,

Szybkie rozprzestrzenianie sig chrzescijanstwa pokazalo, ze
coatowiek nie mégl liczyé juz na bogdéw grecko-rzymskiego Olimpu,
a takze na misteryjne kulty wschodnie, ktére nie dla wszystkich byly
zrozumialte z powodu swojej ezoterycznosci. Okolicznosciami jednak
ostatecznego zwycigstwa chrzesdcijaiistwa Jaczynowska nie zajmuje sig
Juz dok}¥adnie, gdyz wykracza to poza zakres postawionych w ksigzce
badad.

Trudno w tak krdétkiej, o charakterze informacyjnym, recenzji,
powierzchownie zhierajgcej bogate, nasycone faktami tresci ksigzki,
oméwié wszystkie aspekty pracy, odkrywajgccj nieraz przed czytelni-
kiem bogactwo zdarzen religijnych, ktdérych nie byl dotgd sSwiadom. Ba-
dacze poszczegélnych epok religii rzymskiej, pojedynczych kultdw
i instytucji, mogliby tutaj zabraé glos piszac oddzielne recenzje na
tematy szczegbélowe., Kazdy bowiem specjalista znajdzie w wielosci na-
gromadzonego w pracy materialu poszukiwane przez siebie wiadomosci i
punkty do dyskusji., Winien sig cieszyé¢, ze dzigki tej znakomitej syn-
tezie begdzie sig mégl dalej zastanawiad¢ nad wtasnymi problemami,
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