"Vox Patrum" 8/1988/ z. 14

PROCES NAWROCENIA SW. AUGUSTYNA

Zrédtem naszej informacji o sw, Augustynie, o jezo rozwo-
ju umystowym oraz nawroceniu religijno-moralnym, sq przede wszy-
stkim jego niedmiertelne "Wyznania", Wazne sg rowniez dialogi
2z Cassiciacum: "0 2yciu szczesliwym", "O porzadku" i "Solilo-
kwia", ze wzgledu na ich bliskosé czasowag z nawrdceniem, Istnie-
je takze jeszcze jedno zZrodlo, ale spisane bardzo pézno /w la-
tach 426/427/ - "Sprostowania", W kolcu calos¢ tworczosci lite-
rackiej jest wazna dla poznania augustynskiej przemianyi. Pod-
nieslismy wartos¢ "Wyznan", 1 "Dialogéw", nie oznacza to jednak,
z¢ nie zdajewmy soble sprawy z roznicy psychicznej zachodzacej
miedzy swiezo nawrdconym autorem owych, bardzo wczesnych pism,

a bpem Hippony - tworcg "Wyznan'", Musimy ponadto przyponnied,

ze autorzy, czy to chrzedcijanscy /Ambrozy/, czy poganscy /Cy-
ceron, Plotyn/, a nawet Manichejczycy rowniez odegrali swoja
role w ewolucji umysiowej i nawroceniu religijnym Augustyna,.
Warto sig zaiﬂteresowaé wymienionymi autorami, choéby ze wzgle-
du na dane zaczcerpniete od samego autora "Wyznan". Augustyn jest
autoblografem kierujgcym sie¢ porzadkiem chronologicznym w przed-
stawieniu calosci wydarzen i wtasnych przezy¢ prowadzacych az do
nawrocenia., Wystarczy nam wiec pojs¢ jJjego sladami. Zasluguje

tu jednak na uwage rowniez strona psychologiczna, ktéra jest
tylko wstepem jego powrotu do Ojca, o ktorym styszal od dziecka.
Wszak w dziecliistwie zostail katechumenemz. Sitg rzeczy nie wolno
pomijac¢, cho¢by skrétowo, celu, do jakicgo Augustyn zmierzal,
czyll Boga i zjednoczenia z Nin. Wreszcie ze wzglg¢du na temat
trzeba przypomnieé augustynskg teori¢ nawrocenia. Uczynimy to

1 Vita S, Augustini /PL 32, 33-66, POK 11, XVII-XCV/, napisana
przez jego przyjaciela i ucznia Possydiusza, o ile si¢ nie
mylimy, bardzo niewiele wnosi do zagadnienia nawrocenia Au-
gustyna, ktére nas przede wszystiim interesuje.,

2 Por. Confessionces I 11, 17, CSEL 33, 15-16,
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jednak po przeanalizowaniu augustynskiej drogi powrotu do Boga,
aby si¢ pruszckonac¢, czy ta teoria zgadza sie¢ z przedstawieniem
jego duchowej odysei. Azeby by¢ wiernym metodzie historycznej,
wvpada tu tez umiescié¢ pare uwag na temat historycznosci i wia-
rycodnosci "Wyznan", Trzeba to tym bardziej uczynié, ze od nniej
wiecej stu lat uczeni réznych orientacji /czyli krytycy i trady-
cjonalidci/ zabieraja gtos w tej sprawie. Nie wdajgc sie¢ w szcze-
g6ty wskazemy wsrod krytykow na A, Harnackaa; G Boissiera4 orav
Alfaricas, z tradycjonalistow zas wymienimy: E. Portaliégo6

i1 Ch, Boyera7. W roku 1950 spér ten zostat ‘praktycznie zlikwi-
dowany przez P, Courcelle’aa,.ktdry wykazat, Zze Ambrozy w swoich
kazaniach postugiwal sie tekstami Plotyna, ktére zawieraly roz-
wigzanie dwoch najbardziej trapiagcych Augustyna probleméw: po-
chodzenia zta 1 nétury bytow duchowychg. Nie ma zatem wgtpliwo-
gci, Zze Augustyn w sierpniu 386 r. nie nawrdécit sie¢ na neopla-
tonizm, a do chrzescijanstwa nie doszed* dopiero w 391 r., przyj-
mujac swiecenia kaptainskie, jak to gloszag krytycy. Natomiast wia-
rygodny jest opis "Wyznan", z ktédrym zgadzajag si¢ dialogi z Cas-
siciacum, Ze Augustyn przezyl swoje wlasciwe nawrdcenie na
chrzescijanstwo po nrzezyciu sceny w ogrodzieio. Mimo wielkich
zastug Courcelle’a, odkrywcy tekstow plotynskich u Biskupa.Me-
diolanu, sSwiadczacych, ze Ambro2zy przekazail Augustynowi neopla-
tonizm juz "ochrzczony", mamy przeciw temu pewne zastrzezenia,

U Ambrozego nie znajdujemy jeszcze na przykltad augustynskiej
teorii illuminacji, ktora mtody konwertyta zaczerpngt od Plotyna

3 Por. A, Harnack, Augustins Konfessionen, Ein Vortrag,
Giessen 1888,

4 Por. G, Boissier, La fin du paganisme., E‘:j,ude sur les dernieres
luttes religieuses en Occident au quatrieme siecle, Paris 1898,
291"3250

5 Por. P. Alfaric, L*evolution intellectuelle de saint Augustin,
Paris 1918.

6 Por. E. Portalié, Augustin, DThC I 2268-2276.

7T Por. Ch, Boyer, Christianisme et néo-platonisme dans la for-
mation de saint Augustin, Paris 1920,

8 Por. P. Courcclle, Necherches sur les Confessions de saint
Augustin, Paris 19682,

9 Por. takze Confessiones VII 16, 22, CSEL 33, 161,
10 Por. tamze, VIII 5, 12-12, 30, CSEL 33, 179-196.
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gruntownle przez siebie "ochrzczonego“ii.

Trzeba tu jednak is¢é z biegiem intelektualnego rozwoju
1 duchowej przemiany Augustyna, jaky przeszedt w latach 370-386

w Kartaginie, 1 ktéra zakoiczyla sie w Mediolanie jego caltkowi-

tym nawroceniem. Wieny, ze w 370 r. przybyl on do Kartaginyiz,

gdzie poznal mtodg osobe, ktéora w 372/373 r. zostata matkg jego

13

syna Adeodata™, Jego zwigzek z bezimienng dla nas kobieta, nie

by ani w rozumieniu prawa rzymskiego, ani Kofciola malzenstwem,

chociaz Augustyn docnowail jej wiernoéci14

przez prawie 16 lat,
W czasie studidow w Kartaginie, w 19 roku swego zycia /tj. w 373
r./, zgodnie z programen studidw, zapoznal sie¢ z dialogiem Cyce-

rona pt, "Hortensjusz“15

e« W tym zaginionym niestety utworze Cy-

cerona znajduje si¢ zaczerpniete z arystotelesowskiego "Protrep-
tyka" twierdzenie o koniecznosci filozofowania, jako ze docieka-
nie, co w zyciu czyni¢ wypada, a co nie wypada, jest wasciwosciy
filozofal®

przygotowania sie przez nauki humanistyczne do filozofii, a tak-

« W "Hortensjuszu" znajduje sie¢ rowniez wezwanie do

ze nastephjqce zdanie: "Wypada duszg¢ uprawié najpierw dzieltani

1 takimi naukami przysposabiajac je czy przygotowujgc do przy-

17

jecia madrosci"™ ., Augustyn przekazal nam analogicznag mysl z Hor-

tensjusza: "Niezawodnie wszyscy pragniemy byc szczeéliwi"is. Cy-
cero bronigec inteleiktualnego charakteru szczescia, potg¢piali po-

zgdliwos¢é jako "podniety 1 pozywki zla"19

e Jego lektura wywaria
na mlodym 19-letnim Augustynie wielkie wrazenie, ktore przedsta-

wia w "Wyznaniach":

11 Por. Soliloquia I 13, 22-14, 26, PL 32, 881-883; De magistro
11, 38, CCL 29, 195-196.

12 Por. Confessiones III 1, 1, CSIL 33, 43.
13 Por. tamze, IX 6, 14, CSEL 33, 207.

i4 Por. tamze, IV 2, 2, CSEL 33, 64-05.

15 Por. tamze, III 4, 7, CSEL 33, 48,

16 Por. Hortensius frg. 12 wg rec, . MiUller, ed. Teubner, Lei-
pzig 1879, tium, W. Kornatowski /Cyceron, Pisma filozoficz-
ne I-IV, Warszawa 1963/, IV 178,

17 Hortensius frg. 23, Kornatcwski IV 179,

18 De Trinitate XIII 7, CCL 50A, 394; por. UHortensius frg. 36,
Kornatowski IV 182,

19 Por. llortensius frg. 81i, Kcrnatowski IV 191,
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"Ksiazka ta /e.../ zmienilta uczucia moje i ku Tobie,
Panie, zwrocila moje modlitwy i nowe, odmienne
wzbudzita we mnie zyczenia i1 pragnienia. Przed
mymi oczyma zmarnialy nagle wszystkie ambicje
swiatowe. Niewiarygodnym wprost Zzarem serca za-
czagtem teshnic do niesmiertelnosci, jakag daje
madrosé¢, I,juz sie zaczaglem podn051c, aby do
Ciebie wr001é"“0

Z zacytowanych wyzej sidow Augustyna widaé, Zze mimo zycia nie-

zgodnego 2z moralnoscig ewangelii, modlil si¢, 1 wskutek powyz-
szej leiktury postanowil wrdécié do Boga. To pestanowienie przy-
brato konkretne formy w chaecl blizszego poznania Pisma swigte-
go, Niestety skutek tej gorliwosci nie spelni}t pokladanych na-

dzlei:

"Postanowilenm zbadaé ksiegli Pisma Swietego, sam sicg
przekona¢, co w nich si¢ kryje. I oto widze¢ coS,
co przekracza umysi pysznych, ale dzieciom tez nie
jest dostepne. Chodzi si¢ tam nad niskim progiem,
a poteim wznosi si¢ nad nami wynlosie sklepienie,
spowite w tajemnice., Wowczas jeszcze nie dorosiem
do tego, bym potrafil tam wejsc¢ 1 ugigé karku, by
méc wedrowadé przez te dziedzinge. Nie odczuwalem
cech Pisma Swictego w takl sposodob, jak je teraz
okreslam; raczej wydato mi sig¢ nie dos¢ dostojne,
gdyzie porownywalem z monumentalng prozg Cycero-
nall

Prawie rownoczesnie z lekturg Cycerona 1 z pewnym zawodem
doznanym przy czytaniu Pisma swigetego, Augustyn spdtkal Si¢
w Kartaginie z uczniami Manesa /+ 277/22. Doktryna perskiego
twércy mitu 1 religii gnostyckiej wywarta co prawda tylko ne-
gatywnie dobry skutek, ale, poniewaz Augustyn przez 9 lat byl jej
wyznawca 1 propagatorem, nie mozeny jej tu catkowicie pomingé,
Manes jest tworcg religii, ktéra chce by¢é powszechng, misyjng,
ale 1 opartg na ksigzkach, czyli na pisimach zaltozyciela. Ta

ostatnia cecha jest tylko zewnetrznym sformutowaniem troski

20 Confessiones IIT 4, 7, CSEL 33, 48, tium. Z. Kubiak /Sw.
Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987 /, 48,

21 Tamze, III 5, 9, CSEL 33, 50, Kubiak 49-50.

22 Por. I, Ch, Pueci, Le manichéismc, w: Histoire des religions,
II, Bruges 1972, 551-572.
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zatozyciela manicheizmu, by jego nastepcy nie sfalszowall doktry-
ny, jak to si¢ stato, jego zdaniem, z chrzescijanstwem, Objawie-
nie manichejskie daje pewng gnoze, czyli naucza za posrednictwem
plsma o wzajemnym poznaniu siebie w Bogu i Boga w sobie. Dostar-
cza ono rownoczesnie specyficzne poznanie ludzkiego polozenia,

1 co z niego wynika - zajmuje si¢ problemem zla, ktdrego czio-
wiek doswiadcza. Stad juz tylko krok do najbardziej znanej tezy

o manichejskim pojcciu dobra i zta /dualizm/, czyli o utozsa-
mieniu z¥a z materig. Warto tu jeszcze przypomnieé, ze manicheizmn
odrzucat Stary Testament, utozsamliajac Boga dawnego Przymierza

z bogiem zta., W nauce manichejskiej istniejg tez pewne skcenty
racjonalistyczne, bo wiasnie rozwigzanie problemu zta, propo-
nowane przez zwolennikow Manesa, przynajmniej czesciowo, przyj-
muje dualizm metafizyczny, I ten wlasnie racjonalistyczny aspekt,

23

usuniecia cigzacego autorytetu Kosciota““ a wreszcie trudnosci

egzegetyczne Starego Przymierza 1 pojawiajace si¢ na kartach
dziex Manesa imie Jezusa zatrzymaly Augustynas jak wspominali-
smy, przez 9 lat w szeregach zwolennikéw manicheizmu. Sprawie-
dliwos¢ kaze tu przypomnieé, ze Augustyn wlasnie dzieki mani-
chejczykom, polecajgcym go u prefekta Kzymu - Symmacha, otrzy-

mat katedre retoryki w Mediolan1324. Mozna powatpniewacd,czy byla

to tylko zyczliqoéé,czy tez nie skionit ich do tego interes pro-

pagandowy. Augustyn jednak w dziesigtym roku przynalezenia do

manicheizmu zwatpii w jego kompetzancje w naukach przyrodni-

20

czych i1 filozoficznych™ 4 1dgoc pod tym wzgledem za watpliwo-

§ciami przyrodnikdw, astronoméw i uczonych:

WZachowywatem jednak w pamig¢ci wiele trafnych
opinlii wypowiadanych przez owych naukowcow
o 8swiecie stworzonym. Ich obliczenia potwier-
dzata matematyka, regularne nastepstwo por
- roku, jak tez podlegle obserwacji ruchy gwiazd.
Poréwnywalem te teorie z koncepcjami Manesa,
ktory o tych samych sprawach pisal wiele 1 zu-
pelnie bez sensu"eb,

23 Por., De utilitate credendi 1, 2, CSEL 25/1, 4-5.
24 Por. Confessiones V 13, 23, CSEL 33, 109-110,
25 Por. tamze, V 3, 3, CSEL 33, 90-91.

26 Tamze, V 3, 6, CSEL 33, 93, Kubiak 89,
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Dalsza lektura filozoficzna 1 dyskusja z Nebrydiuszem uzbroi-
27. Dzieki nim mlody afrykanski

Retor odrzucit manichejski poglad o walce Boga z mocami ciem-

1y go przeciw manichejczykom

nosci, Prowadzone debaty sprowadzaty sie¢ do dylematu, ze albo
ciemnosci moga wskutek walki zaszkodzié Bogu, co jest wobeo
Niego niegodne, albo nie sg Mu zdolne zaszkodzié, w zwiagzku

z czym walka ta jest bezsensownazs. Augustyn zauwazyl wresz-
cie pewne nierozsgdne wyjaitki, jakie czynili manichejczycy

w swej moralnosci /np. w sprawie "trzech pieczegci" - ust, re¢-
ki 1 Iona/zg. W ten sposob szukajacy prawdy Retor skorzystakl
ze swej przynaleznosci do manicheizmu., Zmusiita go ona ponadto
do zgichienia nauki manichejskiej, aby méc rozwigzaé¢ ich trud-
nosci, 1 to zarowno w dziedzinie filozofii jak 1 egzegezy
/szczegdlnie Starego Przymierza/. Z powodu. wigc manicheizmu
przeszedl Augustyn pewna ewolucje umysiowg i1 w ten sposédb
przysposobil sie do swego religijnego nawroécenia.

Jesienig 384 r. Augustyn przybyl do Mecdiolanu, by objac
katedre retoryki., W jakim nastawieniu umysiu zabrat si¢ do pra-
cy profesorskiej i jakie byio jego stanowisko filozoficzne, kie-
dy przezywal kryzys w swych przekonaniach manichejskich? W cza-
sie tego kryzysu Augustyn nusial jeszcze borykaé si¢ z atakien
sceptycyzmu, By go dobrze zrozumieé, trzeba si¢ posituzyé na-

30, W ktorym
31

pisanym ok. 386 r. dialogiem "Przeciw Akademikon"
staje 9i¢ on znéw uczniem Cycerona - probabilisty" ~. W odpowie-
dzi na probabilizm Cycerona przyjmuje okreslenie "certa cognitio",

podane niegdys przez Zenona:

"Mowi on, ze tylko wyobrazenie moze podjaé w sposob
dajacy pewnos¢ zupelng, kidra sig tak objawia, jak
nie moze objawiaé sig faxszn3e,

27 Por. tamze, VII 9, 13, CSEL 33, 1514,
28 Por, tamze, VII 2, 3, CSEL 33, 142,

29 Por. De moribus LEcclesiae catholicae et de moribus Mani-
chaeorum II 19, 68-71, PL 32, 1374-1375,

30 Por. Contra Academicos II 5, 11, CCL 29, 24,

31 Cicero, Libri academici II 101, titum, W. Kornatowski III
119; por. K. Kumanilecki, Literatura rzymska. Okres cyceron-
ski, Warszawa 1977, 313-314.

32 Contra Academicos III 9, 21, CCL 29, 46, tium, K. Augusty-
niak, DF I 117.
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Augustyn wybral sie do Mediolauu, gdzie zastat bpa Ambrozego
znanezo w calym swiecie jako czlowieka, "ktoremu niewielu lu-
dzi dordéwnywalo dobrocia"aa, 1 ktéry wiaczal w swe przemowie-
nia rowniez teksty plotyﬁskiea4. Oddziaitywanie Biskupa Medio-
lanskiego bylo dla Augustyna bardzo wazne, mimo, iz Plotynem
zajal sie w sposob ograniczony wykorzystujgc go na pozytek

chrzeécijaﬂstwaas

. Nowniez jego duchowa egzegeza Starego Te-
stamentu wyzwalatla Augustyna z zarzutow manichejskich wymie-
rzonych w te cze¢sé Pisma S8wietego. W ten sposob Ambrozy objal
swg troska pasterska Augustyna niezaleznie od tego, czy miail
on blizsze lub dalsze osobiste kontakty z Przybyszem afrykan-
skim, Owocem tych kontaktéw bylo uswiadomienie Augustynowi, w
jakil sposéb neoplatonizm moze sie przysiuzy¢ do usuniecia sla-
dow manicheizmu. Oproécz Ambrozego inni jeszcze neoplatonicy,
a zarazem chrzescijanie, byli zwolennikami pewnej syntezy
chrzescijanstwa i neoplatonizmu, Takim siQ okazal Symplicjan
ktdry byl nauczycielem Ambrozego w teologii,-m pdzZniej jego
nastepcg na stolicy biskupiej. Niewiele napisai, ale byl odda-
ny stalemu umysiowemu obcowaniu z platonizmem bedgcym na usiu-
gach chrzescijanstwa, prowadzac rdwniez korespondencje z Augu-
stynem37. Ten ostatni, jesienig 386 r. dedykowai* dialog "0 2y-
ciu szczedliwym" Teodorowi Manliuszowi, ktdry potrafil godzid
1 Xagczyé swoja hzialalnoéé filozoficzng z pogladami Ambrozego.
To intelektualne zblizenie do chrzescijanstwa nie pou-
czylo jednak Augustyna o Wcieleniu Siowa: byla to prawdziwa
trudnosé dla neoplatonikow ze wzgledu na ujemng plotynskg oce-
ne ciata ludzkiego. Dla chrzescijanstwa Wcielenie jest prawda
zasadniczg, ktdra pozwala wierzacemu, w tym wypadku Augustynowi,

36

33 Confessiones V 13, 23, CSEL 33, 110,

34 Por. De Isaac velanima 7, 61 /Enneades I 8, 14/; 8, 78
/Enneades I 6, 49/; De bono mortis 1, 1 /Enneades I 7, 9/.

35 Por. P. Courcelle, Recherches sur les Confessions de saint
Augustin, dz.cyt., 106-119,

36 Por. Confessiones VII1I 2, 3, CSEL 33, 171,
37 Por. Epistulae 37, 1-3, CSEL 34/1, 63-64.
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dotrze¢ do Posrednika prowadzacego do Boga“ « Szukajgcy prawdy

afrykanski Retor w tym okresie zycia uwazal jeszcze Chrystusa

"tylko za czlowieka wyposazonego w niezwykla madrosé, takiego

39

czlowieka, z ktdorym zadnego innego nie mozna porownac"“ “ . Uza-

sadnienien zas tej niezwyklej madrosci bylo wediug niego "w szcze-
g6lnosci Jego cudowne narodzenie si¢ z dziewiczej Matki /.../

Bog chcial, aby przez takie narodzenie Pan nasz zasiugiwal na

40

szczegdlng czesé jako Nauczyciel" . Nieco pdézniej jego chrysto-

logiczne poglgdy utozsamniaty sie z biedaml fotynian. Gdy po 10
latach zostal biskupem, w swym dziele "De agone christiano",
znalazt m,in. i btad fotynian, ktory ongis podzielail:

"Nie stuchajmy tych takze, ktérzy powiadaja, ze

W ten sSposdb wieczna Madrosé przyjeta czlowieka

z Dziewicy narodzonego, jak i inni ludzie przez

te Madros¢ stajag si¢ magdrymi i sag takimi w stopniu
doskonatym. Niec znajg bowiem tejemnicy wiasciwej
temu Cztowiekowli i uwazajg, zZe 1o jedynie stawia
go ponad innych odznaczajacych si¢ najwyzsza swie-
toscia, 2e narodzil sie z Dziewicy"41,

Najwazniejszym jednak literackim zrddiem, Swiadczacym o jego

peinym nawrdceniu do chrzescijanstwa, ktorego nie ma bez popra-

wnej wiary we Wcielenim, 8sg "Wyznania"42. Jest w nich szczere

augustynskie wyznanie wiary we Wcielenie i zbawienie:

"Kto go /cztowieka nieszczesnego/ wyzwoli z tego
ciata Smierci, jesli nie laska Twoja przez Jezusa
Chrystusa, Pana naszego, ktdregos zrodzil jako

wspolwiecznego Tobie i stworzyl na poczatku drog
Twoich"43,

Duza pomoca W procesie nawrocenia Augustyna i odzyskania
peinej wiary byt 8w, Pawel, ktorego, jak sam wyznaje powolujac
sie na list do Rzymian /7, 24-25/, by pilnym czytelnikiem:

32 Por. Confessiones VII 18, 24, CSEL 33, 163.
38 Confessiones VII 19, 25, CSEL 33, 164, Kubiak 156-15T7.
40 Tamze, Xubiak 157.

41 De agone christiano 20, 22, CSEL 41, 122, tium, VW, Budzik,
POK 10, 306-307,

42 Por. Confessiones VII 21, 27, CSEL 33, 166-168,
43 Tamze, VII 21, 27, CSEL 33, 167, Kubiak 160.
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"w Nim /Chrystusie/ ksigze tego $wiata nie znalazl
niczego godnego smierci, a zabix go i przez to
wymazany jest wyrok, ktory byt wydany przeciwko
nm"44 °

Przy pomocy taski Bozej Augustyn leczyl sig¢ réwniez ze siabosci
woli, ktdra ograniczalo przyzwyczajenie do ulegania Zyciu pope-

dowelmu:

“Diabel wtadal mojg wola, on z niej wykul ZXancuch,
Ktérym mnie opléti.Z przewrotnej woli.rodzi sig
zXe pozgdanie, a Kiedy si¢ jemu siuzy, wytwarza
Ssie przyzwyczajenie; przyzwyczajenie ktéoremu
sie nie przeciwstawiamy, staje si¢ niezwalczonym
przymusen"49,

Biskup Hippony opisuje pdézniej ten proces jako biologiczny, psy-
chologiczny 1 moralny, a kresem tej skionnosci jest radowanie
si¢ zlem. Aby si¢ méc uwolnié od tego jarzma, jak to powtarza
za Sw, Pawlem, potrzebna jest pomoc Yaski 3029346. Pisze, 2ze
Jeczat w tej niewoli i w trudnych zmaganiach ze soby, a zachwy-
cony przykltadami gorliwych chrzescijan, ktorzy poszli za powo-
taniem mniszym, znowu siegngtx do sw., Pawia /Rz 13, 13-14/, co
bylo niewgtpliwie wezwaniem taski 1 zapowiedzly wysiuchania je-
go prééb47.

Obecnie rozwazymy, co Augustyn uwazal za nawrodcenie,
1 czy opis "Wyznaul" zgadza sie z pogladanl przedstawionymi na ten
temat w innych dzielach, Otdz na okreslenie tego zwrotu zyciowe-
go uzywa on laciiskiego terminu "conversio", utozsamiajgc nawroce-
nie z "reditus", czyli z powrotem. Jest o0 nim mowa juz w II ksie-
dze "Wyznan'", gdzie stykamy si¢ ze sSwiadomoscig grzechu, Sam opo-
wiada, ze bedgc T-letnim chiopcem zachorowal 1 prosil wmatke o u-

48

dzielenie mu chrztu™ « Byxo to dziecicce wolanie do Boga, o pouwrodt

do Niego, chociaz jako siedmioletnie dziecko nie miatr jeszcze wie-
lu grzechdédw, to jednak sityszal juz o obiecanym zyciu wiecznyn.,

44 Tamze, CSEL 33, 167-168, Kubiak 160-161,

45 Tamze, VIII 5, 10, CSEL 33, 178, Kubiak 171,

46 Por. tawmze, VII 7, 11, CSEL 33, 152-153; VIII 5, 10-11, CSEL
33, 177-179; 1IX 1, 1, CSEL 33, 196-197.

47 Por. tamze, VIII 11, 25-12, 30, CSEL 33, 191-196,
48 Por. tamze, I 11, 17, CSEL 33, 15.
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W III ksigdze "WyznafA" Augustyn wskazuje na droge powrotu do
Boga, ktdrg jest pokorna poboznosé: Bég prowadzi czlowieka po
tej drodze, aby mu udzielié przebaczenia grzechdéw, ktdore powra-
cajgcy do Niego wyznaje. Warunkiem przebaczenia jest jednak wy-

49

trwatosé w dobrym ", Opisujgc zas swoje nawrocenie w VIII ksicg-

dze "Wyznan" posiuzyl sie¢ innymi wyrazeniami: zamiast pisad

50. Wyjasnienia

o "conversio", uzyit terminu "salus" - ocalenie
znawcow i1 komentatorow "Wyznan" przekonuja nas, zZe owo "ocale-
nie" jest synonimem nawrocenia, Biskup Hippony 1lgczy bowiem ter-
min i tres¢ tego siowa z przypomnieniem przypowiesci o dobrym
pasterzu /Lk 15, 7/ i opisami innych nawrdcen np, Alipiusza

i1 Nebrydiusza.,

W "Wyznaniach" spotykamy ponadto rozwazania Augustyna na
temat nawrdcenia w znaczeniu filozoficznymsiz stworzenia ducino-
chowe muszyg zatwierdzié przyjecie wezwania, jakie otrzymuja od
Stowa przez wlasny ruch, czyli przez zwrdcenie sie¢ do Sitowa,
Wtedy dopiero i tylko wéowczas unikajg przepasci, ktéora w obrazo-
wym jezyku augustynskim oznacza brak podobhienstwa do Boga i sta-
ja sie¢ zdatne zy¢é zgodnie z madroscig., Biblijne zdanie z ksiegi
Rodzaju: "Niech si¢ stanie 8wiatlosé¢ /1, 3/ oznacza przejscie
stworzenia duchowego od braku formy do formy, czyli od niedosko-
natosci do doskqnaloécisz. Zrédiem tych rozwazan jest filozofia
Plotyna, a scislej mowigc - jego metafizyka, wedle ktdrej nizsze
hipostazy /umyst i dusza/ pochodza od najwyzszéj, czyli od Pra-
jedni, do ktorej nizsze si¢ wznoszg. Byty pochodne otrzymuja
swoja peing istote przez powrdt do Zréodia bytu /epistrofe/;
tak np. umysi zwraca sie¢ do swojego zrodia czyli do Prajedni
1 do jej "spojrzenia',., Nauka Augustyna o powrocie ma zwiaszcza
znaczenie dla metafizyki bytu historycznego, ktory stanowik
przedmiot badan w latach szesdédziesigtych,

Nie tylko w "Wyznaniach", ale 1 w innych pismach znajdu-
jemy wypowiedzi Augzustyna o konwersji, ktdre mozna by przedsta-
wic w porzadku chronologicznym, Najpierw pisze o0 niej w pocho-

dzgcym z latl 391-395 traktacie "O wolnej woli'":

49 Por., Confessiones III 4, 8, CSEL 33, 49-50,
50 Por. tamze, VIII 3, 6, CSEL 33, 174.

51 Por, tamze, XIII 1, 1-2, 2, CSEL 33, 344-346,
52 Por. tamze, XIII 3, 4, CSEL 33, 347.
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"Grzeszy zas wola, ktéra odwrécita sie od niezmien-
nego 1 wspélnego dobra, a zwrécila sie /conversa/
albo Ku swemu dobru osobistemu, albo ku zewnetrzne-
mu, albo ku nizszemu"°3, /,../.

"/Adama/ potonstwo, chociaz cielesne i smiertelne,
mogto staé¢ si¢ swojego rodzaju pieknem i ozdobg
ziemi. ‘Natoniast gdyby plodzit /Adam/ dzieci lepsze
od siebie, nie byioby sprawiedliwosci. Lecz aby kazdy
mogt odniesdé zwyciestwo nad cierpieniem, na ktdre
zastuzyl rodzac sie w odwrodceniu /ex aversione/ od
Boga, trzeba bylo, Z2eby na drodze powrotnej /ex
conversione/ znalazt Boga, ktdry by nie tylko nie
Przeszkadzat jego dobrej woli, lecz jeszcze wspo-
magak Jq"54.

W pierwszym tekscie czasownik "convertere" uzyty jest na ozna-
czenie zwrotu ku ziu, a nie ku dobru, z czego wynika, ze Augu-
styn uzywal go czasem réwniez w sensie ujemnym, W drugim nato-
miast fragmencie dwa znane wyrazenia uzyte sg juz w sensie
zwrocenia si¢ do Boga.

Analogiczne wyrazenia spotykamy nastepnie w jego polemicz-
nych pismach z donatystami, a szczegolnie w pochodzgcym z lat
400-401 traktacie "0 chrzcie':

"Nie nalezy rozpaczaé¢ co do nawrdcenia kogokolwiek,
czy grzesznik znajduje sie poza KosSciokew, czy

w Kosciele, jak dXugo cierpliwosé Boga doprowadza
zo do pokuty"od,

Biskup Hippony jaito duszpasterz budzi wi¢c w grzesznikach, czy
to w katolikach, czy w donatystaci, ufnos¢ w cicerpliwos¢ Bozg,
ktéra z tego powodu doprowadzi ich do pokuty. W dziele tym

zdaje si¢ on rowniez przyjmnowacé carzest krwi, uzupelniajagc go

Jednak tym, co obecnie nazywa sie¢ carztenm pragnieniasﬁz

"Gdyby nie mozna bylo z powodu trudnych okolicznoSci
udzielié¢ chrztu, wiara i nawrdcenie serca w pewnym
stopniu /tj. przez chrzest pragnienia/ uzupeilniaja
ten brak wody"57.
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53 De libero arbitrio II 19, 53, CCL 29, 272, tium., A. Trom-
bala, DI* III 162,

54 Tamze, III 20, 55, CCL 29, 307, Trombala, Dt III 215,
o0 De baptismo contra Donatistas IV 14, 21, CSLEL 51, 246,
o6 Por, tamze, IV 22, 29, CSLEL 51, 257-258,

57 Por, tamze, IV 25, 32, CSEL 51, 260-261.
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Nasz Ojciec Kosciola poswieca takze pare uwag stosunkowi chrztu
do nawrdcenia:

"Chrzest moze istnieé¢ w czlowieku, ktorego serce
si¢ nawrdcilo. Owo nawrdcenie moze istniec¢ begz
chrztu, ale nie w t2acznosci z pogardy chrztu"58.

Podobne mysli o nawrdéceniu wyrazatx sw. Augustyn w SWym monu-
mentalnym dziele "O panstwie Bozym":

"Prawda prostuje biad, wiara odpiera niewiare,

a nawrocenie si¢ naprawia skutki odwrdcenia

sic /ees/ to, co ustanowito odwrdécenie sie od
kultu i boskiej religii, usune¢lo nawrdcenie sie
do jedynego, prawdziwego i swigtego Boga"99.

Latwo zauwazv¢é, ze Biskup przeciwstawia w powyzszym tekscie
terminy: "aversio" - odwrodcenie si¢ 1 "conversio" - nawrodce-
nie sie, naprawe zas odwrdcenia przypisuje nawroceniu.

Cieckawag wreszcie mysl na temat nawrdcenia spotykamy w je-
go liscie do Honorata z 412 r,:

"Bég tak stworzyt rozumne stworzenie /czy to ducha
anielskiego, czy dusze ludzkg/, ze samo Siebie nie
moze uszczesSliwié, Jesli jednak skieruje s8ig¢ ono
ku Dobru Nieskoriczonemu - staje si¢ szcze¢sliwe,
jesll zas odwrdcisi¢ od Dobra Najwyzszego, jest ngdznyn
stworzeniem., Odwrocenie si¢ od Najwyzszego Dobra -
jest Jego wadyg, a zwrdocenie sig¢ zas do niego - jest
CHOtE["B °

Cnocie wigc czlowieka, wspartej Xaskg Bozg, przypisuje Augustyn
moznos¢ skierowania si¢ ku Absolutowi,

Ks, Waciaw Bborowicz - Pelplin
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58 Por. tamze, CSEL 51, 260.

59 De Civitate Dei VIII 24, 1, CCL 47, 243, tium. W, Kornatowski
/Sw. Augustyn, O padstwie Bozym, Warszawa 1977/, I 405-406,

60 Epistula 140, 23, 56, CSEL 44, 202,
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QUID SANCTUS AUGUSTINUS DE SUA CONVERSIONE TRADIDERIT?
/Argumentum/

Quomodo S, Augustinus, si de eius intellectu ac spiritu
agitur evolvitur, e "Confessionibus" eiusque dialogis lectis
patet. Itemque eius animus nobis considerandus est qui suum ad
Patrem reditum ostendit. Augustinus eloquentiae Carthagine
studens morale discrimen primo transiit, sed ad sapientiam,
quan Ciceroin "llortensio" laudavit, se convertit., Praeterea
eodem fere tempore Manichael ei occurrerunt, Cuius doctrinae
et religionis cardo persuasio Manichaeorum de bono et de malo
fuit, Augustinus per novem annos manichaeus - auditor fuit,
sed cum decimum annum 1stius professionis ageret, de veritate
doctrinae Manichaeorum dubitare coepit. Autumno anno post
Christum natum 384 Mediolanum venit, ut eloquentiam doceret,
et tunc novum discrimen philosophicum et morale perpassus est,
Pyrrhoneos vix et Ciceronem, qui philosophiam quae probabilitatem
tuebatur significabat, immo Mediolani et tempore praedicationum
Ambrosii Plotinum etiam cognovit et cuius fautor esse coepit,
Ille autem philosophus difficultates a Manichaeis notas solvit,
sed et Platonici cum Incarnationem Christi reicerent impedimen-
ta intellectui Augustini faciebant. Denique sanctus Paulus di-
ligentissime ab Augustino legebatur, qui et ad eius conversionem
peragendam plurimum valuit. Quibus expositis-fjuid Augustinus de
conversione et in "Confessionibus" enarrata senserit cognoscimus,
Il11i conversio eadem est ac Patrem reditus. Quam Augustinus item
misericordiam et salutem appellat., Plotinus quoque metaphisicus
de reditu /é‘ltl.o'l:poqn‘i/ scripsit, Aliis kpiscopi Hipponensis operi-
bus cognitis eandem doctrinam ac in "Confessionibus" admissam
esse videnus,





