"Vox Patrum" 8/1988/ z. 14

POSZUKIWANIE MADROSCI
A NAWROCENIE WEDLUG SW. AUGUSTYNA
Aspekt epistemologiczno-etyczny

W augustynskiej etyce idea nawrdécenia stanowili jeden
z najbardziej przewijajgcych sie wqtkéwi. Jest to obszar tres-
ciowy 1 pojeciowy o nie zbadanej dotad gig¢wi. Stanowi on réw-
niez swoisty kontekst, w ktérym mozemy odkrywadé wcigz na nowo
wzajemne wplywy pomiedzy nawrdceniem moralnym, nawrdceniem re-

2. W kazdym bowiem fakcie mo-

ligijnym 1 "nawrécenien" poznawczym
ralnym mamy do czynienia z "poznaniem" dobra lub zia oraz z "“"uz-
naniem" jednego lub drugiego. Wiemy, 2ze sw. Augustyn traktuje
"rozun" jako "“siuge-Prawdy", '"sluge szczescia", wlgczajgec funkcje
poznawcze w to wszystko, co si¢ zwie "dramatem osoby" tak, ze

w nawroceniu "dusza zacznie sie radowaé¢ tg jedyng Prawda, przez
ktéra prawdziwe jest wszystko, cokolwiek jest prawdziwego"ag
"Drama personae" wyznaczy nam takze najwazniejsze momenty etycz-
no-poznawcze lqukiego procesu nawracania si¢ 1 poszukiwania tak

zwanej zyciowej mgdrogci,

I. "UBI EST DEUS TUUS?"

W etyce augustynskiej caty proces, caty wysilek poszukiwa-
nia Boga, stanowi nieodlaczny czesé samego procesu nawracania
sle moralnego 1 religijnego. Nic wiec dziwnego, 2ze augustyinska
koncepcja Boga stanowl centrum, ku ktoremu zesrodkowuja sie idee

i Por. M. L. Angrisani Sanfilippo, Il linguaggio della conversio-
ne in alcune opere di Agostino, "Augustinianum" 27/1987/ 281-296

2 Por. S, Biolo, Reciproco influsso tra la conversione morale
e la conversione religiosa 1n'S, Agostino, "Augustinianumn"
27/1987/ 303-316,

3 Confessiones X 23, 34, CSEL 33, 253.
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fizyki, logiki, etyki. Pytanie z "Wyznan": "Ubi est Deus tuus"f
pociagnelo za sobg caty szereg odpowiedzi, zgodnych z wymogami
teodycei, a przede wszystkim samej moralnosci i wiarys.

U sw. Augustyna sam proces "intelektualnego oczyszczania
obrazu Boga" w jakis sposdob pokrywa sie¢ z procesem nhawracania
sie, Autor "Wyznan" nie rozwaza nigdy ideli Boga jako "przedmio-
tu" dostepnego poznania rozumowemu, inteligencji ludzkiej. Bég
dla niego jest "Bogiein 0jcow Kosciota" 1 calego chrzescijan-
stwa'", doskonaitym wypeinieniem wszystikich débre. Wiemy, Zze Au-
gustyn nigdy nie wgtpii w istnienie Boga. "Poznanie" Boga wska-
zuje jednak na wazkic PrzeJjscia 1 intelektualne
P rzemiliany obrazu Boga.

Najpierw uwaza on Boga za "substancje materialnag" szcze-

gélnego rodzaju:

"Niewiedza moja byta gieboka /.../ Odchodzac od
prawdy, fudzilem si¢, Ze sig¢ do niej zblizam. Wte-
dy jeszcze nie wiedzialem, 2e zlo jest usuwaniem
dobra az do momentu, gdy juz w ogéle dobra nie ma
/eeo/s Nie wiedziaten tez, ze Bég jest duchem, isto-
ta nie majaca czionkdow, ktdérych diugosé 1 szero-
kosé mozna by mierzy¢é, i1 nie majgca masy /e../.
Zadnego tez nie mialem pojecia o tym, co w nas
sprawia, zc jestesmy podobni do Boga /e../%7.

Przechodzgc do sekty manichejskiej Augustyn dokonuje in-
telektualnej modyfikacji obrazu Boga: koncepcja Boga jest ra-
czej tworem wyobrazni, niz wynikiem przemyslen i medytacji ro-
zumowych, Manichelzm zmuszat go do "uznawania, 1z Bég jest czyms
skonczonym w takim stopniu, w jakim masa zta zdolna jest prze-
ciwstawic sig dOerHS-Nic wige dziwnego, Ze ta materialistyczna

LA K X 2 &% 2 ¥ 1% _J§ § ¥ ¥ _§X I N _F§ ¥ ¥

4 Confessiones XII 11, 13, CSEL 33, 318.

5 Por. J. Brudz, Wiara jako Ylaska wedlug sw. Augustyna, Stu-
dium z zaxresu tcologii wiary, Tarndéw 1951 /mps/.

6 Por. L. Cecchini, Il probleina morale in S. Agostino, Reggio
Emilia 1934, 2T7.

7 Confessiones III 7, 12, CSEL 33, 53-54, ttum. Z. Kubiak /Sw.
Augustyn, Wyznania, Warszawa 19822} 41,

8 L., Cecchini, Il probleiia morale in S, Agostino, dz;cyt., 28,
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"reprezentacja Boga ograniczonego" nie mogta zadowolié poznawczego

gtodu miodego Augustynag.
W Swietle platonizmu Biskup Hippony oczyszcza idee Boga,

ktadac nacisk na znajomos¢ duszy 1 jej wiladz. Dzieki niektdorym

dzietom Platona 1 neoplatonikow poznal on teorie reminiscencjiio.

W stosunku do platonskiej reminiscencji innowacja sw, Augustyna
polega, najogdélniej mowigc, na tym, Ze przedmiotem "pamicgci®
czyni on nie przeszios¢é, lecz ponadczasowe prawdy wieczne, do-
stepne cziowiekowi dzigki Mistrzowi wewnqtrznemuli. Razem z de-
cyzja przyjecia chrztu dojrzewaia i1 ostatecznie utrwaliia sie
koncepcja osobowego Boza jako nieskonczonego Ducha, ktorego

w zaden SposOb nie mozna sobie wyobrazic¢, poniewaz nieskonczo-

nos¢ Boga nie moze byé w pelni ujeta ludzkim rozumem a sama ludz-

ka duchowosé¢ nie moze by¢é ksztaxtowana silg wyobrainiiz.

W samej swej istocie droga, po ktdorej idzie augustynska

dusza szukajaca Boga, jest drogg poszukiwania prawdy. Prawda

zas jest niezalezna od umystu, Rzagdzi nim i przekracza goia.

Zarazem jednak widzimy, Ze odkrywajgc w ten sposob transcenden-
cje prawdy, mysl odkrywa zarazem istnienie Boga, poniewaz to,

co widzi ponad czlowiekiem, jest wieczne, niezmienne, koniecz-

ne. To jest rzeczywistosé¢ posiadajgca cechy samego Boga14. Nie

znaczy to jednak, ze dusza widzgca prawde wiasnej mysli widzi

9 Por. szerzej: P. Alfaric, L’evolution intellectuelle de
St. Augustin /Du manicheisme au néo-platonisme/, Paris
1918,

10 Por., m,in, C, Boyer, Christianisme et ngo—platonisme dans
la formation de St, Augustin, Roma 1953<.

11 Por. komentarz redakcyjny i noty w tlumaczeniu polskim
"De magistro" i "De libero arbitrio" /J. Domanski/, DF
III 237-239N

12 Por. Soliloquia II 20, 35, PL 32, 902: "Tales sunt qui be-
ne disciplinis liberalibus eruditi; siquidem illas sine
dubio in se oblivione obrutas eruunt discendo, et quodam-
modo refodiunt /.../". W "Rletractationes" /I 4, 8, CSEL
36, 24-25/ Augustyn wyraza swoje niezadowolenie z uzycia
teco zwrotu. Oznacza to, ze nie mozna traktowaé¢ nigdy "na-
wrocenia" jako "powrotu" do owych wiadomosci pogrzebanych

W niepamie¢ci.

13 Por. De l1libero arbitrio II 12, 34, CCL 29, 260-261; II 14,
38, CCL 29, 263.

14 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Auzustyna
/trumn, Z, Jakimiak/, Warszawa 1953, 17.
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samg 1stot¢ Boga. Nie osigga ona wowczas peini poznania, granicy
poznania, ktorej posiadanie daloby jej szczesliwosé, ale widzi
przynajmniej, jaki cel ma osiggnaé, by cieszy¢ sie ta szczesli-

15. Sw. Augustyn cz¢sto formuiuje wniosek ze swego dowodu

woscig
na istnienie Boga twierdzac, ze mysl widzgc prawde¢ widzi w niej
prawo wyzsze od siebie 1 nature niezmienny, ktéora jest Bogiem:
pierwszym Zyciem, pierwsziy Normg postepowania, pierwsza Madro-

8cig., W "Solilokwiach" pisal:

"Deus pater veritatis, pater sapientiae,. pater
verae summaeque vitae, gater beatitudinis,
pater boni et pulchri®10,

W tych ostatnich stowach kryje sie rownicz odpowiedZz na pytanie:
"Ubi est Deus tuus?" Tam, gdzie jest Bég, tam jest prawda, dobro
i1 piekno,

Waznym momentem w augustyriskiej teorii poznania tak czio-
wicka jak i1 przede wszystkim samego Boga jestMilluminatio di-
vina", Zdobywanie madrosci wedilug sw. Augustyna nastepuje dzie-
ki oswieceniu prawda Boza, czyli przez twdrczy wplyw Boga. Dzie-
ki niemu dusza uczestniczy nie tylko w zmiennych formach 2zycia
okreslonych czasem i przestrzenig /w bycie substancjalnym, w 2y-
ciu moralnym, w zyciu wegetatywnym, w poznaniu zmyslowym/, ale
rowniez w jakisé sposob w niezmiennej doskonalosci samej prawdy.
Juz w 387 r. w "Solilokwiach" Augustyn porownal Bogca do sionca

17

umysiow, umozliwiajacego poznanie prawd pojeciowych™ '« Pdziniej

czgsto wracat do tej mysli nazywajac Boga “swiatlem duszy"ia,

a jej znaczenie dla zycia moralnego czlowieka podkreslal zwiasz-

cza w dialogu "O wolnej woli"ig.

Teoria iluminacji jest centralnym zagadnieniem augustyn-
skiej teoril poznania i tzw,., "etycznej madrosci zyciowej", Umystk
poznaje prawdy wicczne, a zrodiem tego poznania nie jest anil swiat
zmystowy, ani sama mysl; zrodio jego jest w Bogu, ktory te prawdy
objawia duszy poprzez jej bezposSrednie oswiecenic. Stad tez Bog

15 Por. De libero arbitrio II 13, 35, CCL 29, 261; E. Gilson,
Wprowadzenie do nauki Swig¢tego Augustyna, dz.cyt., 17.

16 Soliloquia I 1, 2, PL 32, 870.

17 Tamze, I 8, 15, PL 32, 877,

18 Por., DI I1II 239-240,

19 Por, De libero arbitrio II 9, 26, CCL 29, 254.
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20
?

nazywany jest czesto "veritas, lumen cordis" nauczycielem

prawdziwym21. Oswiecenie wedlug sw, Augustyna przybiera konkret-
ny ksztatt wiary w Chrystusa. Wyrazona w terminologii, nie dosé

ustalonej my&li Biskupa Hippony w tym punkcie jest jednoczesnie

mocna w swym nurcie wiodacym 1 trudna do przesledzenia w szcze-

gotach, Catkiem wyraZnie wiemy tylko, Zze - peten wspomnieii

z wtasnegzo doswiadczenia - Augustyn zacheca do porzucenia ludz-

kiej pychy i przyjecia prawdy, ktéra nam Bdg daje, zamiast checi
zdobyecia jej. Wiara jest pierwsza, intelekt idzie za nia:

"Si non potes intelligere, crede ut intelligas,
Praecedit fides, sequitur intellectus"22; rozwa-
zajgc to doda: "Ergo noli quaerere 1intellegere nt
credas, sed crede ut intellegas"23,

Dla sSw, Augustyna wazna jest prawda ewangeliczna, inter-
pretowana takze filozoficznie, wyrazona siowami: "Szukajcie
a znajdziecie ..." /Mt 7, 7/. I wydaje sie, Ze siowa te okresla-
ja takze imperatyw nawrdcenia 1 sam proces nawracania sig¢. Wie
on z wiasnego doswiadczenia, czym bylaby "mgadrosé" bez wiary,
a mianowicie, nieudolna pretensjag do prawdy, za ktérg ida nie-
powodzenia wiodgce do sceptycyzmu zawartego w siowach: "despe-
ratio verum inveniendi",  Dla niego kres owego "znalezienia"

24

utozsamia si¢ poniekad z kresem nawrdcenia®”, przy czym silg

20 Confessiones XII 10, 10, CSEL 33, 316,

21 Mozna mowié o tozsanosci "szczytu kontemplacji" i widzenia
uszczcsliwiajgcego. Wynika to dosé jasno z "De Trinitate"
IvVv 18, 24, CCL 50, 191-193; IX 1, 1, CCL 50, 292-294; Enar-
rationes in psalmos 123, 2, CCL 40, 1825-1826; Sermo 346,
2, PL 39, 1523-1524; Contra Faustum Manichaeum XII 46, CSEL
25/1, 637-639. Por. takze: F. Cayre, La contewplation augu-
stienne, Paris 1927, 216-235.

22 Sermo 118, 1, PL 38, 672.

23 In Ioannis Evangelium 29, 6, CCL 36, 287, Na temat stopni
poznania u sw., Augustyna por, E. Gilson, Wprowadzenie do
nauki swigtego Augustyna, dz.cyt., 33-152.

24 Por. E., Gilson, Wprowadzenie do nauki s8wietego Augustyna,
dz.cyt., 39.
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wiodgca w calym tym procesie poznawczym 1 etycznym jest "docta
ignorantia"25. Jest on $wiadom tego /a uswiadomi} to sobie

w catlym procesie etycznego i religijnego nawracania sie¢/, ze
"scientia nostra scientiae /divinae/ conparata ignorantia
est"zs.

Dla Biskupa Hippony jest czyms oczywistym, ze Bdg jest
wewnetrznyn nauczycielem czlowieka, jedynym nauczycielem praw-
dziwym, Linia tego "nauczania'" przebiega poprzez dzieta stwo-
rzone i1 wydarzenia historii zbawienia, koncentrujgc sie wokol
dobra, prawdy i pi¢kna. W "De Trinitate", sziukajac obrazu Trdjcy
Sw., wskazuje na wspoilsubstancjalnosé trzech wiadz osoby ludz-
kiej, a mianowicie na pamieé, umys}t i wolng wole27. Wszystkie te
trzy wladze wspditworzg jeden proces nawrdcenia tak w porzadku
poznawczym, jak 1 bytowym. I w tym wszystkim dla cziowieka waz-
ne jest to, 12 Bdég jest Kims niezmiennym, Jest On poza prawami
zmiennosci, jakie dokonujg si¢ w czasie i w czlowieku, Dzigki
temu jest on fundamentem 1 wszelkag podstawa de nawrdcenia sig
cztowieka, gdyz nigdy nie odwoluje i nie moze odwolaé swej praw-
dy, dobra 1 piekna.

Augustyn dobrze wie o tym, ze filozofia jest miloscig
madrosci, Madros$é¢ ta nie ma nic wspdlnego z "czystym rozumem"
Kanta 1 z jej podobnymi koncepcjami. Celem augustynskiej filozo-
fii jest posiadénie mgdrosci uszczesliwiajgcej. Widzimy wiec,
ze cel ten jest réwnoczesnie kresem "nawrdcenia', Sw. Augustyn
nie watpi w to, 2e rozum moze wlasnymi sitami poznaé¢ np. prawde

matematycznqze, ale bez pomocy wiary nie moze osigagnaé jej osta-

25 Por, ,Confessiones XI 4, 6, CSEL 33, 284; Ch. DBoyer, L’idee
de verite dans 1la philosophie de Saint Augustln, Paris 1921
/do tej publikacji odwoiuje si¢ Szereg nowszych opracowan,
poruszajgc takie zagadnienia jak: prawda i1 pewnosé, prawda
trwata /Bég/, prawda twércza, prawda oswiecajjca, prawda
uéwiecajqca/.

26 Confessiones XI 4, 6, CSEL 33, 284,

27 Por, De Trinitate X 11, 18, CCL 50, 330-331; por. szerzej
juz nienal klasyczne opr.: A. Xratzer, Die Erkenntnis des
Aurelius Augustinus, M#inchen 1913; J. Hessen, Begriindung
der Erkenntnis nach dem hl. Augustinus, MiUnster 1916,

28 Por, E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swig¢tego Augustyna,
dz.cyt., 39.
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tecznego fundamentu tj. madrosci. Madrosé zas zawiera w soble
spekulacje umysltowe, oswiecenle wiara, s8wiadectwo Biblii, wio-
dace az do uszcze¢sliwiajgcego ogladania Bogazg. Nic wig¢ec dziw-
nego, ze u sSw, Augustyna bardzo latwo o przejscie z argumenta-
cjl czysto spekulatywnej, intelektualnej do estetycznej, od mo-
tywow iluminacji do zachwytu konteaplacyjnego, od studium do
ekstazy mistycznej. Wszystko to jednak odbywa si¢ pod wpiywem
uczestnictwa w Madrosci. Ona tez tiumaczy to paradoksalne wyra-
zenle: "docta ignorantia", Jesli "intellectus" jest nagrodag wia-
ry, to jest jasne, ze wiara, ktora pod wszystko przeksztalcajag-
cym dziataniem mitos8ci przechodzi w zrozumienie, nie moze zostaé
pomieszana z tym, co nazywamy naturalnym rozumem, W Swojej wy-
konnczonej postaci doktryna augustynska o stosunkach miedzy rozu-
mem a wiarg zawiera zatem trzy momenty: przygotowanie do wiary
przez rozum, akt wiary, zrozumienie tresci wiary. Wszystko za$
zmierzaé¢ winno ku Madrosci. W nawrdceniu wiara rzeczywiscie szu-
ka, ale intelekt znajduje: "fides quaerit, intellectus invenit",
Zrozunienie jest nagrodag wiary: "intellectus /.../ merces est
fidei"30

wedtug 8w. Augustyna, ktdéry podkresla, ze madros¢ prowadzl nas

. I tutaj dochodzimy do zasadniczej kwestii nawrdcenia

do Boga i1 nie dosigega si¢ Boga bez Boga. Jesli bowiem prawdag
jest, ze wiara szuka, a rozum znajduje, to Ten, ktérego znajdu-

'

je, jest taki, ze po znalezieniu Go S 2 u k a sie jeszcze
wigcej: "et rursus intellectus eum gquem invenit adhuc quaerit"31.
Te prawidila maja oczywiscie zastosowanie w wypadkach, w ktdrych

rozum ludzki rozwaza tajeunice, a wola zmierza do tajemnicy zbaw-

czejaz.

29 Por. L. Alici, Il linguaggio come segno e come testimonianza,
Una rilettura di Agostino, Roma 1976,

30 In JToannis Evangelium 29, 6, CCL 36, 287, Zasada, ze "wiara
szuka, a rozum znajduje" domaga si¢ poszerzenia analitycznego
w polaczeniu z augustyiiskimi wyrazeniami oznaczajacymi nawré-
cenie: por. M. L. Angrisani Sanfilippo, Il linguaggio della
conversione in alcune opere di S. Agostino, art.cyt., 281-296,

31 Por. E., Gilson, Wprowadzenie do nauki Swig¢tego Augustyna,
dz.cyt. , 40,

32 Por. S. Biolo, Neciproco influsso tra la conversione morale
e la conversione religiosa in S, Agostino, art.cyt., 303-304,
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II. "DEUM ET ANIMANLL SCIRE CUPIO"

Istotnym tworzywem "madrosci zyciowej" jest wediug 8w,
Augustyna poznanie Boga 1 poznanic czlowieka; w pewnym sensie
celem nawrocenia jest takze: "Deum et animam scire cupio"aa.

W augustyliskiej antropologii mocno skrystalizowala sig doktry-
na, ze cztowieix jest jednoscia duszy i ciala. Jest on bytemn,
ktory wyszedl z rak Dobrego Boga, i dlatego tak dusza,jak i cia-

34. Ciato ma wartos¢ sama w sobie z tej

Yo sg dobrem stworzonym
racji, ze jest s8wigtynig Ducha éwietego 1 jJest przeznaczone do
zmartwychwstania. Zostaje ono jednak w ziemskim zyciu poddane
prawom ducha ludzkiego. Dusza natomiast jest to "substantia

35. Tyl-

ko dzicki nicsmiertelnej duszy ludzkiej cziowiek ma mozliwos¢é

quaedam rationis particeps, regendo corpori accomodata"

stawania si¢ peiniej cziowiexiem, poznawania-iudzkiego, chce-
nia, milowania - stowem, ma mozliwosé aktywnosci rdézniacej go
od zwierzeciass. Cata zas jego wielkos¢é tkwi w tym, Ze stwo-
rzona przez Boga dusza niesmiertelna ma w sobie podobienstwo
Boze: "Magna enim quaedam res est homo, factus ad imaginem
et similitudinem Dei, non in quantum mortali corpore includi-
tur, sed in quantum bestias rationalis animae praecedit"ST.
Augustyliska koncepcja nawrdcenia osobowego, nawrécenia
cziowiexa, przywoiuje zatem prawd¢: "magna enim res est homo"
oraz prawde o "oczyszczaniu obrazu Bozego w cziowiexu'", Sw.
Augustyn stol na stanowisku, 2e nie ma nic lepszego nad duszg

. J8 ; ;
zjednoczona z Bogiem ~. Dusza sama nic jest Bogiem, poniewaz

33 Augustinus, Soliloquia I 2, 7, PL 32, 872,

34 Por. L. Cecchini, Il problema morale in S, Agostino, dz.cyt.,
39,

35 De quantitate animae, I 13, 22, PL 32, 1048,

36 Por. na temat pochodzenia, natury, wiadz duszy klasyczne juz
dzis opracowanie: M, Ferraz, De la psychologie de Saint
Augustin, Paris 1862,

37 De doctrina christiana, I 22, 20, CCL 32, 16,

38 Por., L. Cecchini, Il problema morale in S, Agostino, dz.cyt.,
40,



Bog jest niezmienny, nieprzenikniony, nieograniczony, nie podle-
gajacy zepsuciu, nieskonczenie doskonaty. Dusza natomiast szuka

prawdy, jest skazona grzechem, ma potrzebg zbawienia39

« Dlatego
tez odwoluje sie do tego, co jest jej wtasciwe - do "madrosci zy-
ciowej" rozpoznawanej w sumieniu,

Jego doktryna o duchowosci i duszy wykazuje liczne echa
mysli platoiiskiej. Ma jednak swoj nurt oryginalny, a mianowicie
wszystko to, co dotyczy poznania i sumienia. Niemozliwg jest bo-
wiem rzeczg poznanie duszy, bez poznania "stanu" ludzkiego su-
mienia. "Animam scire" znaczy takze dla Augustyna tyle, co wni-
kaé w tajniki duszy poprzez zglebianie tajnikow ludzkiego su-
mienia. Najkrdocej cata rzecz ujmujgc mozna powiedzieé¢, ze Biskup
Hippony pozostaje wierny doktrynie o wiodacej roli poznania
w wierze, W tym tez ujeciu pozostaje jego nauczanle dotyczace
sumienia ludzkiego. Dla okreslenia sumienia i poznania "w su-
mieniu" sw., Augustyn uzywa zasadniczo trzech kluczowych zwrotow
jezyxowych, a mianowicie "conscientia Dei", "conscientia coram
Deo" 1 "conscientia mea"40.

"Conscientia Dei" wskazuje na fakt obecnosci Bozej w Swie-
cie i czlowieku, Obecnos¢ ta przejawia si¢ w tym, 2e Bog Stwor-
ca 1 Zbawca pozostaje Kims8 "wszechwiedzagcym" i "wszystko pozna-
jacyn", Taki to Bdg jest zawsze obecnym wobec konkretnego czlo-
wieka 1 calej historii, bedac dla nich "inspektorem" /"inspe-

41

ctor"/: "conscientiam tuam Deus inspicit" ~e W tym tez sensie

"conscientia" staje sie dla czlowieka swiadomoscia "zohowiazu-

jaca" jaka wynika z jego lacznosci moralno-religijnej42.
’

39 Por., s8zerzej: J. A. Mourant, Remarks on the "De immortalita-
te animac" "Augustinian Studies" 2/1971/ 213-217.

40 Por. A. Molinaro - A, Valsecchi, La coscienza, EBologna 1971,
33.

41 Sermo 83, 6, 7, PL 38, 518,

42 W tym tez swietle rozwaza éw. Augustyn np. "inspiracje¢ pro-
fetyczna" a w niej moc zobowiazujgca poznania - domagajgcego
si¢ meczenstwa: por. De Civitate Dei I 21, CCL 47, 23; I 26,
CCL 47, 26-2T7.
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Wyrazenie "conscientia coram Deo" wskazuje na sytuacje
cziowieka poznajgcego zto i dobro oraz dziatajacego zZle lub
dobrze Pprzed Bogiem., Prawda ta wynika m,in. z takich

stow sw. Augustyna:

"Vidisti, Domine, /+../ quoniam custos meus iam
eras /..., /v%3 "Etiam sic intus est eleemosyna
tua in abscondito; ubi solus ille cuius gloriam
quaeris, te videt hoc quaerere"44,

Wediug Hipponczyka akt i przezycie etyczne dokonujgqg sie wlad-
nie "przed Bogiem", gdyz wolnosé osobowego podmiotu nie moze

byé wolnoscig "poza prawdg", jaka Bog objawia poprzez sumienie.
Stad tez mozemy powiedzieé, Ze powinnos¢ moralna "i ma s i e"
podmiotu Z aws ze i t ylko jako prawda rozpoznana
w sagdzie sumienia oswieconego Bozg obecnoscig. Nic wiec dziwne-
20, 2%2e sumienie jest tym "sanktuarium", gdzie czlowiek przebywa
sam na sam z Bogiem: "Neque enim homo par tuus, frater tuus, in-
trare potest in conscientiam tuam, quam novit Deus"45. Poznawcze
"przebywanie" czlowieka przed Bogiem ma charakter dialogiczny:
"Conscientia tua C Or anm Deo est, conversatio tua coram
fratre tuo"46. Dialog ten jednak rozcigga si¢ na wszystkie ob-
szary intymnosci czlowieka, na calg sfere jego kontaktow z Bo-
giem, z innymi ludzZmi 1 ze sobg samym, Symbolami tego wewnetrzne-
20 porozumiewania poznawczego sg: "cor meum", "intus hominis",

47

"pectus", "anima" ‘. Wszystkie te terminy wskazujg tylko rodzne

akcenty jednej rzeczywistosci, jakg jest sumienie, bedgce wladzs
poznawczg 1 wartosciujacg zgodnie z prawem moralnym wypisanym
W "sercu", Biskup Hippony okresla to w sitowach;

"Non dubia, sed certa conscientia, Domine, amo 48
te. Percussisti cor meum verbo tuo, et amavi te",

43 Confessiones I 11, 17, CSEL 33, 15.

44 Sermo 149, 13, 14, PL 38, 8095,

45 Sermo 47, 9, 11, PL 38, 301.

46 Tamze,

47 Por. A. Molinaro - A, Valsecchi, La coscienza, dz.cyt., 34,
48 Confessiones X 6, 8, CSEL 33, 231.



"eeo/ intus hominis quod conscientia vocatur;
ubicumque alibi passus fuerit tribulationes,
illuc confugiet, et ibi inveniet Deum"49,

"Zna¢ dusze" wediug niego oznacza czesto tyle, co “znaé stan
ludzkiego sumienia®, Poniewaz zas w sumieniu skupia sie niejako ca-
e poznanie prawdy o Bogu 1 o cziowlieku, nic zatem dziwnego, Ze Augu-
styn okresla sumienie "poboznych" mianem "stolicy" /sedes/:

"Nihil tale cogitetis de Deo, qul nullo capitur loco, cul sedes
est conscientia piorum; et ita sedes Dei est in cordibus homi-
num, ut si homo ceciderit a Deo, Deus in se maneat, non quasi

00

cadat, non inveniendo ubi sit" ~. Nie jest wiec zaskoczenlem,

ze Biskup Hippony interpretuje paulinskg "pistis" jako sumienie
moralne:

"Aut certum est esse 1dolothytum aut certum est

non esse aut ignoratur. Si ergo certum est esse,
melius Christiana virtute respuitur; si autem vel
non esse scitur vel ignoratur, sine ullo conscien-
tiae scrupulo in usum necessitatis adsumiturno1i,

Sumienie jako wiadza poznawcza jest rdéwnoczednie miejscem,
W ktorym uwierzytelnia si¢ "madros$é zyciowa" czlowieka, W nim
bowiem cztowiek odnajduje swiadomos¢ wiasnego dobra i zia,
w nim takze odnajduje Boga jako "segdziego" 1 "stroza" catego
swego ludzkiego postepowania. Dlatego tez cziowiek powinien
"odstaniac¢" swe sumienie "coram Deo", w nieustannym "kolokwium"
wsiuchiwania sie 1 odpowiadania Bogu, I tylko wtedy ludzkie su-
mienie bedzie prawdziwe, zgodnie z zasadg "Deum et animam Scire

cupio"52.

49 Enarrationes in Psalmos 45, 3, CCL 38, 519.

00 Tamze,45, 9, CCL 38, 523. Na temat rozpoznania prawa natural-
nego i "giosu Boga" w sumieniu por. A. Molinaro - A, Valsecchi,
La coscienza, dz.cyt., 35-36,

51 Epistula 47, 6, CSkL 34, 136; por. Sermo 149, 2, 3, PL 38, 800-
801; por. takze szerzej doktryng o wzajemnych wplywach mysli
o0 sumieniu: J, Dupont, Syneidesis, Aux origines de la notion

chrétienne de la conscience morale, "Studia liellenistica"
5/1948/ 110-153.

52 Por. wpliyw mysli augugtyﬁskiej na doktryne o sumieniu:
A, ilortelano, Evolucion de la conciencia moral, "Orbis Catho-

licus" 5/1962/ 369-394; pPh. Delhaye, La conciencia moral del
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"Poznanie duszy", zdaniem 8w, Augustyna, jest czyms nie-
odigcznym od "poznania sumienia", a przez nie od "rozpoznania®"
W wierze, od nawrocenia intelektualnego, religijnego i moralne-

23
g0

Bardzo cz¢sto bowiem w dzietach wielkiego Biskupa Hippony po-

. Jest to zresztg zgodne z augustynskg koncepcjg grzechu,

wraca mysl, ze grzech jest to "aversio" od Boga 1 "conversio ad
creaturam"54. Tak np. W "De libero arbitrio" pisatl:

"/e../ peccata omnia hoc uno genere contineri, cum
quisque avertitur a divinis vereque manentibus et ad
mutabilia atque incerta convertitur"o9.

W innym miejscu natomiast wypowie zdanie: "Voluntas /.../ aver-
sa ab incommutabili et communi bono et conversa ad proprium bo-
56. Podobnie tez
wyraza sie w innym dziele: "Est autem peccatum /.../ a prestan-
tiore conditore aversio et ad condita inferiora conversio"57.

Umilowanie mgdroscli jest jednak tg sily, ktora pozwala cziowie-
kowi na zamiane.

num, aut ad exterius aut ad, interius, peccat"

Skoro wiec grzech jest zwroceniem sie ku rzeczom "niepew-
nym" /ad incerta convertitur/, nic wigc dziwnego, ze nawrdce-
nie jest odwrotnoscig tej sytuacji: jest miedzy innymi poszuki-

waniem "pewnosci". Wyraza sie to takze w modlitwie augustynskiej,

dajgcej sie strescié w siowach: "Noverim me, noverim te"58.

cristiano, Barcelona 1969, 85-119,

53 Por. S. Biolo, Reciproco influsso tra la conversione morale
e la conversione religiosa in S, Agostino, art.cyt., 303 nn,

54 Por. D. Mongillo, Peccato, w: L., Rossi - A, Valsecchi, Dizio-

nario enciclopedico di teologia morale, Noma 1976, 738 /zob.
bibliogr./.

99 De 1libero arbitrio I 16, 35, CCL 29, 235.
56 Tamze II 19, 53, CCL 29, 272.

57T DUDe diversis quaestionibus ad Simplicianum I 2, 18, CCL 44,
45; por. De Civitate bDei XII 6, CCL 48, 359-362.

58 Soliloquia II 1, 1; por. 3. Del Colle, I salmi pregati da
S. Agostino, Torino 1986, 15-16. Idea oryginalna komentarza
do psalmow, por. A. G. Hamman, Saint Augustin prie les Psau-
mes, Paris 1980,



Poznanie to jednak dokonuje sig zawsze "corau Deo" - w sumie-
niu,

ITII. NAWROCENIE I AUTORYTET

Wiemy, Ze miedzy powrotem plotynskiej duszy "na swoje
miejsce", ku wiasnenmu swiatiu i swemu zrdédiu, a stopniowym wzno-
szeniem sie mysli augustynskiej ku transcendentnej prawdzie, za-
chodzi rdznica nie tylko stopnia, ale przede wszystkim natury.
Jesli bowien dla Plotyna nie stanowila zadnej trudnosci teza,
2e prawda, z istoty swej boska, moze mieszkaé¢ w rownie boskiej
duszy, to dla Augustyna wielkg trudnosé stanowilo wyjasnienie,
w jaki sposob prawda, ktora jest Boska, moze jednak staé sie
prawdg stworzenia, 1 to stworzenia grzesznego. Biskup Hippony
rozwigzuje trudnosé odwolujgc sie do przenosni, ze "swiatlo
Boze dotyka" czlowieka., Znaczy to, zZe Bdg nie stworzyi* w czlo-
wieku tomistycznego intelektu, zdolnego do tworzenia prawdy,
tylko zwyklg mysl zdolng ja przyjqc¢, dzieki owemu Bozemu wply-
wowi swiatla, jakie czlowieka oéwiecasg.

Jednym z przejawow owego "oswiecenia" jest - jego zdaniem
- rola autorytetu, Problem ten omawia m.in. w II ksiedze "De
ordine"eo. Niemniej jednak "autorytet" ma dla niego znaczenie
0 wiele gigebsze, gdyz bez jego uznania nie ma prawdziwej "mg-
drosci" i nie ma nawrdécenia., Ludzka wiedza i sam proces jego
nawracania si¢, tak intelektualnego jak i moralnego, opiera
si¢ na dwoch czynnikach, a mianowicie, na "autoryte-

c 1 e i r o z umi 3“61.

"Chronologicznie autorytet wyprzedza rozum,
logicznie zas8 - rozum jest na pierwszym
miejscu /.../. Wynika stad, ze bramy do

59 Por., E., Gilson, Sur quelqugs,difficultés de 1’illumination
augustinienne, w: Hommage a M. de Wulf, Louvain 1934, 321-
331; J. Barion, Plotin und -Augustinus, Berlin 1935, 151 nn.

60 Por. De ordine II 9, 26-27, PL 32, 1007-1008.
61 De ordine II 9, 26, PL 32, 1007, DF I 202.
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przybytkow wiedzy tym, ktdrzy chcag poznac jej
wielkig i niezbadane skarby, otwiera tylko auto-
rytet" e,

Ktokolwiek jednak brame¢ te przekroczy, przestrzega bez najmniej-
szezo waheanlia zasad zycla doskonalego. Dzig¢ki nim, gdy stanie
sie pojetny, uswiadamia sobie wreszcie, na jak silnych podsta-
wach rozumowych opierato si¢ to wszystko, czym si¢ Kierowatl,
zanim zaczal uzywac¢ rozumu, Czlowiek w samym akcie nawrdcenia
pojmuje réwniez to, czym jest rozum, za ktérym dazy i dzieki

Ktéorewmu pojmuje, wyszedilszy silny i sprawny z powijakow auto-

rytetusa.

Wiemy skagdingd , ze Autor "Confessiones" zajmowal przez
diugi czas swojego zycia postawe ambiwalentng wobec autorytetu,

Wydaje si¢, ze z jednej strony miat on niezwykie zapotrzebowa-

nie na autorytet: tak odnosii si¢ do autorytetu matk164 i tak

np., oceniail autorytet Symplicjana:

"Odwiedzilem wig¢c Symplicjana, ktory byl duchowym
ojcem biskupa Ambrozego jako ten, ktdory mu laski
Bozej udzielil. Miltowal go Ambrozy naprawde jak
ojca., Opowiedziatem, jak sie¢ bigkam po bezdrozach.
Wspomniatem, ze czytalem kilka ksigzek filozofow
platonskich, przetozonych na tacine przez Wikto-
ryna /eee/. Wiktoryn byl czlowiekiem nieposopolicie
uczonym, Znal do gie¢bi wszystkie sztuki wyzwolone,
Ilez dziek filozoficznych przestudiowal, ocenit,
skomentowak /.../"65.

Z drugiej jednak strony wobec autorytetu zachowywai Augustyn
postawe bardzo nieufna i defensywng:

"Najbardziej zas zdumiewalo mnie i drg¢czyio to,
ze tak wiele juz czasu upityneio od owego dzie-
wigtnastego roku mego zycia, gdy zaczglem pil-
nie poszukiwa¢ madrosci, postanawiajgc sobie, ze

62 De ordine II 9, 26, PL 32, 1007, DI I 202.

63 Por. tamze,

64 Por. Confessiones X 12, 19, CSEL 33, 240-241.

65 Confessiones VIII 2, 3, CSEL 33, 171, Kubiak 131-132.



gdy wreszcie jg znajde¢, porzuce wszystkie puste
ambicje 1 niedorzeczne zludzenia., A oto mmialem juz
trezydziesci lat i ciagle szamotatem sig w tym samym
bagnie, ciiciwie wycigzajge r¢ce npo to, co sSwiat miak
mi do ofiarowania, chociaz to wszystko tylko mnie
mamilo i rozpraszaio moje sity /.../"66,

Ostatecznie jednak w "Confessiones" /1 nie tylko/ opowiada sie¢
"za autoryteten", Xitory jawi mu sie jako "glos'", Glos ten jest
tak Kategoryczny i absolutny, ze nie moze pochodzi¢ ani od idel
lub 1dea16w67, anli od nieosobowych prawﬁa. lecz zrédiem jego
musi byé rzeczywistosé osobowa, osoba absolutna, tzn. Bég. Sw.
Augustyn doskonale zdawat sobie sSprawe z tego, 1z cziowiek jest
istotg egzystencjalnie "“zagrozong", poddang zmianom, podobnie,
jak zmienne mogg byc¢ oceny jego sumienia., 1o, Ze sad sumienia
jest decydujgcy, wcale nie oznacza, ze jest on decydujgcag norma.
I dlatego z tej wiasnie przeslanki wycigga Autor "Confessiones"
potrzebg i teze o silnym autorytecie, ktory w najbardziej zasa-
dniczycin momentaci cironiiby cziowieka od faiszywych decyzji,
usuwajiac mozliwosci zblqdzeniaﬁg.

Biskup llippony jest swiadom tego, iz w fakcie nawrédcenia
"powinnos¢ wybrana" staje si¢ "obowigzkiem". Obowigzek moralny
zas8 stanowi "koniecznosc¢ moralna" czynienia dobrze, a unikania
ztego, wynikajgcg = poznania, ze Bog - Najwyzszy Pan, domaga sie
tego w sposdb bezwarunkowy, Tak wigc w samym przezyciu powinnosci
i obowliyzku sumienia styka si¢ doswiadczenie nawracajgcego sig
czlowieka z autorytetem ‘oli Bozej, bedacej zrodiewm moralnego
prawa, MOowigc innyml slowy, Augustyn jest zdania, ze osobiste

sumienie wprost woia o autorytet70.

66 Confessiones VI 11, 18, CSgL 33, 132, Kubiak 100-101.
67 Por. De Civitate Dei XIX 14, CCL 48, 680-682,

68 Por. tamze, IV 3, CCL 47, 101-102; IV 33, CCL 47, 126-127;
XIX 5, CCL 48, 669-670.

69 Por. G, Gatti, Autorith, L. Rossi - A. Valsecchi, Dizionario
Enciclopedico di teologia morale, dz.cyt., 65-66.

70 Por. De Civitate Dei XIX14 i 16. CCL 48, 680-682 1 683.



W "De ordine" spotykany si¢ z twierdzeniem, Zze "istnieje

71. Praw-

z jednej strony autorytet boski, z drugiej zas ludzki"
dziwym jednak 1 silnym jest jedynie autorytet Boski. Boskim zas
nazywa ten autorytet, ktory w swoich objawach dostegpnych ludz-
kieimu poznaniu przekracza wszelkie mozliwosci ludzkie i1 kieru-
je samym czlowiekiem pozostaj.c zawsze "wiarygodnym", Bedagc zas
wiaryzodnym, nie dopuszcza nigdy mozliwosci bkedu, stajigc na
strazy tzw. "madrosci zyciowej". Autorytet Bozy spelnia wobec
cztowieka dwojakie zadanie, 4 Jednej strony stawia on kazde-

go czlowieka w kontekscie zycia i historii zbawienia:

"/eoo/ OWw boski autorytet poucza nas o swej wladzy
poprzez fakty, o mitosierdziu - przez swe unize-
nie, o swej naturze - przez pouczenia; prawdy,

w kKtore zostalismy wtajemniczeni, podaja nam to
WSZYySt£0 W sposob ukryty 1 pewny zarazem i dzie-

ki nim Zyci$ ludzi dobrej woli tatwo staje si¢ czy-
stym /.../""%,

Z druziej strony natomiast autorytet DBozy zabezpiecza spolecz-
nos¢ Ludu Bozego /Civitas Dei/ przed egoizmem i bi¢dami jedno-
stek, Poniewaz sumienie indywidualne bardzc silnie zalezy od
swiadomosci suviektywnej, dlatego tez - wedlug sw., Augustyna -
nieodzowng jest rzeczg ksztaltowanie odpowiedzialnego sumie-

nia mocg "Bozego autorytetu"73."Jeéli za8 chodzi o autorytet
ludzki, to cz¢sto nas on zwodzi"74. Po wielu bolesnych doswiad-
czeniach na drodze swego nawracania si¢, Augustyn twierdzi ostro-

Zznlie:

"'wydaje si¢, ze autorytetem odznaczajg Si¢ ludzie
zastuzeni, ktorzy dajg liczne proby swych poglngw
/eeo/ 1 Ktorzy zyjg tak, jak sawi zyc¢ zalecajg"' O,

W ten tez sposob Jiskup iippony wyraza poglad sw., Pawla, ze "za-
dania autorytetu, nie sg niczym innym, jak tylko funkcjg "siuzby

71 De ordine II 9, 27, PL 32, 1008, DF 1 203,

72 De ordine II 9, 27, PL 32, 1008, DF I 203._

73 Por, C, de Menasce, Discorso sull? autorita, Roma 1970,
74 De ordine I1I 9, 27, PL 32, 1008, DF I 203.

79 Tamze, DF I 203-204.

76 R, 3chnackenbur§ Messaggzio morale del Nuovo Testamento,
lNoma 1953, 76- 8.



w Kosciele" /oikodomia - Rz 13, 1-7; Kol 3, 18-25; Ef 5, 21-
28/76. Ostatecznie jednak wszelki "ludzki" autorytet znajduje
swoje najgiebsze uzasadnienie, swojag "wiarygodnosc¢" i zasad-
nos¢ w autorytecie Bozym i w powolaniu czlowieka nrzez Boga.

Sw. Augustyn odnalazt w autorytecie jego transcendental-
ny charakter. Ten zas z kolei "swojag mocg" /proptef semetipsum/
odslania czlowiekowi pewnosé zawartg w podwojnym przykazaniu
mitosci Boga 1 bliZniego 1 tak 8cisle zwigzang 2z nawfacaniem
si¢ 1ntelektua1nym77. Nic wiec dziwnego, ze w sSwej refleksji
tak gieboko metafizycznej i wewnetrznej Autor "Confessiones"
raz jeden "nawrécit sie" formalnie, W nawréceniu tym jednak
pozostajg do siebie komplementarnie procesy nawracania s8i¢ in-
telektualnego, religijnego i moralnego.

W podsumowaniu trzeba zauwazy¢, ze nawrécenie moralne
1 religijne jest w pewiym sensie owocem augustynskiego poszu-
kiwania madrosci., Ta ostatnia natomiast byla traktowana przez
Wielkiego Mysliciela jako ludzki dynamizm prowadzgacy do celu
ostatecznego czlowieka. Madrosé zatem byla zawsze interpreto-

wana przez sSw., Augustyna teleologicznie78

« Interpretacja ta-
ka przywoluje z pewna koniecznoscig poznaweczg 1 egzystencjal-
ng naswietlenie aretologiczne mgdrosci: znaczy to, Zze Biskup
Hippony odczytuje madrosé w perspektywie cnot, a przede wszy-
stkim miYrosci stanowigcej baz¢ 2ycia duchowego i moralnego.

Bez miltosci nie moze by¢ zadnego prawdziwego dobra: "fructus
non est bonus qul de caritatis radice non surgit", Zgiebiajac
zatem sens zycia i moralnosci buduje on etyke, ktora nie ma nic
wspdlnego z elenchizacjy przykazan czy maksym zZyciowych; je-

go etyka jest doktryng pulsujgcag realnymi konkretami ciggtego

76 R. Schnackenburg, Messaggio morale del Nuovo Testamento,
Roma 1953, 76-98,

77 Por. S. Biolo, Reciproco influsso tra la conversione mo-

rale e la conversione religiosa in S, Agostinn, art.cyt.,
303-304 ®

78 Por. Confessiones X 20, 29, CSEL 33, 248-249; De libero
arbitrio III 7, 20, CCL 29, 286-287; De moribus Ecclesiae
catholicae et de moribus Manichaeorum II 1, 1, PL 32,
1345; Enarrationes in psalmos 30, 2, 6, CCL 38, 206-207;

por. takze L., Cecchini, Il problema morale in S, Agosti-
no, dz.cyt., 47-52,
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uobecniania miloéciTg. Ponadto mgdrosé jest, wedlug niego,
tworzywem dobra moralnego i1 tak zwanego wewnetrznezo dziala-
nia cziowiekxa, Znaczy to, zZe kKazde dziatlanie moralne pochodzi
z ludzkiego "wnetrza"., W ten sposob cata moralnos¢ jest rozu-
miana nie jako zgodnos¢ z zewnetrznym prawem, lecz jako clagly
przejaw prawie nieograniczonej aktywnosci ducha, dazacego do
swego szczesliwego kresu w Bogueo.

Wiemy, Ze nie malym zagadnieniem dla 8w, ‘Augustyna byt
zawsze problem zta. Lektura cyceronskiego "Hortensjusza" za-
palila jednak w Mlodym Afrykaiiczyku miYos¢ madrosci tak, ze
"z niewiarygodnym wprost zarem serca zaczal teskni¢ do nie-

1. Byloby czyms bardzo in-

smiertelnosci, jakg daje quros’é"8
teresujgcym przesledzié¢ doktadniej, jak on odchodzi od doktry-
ny manichejskiej, przecnodzac poprzez rozne stoovnie madrosci
platonskiej, az do chrzescijanstwa, bedac osobiscie dotknig-
82. Tak w I ksiedze "De libero

arbitrio", jak 1 na pierwszych stronicacin "Confessiones" Au-

tym przez mgczacy go problem zia

gustyn ciggle pyta: "unde malum /.../?" Na pytanie to daje os-
tatecznie jasng odpowiedz, zZe kazde zle dzlialanie ma swoje zZréd-
Yo w wolnej woli czlowieka, wspomaganej sitami pozadliwosci,

1 jedynym jego pragnieniem byta tesknota rozstrzygniecia tego

problenu "raz na zawsze'"; natomiast owo "raz na zawsze" pocho-

dzito 2z quroééisg.

79 Por. np. De spiritu et littera 13, 21, PL 44, 213-214; De
gratia Christi et de peccato originali I 26, 27, CSEL 42,
147-148; De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Ma-
nichaeorum I 15, 25, PL 32, 1322; De Civitate Dei XIV 7, CCL
48, 421-423.

80 Por. De continentia 2, 4; 2, 5; 8, 19; 13, 29, CSEL 41, 143-
146, 163-164, 179-180; De Civitate Dei I 28, CCL 47, 28-30.

81 Por. Confessiones III 4, 7-8; V 10, 18-20, CSEL 33, 48-30,
105"108 &

82 Por. L. Cecchini, Il problema morale in S. Agostino, dz.cyt.,
70 nn,

83 Na temat kategorii "raz na zawsze'", "once born'", "twice
born" por. szerzej F. Parente, L?1dea di conversione da
NocKad oggi, "Augustinianum" 27/1987/ 7-25.
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Sw. Augustyn zdaje sobie doskonale sprawe z tego, ze

w ciggiym poszukiwaniu mgdrosci 1 nawrdcenia trzeba mysled,

a nie tylko kojarzy¢ wydarzenia i fakty. Poniewaz dusza przez
swg wewnetrzng nieczaleznos¢ od materii i niesmiertelnosc¢ za-
wiera w sobie cos boskiego, wiec tez cos$ boskiego moze przez
jej mysli, jej wolg i jej milos¢ na zewnytrz wypromieniowad.
Dlatego tez swoistym zwornikiewm ausustynskich poszukiwan mg-
drosci i nawrdcenia pozostang na zawsze jego koncepcje jed-

nosci, wolnosci woli i Laski, przy zachowaniu ich odre¢bno-
84
gci™ ",

Ks. Alojzy Drozdz - Tarnodw

DIE AUGUSTINISCHE INTELLEKTUELLE SUCHEN NACH WEISHEIT UND GOTT
/Zus ammenfassung/

Der hl. Augustinus hat sehr viel seiner Aufmerksamkeit auf
das Problem der Weisheit. Man darf sich also nicht wundern,
dass er die Weisheit als dauernde Aufgabe flr Ethik und Erkennt-
nistheorie behandelt. In diesem Sinn ist der hl. Augustinus
Vater des permanent Paradoks des Christentums: Der Mensch fin-
det Gott, um Ihn weiter zu suchen,

Die Augzustinische intellektuelle Suchen nach Gott fiUuhren mit
allen Konsequenzen zur morale Bekehrung. Der Ausdruck: "Cuius
philosophiae duplex est: una de anima, altera de Deo" /De ordi-
ne II 18, 47/ ist jenes augustinisches Prinzin, das in den Au-
gustinus=ierken epistemologische und ethische Entwicklung ge-
winnt. Dieses Prinzip bestimmt und ausspricht die Grundgedanke
des vorliegenden Beltrages,

Die Frucht der Erkenntnis, Augustinus nach, 1ist keine Ske-
psis, sondern die  Weisheit der Bekehrung. Diese Weisheit
wiederum ist nicht anderes, als Lohn des Glaubens, weil "fides
quaerit, intellectus invenit" und "intellectus merces est fi-
dei", Mit anderen Worten Augustinus nach die Sicherheit der
Existenz des denkenden Subjekt verankert ist 1n der existenzia-
len Weisheit, die ein ganz besonderes Licht der bekehrenden Seele
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84 Por. poglady na ten temat: L. Cecchini, Il problema mo-
rale in S, Agostino, dz.cyt., 88 nn,; I. Bersot, Doctrine
de S. Augustin sur la liberte et la Providence, Paris 1956,
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ist, Es steht in voller Einklang mit anderem augustinischen
Prinzip: "nulla est homini causa philosophandi, nisi ut beatus
sit",





