"Vox Patrum" 8/1988/ z. 14

CHARAKTERYSTYKA CHRYSTOLOGII
SW. AUGUSTYNA

Historia doktryny chrzescijanskiej wskazuje wielokrotnie,
ze W jej poczgtkowych stadiach rozwoju musi by¢ uwzgledniany
wpiyw koncepcji %aciiskich autorow Zachodu, Byl to przewaznie
wpiyw starain o pewne uproszczenie zawiliych i subtelnych docie-
kan teologicznych, ktdore czesto komplikowaly -dyskusje Ojcow
greckich w zakresie trynitarnym 1 chrystologicznym, Ta tenden-
cja do prostoty i jasnosci nie zawsze jednak przynosilta pozgda-
ne efekty, gdy nie zachowano wlasciwego marginesu misteryjnego
charakteru doktryny.

W problematyce chrystologzicznej utkngt* wiasnie Tertulian,
skoro poczut sie uprawniony do konkluzji: "certum ést, quia im-
possibile"i. Mimo przypisywanej mu zasiugi rozwigzania dylematu
chrystologicznego na poziomie definicjli Chalcedonu na podstawie
siynnego tekstu: "Videmus duplicem statum, non confusum sed con-
iunctum in una persona, Deum et hominem Iesum"z, to jednak wydaje
sie, jak to wykazal R, Cantalamessaa, ze termin "persona'" ma
u Tertuliana tylko sens trynitarny. Zresztg punktem wyjscia dla
wszystkich rozwazan chrystologicznych jest do Soboru Konstanty-
nopolitanskiego problem trynitarny. Dopiero z powodu konieczno-
dcli zajecia si¢ innowatorskg tezg Apolinarego z Laodycei, chry-
stologia zyskata swéj niezalezny status., Wiasnie antyapolinaryzm
zdominowax chrystologie zachodnig w IV/V wieku., Dlatego trzeba
zaczgl od glosu papieza Damazego, ktory zwiezle i trafnie wyty-
czyl ramy dyskusji., W liscie bowiem do Paulina /375/ nie tylko
odrzucit apolinaryzm i przypomniail wczeéniejéze s formutowania
antyadopcjonistyczne, ale stwierdzii, ze Chrystus, jedyny Syn
Boga, Stowo 1 Madrosé¢ Boga, przyjagtl calego naszego Adacia z cia-

Yem, dusza i rozumem /"sensus"/ z wyjatkiem grzechu, Dowodem

1 Tertullianus, De carne Christi 5, 4, CCL 2, 881,

2 Tenze, Adversus Praxean 27, 1i, CCL 2, 1199; por. np. A, Har-
nack, Dogmengeschichte, 1, THlbingen 1914, 601.

3 Por. R, Cantalamessa, Tertullien et la formule christologique
de Chalcedoine, StP 9/1966/ 139-150 /TU 94/.
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tego Jest aksjomat "quod non est assumptum non est sanatum"4,

Nastepnyn glosem byl traktat Ambrozego "De incarnationis domi-
nicae sacramentoﬂs. Troska o mocne akcentowanie kompletnosci
cziowieczenstwa Chrystusa spowodowalila zapewne, 2e teoria Hila-
rego z Poitiers o naturalnej wolnosci Chrystusa od ograniczen,
niedomagan i ludzkich potrzeb materialnycha, nie znalazlta szer-
szego oddzwieku mimo jego popularnosci na Zachodzie, jaka zyskal
przez swg walke antyariaiskg, Ntownies wypowiedzi Hieronima

0 Chrystusie nie dotyczyly gigbszych i subtelniejszych kwestii,
-choé¢ jego pozaliturgiczna pobozZznosé przesycona byla nabozerstwem
do Zbawiciela, zwlaszcza cierpiqcego7. Mariusz Wiktoryn /+ po
362/ natomiast, nawrdcony platorczyk o wielkim autorytecie na
Zachodzie, sformutowal trafnie adagium: '"non igitur adsumpsit
hominem, sed factus est homo"e. Natura 1ludzka Chrystusa spei-
niata rolg¢ zbawcza, gdyz miatx On "catholicum /.../ corpus ad
omnem hominem"g.

Na wyzej nakreslonym skrétowo tle miara sie¢ rozwingé
chrystologiczna koncepcja Augustyna. Jego wplyw na wspdiczesnych
1 potomnych byl na Zachodzie tak wielki, Ze dalszy rozwéj doktry-
ny, np. u Leona Wielkiego, musial 1 w tej dziedzinie nosié¢ pigt-
no Augustynae. Z nielicznych opracowan na ten temat trzeba by wy-
mnienié przynajmniej prace trzech autorow: T, J. Van Bavela,

A. Grillmeiera 1 B. Studerat?,
1. O fakcie ewolucji swych pogladow chrystologicznych

zaswiadcza sam Augustyn w "Wyznaniach";

4 Por. Damasus, Epistola ad Paulinum, PL 13, 352-=35T7;
A, Grillmeier, Christ in Christian Tradition, Oxford 1975,
350.

o PL 16, 817-846, POK 26, 103-138.,
6 Por. A. Grillmeier, Christ in Christian Tradition, dz.cyt.,
195-400,

7 Por. K. Baus, Das Gebet 2zu Christus beim hl. Hieronymus,
"Prier theologische Zeitschrift" 60/1951/ 178-188.,

8 Marius Victorinus, Adversus Arium I 22, SCh 68, 246,

9 Tenze, Comrentarius in epistulam Pauli ad Galatas II 4, 14,
PL 8, 1196.

i0 T, J. Van Bavel, Itechercihes sur la christologic de Saint
Augustin, Fribourg 1954; A, Grillmeier, Christ in Christian
Tradition, Oxford 1975, 406-413; B, Studer, Zur Theophanie-
-Exegese Augustins, Roma 1971.
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"Ja zas inaczej my$lalem o Panu moim, Chrystusie,
uwazajgc go za czlowieka wybitnej madrosci,

z ktorym nikt sie¢ nie mogt réwnaé, zwiaszcza,

ze przedziwnie narodzony z Dziewicy dla przykila-
du, jak nalezy gardzic¢ doczesnoscig celem osigg-
niecia niedmiertelnosci, dzig¢ki Boskiej pleczy

o nas zastugiwal na tak wielka godnos8é nauczyciela
naszegoe /e../» Uznawalem catego czlowieka w Chry-
stusie, nie ciato tylko cziowieka, albo ciazxo

z duszy bez mysli, lecz samego czlowieka, i uwa-
zatem, ze Jest on wyzszym od innych nie postacig
prawdy, lecz jakas wielka wyzszoscig natury 11
ludzkiej 1 doskonalszym udzialem w madrosci"~,

Zatem przed chrztem, czyli w pierwszym okresie dzialalnosci
pisarskiej, znajomosé problematyki chrystologicznej u Augusty-
na byta jeszcze, jak sam to pozniej ocenikt, nicwystarczajaca.
Najpierw musial zrozumie¢ i uwolnicé sie¢ od wplywéw teorii Apo-
linarego, ktéra bykla niebezpieczna, a w dodatku reprezentowatk
ja przyjaciel Alipiusz:

"Alipiusz zas mniemal, z2e katolicy wierza, jakoby
Bég tak byl odziany ciatem, zZe prdécz Boga i ciala
nie byio w Chrystusie duszy, a zatem i o mysli
ludzkiej w nim nie mozna méwié, /e../. PéZniej
poznawszy w tym bigd Apolinarystéw, z radoscig
przystal do wiary katolickiejn12,

Jakis8 czas poZniej, jak wyznaje Augustyn, sam sie przekonatl,
na czym polegait bigd Fotynais.

2. Nie mniej jednak w jego listach i1 kazaniach spotykamy
szereg niejasnych wyrazen, ktore, jak to byto w zwyczaju, nie
wymagaly jeszcze wowczas calkowitej precyzji i sScistosci. W tych
wypadkacihh czesto postugiwal si¢ on zﬁrotami, ktérych uzywanie
byto przyjmowane na podstawie zasady "communicatio idiomatum',
Wiele takich wyrazen znajduje sic¢ w kazaniach na "Dzien Naro-

dzenia Pana", jak na przykiad:

11 Confessiones VII 19, 25, CSEL 33, 164, POX 9, 163-164,
12 Tamze, VII 19, 25, CSEL 33, 165, POK 9, 164,
13 Por. tamze.



"Czlowiekien zostat Ten, ktdry uczynit czlowieka.
On wtadca gwiazd ssat piersimi4, /,../ oblubieniec

wyszedil z toznicy swojej, tj. z 1tona dziewicy,
gdzie Stowo Boze poXaczyio sie z naturg ludzksag
w szczegbélnym zwigzku malzenskim"1S5,

ako retor i méwca kosScielny nie czul si¢ Augustyn zwigzany tak
ardzo koniecznoscia uscislania zwrotdw oratorskich, Jednak

w takich wvpadkach mozna niekiedy wyczué¢ pazur wybitnego my-
liciela., Przykitadem jest tu wyjgtek z kazania 214:

Caty czlowliek zostax przyjety przez Siowo, to
znaczy dusza rozumna 1 cialo, czyli zZe jeden
Chrystus, jeden Bog, Syn Bozy moze nie tylko
by¢ Sktowem, lecz Stowem 1 cziowiekiem, On jest
Synem Boga Ojca ze wzgledu na Siowo i Synem
czlowieczym ze wzgledu na czlowieka., /o.4/e
W tym samym czasie bedgc cziowiekiem jest
Synem Boga, lecz ze wzgledu na Sitowo, ktdre
Pprzyj¢to cziowieka; w tymze samym czasie bhedagc
Stowem jest Synem cziowieczym ze wzgledu na 6
cztowieka, ktory zostatl przyjety przez Slowo"1 o

rzeba jednak przyznaé, ze tego rodzaju sformulowania byly ra-
zej wyjgtkowe, a wystarczaity mu takie jak: "hominem suscipere'",
hominem agere", "corpus agere", "“susceptio inferioris perso-
ae"17. Ostatnie wyrazenie swiadczy, Ze Augustyn nie predko

nie *atwo dochhodzit w chrystologii do analogicznych wypra-
owan pojecia "osoby", do jakich doszedl Wschod po diugiej

burzliwej polemice,

3. Poczatek jednak takiej ewolucji mozna juz zauwazydé
pochodzacym z okresu wczesnego kaplailstwa /393/6/ wykladzie
istu éw. Pawla do Galatow, w ktorym przeprowadza wyrazne roz-
6znienie miedzy jednoscig Boga 1 cziowieka w Chrystusie, a da-
em Yaski u innych ludzi, ktérzy nie osiggaja "habendam natu-
aliter et agendam personam SapientiaéﬂB. Dalsze terminologiczne

4 Sermo 191, 1, 1, PL 38, 1010, PSP 12, 43.

5 Sermo 192, 3, 3, ¢PL 38, 1013, PSP 12, 43,

6 Sermo 214, 6, L 38, 1069,

7 Por. Sermo 119, 7, 7, PL 38, 675-676; A, Grillmeier,
Christ in Christian Tradition, dz.cyt., 407, |

8 Por. Lpistulac ad Galatos expositio 27, CSEL 84, 92,
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ustalenia "quoad personam" mialy raczej charakter dociekan try-
nitarnych niz chrystologicznych, a znajdujemy je gidéwnie w "De
Trinitate"ig. W diugim 1 dos¢ zawilym wywodzie dochodzi tam do
ustalen terminologicznych w jezyku trynitarnym, w ktdrym "osoba
oznacza cosS pojedynczego i jednostkowego, /.../ jej znaczenie

"20. Transpozycja tych

stosuje si¢ wyigcznie do dane) jednostki
okreslen bezposrednio do chrystologii nie nastapila jednak

w tymze traktacie, lecz, jak zobaczymy nizZej, w innych miejscach,
Juz jednek w I jego ksig¢dze ustala punkt wyjscia do spekulacji

chrystologicznych:

"/eoeo/ nie przyjat On natury stugi w taki sposéb,
by miat utracié¢ przez to Boskg natureg, w ktorej
byt réwny Ojcu. /.../ poniewaz i jako sluga,

1 jako Bog jest On jednorodzonym Synem Boga Ojca,
to jako Bog jest rowny Ojcu, a jako siuga jest
Posrednikiem Boga i ludzi, czlowiekiem, Jezusem
Chrystusem"el,

Nieco dalej Augustyn podejmuje prébe egzegezy trudnego zdania
sw, Pawla: "Wtedy i Syn podlecaé bedzile temu, ktory mu poddal
wszystko" /1 Kor 15, 28/ tiumaczac je przeciw arianom, i prze-
ciw tym, ktorzy przyjmuja mozliwosé zaistnienia zmian struktu-
ralnycih w naturze Boga-Czlowieka po sadzie ostatecznymzz. Cala
nastepnie ksigga IV tego traktatu ma za przedmiot "Misje Syna
Bozego 1 Wcielenie", a wiec jest dzieXem chrystologicznym, ale
rozprowadzonym w aspexcie trynitarnym i soterycznym, Za swe naj-
waznlejsze zadanie uwaza Augustyn odparcie zarzutu, jakoby wcie-
lenie bylo jakims objawem nizszosci Syna Bozego: Chrystus Posred-
nik, Zwycigzca szatana i UsSwieciciel speinia misje¢ Stowa, ktdéra
polega na przyjsciu na swiat i zamieszkaniu w duszachzs. W jej
zakonczeniu Augustyn podsumowuje chrystologiczne implikacje
dogmatu trynitarnego: |

19 De Trinitate VII 6, 11, CCL 50, 261-265; por. tamze XV 7,
11, CCL 50 A, 474-475.

20 A, Grillmeier, Christ in Christian Tradition, dz.cyt., 408,
21 De Trinitate I 7, 14, CCL 350, 45,

22 Por, tamze, I 8, 15-16, CCL 50, 46-50,

23 Por, tamze, IV 1, 1-20, 22, CCL 50, 158-199,
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"Na pytanie: w jakil sposob dokonalo sie samo
Wcielenie? powieul, ze Stowo Boz2e stalo sie
ciatem, to jest cziowiekiem, przez co jednak
samo nie zmienito sie 1 nie obrécito w cos
innego., Bylo tu nie tylko Stowo Boze 1 ciailo,
ale 1 rozumna dusza ludzka., A catosé ta na-
zywa si¢ Bogiem ze wzgledu na Boga, cziowiekiem
zas ze wzgledu na cziowieka /eo+/. Nle ma wige
nizszosci Syna z powodu Jego posiania przez
033&"24.:

W jednym z listdéw ujmuje te konkluzje jeszcze jasniej:

WZigczyt sie z tg duszg 1 z tym ciaiemn 1 nie
utracixt nic ze swej Boskosci, Statr si¢ rze-
czywiscie cziowiekiem, aby uczynié czlowieka
lepszym, raczyl przybradé je%o nazwe, a uczyniil
uczestnikiem Swego Béstwa"29,

Nawigzujac do wierszy z preclogu Janowego "Wszystko przez Nie
si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato. W Nim byXo zycie"
/J 1, 3~4/, Augustyn Xgczy preegzystencje Siowa z wcieleniem,
co ma jeszcze wiecej uwidocznié prawde, ze Stowo jest Zrodiem
wszelkiego zycia stworzoneg026: "/oeo/ Btawszy sie uczestni-
kiem naszej Ssmiertelnosci, dal nam udziaX w swoim Béstwien?',
Wyrazenie to ma swojg historie u 0jcdow greckich poczawszy

od Ireneusza, a tutaj jest wlasciwym przejsciem od chrysto-
logii strukturainej do chrystologii funkcjonalnej /soterycz-
nej/28; Niestety potrzeba wchodzenia w pewne szczegdlowe kwe-
stie rozbita jednolity tok chrystologicznych wywodow w “De Tri-
nitate" /Augustyna zatrzymaty takie problemy, jak: tzw. niedo-

skonatosci wiedzy Chrystusazg, s agdu ostatecznegoao, teofanii

24 Tamze, IV 21, 31-32, CCL 50, 203-205, POK 25, 206-207.
25 Epistula 137, 2, 8, PL 33, 519, ttum, J. S. Loé /H., Marrou,
Augustyn, Krakdéw 1966/ 89,

26 Por. De Trinitate IV 1, 3, CCL 50, 162, POK 25, 176,
27 Tamze, 1V 2, 4, CCL 50, 164, POK 25, 177.

28 Por. Irenaeus, Adversus haereses III 18, 1-7, SCh 211, 342-
370, v 1, 1-3, SCh 153, 16-28; Athanasius, Oratio de incar-
natione Verbi 6, 1-9, 4, SCh 199, 282-239; Gregorius Nazian-
zenus, Oratio 43, 61, PG 36, 576; tenze, Carmina dogmatica I
10, 5-6, PG 37, 465; tenze, Carmina de se ipso II 1, 16, PG
37, 971.

29 Por. De Trinitate I 23, CCL 50, 62, POK 25, 104-1005.
30 Por., tamze, I 26 1 29, CCL 50, 65 1 71-72, POK 25, 107 1 112,
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31
33

, Symboliki cyfrowej wcieleniasz, walki

itpe/e
Innym dziektem, w ktdorym Augustyn ujat bardziej syntetycznie

starotestamentalnych

Chrystusa z szatanem

chrystologie, byl "Podrecznik dla Wawrzynca'" - powstaie w latach
423-424 kompendium dogmatyczne w uktadzie komentarza do Skladu
Apostolskieg034. Z dzisiejszej perspektywy moze dziwié dosé da-
lekie usytuowanie rozdziaiow chrystologicznych /34-51/. Sg w nim
wypunktowane dwie sprawy:

"/eseeo/ tak Stowo Cialem sie stato, ze Bdstwo
gczgc sie z Cialem, nie zmienilo Bdstwa

w Cialo, a przez ten wyraz nalezy tu rozumiedé
Cztowiekado",

A 1lalej:

"/eeo/ Caarystus Jezus /.../ jest i Bogiem

1 czlowiekiem. /Joo/. Cztowiekien zas, poniewaz
W jednosci osoby doigczyla si¢ do Siowa dusza
rozumna i cialo"36,

"Persona" ma tu juz peiny wywuiar ontologiczny.
‘Zestawliajgce raz jeszcze dotychiczas analizowane teksty
mozna wyodrebni¢ trzy etapy rozwoju chrystologii Augustyna:

a, poglad, ze Chrystus czlowlek ma udzial w Madrosci /Sapien-
tia/37,
be teza, 2e Chrystus przez ziaczenie z "t3 duszg 1 z tym cia-

tem" nie utracii niczego =z Boskoéciae,

. r,r /7 9
Ce Skowo oraz dusza rozumna i cialo tworza jednos¢é Osoby3 .

31 Por, tamze, II 15-28, CCL 50, 99-119, POK 25, 131-143.
32 Por., taumze, IV 7-10, CCL 50, 169-175, POK 25, 182-186,
33 Por. tanze, IV 13-18, CCL 50, 178-186, POX 25, 188-193.

34 G, Rauschen - J, Nowacki, Zarys patrologii, Poznan 1929, 315:
"Pismo to /.../ stanowi jedyne systematyczne opracowanie nau-
ki Koscilota, jakie wyszlo z pod pidra sw. Augustyna",

39 Enchiridion ad Laurenciun, scu de fide, spe et caritate 10,
34, CCL 46, 68, POk 10, 132-133.

36 Tamze, 10, 35, CCL 46, 69, POX 10, 133.
37 Por. przypis 18,

38 Por. przypis 21 1 23,

39 Por. przypis 36,
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%W ten sposob Biskup dippony docihodzi do definitywnej formu-
¥y chrystologicznej, ktora si¢ przyjmie na Zachodzie: "Per-

sona una ex duabus substantils constans; una in utraque natu-

40

ra persona" ~, Od okreslen "Bég w czlowieku", lub "posiadacé

Béstwo" przeszedl on do bardziej adekwatnych: "Bdg jest czlo-
wiekiem", "ten czlowiek Jezus Chrystus jest Synem Bozym", Chry-

stus jest bowiem na innej plaszczyznie bytowej niz jakis pro-

41

rok, na ktorego zstagpit Duch™~, Inna jest przeciez obecnosé¢ Bo-

ga w swiecie, inna w natchnionych swi¢tych, a inna w Chrystu-

51942-

4, Augustyn nie tylko borykai si¢ z formutg chrystologiczng,
ale tez usilowal przedstawic¢ wewnetrzny zwiagzek dwu natur, sta-
nowigcy o jednosci Boga i czlowieika w Chrystusie., Probowal zas
tego dokonac¢ przez zastosowanie dwu analogii. Plerwszag z nich
znajdujemy w "De doctrina christiana®:

"Podobnie gdy mowimy tak, by to, co w umysle nosimy,
doszio do umysiu situchgjjycezo przez uszy clelesne,
Stowo noszone w sercu staje sie dzwiekiem 1 nazywa
sie wyrazeniem /locutio/, a jednak mysl nasza nie
przeksztakca sie w dzwiek, lecz sama w sobie nie-
zmienna - przybiera posta¢ dzwigku, dzigki ktdre-
mu dochodzi do uszu sama nie ulegajagc skazeniu
i zmianie: tak tez Siowo Boze niezmiennie to sa-
mo stalo sie cialen, aby zamieszkac¢ miedzy nami"43,

Relacja mysli ludzkiej do wypowiadanych sidw nie odejmuje nicze-
go jej wartosci, podobnie i1 Stowo Boze nie traci przez to, "ze
cialem si¢ stato i zamieszkalo migdzy nami”,

Druga analogia tyczy porownania relacji dusza-ciaito do

relacji Siowo-czlowieczenstwo. Augustyn dokonuje tego w "Liscie

do WOluzJana"44:

"Niektorzy usituja zdobyé wyjasnienie sposobu,
w jaki Bostwo polaczylo sie z ludzky duszg
i1 ciatem, aby utworzy¢ jedna osobe¢ Chrystusa,

40 Por, Sermo 294, 9, 9, PL 38, 1340-1341; In Ioannis Lvangelium
tractatus 99, 1, CCL 36, 582,

414 Por. In Ioannis Evangelium, Jak wyzej.

42 Por. Epistula 187, 2, 3-6, PL 33, 833-834,

43 De doctrina christiana I 13, 12, CCL 32, 13, PSP 22, 26,
44 [Epistula 137, 1, 1-5, 20, CSEL 44, 96-125,



- 193 =

kiedy to okazato si¢ kKonieczne i stalo sie¢ raz

W historii swiata. Czynig zas to z takag samag
smialosciag, jak gdyby byli zdolni do wyjasnienia
sposobu potaczenia duszy z ciatem, by utworzyd
jedng osob¢ cziowieka, co sSsig przeciez zdarza
codziennie /e.../s W o0sobie czlowieka jest zlg-
czenie duszy 1 ciala; w osobie Chrystusa jest
zlgczenie Bostwa z czlowiekiem; albowicem kiedy
Stowo Boze 1iczy sie z duszg majacg ciato, wcho-
dzi w Yacznos¢é¢ z oboma - duszg i cialem, Pierw-
Sze zigczenie ma miejsce codzliennie na poczitku
indywidualnego zycia ludzkiego, drugie - zaistnia-
1o raz jeden dla zbawienia cziowieka, Jesli cho-
dzi o obie ewentualnosci, to tatwiej uwierzyé

W zjednoczenie dwu substancji niematerialnych
niz w zjednoczenie, w ktorym jJedna jest niemate-
rialna a druga materialna, /.../ konsekwentnie
Yatwiej uwierzyc w zilgczenle Stowa z duszg ludz-
kg niz w ztgczenie duszy 1 ciusa, ktore realizuje
S1¢ W nas, podczas gdy tamto zrealizowalo sie

W Chrystusie"45.

vediug Augustyna wig¢c zigczenrnie ludzkiej duszy z cialem ma do
pokonania wiekszg przeszkode niz lacznos¢ Bostwa i cziowieczen-
stwa w Chrystusie, co jest mozliwe, gdyz "/Verbum/ particeps
carnis effectum est rationali anima mediante"460 W takim rozu-
mowaniu wyczuwa Si¢ presupozycje neoplatonskie: pierwiastek bo-
ski 1 dusza ludzka sq 2z tego samego tworzywa47. Bostwo nie do-
znato uszczerbku przez bezposredni kontakt z materia dzieki po-

Ssrednictwu duszy,

"Jakzez mogioby Siowo Boga, niewidzielne 1 nie-
materialne dozna¢ zanieczyszczenia przez ciato
kobiety, kiedy przyjmowalo ludzkie cialo Xgcznie
z duszy ludzka 1 z duchem, w obrebie ktorych
majestat Stowa byl ukryty w siabosci ciala

ludzkiego®48,

9. Powyzej zebrane uje¢cia i1 fornuiy Augustyna dla pod-
kreslenia jednosci podmiotu dziatulnoéci Chrystusa, jednosci

ztgczenia w Nim Béstwa 1 czlowieczellstwa oraz kompletnosci obu

45 Epistula 137, 3, 11, CSEL 44, 109-111 /tluun, wiasne/.
46 Lpistula 140, 4, 12, CSEL 44, 106G3.

47T Por. De Civitate dei X 29, CCL 47, 304-307,

48 De fide et symholo 4, 10, CSsL 41, 14 /ttum., wlasne/.
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ztqczonych natur, posiuzyly Augustynowi jako punkt wyjscia

i podstawa jego spekulacji teologicznej na temat okreslony
przez adagium: "CHRISTUS TOTUS", "Caly Chrystus" i¥Koscidi" -
Sg to dla Augustyna pojecia przewaznie zamienne, Nie zawsze
chce on przeprowadzac¢ wyrazng linie podzialu mig¢dzy Chrystusem
Mistycznym i Historycznyin, miedzy Chrystusem "indywidualnym"

i "totalnym", Dowodem zas na to sg przede wszystkim liczne miej-
sca w jego traktatacn, ktore mozna by nazwac¢ "egzegeza psycho-
logizuj.ic«,", a szczegdlnie w "In Ioannis Evangelium tractatus"
1 "Bnarrationes in psalmos"4?Jako przyklad moze postuzyé naste-
nujgca wypowiedz:

"Bég nie mdégl udzielié¢ ludziom wigkszego daru
niz ten, ze Slowo swoje, przez ktore wszystko
stworzyi, uczynit dla nich Giowyg, a ich samych
przybrat za czionki dla Jego ciata, W ten spo-
s6b Chrystus stat sie Synem Bozym 1 Synem Czlo-
wieczym; jeden Bog wraz z Ojcem i jeden czlowiek
razem z ludzmi, Kiedy wiec méwimy do Boga zano-
szagc don nasze modly, nie oddzielajmy od Niego
syna, a kiedy modli si¢ ciato Syna, niech nie
oditagcza sie od swej Giowy, aby byl jeden Zbawi-
ciel swojego ciata - Jezus Chrystus, Syn Bozy,
ktory modli sie¢ za nas i w nas, a my modlimy sie
do Niego. Modli si¢ za nas jako nasz kKapitan. Mo~
dli sie w nas jako nasza Glowa, A wreszcie jako
nasz Bog jest Tym, do ktdrego my zanosimy nasze
modlitwye /eso/e Gdy modlimy sie do Chrystusa,
zwracamy si¢ do Niego jako do Boga. Gdy On sam
si¢ modli, czyni to jako stuga. Tam wystgpuje
jako Stwérca, tu jako stworzenie, Przyjgwszy
jednak postac¢ zmiennego stworzenia, sam pozo-
stat niezmieniony, a nas uczynil ze sobg Jednym
czlowiekiem, w ktérym On jest Glowa, a my cia-
Yem, dModlimy si¢ zatem do Niego, przez Niego
i w Nim, Méwimy z Nim, a On méwi z nami"o0,

Trudno bytoby nazwac¢ wszystkie te odniesienia do "Chrystusa
calego" okresleniami czysto symbolicznymi, nierealnymi, oderwa-
nymi od historycznej inkarnacji. ltealnos¢ doswiadczen duszy Chry-
stusa w Jego kuszeniu, opuszczeniu i caloksztaicie mgki jest jed-

nak dla Augustvna rzeczywistoscig przykrg 1 trudng do przyjecia -

49 Por. In Ioannis Lvangelium tractatus 8, 4, CCL 36, 83-84;
bnarrationes in psalwoum 44, 3, CCL 38, 494-496,

O bnarrationes in psalmum 85, 1, CCL 39, 1176-1177, tium. Li-
turgia Godzin II 292-293.
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"Trwajac czesto w rozterce chcielibysmy zmienié znaczenie tych

sldw"si
najwyrazniejssym dowodem identyfikacji natury ludzkiej Chrystusa

. Stowa zas "Boze méj, Boze méj, czemus mnie opuscil?" sg

z naturg ludzi, jako ze uczynit nas "jednym czlowiekiem, w ktdérym
On jest Glowg a my cialem"52.

Reasumujgc powyzsze wywody trzeba by wypunktowac¢ kilka kwe-
stii: Augustyn nie pozostawiil traktatu chrystologiczZnego w zakre-
sie chrystologil strukturalnej, poniewaz sprawy te jeszcze nie
dojrzaty do ostrosci z lat miedzy Efezem i1 Chalcedonem; podejmu-
jac jednak te problemy doszedl w kXoncu do kompletnej formuty chry-

stologiczn9353 jej tajemnice prébowatr zilustrowaé dwiema analo-

giam154; tajeanica Chrystusa historycznego znalazia u niego logi-
czng kontynuacje w tajemnicy Chrystusa mistycznego /Totus Christus/.

Ks, Szczepan Pleszczoch -
Zydowo k, Gniezna

UNA CARATTERISTICA DELLA CRISTOLOGIA DI SANT?AGOSTINO
/Riassunto/

La cristologia degli scrittori latini del 1IV/V s, era domina-
ta dalle correnti antiapollinaristiche. Agostino, attraverso Ali-
pio, all’inizio era sotto 1?influsso delle teorie di Apollinare
/Confessiones XIX 25/, Di seguito la cristologia d?Agostino si
syiluppa occasionalmente /Sermones, De Trinitate/ non senza, pe-
ro, degli accenti poetici e retorici. Le piu precise espressioni
le troviamo nel Sermo 214, 6 /PL 38, 1069/ e nell’Enchiridion ad
Laurentium /35/: "in unitate personae ad Verbum anima rationalis
et caro subiunguntur", Il concetto della "persona" ormal possiede
qui la sua pjlena portata ontologica.

L’unita del soggetto dell’attivita di_Cristo, 1’unita della
congiunzione -in Lui della divinita e umanita nonche la completez~-
za delle ambedue nature erano per Agostino t1l punto di partenza
ed 11 fondawmento della speculazione espressa con 1’adagium "Chri-
stus totus", Il mistero di Cristo storico trovo in Agostino una
logica continuazione nel mistero del Cristo mistico.

o1 Tanze, CCL 39, 1176, tium, Liturgia Godzin II 293.
o2 Tamze, CCL 39, 1177, tium, Liturgia Godzin II 293.
93 Por. przypis 40,

o4 Por. punkt 4,





