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Anonim, Hermetica Oxoniensia 1-V
(Codex Clarkianus 11 Oxoniensis, ff. 81r-82r)

1. Wstep!

1.1. Codex Clarkianus 11: antologia hermetyczna i jej otoczenie

Codex Clarkianus gr. 112, datowany na XIII lub XIV wiek naszej ery,
zawiera na kartach 79v-82r fragmenty greckich tekstow zidentyfikowane
jako excerpta pochodzace z trudnych do precyzyjnego okreslenia utwo-
row hermetycznych. Ta antologia wycinkéw poprzedzona jest anonimo-
wym florilegium zawierajagcym cytacje rozne, aczkolwiek w wigkszosci
z autoréw chrzescijanskich (ff. 43v-79v; Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 113°: Florilége sacro-profane; Clarke w Catalogus sive
notitia manuscriptorum, s. 19*: Florilegium sententiarum ex diversis auc-
toribus, maxime theologicis, excerptarum). Duet Paramelle— Mahé, na kto-
rych wynikach badan opieramy t¢ czg$¢ wstepna, zatrzymat si¢ troche dtu-
zej na antologii wyimkow z kart 43v-79v, swa decyzje motywujac nie tylko

' Punkty,,Codex Clarkianus 11: antologia hermetycznaijej otoczenie” i,,Hermetica
Oxoniensia — zarys tresci” niniejszego wstepu to wersja merytorycznie bardziej rozbudo-
wana w stosunku do ztozonej do druku w ,,Scripta Classica” 17 (2020), a wigc w artykule
zwracajacym uwage na tylko jeden wyimek hermetyczny (trzeci) sposréd wstepujacych
w Codex Clarkianus 11. Zob. A. Sowinska, Hermetica Oxoniensia 111, ,,Scripta Classica”
17 (2020) [w druku]. Niniejsza praca poswigcona jest natomiast wszystkim (pigciu) wy-
imkom z grupy tzw. Hermetica Oxoniensia.

2 Zawarto$¢ kodeksu 11, zob. Catalogus sive notitia manuscriptorum qui a cel.
E.D. Clarke comparati in Bibliotheca Bodleiana adservantur, pars prior, Oxonii 1812,
s. 15-23. Wstepny opis kodeksu 11: ,,11. CODEX formae octavae, in charta bombycina
scriptus ff. 118 (Catalogus sive notitia manuscriptorum, s. 15).

3 J. Paramelle — J.-P. Mahé, Extraits hermétiques inédits dans manuscrit d’Oxford,
,Revue des Etudes Grecques” 104 (1991) s. 113.

4 Catalogus sive notitia manuscriptorum. Tu (s. 19-21) takze lista autorow wyim-
kow sktadajacych si¢ na wzmiankowane florilegium.
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tym, ze owo florilegium jest o wiele dluzsze niz niewielkie, wystepujace
w kodeksie fragmenty egzegetyczne dotyczace Ksiegi Rodzaju 1 Ksiegi
Wyjscia (o czym szczegotowo nizej), czy tez ze wzgledu na swa ztozo-
no$¢, ktora zmusza do zaglebienia si¢ w szczego6ly, albo dlatego, ze flori-
legium zawiera osobne, dobrze wyodrgbnione cztery wersy ,,Hermesa”, po
ktorych nastgpuje jeszcze pigc stronic ekscerptow, ale dlatego, ze dzieki
wstepnej analizie tych kilkuset fragmentéw (tak autorow poganskich, jak
1 chrze$cijanskich) i ich proweniencji mozna rzuci¢ trochg §wiatla na zaso-
by zrédtowe, jakimi dysponowal autor zbioru wyimkow, na jego zaintere-
sowania, na jego metodg¢ oraz na proweniencj¢ trudnych do jednoznacznej
weryfikacji pieciu ekscerptow hermetycznych’. Wbrew tezie zasugero-
wanej przez jednego z wiodacych badaczy, M. Richarda, ze nie doszukat
si¢ zadnego sensu, ciggu w owych zbiorach chrzescijansko-poganskich
z kodeksu 116, Tak wigc posrod sktadajacych sie na florilegium ok. 450
wyimkow roznej dtugosci (w tym mniej niz 100 poprzedzonych imieniem
autora) znajduja si¢, bez konkretnego tadu, fragmenty dzietl autorow re-
prezentujacych literatur¢ klasyczna, od Herodota do Plutarcha, poetow,
filozofow, méwcow, moralistow epoki cesarstwa, ale takze 1 przewaznie
wyimki z literatury chrzescijanskiej, poczawszy od Biblii (zwtaszcza frag-
menty ze Starego Testamentu, szczegoélnie z ksigg prorockich i madro-
sciowych) 1 Ignacego Antiochenskiego, az po Teodora Studyte i wycinek
z Zywota $w. Lukasza Stirioty, z dominanta jednakowoz tekstow Bazylego
z Cezarei oraz Grzegorza z Nazjanzu. Nalezy doda¢ oczywiscie tutaj
1 fragmenty anonimowe, ktére mozna jednak zidentyfikowa¢, majac cho-
ciazby pobiezng znajomos$¢ tresci biblijnych i tekstow Ojcow Kosciota’.
Paramelle 1 Mahé podaja w tym miejscu przyktad prawie dwudziestu ano-
nimowych wycinkow, ktore mozna przyporzadkowa¢ Teodoretowi z Cyru
(chociaz jego imi¢ nigdzie w kodeksie si¢ nie pojawia) i jego Leczeniu
chorob hellenizmu — kopista pobierajacy konkretne wypisy z tego dzieta
wybrat wersy, w ktorych Teodoret odtwarza doktryny Platona, Porfiriusza,
jak rowniez Orfeusza (niejednokrotnie w postaci dostownych cytatow)®.
Badacze podkreslaja, ze wiele z wyimkow to w rzeczywistosci nie frag-
menty dzieta autora, ktéorego imi¢ nosza, ale apoftegmaty, powiedzenia,
ktore tradycja biograficzna czy doksograficzna przypisuje tejze konkretnej

5 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 113.

6 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 113. Zob. tez: M. Richard,
,.Floriléges spirituels grecs”, Dictionnaire de Spiritualité, t. 33-34, Paris 1962.

7 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 114.

8 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 114, przyp. 12.
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postaci’. Gdy mamy do czynienia z wyimkiem, jest on czesto ,,przedtu-
zony” o niewielki komentarz, ktory bywa nieoddzielany przez kopiste od
tekstu, do ktorego przylega, co z drugiej strony moze wskaza¢ na imi¢ ko-
mentatora'®. Najczesciej przytaczanymi/cytowanymi komentatorami, jak
podaja Paramelle i Mahé, sa Teodor z Heraklei oraz Teofilakt Bulgarski''.
Zbiér wypisOw zawiera rowniez dosy¢ liczne wersy — odrebne lub po dwa,
trzy, cztery, prawie wszystkie anonimowe, poczawszy od tych pisanych
dobrym, klasycznym heksametrem po dwunastozgtoskowiec bizantynski'2.
Florilegium zwienczone jest formutg télos tou kondakiou.

Antologia chrze$cijansko-poganska stworzona zostata najprawdo-
podobniej na podstawie innych antologii. Nie jest bowiem raczej rzecza
mozliwg, by kompilator sam stworzyt florilegium w oparciu o znang mu
literature, a zatem 1 wlasng lekture tekstow (chociaz badacze analizuja
i takg ewentualno$¢, ale jedynie w kontekscie samego kryterium wy-
boru i1 stworzenia tejze antologii wypiséw chrzescijansko-poganskich).
W najlepszym wypadu, jak przypuszczajg Paramelle i Mah¢, autor kom-
pilacji czytal Plutarcha (np. Moralia czy Powiedzenia spartanskie i tym
podobne pisma), by¢ moze i1 Stobajosa, przy czym ten ostatni wyda-
je si¢ znaczacy w kontekscie wyimkoéw hermetycznych wystepujacych
w kodeksie'®* (w Antologii Stobajosa znajdziemy bowiem ich dwadzie-
$cia dziewie¢ (to tzw. Stobaei Hermetica, dalej SH) — wykazuja one tre-
sciowe podobienstwo z Hermetica Oxoniensia (dalej HO), co wykazuje
analiza zawarta w ponizszym komentarzu do zawartej w niniejszym ar-
tykule translacji wyimkow oksfordzkich). Biorac pod uwage problem
zrozumienia zatozenia, jakim kierowat si¢ kompilator wyimkow sktada-
jacych sie na florilegium, stosunkowo sugestywng wskazdéwka moga by¢
zdaniem badaczy powigzania tematyczne, ktore mozna wykaza¢ migdzy
jednym a drugim komponentem florilegium, oraz obszary zainteresowa-
nia, liczne 1 niespodziewane, co odzwierciedla og6lng kompozycje zbio-
ru ,,pierwotnego” (Paramelle i Mahé: recueil ,, primitif”; (od f. 43v)".
Nie jest prawdopodobnie przypadkiem, ze pie¢ stron za florilegium,
gdzie wiele miejsca zajmujg wyimki egzegetyczne (zaczerpnigte raczej
z antologii egzegetycznych niz z oryginalnych komentarzy), spotykamy

®  Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 114.

10 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 114-115.

" Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 115, przyp. 13.
12 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 115.

13 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 115-116.
Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 117.
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(takze zapozyczone z antologii) dwa scholia Orygenesowe (f. 82r-v).
Podobnie i w przypadku gdy po licznych wyimkach z Leczenia chorob
hellenizmu Teodoreta, gdzie autor kompilacji zdaje si¢ odnotowywac
przygotowania i przepowiednie zwigzane z objawieniem chrze$cijan-
skim u medrcow wykazujacych zwiazki z Grecja antyczng, wstawiona
zostaje na karcie 83r-v mala chresmologia, zbiér wyroczni poganskich
obwieszczajacy (zapowiadajacy) Chrystusa, ktora to kolekcja wykazu-
je si¢ pewna oryginalnoscia na tle tej literatury, faczac kilka wyimkow
z De rebus in Perside gestis".

Za grupg pieciu wyimkéw hermetycznych, o ktérych szczegdtowo
dalej, znajduja si¢ natomiast scholia do Ksiggi Wyjscia 20,5 oraz Ksiegi
Rodzaju 6,15-16 (codex Clarkianus, f. 82r-v)!¢. Paramelle i Mahé podaja,
ze pierwsze scholium, a wigc stanowigce komentarz do Wj 20,5 (= Pwt
5,9):,,[...] dmodidovg apaptiog TaTépmV Ml TéEKVA EOC TPITNG KoL TETAPTNG
vevedg [...]7, jest w istocie podwdjne. Pierwsza interpretacja odnosi si¢ do
Orygenesa, mozna jg jednakowoz odnalez¢ w Selecta in Exodum (— PG
12,292 A, B). Druga rozpoczyna si¢ w manuskrypcie przystoéwkiem dl//os,
a wiec formula wystgpujacag w antologiach egzegetycznych, ktéra moze
oznacza¢ zar6wno inng egzegeze tegoz samego autora, jak 1 egzegeze inne-
go egzegety'’. Drugie scholium dotyczy Rdz 6,15-16, a wigc watku, w kto-
rym podawane s3 doktadne wymiary, jakie powinna posiada¢ arka Noego,
1 poprzez formule foii autoni wskazuje réwniez (jak w poprzednim wypad-
ku) na autorstwo Orygenesa (dokladnie bowiem taka wersj¢ znajdziemy
w wydaniu L. Doutreleau: ,,.Le fragment grec de I’homélie IT d’Origeéne sur
la Genese. Critique du texte”'®)",

Miedzy  wspomnianym  chrze$cijansko-poganskim  florilegium
(ff. 43v-79v) a powyzszymi scholiami (f. 82r-v) na kartach 79v-82r kodek-
su oksfordzkiego wystepuja natomiast greckie wyimki hermetyczne o na-
stepujacym zarysie tematycznym (podaje¢ za: Paramelle i Mahé)>:

15 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 117.

16 Zob. M.D. Litwa, Hermetica II. The Excerpts of Stobaeus, Papyrus Fragments,
and Ancient Testimonies in an English Translation with Notes and Introduction, Cambridge
2018, s. 161. Zob. tez: Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 112.

17 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 112.

18 L. Doutreleau, Le fragment grec de [’homélie Il d’Origéne sur la Genése. Critique
du texte, ,,Revue d’Histoire des Textes” 5 (1975) s. 13-44.

19 Zob. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 112-113.

20 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 119. Zob. takze: Litwa,
Hermetica I, s. 161. Por. Catalogus sive notitia manuscriptorum, s. 21.
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o ff. 79v-80v: Paramelle i Mahé (Extraits hermétiques inédits,
s. 117-119) informuja dodatkowo o jednym fragmencie hermetycznym znaj-
dujacym si¢ jeszcze w miejscu (f. 79r) poprzedzajagcym zbior wyimkow
hermetycznych, a zatem po rozdziale ascetycznym Marka Mnicha (Marcus
monachus) 1 frazie zaczerpnietej z Komentarza do Ewangelii wedlug swie-
tego Jana Jana Chryzostoma, a przed lista os$miu wad, ktére stoja w opo-
zycji do czterech cnét kardynalnych, listg sztucznie potaczong z anonimo-
wym rozdziatem ascetycznym (prawdopodobnie Nila (Nilus) lub Maksyma
(Maximus) — trudno stwierdzi¢ jednoznacznie kwesti¢ autorstwa) oraz dwo-
ma wersami Teognisa?. Ow ekscerpt hermetyczny klasyfikuja jako wyciag
ze zbioru Corpus Hermeticum (dalej CH), a doktadnie: CH XI 22 (wyimek
dotyczy kwestii Boga niewidzialnego jedynie pozornie; wida¢ Go bowiem
w kazdym stworzeniu, ktore powotal do zycia, by wtasnie dzigki swym wy-
tworom moégl by¢ widoczny; Bog jest widoczny w akcie stwarzania, umyst
— rozumienia, a dusza — poruszania); ekscerpt CH XI 22 w kodeksie, pomi-
mo drobnych wtretow i opuszezen®, oferuje prawdopodobnie starszg wersje
tekstu niz inne $wiadectwa (= inni $wiadkowie), by¢ moze znacznie wcze-
$niejszg niz rozroéznienie recensio korpusu i recensio Cyryla z Aleksandrii*®
(cytujacego takze teksty hermetyczne). Clarke (w Catalogus sive notitia ma-
nuscriptorum, s. 21) w katalogu wskazuje jedynie pierwsze stowo fragmentu
CH XI 22: Hermoi. Nastgpnie, pod tytutem utworu dwunastego ze zbioru
Corpus Hermeticum (CH XI1: Mowa Hermesa Trismegistosa do Tata o umy-
sle), znajduja si¢ jego fragmenty, czyli CH XII 1-2, 3, 4, 6, 10, 11, 13, 14,
21 oraz wyciagi z CH XIII 71z CH XIV 6, 7. Wybor wyimkow z korpusu
hermetycznego zachowany w kodeksie 11 — a takze 1 interesujacych nas pie-
ciu z grupy HO — wydaje si¢ w wigkszosci odzwierciedla¢ zainteresowanie
odwiecznym pytaniem o proweniencj¢ duszy oraz jej rozwoj, co znajdujemy
takze w skopiowanym tekscie na poczatku florilegium (ff. 44v-45v): O duszy
Grzegorza Teologa (sc. z Nazjanzu) (Carmina 1 1, 8, PG 37), tacznie z wtre-

21 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 117-118.

22 Chociaz fragment wykazuje opuszczenia w tek$cie i pomimo tego, ze autor wy-
cinka dostosowal poczatek, aby byt bardziej czytelny, to reszta zawiera lekcje intersujace
dla historii tekstu. Kiedy autor ekscerptu jest czesto zgodny z Cyrylem Aleksandryjskim
[sc. z jego wersja tekstu — A.S.] wbrew manuskryptom zawierajacym Corpus Hermeticum,
odwrotna sytuacja wystepuje rowno raz. Z drugiej strony, na koncu tekstu, gdzie $wiadec-
two Cyryla wykazuje brak, kodeks 11. umozliwia przywrocenie trzech prawdopodobnych
opuszczen w manuskryptach Corpus Hermeticum” (Paramelle — Mahé, Extraits herméti-
ques inédits, s. 118).

2 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 118-119.
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tami, w ktorych mozna rozpozna¢ wyrazenia pochodzace z Fedona czy tez
stowa z Mowy 39 Grzegorza®;

o ff. 80v-81r: greckie fragmenty z tzw. Definicji Hermesa
Trismegistosa do Asklepiusa (dalej DH) dotad znanych jedynie w wersji
armenskiej, czyli wyimki Définitions Hermétiques arméniennes (DH) IV
1; V1;VI1-3; VII 2-3; VIII 31 7; IX 1-3 1 5%;

e f. 81r: fragment wersu CH XVI 4% (,[...] ognia i wody, i ziemi,
zalezne od jednego zrédia [...]7”);

o ff. 81r-82r: czyli Hermetica Oxoniensia; pig¢ fragmentow herme-
tycznych niewiadomego pochodzenia (niezaklasyfikowanych do zadnych
znanych utwordéw hermetycznych, aczkolwiek wykazujacych tre$¢ tozsa-
ma z hermetycznymi wyimkami znajdujacymi si¢ w Antologii Stobajosa
— SH VIII 1 XV-XX, zwt. SH XV-XVII), ich przektad 1 opracowanie sta-
nowi sedno niniejszego studium.

Ze wzgledu na miejsce przechowywania manuskryptu (Bodleian Library,
Oksford) oraz niejasng proweniencj¢ ostatnich ekscerptow hermetycznych
6w zbidr pigciu fragmentdw zaliczanych jednakowoz do Hermetica umow-
nie nazwano Hermetica Oxoniensia (HO), a ich edycji, translacji i opraco-
wania podjal si¢ dwuosobowy zespot Joseph Paramelle i Jean-Pierre Mahé,
publikujac w 1991 roku opracowane wyimki hermetyczne na tamach ,,Revue
des Etudes Grecques” (t. 104) w artykule Extraits hermétiques inédits dans
manuscrit d’ Oxford®. Proba przekazania czytelnikom Hermetica Oxoniensia
I-V podjeta zostata ponownie w 2018 roku przez Davida Litwe z Australian
Catholic University w uzupetniajacej luke (po wydaniu angielskiej, nowej
translacji tekstow hermetycznych przez Copenhavera)® zaktualizowanej an-

24 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 117, przyp. 19.

% Zob. J. Paramelle — J.-P. Mahé, Nouveau paralléles grecs aux Définitions
Hermétiques arméniennes, ,,Revue des Etudes Arméniennes” 22 (1990-1991) s. 109-139.
Zob. takze: J.-P. Mahé: Hermés en Haute-Egypte, t. 2, Québec 1982.

2 Informacji o tym fragmencie wprawdzie nie odnotowuje (nie wyszczegodlnia)
tutaj wydanie z 2019 roku, ale zamieszcza o nim informacj¢ ,,omowng”. Zob. Hermeés
Trismégiste. Tome V. Paralipomeénes grec, copte, arménien. Codex VI de Nag Hammadi,
Codex Clarkianus 11 Oxoniensis, Définitions Hermétique, Divers. Textes édtités et tradu-
its par Jean-Pierre Mahé, Paris 2019, s. 283 1 284.

27 Analogicznie wiec do abrewiacji stosowanych przy innych tekstach hermetycz-
nych, np. SH (= Stobaei Hermetica), CH (= Corpus Hermeticum), DH (= Définitions
Hermétiques). Zob. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 122.

28 Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 109-139.

» B. Copenhaver, Hermetica. The Greek Corpus Hermeticum and the Latin
Asclepius in a New English translation with notes and introduction, Cambridge 1992.
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tologii scalajacej w przektadzie angielskim fragmenty hermetyczne, poczaw-
szy od tych w Antologii Stobajosa, przez omawiane tu excerpta oksfordzkie
(u Litwy: OH = Oxford Hermetica)* oraz fragmenta wiedenskie, po wycinki
(fragmenta) oraz $wiadectwa (testimonia) wykorzystywane przez réznych
autorow od pierwszych wiekow przed Chrystusem (Artapanus, Cyceron) po
wiek XV (Mikotaj z Kuzy)*!. Francuskie wydanie z 1991 roku wznowil na-
tomiast niedawno — bo w 2019 roku — Jean-Pierre Mahé w tomie zbiorczym
(ijednoczesnie pigtym z cyklu Hermes Trismégiste; wyd. Les Belles Lettres),
zawierajacym edycje 1 francuska translacje ze wstgpem oraz komentarzem
zebranych fragmentoéw hermetycznych w jezykach greckim, koptyjskim i ar-
menskim*. Sugestiom i propozycjom Mahé (2019) w $wietle badan z 1991
roku oraz refleksji Litwy (2018) przyjrzymy si¢ blizej w dalszej czesci.

1.2. Hermetica Oxoniensia — zarys tresci

Pie¢ fragmentow hermetycznych sktadajacych si¢ na grupe HO praw-
dopodobnie nie tworzyto pierwotnie jednego zbioru — podejmuja one rézne
tematy, aczkolwiek wykazujg podobienstwa z innymi, zidentyfikowanymi
tre§ciami hermetycznymi (jak fragmenty u Stobajosa lub tzw. Hermetyczne
Definicje armenskie czy zbidr Corpus Hermeticum 1 traktat Asclepius).
Zostaty zestawione przez nieznanego autora w blizej nieznanym okresie cza-
su®. Litwa kazdemu wyimkowi nadaje tytul sygnalizujacy jego tres¢ (HO
I—,,0 duszy”; HO 11 — ,,Zmysty i zywioty’; HO Il — ,,Prawa bez sprawie-
dliwosci”’; HO 1V — ,,Rozum wobec popedu i pozadania”; HO V — ,,Proces

30 Litwa, Hermetica II, s.v. Oxford Hermetica, s. 161-169. Pionierskg (acz hiper-
krytyczna) tego typu publikacja anglojezyczna (edycja tekstow oraz przektad) jest czte-
rotomowa pozycja Waltera Scotta z lat dwudziestych XX wieku: Hermetica. The ancient
Greek and Latin writings which contain religious or philosophic teachings ascribed to
Hermes Trismegistus, t. 1-4, ed. W. Scott, Boston 1985. Tom 1 Scotta zawiera wybrane
fragmenta hermetyczne, tom 4 — hermetyczne testimonia. Z publikacji Scotta korzystaja
pozniej takze Arthur D. Nock i Andre-Jean Festugi¢re w: Hermeés Trismégiste. Corpus
Hermeticum, t. 4: Fragments Extraits de Stobée (XXII-XXIX); Fragments Divers, Paris
2009, s. 103-146.

31 Wykaz i omowienie Swiadectw i fragmentow hermetycznych wedlug antologii
Litwy, zob. A. Sowinska, Magnum miraculum est homo... The Phenomenon of Man in
the Light of Hermetic Excerpts: Lactantius, Div. inst. 7.13.3, ,,The Biblical Annals” 10/4
(2020) s. 709-720.

32 Zob. Hermeés Trismégiste. Tome V.

33 Litwa, Hermetica II, s. 161.
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powstawania”). Mahé natomiast opatruje pig¢ hermetycznych fragmentéw
oksfordzkich jednym ogdlnym tytutem wskazujacym na poruszang w nich
problematyke: ,,Etyka i medycyna™*. Przypomnijmy za Mahé®, Zze zaraz
po ostatnim wyimku DH (DH IX 5) manuskrypt zawiera znikomy fragment
wersu CH XVI 4, po czym pojawia si¢ rzeczonych pie¢ wyimkow — skadi-
nad nieznanych, nieokreslonych, zaczerpnietych z jednego lub kilku tekstow
hermetycznych, jednakowoz wykazujacych tre§ciowa zbieznos$¢ z niektory-
mi wyciggami hermetycznymi z Antologii Stobajosa (SH VIII 1 SH XV-XX,
zwlaszcza z SH XV-XVII). Dodajmy, ze armenska wersja DH (DH X 7)
urywa si¢ nagle po tresci paralelnej do poczatku SH XIX 1 (albowiem we-
dlug Mahé DH X 7 = SH XIX 1)*, Mahé zastanawia si¢ w tym wypadku,
czy HO nie sg po prostu dalszymi fragmentami DH. Tres¢ DH X 7 (= SH
XIX) oraz wystepujacego w kodeksie DH IX 5 dotyczy duszy, podobnie jak
pierwszy ekscerpt HO. Styl HO jest dosy¢ gnomiczny, a poruszana kwe-
stia prawa ludzkiego (— HO III) przypomina niektore wersy DH, jak DH
VIII 1; X 6%. Z drugiej strony SH XV-XVI, treSciowo bardzo zblizone do
HO, s3 fragmentami nauk Ammona (tzn. wyciggami z rozmowy Hermesa
z Ammonem), podczas gdy — wedhug tytutow zachowanych w jezyku ar-
menskim — DH sg adresowane do Asklepiusza. Ponadto francuski thtumacz
1 badacz literatury hermetycznej, dominikanin André-Jean Festugiére odkryt
w SH XV i XXII oraz w SH XIX wplywy pneumatycznej szkoty medyczne;j,
mianowicie Horoi iatrikoi Pseudo-Galena — tekst datowany najwczesniej na
I wiek po Chrystusie®®. Ten okres czasu, ktory zdaniem Mahé bez watpie-
nia dotyczy takze HO, kontrastuje z datacja wczesniejsza (koniec I wieku po
Chrystusie), ktorg Mahé proponuje wskaza¢ jako czas powstania najstarsze-
go ,,rdzenia” gnomicznego (la noyau gnomique) DH*. Mahé, podsumowu-
jac powyzsze rozwazania, wysuwa wiec nastepujacg hipoteze: o ile istniat

3% Zob. Hermes Trismégiste. Tome V, s. 285.

35 Zob. Hermes Trismégiste. Tome V, s. 284-285.

36 Zob. tez: Litwa, Hermetica II, s. 91, przyp. 2.

37 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 284. Por. Hermeés Trismégiste. Tome V, s. 279,
przyp. 209: ,,Armenska wersja SH XIX [= DH X 7] urywa si¢ nagle, by zrobi¢ miej-
sce interpolacji (= DH XI 1-6 wg HHE) dotykajacej problematyki czterech zywiotow,
zaczerpnigtej z dzieta Nemezjusza De natura hominis (cap. V). Poniewaz SH XIX jest
fragmentem, mozna postawi¢ pytanie, czy DH nie stanowity poczatku tekstu hermetycz-
nego, ktorego koncem bytby SH XIX”. Zob. takze: HHE, t. 2, s. 403: ,,[...] by¢ moze SH
XIX reprezentuje koniec DH, po ktorym armenski autor wstawit interpolacj¢ dotyczaca
czterech zywiotow”.

38 Zob. Hermes Trismégiste. Tome V, s. 284. Por. NF, t. 3, s. cxiii.

3 Hermeées Trismégiste. Tome V, s. 284.
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zwiazek miedzy DH 1 HO (czego — przez wzglad na stan kodeksu 11 — nie
mozna ani potwierdzi¢, ani jednoznacznie wykluczy¢)*, owo potacznie byto
raczej przypadkowe 1 p6zne. Mozna ewentualnie mysle¢ o dodaniu do czesci
pierwszej DH o charakterze filozoficznym cze$ci drugiej, medycznej (,,defi-
nicji medycznych”), co wydaje si¢ sygnalizowac passus DH X 7 (= SH XIX
1) wskazujacy na poczatek takiego ewentualnego dodatku tekstowego*!.

Pomimo pewnej widocznej na pierwszy rzut oka rozbieznos$ci trescio-
wej 1 podziatu zachowanych fragmentow HO na pi¢¢ wyimkow lub na gru-
py wyimkoéw (na ktory to podziat moga mie¢ wpltyw np. dwie przestanki
widoczne w manuskrypcie: HO III zaczyna si¢ po lakunie, a poczatek HO
IV zamarkowany jest paragrafem) Mahé widzi wytaniajacy si¢ wspolny
mianownik (czy: wspolne mianowniki) zawarto$ci merytorycznej pigciu
hermetycznych ekscerptow. Jesli bowiem wstepnie pominiemy HO 111, za-
wierajacy tresci odnoszace si¢ do prawa, reszta fragmentow skupia si¢ na
problematyce w wigkszosci o charakterze medycznym, w tym dziatalno-
$ci duszy 1 zmystow, ksztattowaniu si¢ embrionu. Wbrew pozorom jednak
motyw prawa (ludzkiego) oraz sprawiedliwosci, o czym komunikuje HO
11, prawdopodobnie nie jest jednak kontekstowo oderwany od HO (sensu
lato). Z jednej strony bowiem SH VII, ktory jest Scisle powigzany z SH
VIII i XV-XVI, a wigc fragmentami tre§ciowo tozsamymi z HO, opiera
swa fabul¢ na kwestiach zwigzanych ze sprawiedliwoscia. Z drugiej HO
IIT faczy (utozsamia) prawo ludzkie ze ztymi popedami czy sktonno$ciami
duszy, ktére powinny zosta¢ okietznane poprzez rozum, o czym w ré6znym
stopniu traktujg takze inne HO*. Mahé, analizujac materiat hermetycznych
wyimkoéw oksfordzkich, stara si¢ zatem stworzy¢ sie¢ potgczen trescio-
wych miedzy pozornie rozbieznymi piecioma elementami.

1.2.1. Hermetica Oxoniensia 1

HO 1 definiuje pojecie duszy jako bezksztattnego, bezcielesnego 1 nie-
$miertelnego bytu, samowystarczalnego 1 stalego (nieporuszanego przez

4 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 285. Zob. tez Hermés Trismégiste. Tome V,
s. 285, przyp. 8: ,,Wstawienie fragmentu CH XVI 4 migdzy koncem DH a poczatkiem HO
niewatpliwie sygnalizuje przerwe redakcyjna, ale nie pojawia si¢ to w fizycznym uktadzie
r¢kopisu. Zwro¢my uwagg, ze wyimki z Orygenesa, ktore wystepuja po HO, rowniez nie
sg oznaczone przez zaden tytul ani oddzielenie”.

4 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 285, przyp. 9.

2 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 285-286.
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czynniki zewnetrzne), ktory nie podlega zmianom, a wigc i prawom narodzin,
wzrostu, zniszczenia. Dusza, zgodnie z ekscerptem, emanuje wiec czystoscia,
jest poza wszelkimi przemianami, popedami 1 nami¢tnosciami, ktore dotykaja
ciala. Jest noété ousia — istota (rzeczywistoscig) intelektualng (myslowa)®.

1.2.2. Hermetica Oxoniensia 11

HO 1I to najkrotszy z pieciu fragmentéw. Dotyka tematyki narzadow
zmystu, ktore odpowiadajg czterem zywiotom: wzrok zywiotowi ognia,
stuch — powietrza, zapach — wody i smak — ziemi*. Mahé ze swej strony
podsumowuje: fragment HO 1I jest poswiecony funkcjonowaniu narzagdow
zmyshu przyporzadkowanych czterem elementom (sc. zywiotom), co wydaje
si¢ klasycznym polaczeniem/poréwnaniem od czaséw Arystotelesa i odnaj-
duje racj¢ bytu takze w wiedzy medykoéw ze szkoty pneumatycznej. Jednak
repartycja HO rozni si¢ od tej wykazywanej w przypadku zrodet wskaza-
nych wyzej®. ,,Widzenie” (dpsis), dodaje Mahé, ktore odpowiada zywiotowi
ognia (pyr), z pewnoscig odgrywa role szczegdlng w wystepujacym w HO
IV ,,podgrzaniu” (— HO IV 3) namigtnosci pozadajacego, podczas gdy tenze
opiera swg przyjemnos¢ na widoku (— HO IV 3). Nalezy rzecz jasna odcig¢
si¢ od doznan cielesnych, w tym i1 od mito$ci do ciata, by mie¢ dostep do
wizji prawdziwego dobra/Dobra*, jak zaznacza Hermes Trismegistos w SH
VI 19: ,,Kazde ludzkie stworzenie, ktore kocha ciato, nigdy nie do§wiadczy
widoku pigkna/Pigkna 1 dobra/Dobra. Jedynym [= prawdziwym] picknem/
Pigknem bowiem [...] jest to, co nie ma ani ksztattu, ani barwy, ani ciata”.
Podobnie czytamy w CH XI 21: ,,Bedac cztowiekiem zlym 1 kochajagcym
ciato, nie potrafisz poja¢ zadnej rzeczy, ktora jest pickna i dobra”.

1.2.3. Hermetica Oxoniensia 111

HO 11 obejmuje zagadnienie prawa ludzkiego 1 sprawiedliwosci.
Prawo ustanowione przez cztowieka nie jest tozsame z prawdziwg sprawie-

4 Zob. Litwa, Hermetica II, s.v. OH 1. Por. takze: Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 128-129 1 130-132.

4 Zob. Litwa, Hermetica II, s.v. OH 2. Por. takze: Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 1291 132-133.

4 Zob. Hermeés Trismégiste. Tome V, s. 287.

46 Zob. Hermeés Trismégiste. Tome V, s. 287-288.
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dliwoscia. Jednostki ferujace wyroki kierowane sg negatywnymi emocjami
oraz ignorancja, sprowadzajac na siebie cierpienie. Nie znajac prawdy, po-
sitkujg sie sprytem, przebiegtoscig (polytropia)*’. Jak podaje Mahé, ludzkie
prawa, ustanowione na podstawie opinii (doksa) niezwracajacej uwagi na
prawdziwg sprawiedliwos$¢, ktora zamieszkuje w boskiej duszy wiecznie
obecnej w ciele niebieskim, nie sa niczym innym jak efektem ,,zaktdcen
porzadku”, deregulacji, a wiec cech negatywnych natury/charakteru czto-
wieka (— HO 1V), ktore zwickszaja dodatkowo ludzkie nieszczgscie®.

1.2.4. Hermetica Oxoniensia IV

HO 1V dotyczy pojecia rozumu/rozumowania (logismos) w opozycji
do popedow i pozadania, pragnienia. Zarowno poped (thymike dynamis),
jak 1 pozadanie (epithymia) pozbawione rozsadku rodza kolejno zuchwa-
tos¢ (tolma; poktosie popedu) oraz przyjemnos¢ (hedoné) prowadzaca do
szalenstwa (nastepstwo bezrozumnej namigtnosci). Element nieracjonalny
(alogon; pozbawiony $wiadomosci) odsuniety od rozsadku (logismos) pro-
wadzi do narodzin ignorancji (dgnoia) i bezczelnosci (télma)*. Zgodnie
z treScig HO 11 HO 1V, o czym wzmiankuje Mahé, dusza zawiera czgs§¢
racjonalng zbudowang z rozumu (/0gos) oraz z umystu (notis) zwigzanego
z istota my$lowa/istotg inteligibilng (noété ousia) (— HO12). Do tego do-
chodzi cz¢$¢ nieracjonalna (dlogon), co widzimy w tekscie HO 1V, zawiera-
jaca popedliwg site (thymiké dynamis) i pozadanie (epithymia). Zazwyczaj
te dwa elementy nieracjonalne sg pod kontrolg (logicznego) rozumowania
(=rozwagi) (logismos), ktore zajmuje miejsce posrednie migdzy rozumem
a umyslem, przy czym podaza za tym ostatnim®’. Kiedy rozumowanie cig-
gnie ze sobg cz¢$¢ bezrozumna (z jej komponentami), udaje mu si¢ zracjo-
nalizowa¢ jej ataki (hormé), by wypetnié je inteligencja (= $wiadomoscia,
pojmowaniem), ktora je neutralizuje’’. W odwrotnym przypadku — kiedy
to czg$¢ nieracjonalna odrywa si¢ od cze$ci racjonalnej — pojawiaja si¢
,.deregulacje”: zuchwalo$¢ (t6lma) i przyjemno$é (hédoné), ktore generuja

47 Zob. Litwa, Hermetica II, s.v. OH 3. Por. takze: Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 1291 133-134.

® Hermes Trismégiste. Tome V, s. 287.

4 Zob. Litwa, Hermetica II, s.v. OH 4. Por. takze: Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 129 1 134-136.

S0 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 286.

St Hermes Trismégiste. Tome V, s. 286.
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wszelkiego rodzaju choroby lub wystepki, w tym bezboznos$¢ (asébeia). Ta
ostatnia zdaniem Mah¢é ma sama przyciagac (przyzywac, sprowadzac) kary
i nieszczescia (— HO 1V 2 i HO 111 2)*.

1.2.5. Hermetica Oxoniensia V

HO V stanowi najdtuzszy fragment sposrod HO. Obejmuje zagadnienie
z dziedziny embriologii. Autor opisuje caty proces powstania zarodka i w kon-
sekwencji postaci cielesnej, poczawszy od zaptodnienia do rozwoju i uksztat-
towania ptodu w tonie>. Nasienie (spérma) — jak doprecyzowuje tres¢ HO V
Mahé — formuje si¢ w mozgu (egképhalon) jak (jako) piana (8lina?) (aphros),
ktéra plynie do gory i1 podczas stosunku (synousia) jest sita wyrzucana (jako
ze jest nieozywionym elementem cielesnym) do wnetrza macicy (meétra)™.
Wzmiankowana piana ($lina?) mogla powsta¢ na bazie krwi i tchnienia (du-
cha). Zepsuta czes¢ krwi jest ,,przecedzana’ 1 oddzielana przez naturg. Reszta,
uksztaltowana za pomoca tchnienia (ducha), najpierw pozyskuje wymiar
(mékos), pdzniej postaé (schéma) opatrzong aspektem wizualnym (eidolon)
zdolnym do ukazywania si¢ (phdsma)*. Caty proces kreacji kontrolowany jest
przez zasadg umystowa (Mahé: le principe intellectuel), tzn. przez okre§long
forme (eidos), niewidzialna, poprzedzajaca cielesng manifestacj¢. Miedzy eidos
a schéma wkracza typos — wzor, typ cielesny/zmystowy (Mahé: le type corpo-
rel ou sensibile) bedacy narzedziem, za pomocg ktorego eidos ksztattuje ciato
irealizuje si¢ jako posta¢ widzialna, wyznaczajaca granice miejsca (chora), ja-
kie zajmuje ciato w przestrzeni*®. Cialo, jak thumaczy dalej Mahé, jest ozywia-
ne (Mahé¢: animé) dopiero wtedy, gdy jest uformowane (Mahé: formé). Jednak
w przeciwienstwie do zalozen w kwestii embriologii pojawiajacych si¢ takze
w hermetyzmie®” ten fragment wskazuje, ze ,,ozywienie” (Mahé: [ ’animation)
ma miejsce jeszcze przed narodzinami, jako ze embrion zyje 1 oddycha w to-
nie* (— HO V 6). Ow drobny rozw6j w embriologii zdaniem Mahé wskazuje

2 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 2861 287.

33 Zob. Litwa, Hermetica II, s.v. OH 5. Por takze: Paramelle — Mahé, Extraits her-
métiques inédits, s. 129-130 1 136-137.

5% Hermes Trismégiste. Tome V, s. 288.

55 Hermeés Trismégiste. Tome V, s. 288.

6 Hermeées Trismégiste. Tome V, s. 289.

57 Zob. SH XV 4-7, zwt. 5: ,,Jako ze tchnienie nie ma w tonie ruchu wtasciwego dla
zycia, a posiada (ruch) generujacy wzrost [...]".

8 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 289.
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na znaczny wysitek w doktadnej konceptualizacji problemu celem wyrazenia
czy okreslenia warunkéw intelektualnych wymaganych przez przejécie od
bezksztaltnego nasienia, wymodelowanego za pomoca ,,tchnienia”, do zyja-
cego embrionu, okreslonego jednoczesnie i poprzez rodzaj abstrakcyjny, i jako
konkretna forma (posta¢) dostrzegalna zmystami*. Fragment dotyczacy stricte
embriologii konczy si¢ (HO V 11) zwrotem typowym dla formut, ktoére wy-
stepuja w tekstach hermetycznych, stwierdzajac w tym wypadku, ze ,,w taki
sposOb” nastgpita pierwotna kreacja §wiata oraz wszelkiego bytu. Oczywiscie
nalezy takze bra¢ pod uwage zastosowanie w zdaniu przystowka hode (‘tak,
w ten sposob’): czy (1) odnosi si¢ on do kwestii nastepnej, czy (2) do tej, ktora
on poprzedza, a zatem: czy (1) anonsuje tutaj nowa kwesti¢ (dot. rozwoju, kre-
acji), czy (2) to formuta podsumowujgca (streszczajaca) prawdopodobnie jaki§
obszerny dyskurs, w ktorym kwestie duszy (jesli potraktujemy pig¢ wyciggow
hermetycznych jednak jako fragmenty jednej catosci) oraz narodzin jednostki
to jedynie pojedynczy, odrgbny przypadek/przyktad. Ze wzglgdu na fragmen-
taryczny stan zachowanego tekstu nie mozna jednoznacznie stwierdzi€, czy
do powyzszych tresci powinno si¢ zaliczy¢ 1 wers ostatni dotyczacy kwestii
boskosci (HO VI 12). Mahé sugeruje tutaj zachowanie ostroznosci: kopista
bowiem zaznaczyt prawdopodobnie poczatek tegoz zdania inicjatem®, a wiec
moze chodzi¢ o jaki$ inny, nowy watek.

2. Wydania tekstu

Paramelle J. — Mahé J.-P., Extraits hermétiques inédits dans manuscrit d’Oxford, ,,Re-
vue des Etudes Grecques” 104 (1991) s. 126-128.

Hermes Trismégiste. Tome V. Paralipomenes grec, copte, arménien. Codex VI de Nag Ham-
madi, Codex Clarkianus 11 Oxoniensis, Définitions Hermétique, Divers, Textes édtités
et traduits par Jean-Pierre Mahé¢, Paris 2019, s. 293, 295, 297, 299, 301, 303, 305.

3. Przeklady nowozytne

Angielskie
Litwa M.D., Hermetica II. The Excerpts of Stobaeus, Papyrus Fragments, and Ancient

Testimonies in an English Translation with Notes and Introduction, Cambridge
2018, s. 163-169.

5 Hermeées Trismégiste. Tome V, s. 289.
80 Hermes Trismégiste. Tome V, s. 290.
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Paramelle J. — Mahé J.-P., Extraits hermétiques inédits dans manuscrit d’Oxford, ,,Re-
vue des Etudes Grecques” 104 (1991) s. 128-130.
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5. Przeklad®

Skroty:

CH Corpus Hermeticum

FH Fragmenta Hermetica

NF eds. A.D. Nock, A.-J. Festugicre (wydania tekstow 1 wyimkow
hermetycznych w tomach: 1, 2 1 4)

NHC Nag Hammadi Codex (tekst z tzw. biblioteki z Nag Hammadi)

OH = HO Oxford Hermetica = Hermetica Oxoniensia

SH Stobaei Hermetica

5.1. Hermetica Oxoniensia 1

I1«..> totez dusza, ktora jest bezcielesna i bezksztaltna®, i niepo-
dzielna® oraz w sprzecznos$ci z przypadkowymi wlasciwosciami ciata® —

61 Kazdorazowo uktad tekstu HO przyjmuje za wydaniem Mahé (2019), czyli
Hermes Trismégiste. Tome V.

62 bezcielesna i bezksztaltna”. Por. SH XVI 1., Dusza, w istocie, jest bytem bez-
cielesnym [...]” (= SH XX 1); SH XIX 4: ,,Jesli bowiem ma ciato, to ani nie ma rozumu
[logos], ani inteligencji [ndésis]; cate [lub samo] bowiem cialo jest bezrozumne [pdn soma
andéton] [...]”. Litwa (s.v. OH 1) sugeruje porownanie bezcielesnego ciata do Boga oraz
prawdy, biorac pod uwage SH I 2: ,,Co za$ jest bezcielesne, niewidzialne, bezksztaltne
i nie jest stworzone z materii [méde eks hylés hypokeimenon], nie moze by¢ uchwycone
przez nasze zmysty. [...] Czego nie da si¢ wypowiedzie¢ [sc. okresli¢] — to jest Bog” oraz
SH II A 15: ,,Czym zatem jest pierwotna prawda [...]? Tym, co jest jednym i jedynym
[...], nie z materii, nie w ciele, bezbarwne, bezksztalttne, nicodwracalne [atrepton], nie-
zmienne [alloioumenon], zawsze istniejace” (por. tez CH XIII 6: ,,Czym wigc jest prawda
[...]? To (byt) niezmacony [mé tholotimenon] [...], nieograniczony [mé dioridzémenon],
bezbarwny, bezksztaltny, nieodwracalny, nagi [gymnon], jasniejacy [phainon], mozliwy
do pojecia przez samego siebie, to niezmienne dobro, to (byt) bezcielesny”). Por. takze
z charakterystyka bytu inteligibilnego (najprawdopodobniej mowa tu o noiis) w SH VIII
2:,[...] sa w nas trzy postaci [eidé] (bytow) bezcielesnych. Z jednej strony jest (byt)
mys$lowy [f0 noéton]: jest on bezbarwny, bezksztattny, bezcielesny, z bytu, ktory sam jest
pierwotny i myslowy”.

63 niepodzielna”. Por. SH XV 5: , Zycie umystowe [dianoétiké dzo¢é]) jest niepo-
dzielne, niepodlegajace zmianom i nigdy niepozbawione niezmiennoS$ci”.

64w sprzecznosci z przypadkowymi wlasciwo$ciami ciata”. Por. wyzej: s.v. ,,bez-
cielesna i bezksztaltna” oraz SH VIII 4: ,, Trzecig postacig (bytow) bezcielesnych jest przy-
padkowa wilasciwos¢ cial: miejsce, czas, ruch, ksztatt, powierzchnia [epiphdneia], wiel-
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ksztattem 1 barwa — i tej odmiennosci dotyczacej ciat «...», bedaca zawsze
w takim samym stanie®, dzieki jednemu (elementowi) podtrzymuje swoja
wilasng niesmiertelnosc¢®, nalezac do samej siebie. Nie potrzebuje niczego
innego, by zachowac¢ si¢ [sc. przy zyciu]®’, nie uczestniczy w ruchu ani
narodzinach®.

kos¢, forma. Wyrdznia si¢ dwa rodzaje tychze wlasciwosci: jedne to cechy wewngtrzne,
drugie — zwigzane z ciatem. Pierwsze to: ksztalt, barwa, forma [eidos], miejsce, czas, ruch;
wlasciwosci za$ charakteryzujace ciato to: nadany ksztalt, nadana barwa, nadana forma
i powierzchnia oraz wielkos$¢”.

65 bedaca zawsze w takim samym stanie”. Por. SH XVIII 4: ,,Skoro wigc byt inte-
ligibilny w nas [noématiké ousia), rozum wszechinteligibilny [perinoématikos l6gos], jest
catkowicie wolny [auteksousios], ten wlasnie (byt) zawsze jest w takim samym stanie;
dlatego przeznaczenie go nie dotyka”.

66 niesSmiertelno$¢”. Por. SH X1 2 §8: ,,Cze$¢ zmystowa [sc. zdolna do odbierania do-
znan)] [to aisthétikon] duszy jest $miertelna, cz¢$¢ rozumowa [fo logikon] — nieSmiertelna”.
Nie$miertelno$¢ duszy nierozerwalnie zwigzana jest z jej czgécia pozazmystowa, racjonalna.

67 zachowac si¢ [sc. przy zyciu]”. Za Paramelle i Mahé (Extraits hermétiques
inédits, s. 131) oraz Litwa (Hermetica II, s. 163) przyjmuje lekcje hautén (tu oddane
jako ,,si¢”, czyli ,,sama siebie”, sc. dusze) zamiast formy podanej w MS autén (a zatem
W znaczeniu ,,ja”, sc. niesSmiertelnos¢). Paramelle i Mahé widzg shuszno$¢ w korekcie tego
elementu w MS ze wzgledu na tozsamg fraz¢ w SH VIII 5: , Byt inteligibilny zatem, be-
dac blisko Boga, posiada moc nad samym sobg oraz, chroniac siebie [hautén soidzousal,
(moc) ochrony czego$ innego, poniewaz ten sam byt nie jest podlegly konieczno$ci; bedac
za$ pozostawionym przez Boga, (byt) chwyta si¢ natury cielesnej — jego wybor jest zgod-
ny z opatrznoscig [pronoia] — i tak staje si¢ tworem tego $wiata”.

68 nie uczestniczy w ruchu ani narodzinach”. Por. SH XVIII 5: ,,Dusza laczaca sie
znimi [sc. stworzonymi bytami] bierze udziat w ich przeznaczeniu, nie uczestniczac [améto-
chos otisa] w naturze stworzonych bytow” oraz SH XIX 4: ,,Jesli bowiem dusza jest bezcie-
lesna, nie uczestniczy [amétochos otisa] w ciele fizycznym”. Dusza nie partycypuje w ruchu
stworzen jako takim ani w degradacji, a wigc przeksztatceniu réwniez zwigzanym z ruchem,
lecz porusza samg siebie. W ekscerptach hermetycznych mozna dostrzec wyrazny podziat
miedzy ruchem przynaleznym duszy a ruchem ciata. Zob. SH I1I 1-3: (1) Kazda dusza jest
nie$miertelna i zawsze w ruchu. [...] jest ruch pochodzacy z energii oraz pochodzacy z ciat.
(2) [...] dusza pochodzi z pewnej substancji (bytu) [ousia] nicb¢dacej materig [sc. pochodzi
z notis?], jako ze jest ona [sc. dusza] bezcielesna i jest z tejze bezcielesnej substancji (bytu).
Kazde bowiem stworzenie z koniecznosci rodzi si¢ z jakiego$ innego. (3) Wszystkiemu
wige, co zostalo stworzone, towarzyszy zniszczenie, temu (wszystkiemu) musza towarzy-
szy¢ dwa ruchy: ruch duszy, przez ktdry (wszystko/dany byt) si¢ porusza, oraz ruch ciata, za
sprawg ktorego (wszystko/dany byt) wzrasta i obumiera, nadto i umiera [on, sc. 6w ruch],
gdy umrze ciato. Ten ruch okreslam mianem ruchu ciat ulegajacych zniszczeniu”; SH XV
2: ,,Natura wszystkich (bytdw), powodujaca wzrost stworzen, umozliwia wzrost tym by-
tom, ktore si¢ rozwijaja, z jednej strony rozsiewajac swe nasienie, z drugiej — majac (pod
kontrolg) ruchoma materi¢”’; SH XVI 1: ,,Dusza jest w istocie [toinyn] bytem bezcielesnym
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I 2 Tego rodzaju byt [0 toioiito] nie ma (momentu) narodzin. Co si¢ nie
narodzito, nie wzrasta [sc. rozwija si¢| [ouk auksetai], co nie wzrasta, nie
zmniejsza si¢ [sc. kurczy si¢, obumiera] [ou meiotitai], co si¢ nie zmniejsza,
nie podlega zniszczeniu [ou phtheiretai]l®, co nie podlega zniszczeniu, nie pod-
lega zmianie [ametabléton], co nie podlega zmianie, jest state [monimon], co
jest stale, nie jest poruszane’ [akinéton] przez zmiany somatyczne oraz upltyw
[rhetisis], co jest nieporuszane, porusza si¢ samoistnie dzigki (swej) naturze’,
to, co samo si¢ porusza, jest niesmiertelne’™, obdarzone inteligencijg [noeron]
dzigki rozumowi’, i to bytaby moc istoty myslowej [dynamis noétés ousias]™.

ibedac w ciele, nie opuszcza [sc. nie traci] swej wlasnej substancjonalnos$ci. Jest bowiem za-
WSsze poruszana za sprawg natury [ousia], za sprawg inteligencji [ndésis] — porusza si¢ sama.
W niczym si¢ nie porusza, ani wzgledem czegos, ani z powodu czego$. Przoduje bowiem
W mocy, co za$ jest pierwsze, nie potrzebuje nastgpnych”. Zob. takze: FH 30 (Cyryl: Contra
Tulianum): ,,Stowo Demiurga [...] jest wieczne, poruszajace si¢ samoistnie, niewzrastajace,
niezmniejszajace sig, niepodlegajace zmianom, niezniszczalne, jedyne, zawsze podobne do
samego siebie, rowne [isos] 1 jednolite [homalds], state, uporzadkowane, bedace jednym,
ktore wystepuje po wezesniej poznanym Bogu [meta ton proegnosménon theon]”.

% nie podlega zniszczeniu”: w kontekécie wzajemnej zalezno$ci zniszczenia
(phthora) i bytu zrodzonego (génesis), zatem innego niz dusza. Por. SH 11 A 16: ,,Zaden
byt zrodzony nie moze istnie¢ bez zniszczenia. Zniszczenie podaza za kazdym zrodzonym
stworzeniem, aby ponownie dokonaty si¢ narodziny. To, co zrodzone, musi bowiem ro-
dzi¢ si¢ z tego, co zniszczone; to, co zrodzone, musi podlegaé zniszczeniu, aby nie doszto
do zatrzymania narodzin bytow” oraz SH XX 2: ,,Wszystkiemu, co doswiadcza narodzin,
musi towarzyszy¢ zmiana. Byt zrodzony bowiem rodzi si¢ w okreslonej wielkosci, rodzac
si¢, ma bowiem wzrost (wymiar). Wszystkiemu, co wzrasta, towarzyszy zmniejszanie
[meiosis], zmniejszaniu — zniszczenie”.

70 co jest nieporuszane”. Kwesti¢ bezruchu, por. np. z SH X1 2 §1:,,Wszystkie byty
Zyjace poruszaja sig, jedynie to, co nie zyje, jest ruchu pozbawione [akinéton]”. Nalezy
zaznaczy¢, ze fragment SH wskazuje jednak na bezruch w ogole, autor HO I natomiast
podkresla — w stosunku do duszy — brak mozliwosci bycia poruszanym przez czynnik
zewnetrzny (somatyczny) czy przez zachodzace zmiany.

" dzigki (swej) naturze”. Zob. wyzej: SH XVI 1: ,,Jest bowiem [sc. dusza] zawsze
poruszana za sprawg natury [ousia], za sprawg inteligencji [noésis] — porusza si¢ sama”.

2 to, co samo si¢ porusza, jest nie§miertelne”. Por. wyzej: FFH 30: ,,Stowo Demiurga
[...] jest wieczne, poruszajace si¢ samoistnie, niewzrastajace, niezmniejszajgce sig, nie-
podlegajace zmianom, niezniszczalne [...]".

73 obdarzone inteligencja [noerdn] dzigki rozumowi”. Por. SH XIX 1 (= DH X 7):
,,Dusza jest zatem wiecznym bytem my$lowym [aiodos noétiké ousia], majacym [sc. wy-
korzystujacym] intelekt [noéma] jako swoj wiasny rozum [l6gos] [lub za Festugiére’em:
»[...] majacym do myslenia swoj wlasny rozum™]”.

7 1 to bylaby moc istoty mys$lowej [dynamis noétés ousias]”. Paramelle i Mahé
(Extraits hermétiques inédits, s. 132): formuta typowa dla stylu dydaktycznego (oraz
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5.2. Hermetica Oxoniensia I17°

II11 W oku (jest) moc widzenia [dynamis horatiké] <w uchu —moc sty-
szenia [dynamis akoustike], w nosie — moc wechu [dynamis osphrétike]>’,
w jezyku — moc smaku [dynamis geustike).

IT1 2 Kazde z nich jest podobne [andlogon] do czterech zywiotow [sto-
icheia]: wzrok [dpsis] do ognia, stuch [akoé] — powietrza, wech [rhis] —
wody 1 smak [geiisis] — ziemi.

tekstow hermetycznych); zabieg retoryczny stosowany dla oznaczenia konca jakiego$
procesu, etapu wyjasniania poruszanej kwestii. Zob. np. CH 11 17: ,,To tyle, co powinno
bylo zosta¢ powiedziane [...] jako pewien wstep do natury wszystkich rzeczy” oraz
CH IX 10: ,,To tyle, co powinno by¢ powiedziane o zdolnosci rozumowania i doznaniu
zmystowym”. Por. takze nizej: HO V 11: ,Tak si¢ ma poczatek stworzenia, zgodnie
z poczatkiem $wiata. To sg narodziny wszystkich bytow”.

5 Paramelle i Mahé (Extraits hermétiques inédits, s. 132) nie wykluczaja, ze HO 11
moze by¢ kontynuacjg HO 1. Stowem kluczowym, ktore taczy te dwa wyimki i ewentual-
nie potwierdza t¢ teze, jest dynamis wykorzystane tak w HO 11, jak i w HO 1 — koncowa
fraza HO I moze bowiem jednoczesnie stanowié¢ wstep do tresci zawartej w HO 11. Zob.
takze: Litwa, Hermetica II, s.v. OH 2.

%6 «w uchu — moc styszenia [dynamis akoustiké], w nosie — moc wechu [dynamis
osphrétiké]y”. Za koniektura: Paramelle — Mah¢, Extraits hermétiques inédits, s. 132. Por. tak-
ze: SH XIX 5: (za: Hermes Trismégiste. Corpus Hermeticum. t. 3: Fragments Extraits de Stobée
(I-XX1I), ed. A.-J. Festugicre. Paris 2007, s. 83): ,,(Czute tchnienie [aisthétikon pneiimal) roz-
chodzi si¢ po narzadach zmystow [Scott w Hermetica, t. 3, s. 455 sugeruje tu ewentualng ko-
rekte: eis ta 6rgana tés aisthéseds]i jest jakas jego czes¢ powietrznym widzeniem [preumatike
horasis], (jest) 1 tchnieniem stuchowym [preiima akoustikon), 1 zdolnym do odczuwania za-
pachu [osphrétikon] i smaku [geustikon], 1 wrazliwym na dotyk [haptikon]”. Por. Paramelle
— Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 132-133 oraz Litwa, Hermetica I, s. 92.
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5.3. Hermetica Oxoniensia III""

IIT 1 «<...> ludzie bowiem zgodnie z opinig [ddkséi]™ ustanowili pra-
wo” jako nadzorce [skopds] dla tych, ktorzy wydaja osad, bedac daleki-
mi [apoleipomenoi] od prawdziwej sprawiedliwosci® i duszy (bedacej)
w wiecznos$ci z ciatem®!.

77 Przektad HO III (na podstawie edycji Paramelle i Mahé z 1991 roku) wraz z ko-
mentarzem zostal ztozony do druku w ,,Scripta Classica” 17 (2020). Zob. A. Sowinska,
Hermetica Oxoniensia Il1, ,,Scripta Classica” 17 (2020) [w druku].

8 zgodnie z opinig”. Paramelle i Mahé (Extraits hermétiques inédits, s. 133): com-
munis opinio (= he ton pollon doksa — CH X VI 1) zwigzana jest z doznaniem, wrazeniem
zmystowym (aisthésis — por. SH XVIII 1; XIX 6) i w zwiazku z tym jest czgsto zludna
(CH VI 3; XII 3). Zob. CH XVI 1: ,,Wystatem ci, krélu, dluga mowg, jako podsumowanie
(istote) i przypomnienie wszystkich innych, utozong nie wedtug opinii (mysli) wielu, lecz
posiadajacg znaczny wobec nich sprzeciw” (por. Copenhaver, Hermetica, s. 58, oraz Scott
w Hermetica, s. 262-263,1NF, t. 2, s. 231); SH XVIII 1: ,,Opinia (mys$l) i wrazenie sg skie-
rowane w stron¢ zamyshu (zamiaru) [didnoia]” (por. Litwa, Hermetica I1, s. 88, Festugiere
w: Hermes Trismégiste, t. 3, s. 80); SH XIX 6: ,,Opinia (my$l) wspolzyje z tchnieniem”
(por. Litwa, Hermetica I, s. 92; Festugicre, w: Hermes Trismégiste, t. 3, s. 83); CH VI 3:
,,Nie ma bowiem miejsca [sc. dla dobra] w ciele materialnym, zewszad zduszonym ztem
i trudami, i cierpieniami, i pragnieniami, i popgdami, i fatlszem, i gtupimi opiniami (my-
slami)” (por. NF, t. 1, s. 74, i Copenhaver, Hermetica, s. 22); CH XII 3: ,,Wielka chorobg
duszy (jest) bezboznos$¢, nastgpnie [mylna?] opinia (mysl), z ktorych wyptywa wszelkie
zto, a dobro — zadne” (zob. NF, t. 1, s. 175, i Copenhaver, Hermetica, s. 43).

79 ustanowili prawo”. Por. DH VIII 1: ,Istnieje prawo, ktore jest w niebie ponad
przeznaczeniem, i jest przeznaczenie, ktére zostato powolane do zycia z koniecznosci;
istnieje prawo, ktore powstato zgodnie z ludzka potrzeba” (za: Litwa, Hermetica II, s. 165
oraz Paramelle — Mahé¢, Extraits hermétiques inédits, s. 133).

80 prawdziwej sprawiedliwo$ci”: he ontos oiisa dikaiosyné; zastosowanie terminu
w kontekscie HO 11l zwigzane prawdopodobnie z opisem Sprawiedliwo$ci (diké) jako
poteznego bostwa (daimon [...] megiste) w SH VII 1 (za: Litwa, Hermetica II, s.v. SH
7): ,,Potezna bogini, ktdra roztacza si¢ nad centrum wszech§wiata, zostala postana [...],
by obserwowac poczynania ludzi. [...] Sprawiedliwo$¢ zostata postana, aby karaé istoty
ludzkie za ich bledy na ziemi”. Zob. takze SH XVII 3 oraz Paramelle — Mahé (Extraits
hermétiques inédits, s. 133).

81 duszy (bedacej) w wiecznosci z ciatem”. Paramelle — Mahé (Extraits herméti-
ques inédits, s. 133): owa ,,dusza bedaca na zawsze w swym ciele” moze okresla¢ dusze
boska umiejscowiong w niebie; Litwa (Hermetica I, s. 165) zdaje si¢ precyzowac pojecie
lokalizacji owej duszy, podajac rozne konkretne warianty: ,,dusza wiecznie zespolona ze
swym ciatem” moze odnosic si¢ zardéwno do duszy w gwiazdach, w tym w Stoncu, lub jest
to ,,dusza $wiata” (Litwa: the World Soul in the cosmos). Por. takze: SH 111 5 (za: Litwa,
Hermetica Il, s.v. SH 3, s. 40): ,,Takie sa rodzaje duszy: boska, ludzka i nieracjonalna [sc.
bezrozumna, odzwierzeca — A.S.]. Boska dusza jest moca, ktoéra napgdza swe boskie cialo,
poniewaz sama porusza si¢ w ciele, w ktérym si¢ znajduje, a takze porusza swe cialo”
(por. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 133).



196 AGATA SOWINSKA

IIT 2 Oskarzaja si¢ nawzajem i sa oskarzani, praktykujac wzajemnag
nienawis¢ zamiast obustronnej mito$ci®?>, mizantropi¢ zamiast filantro-
pii*, ignorancj¢ [agnosia]®* zamiast wiedzy [gndsis] 1 przez niewiedze

82 Oskarzajg sie nawzajem i sg oskarzani, praktykujagc wzajemng nienawis¢ za-

miast obustronnej mitosci”: por. DH X 6 (za: Litwa, Hermetica 11, s.165): ,,Byty nieSmier-
telne zyja ze sobg w zgodzie, a $miertelne [tu na ziemi — za: Paramelle i Mah¢] zazdrosz-
czg sobie nawzajem, poniewaz zta zazdro$¢ powstaje ze wzgledu na §wiadomos$é $mierci”
(por. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 134). Kwesti¢ wszczynania spraw
sadowych i nieporozumien migdzyludzkich, por. takze 1Kor 6,5-8 (za: NA 28): ,[...] Bo
czyz nie znajdzie si¢ wrod was kto$ na tyle madry, by mogt rozstrzyga¢ spory migdzy
swymi bra¢mi? A tymczasem brat oskarza brata [...]. Juz samo to jest godne potgpienia,
ze w ogole zdarzaja si¢ wérdd was sagdowe sprawy. [...] Tymczasem wy dopuszczacie si¢
niesprawiedliwosci i wyrzadzacie szkody, i to wtasnie braciom”.

8 mizantropi¢ zamiast filantropii”. Zagadnienie zwigzku miedzy mitosciag do ludzi
a poboznoscig dzigkczynigca za wszelkie stworzenie (rzeczywisto$¢) porusza fragment
SH 11 B 1, w ktorym mozna dopatrywac si¢ znaku rownosci miedzy oddawaniem czci
Bogu a filantropia, a zatem mizantropia bylaby roéwnoznaczna z jednoczesnym lekce-
wazeniem Istoty Wyzszej jako stworcy cztowieka (za: Litwa, Hermetica I, s.v. SH 2B):
»--.] pisze ten traktat przez wzglad na mg mito$¢ do ludzkosci oraz szacunek do Boga
[scil. poboznos¢ — A.S.]. Nie moze by¢ wigkszej poboznosci niz zrozumienie rzeczywisto-
$ci i dzigkowanie za nig naszemu Stwoércy” (por. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques
inédits, s. 134).

8 ignorancj¢”. Agnasia jako dobrowolne odrzucenie gndsis toti theoii (w hermety-
zmie mozna zauwazy¢ rozréoznienie semantyczne mi¢dzy agnosia a agnoia, zob. Paramelle
— Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 134 oraz por. nizej dgnoia). Temat tak rozumiane;j
ignorancji podejmuje zwtlaszcza autor CH VII, przekazujac juz w samym tytule kierunek
postrzegania niewiedzy: (O tym,) Ze najwigkszym ztem posrod ludzi jest niewiedza o Bogu
[he peri toii theoit agnosia]. Utwor VII ze zbioru Corpus Hermeticum w jednoznaczny
sposob podkresla negatywne skutki odrzucenia wiedzy przez cztowieka, ukazujac go jako
skrajnie odurzonego upajajaca (mocng) nauka ignorancji (ho tés agnaosias dkratos l0gos).
Zto niewiedzy zalewa ziemig¢ i niszczy dusz¢ zamknigta w ciele, uniemozliwiajac jej zba-
wienie; cztowiek powinien zwalczy¢ prad ignorancji i dazy¢ do bram wiedzy (hai tés
gnoseds thyrai), a wiee do gnésis toii theoii, gdzie przebywaja ludzie ,,trzezwi” (w przeci-
wienstwie do upojonych ignorancjg) patrzacy na Boga ,,sercem” (aphorontes téi kardiai).
Tres¢ tekstu VII wykazuje negatywne nastawienie do ciata (antysomatyzm). Ten stosunek
przejawia si¢ w plejadzie epitetow zastosowanych w utworze celem podkreslenia destruk-
cyjnych cech powloki cielesnej, ktora staje si¢ szatg ignorancji (fo tés agnosias hypha-
sma), fundamentem zepsucia (10 tés kakias stérigma), weztem (petami) nikczemnosci (o
tés phthoras desmos), mrocznym okryciem (ho skoteinos peribolos), zywa $miercig (ho
dzon thanatos), trupem zdolnym odbiera¢ doznania (ho aisthétikos nekros — przyjmuje
lekcje aisthetikos zamiast aisthétos. Zob. aparat krytyczny w: NF, t. 1, s. 81.), przeno$nym
grobem — mogita noszong przez cztowieka — (ho periphorétos taphos) 1 zamieszkujagcym
(dom) rozbojnikiem (ho énoikos léistés). Zob. A. Sowinska, Hermetica Sredniowiecza
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[agnoia]® $ciggaja na siebie nieszcze$cia i cierpienia — narzucone przez
ghupote [amathias epitagma]®® — nieznajacy prawdy, petni przebiegtosci.
I1I 3 Dlatego niebo wolne [kathards] (jest) od takich praw®’.

5.4. Hermetica Oxoniensia IV

IV 1 Gdy popedliwa sita [thymiké dynamis]| oddzielona zostaje od ro-
zumowania (= rozwagi) [logismos], (staje si¢) rodzicielkg zuchwato$ci®:

i renesansu. Studium z historii mysli europejskiej, Katowice 2018, s. 138-139. Por. takze
CH X 819:,,(8) Wada duszy (jest) niewiedza [kakia de psychés agnasia]. [...] To wlasnie
wada duszy [hauté kakia psychés). (9) Zaleta duszy za$ — przeciwnie — (jest) wiedza [to-
unantion dé areté psychés gnésis]. Ten, kto posiada wiedze [ho gnoiis], jest dobry [aga-
thés] i bogobojny [eusebés], i juz boski [theios]”.

8 1 przez niewiedz¢”. Agnoia; jako mimowolny brak wiedzy, zwykty brak infor-
macji (Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 134, por. wyzej agnosia).

8 nieszczedcia 1 cierpienia — narzucone przez ghlupote [amathias epitagma]”.
Nieszczesécie jest spowodowane blednym rozpoznaniem rzeczywistosci (Litwa,
Hermetica Il, s. 165).

87 ,niebo wolne [kathards] (jest) od takich praw”. Por. wyzej, s.v. ,,ustanowili
prawo”, takze w tym kontekscie wyimki hermetyczne z Antologii Stobajosa wskazuja-
ce na wyrazne oddzielenie pozytywnie nacechowanego sacrum od pozbawionego dobra
profanum (za: Litwa, Hermetica 11, s. 165 oraz Litwa, Hermetica II, s.v. SH X1, i Scott,
w Hermetica, t. 1, s.v. Stobaei Hermetica, Excerptum XI) SH XI 2 §8: ,Nie ma dobra
na ziemi; nie ma zta w niebie” (lub: ,,Nie ma niczego dobrego na ziemi; nie ma niczego
ztego w niebie”); SH XI 2 §29: ,,Wszystko w niebie jest nienaganne [dmoma], wszystko
na ziemi na nagang zastuguje [epimoma)”; SH X1 2 §43: ,,Ziemia jest bezrozumna [dlo-
gos — irracjonalna], niebo za$§ — rozumne [logikds — racjonalne]”. Kwesti¢ semantyczng
w §43 zwigzang z okresleniami dlogos i logikés moze thumaczy¢ proces kreacji S$wiata wg
CH 1: Logos — po udziale w procesie tworzenia (zob. CH 1 10 i 11) — odleciat do nieba,
zostawiajac tym samym $wiat sublunarny juz jako dlogos, w konsekwencji ziemia jako gé
dlogos obecnie jest w stanie wydawac na $wiat jedynie dzdia dloga — Scott, w Hermetica,
t. 3, s. 418. Por. takze wyzej, s.v. ,,ignorancj¢”: CH VII 1 kwestia antysomatyzmu.

8 rodzicielkg zuchwato$ci” [télmés gennétiké]. Kwestie ,,zuchwatosci” (,,$miato-
$ci”) jako motywu upadku duszy mozna dostrzec takze w Enneadach Plotyna (5, 1, 1,
4) oraz w SH XXIII. Gdy jednak poped (thymds) dopusci do glosu rozum (oryg. o tés
psychés noema), rodzi si¢ odwaga (— SH XVII 2. Por. takze: Platon, Timajos 70a: ,,[...]
Te¢ czg$¢ duszy, ktora ma w sobie mestwo 1 gniew, wige tatwo w pasje wpada, osadzi-
li blizej glowy, miedzy przepona a szyja, aby rozumu stuchata i razem a nim gwattem
horde pozadan poskramiata [...]” (th. W. Witwicki); Arystoteles, Etyka nikomachejska
2, 2, 1103b31-32: ,,[...] nalezy postepowac ze stuszng oceng [kata ton orthon logon]”
(th. D. Gromska; kwestia odpowiedniego przetozenia terminu orthos logos jest niejedno-
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jest bowiem zuchwato$¢ rozmaitym ztem, totez wérdd niegodziwcoOw cze-
sta jest nienawis¢.

IV 2 Pozadanie [epithymia] za$ oddzielone od rozumowania® rodzi
przyjemnos¢®, w szalenstwie wynajdujac rozmaite nieszczgscia i bedac
zamknieta przez caty czas w ludzkim zyciu®'.

IV 3 Opierajac si¢ za§ na wzroku [dpsis], przyjemnos¢ rodzi obled
[lyssa], bedac zwigzang z widzeniem®* i rozgrzewajac [ekthermainousa]
(cialo) do nieumiarkowania oraz dodajac do tego zakazane wspotzycie
[miksis] 1 wynajdujac okropne stowa wraz ze zbrodniczg bezczelnoscig
oraz niezwyklg bezboznos$cia, tworzac (jednoczes$nie) rozmaite nieszcze-
$cia®.

IV 4 «...>» Pomi¢dzy umystem [sc. intelektem, swiadomoscig] [rotis]
a rozumem [/dgos] jest bowiem rozumowanie podazajace za umystem’.

znaczna — ‘rozsadek’, ‘regula’? Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, tt. D. Gromska,
Warszawa 2012, s. 105-106, przyp. 5). Por. Litwa, Hermetica I, s. 166, przyp. 1 oraz
Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 135.

8 Por. SH XVII 3:,,Rozumowanie wypelnia niedostatek pozadania. [...]” (Paramelle
— Mahé¢, Extraits hermétiques inédits, s. 135).

%0 W SH XVII 2 czytamy, ze gdy pozadanie dostosowuje si¢ do rozumowania (oryg.
ho tés psychés logismos), rodzi si¢ powsciagliwo$é, umiarkowanie w pozadaniu (oryg.
sophrosyné), nieporuszane przez przyjemno$é. Por. Litwa, Hermetica I, s. 87 i 166,
przyp. 2, oraz Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 135.

ol Autor CH IV 5 podkresla, ze ludzie, ktorzy nie otrzymali daru rozumu, $wiado-
mosci, zwracajg uwage na przyjemnosci i zadze ich cial, wierza, ze ludzkos$¢ pojawita si¢
wlasnie w takim celu. Por. Litwa, Hermetica II, s. 166, przyp. 2, oraz Paramelle — Mahé,
Extraits hermétiques inédits, s. 135.

2 Por. SHII A 4: ,,[...] I (chociaz) obraz ma i inne czgéci ciala, sg falszem i zwo-
dzg wzrok patrzacych [...]”. Tak wiec, za SH VI 19, mozna wywnioskowac, ze ,,ludzkie,
ktorzy kochajg ciata, nigdy nie moga zobaczy¢ pigkna/Pigkna i dobra/Dobra” (= CH XI
11:,,[...] Bedac ztym i kochajacym ciato, nie mozesz zrozumie¢ nic z pigkna/Pigkna i do-
bra/Dobra [...]”). Por. Litwa, Hermetica II, s. 58-59, przyp. 21, oraz Paramelle — Mahé,
Extraits hermétiques inédits, s. 135.

% O pejoratywnym aspekcie dziatalnosci umystu zaptodnionego nasieniem pocho-
dzenia demonicznego czytamy w CH IX 3, gdzie autor wskazuje na zalezno$¢ tego, co ,,wy-
daje na §wiat” umyst, od postaci go zaptadniajace;j. Jesli nasienie jest pochodzenia boskiego,
wowczas produkty umystu sg dobre, jesli natomiast nasianie ma proweniencj¢ demoniczna,
wtedy umyst wydaje na §wiat najgorsze ,,pomysty”, jak cudzolostwo, zabdjstwa, napasc¢ na
rodzica, akty $wigtokradztwa i lekcewazenia, samobojstwa itp. Por. Litwa, Hermetica II,
s. 166, przyp. 3, oraz Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 135.

% Paramelle — Mahé dokonali tu korekty pierwotnego zapisu wyrazu epimonos
w manuskrypcie na forme hepomenos (stad thumaczenie: ,,podazajace”, sc. rozumowanie).
Zachowujac jednakowoz pierwotng forme (epimonos), sens zdania mozna oddac naste-
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Gdy byt nierozumny [0 dalogon] odrywa si¢ od rozumowania, rodzi si¢ nie-
wiedza [dgnoia] i zuchwato$¢ [tdlma]®. Gdy natomiast rozumowanie wy-
nurza si¢ [= podnosi gtowe, wydobywa si¢]*® z bytu nierozumnego, wtedy
[rozumowanie] ciggnie do siebie [~ ze sobg] byt nierozumny®’ i uchwyciw-
szy go, wypehnia inteligencja [= $wiadomos$cig, pojmowaniem] [synesis]
przeciw> bezrozumnym atakom [hormé]’.

pujaco: ,,Pomigdzy umystem [sc. intelektem, $§wiadomos$cia] [noiis] a rozumem [logos]
jest bowiem rozumowanie pozostajace z umystem”. Por. SH XI 2 §15: ,,Umyst [noiis] jest
w Bogu, rozumowanie [logismos] jest w cztowieku, rozumowanie jest w umysle, umyst
nie podlega cierpieniom” (por. takze: CH XII 13: ,,[...] umyst jest w duszy, a rozum (ve/
mowa) [logos] w umysSle [...]”; contra: CH X 13: ,[...] umyst jest w rozumie [...]”). Zob.
Litwa, Hermetica Il, s. 70, przyp. 9, 1s. 166, przyp. 4; Paramelle — Mahé, Extraits herméti-
ques inédits, s. 135.

% Litwa (Hermetica II, s. 166, przyp. 5) sugeruje tu porownanie z Ascl. 12: ,[...]
Przyjemng strong tego ciclesnego zycia jest korzystanie ze swoich posiadtosci. Ta przy-
jemnos$¢, chwyciwszy dusze, jak to mowia, za kark, sprawia, ze cztowiek tkwi w tej swojej
czgsci, za sprawg ktdrej jest Smiertelny [...]” oraz CH VII 3, gdzie mowa o przywdzianej
przez cztowieka tunice, czyli ciele, ktdre zwigzane jest z przyjemnoscia, tak ze nie czto-
wiek styszy ani nie widzisz tego, co powinien.

%  Kwestie podnoszenia glowy (anakyptein) poprzez czynnik rozumowy mozna
utozsami¢ z przyczyng upadku, ktory dokonal si¢ poprzez czynnos$¢ przeciwng, a wigc
,schylenie si¢” (parakyptein) cztowicka pierwotnego (,,pierwotnego” w sensie herme-
tycznym, czyli bez skazy) przez sklepienie niebieskie ku bezrozumnej naturze (tu jako
bezrozumnej substancji hylicznej), a co za tym idzie, poprzez zlgczenie si¢ substancji
rozumnej (sc. cztowieka pierwotnego) z bezmys$lng (bezrozumng) materig (— CH 1 14).
Poprzez przyjemnos¢, ktora ,,chwyciwszy dusze [...] za kark, sprawia, ze cztowiek tkwi
w tej swojej czesci, za sprawag ktorej jest $miertelny [...]” (Ascl. 12), ciato, pozbawione
rozumu, $cigga cztowicka w dot, nie pozwalajac dostrzec prawdy (— CH VII 3). Zob.
Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 135 oraz Litwa, Hermetica II, s. 167,
przyp. 6.

7 Por. SH VIII 6: ,,Wszystko, co bezrozumne, jest poruszane zgodnie z jakims$ rozu-
mem”. Zob. Litwa, Hermetica Il, s. 167, przyp. 6; Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques
inedits, s. 135.

% Por. CH XII 10: ,,[...] umyst [noiis] w bezrozumnych stworzeniach dziata zgod-
nie z prawem natury, wspotdziatajac z ich popedami [...]”; SH XVII 3: ,,Rozumowanie
wypelnia niedostatek pozadania. Rodzi si¢ sprawiedliwos¢ pod trzema warunkami: kiedy
poped i pozadanie zgadzajg si¢ ze sobg; kiedy generuja stan stabilny 1 kiedy sg pod kon-
trolg rozumu (rozumowania) duszy”’; SH XVII 6: ,,Przebiegly rozum [perinoetikos logos]
substancji [rzeczywisto$ci, istoty?] [ousia] jest poznaniem obliczen [wnioskowan, rozu-
mowan] dostarczajacych temu, co nieracjonalne, przypuszczenie rozumowania”. Zob.
Litwa, Hermetica II, s. 87 oraz przyp. 9, i s. 167, przyp. 7; Paramelle — Mahé¢, Extraits
hermétiques inédits, s. 136.
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5.5. Hermetica Oxoniensia V

V 1 Postac [ksztalt] [schéma] jest obrazem [phdsma] 1 wyobrazeniem
[eidolon] formy [eidos]*® dotyczacej ciat.

V 2 Forma jest wzorem [typos] postaci (ksztattu)'® i przez nie [sc. for-
me 1 postac] tworzy (natura). Tworzy za$ nastepujaco: gdy ludzkie nasienie
t...7 gromadzi si¢ w mozgu [egképhalos] i (owo) nasienie ptynie do rdze-
nia [?] [~ na szczyt, na powierzchnie(?)] [egképhalos], (jako) piana [$lina?]
[aphrés]'', majac w sobie ptodzaca moc [dynamis gennétikeé].

V 3 Gdy to [sc. stworzenie] zapata checig do wspotzycia, mocno wy-
puszcza wspomniane nasienie do macicy [métra]'®.

% Por. SH XV 4: W ksztalcie [schéma] jest za§ przemieszczana forma [eidos],
dzigki ktorej ten, ktory otrzymuje forme, jest uformowany”. Zob. Paramelle — Mahé,
Extraits hermétiques inédits, s. 136 oraz Litwa, Hermetica II, s. 168, przyp. 1.

100 Paramelle — Mahé (Extraits hermétiques inédits, s. 136) sugerujg porOwnanie ele-
mentu z HO V 2, jakim tutaj jest wyrazenie ,,wzor postaci (ksztattu)” = grec. typos toii
schématos, do ,,wzoru ciala” = grec, ho toii somatos typos, ktory znajduje sie w SH VI 10.
Jednakze watek SH VI 10 ewidentnie odsyta do elementow astrologicznych (dekanow
oraz do mocy czy tez ,,dajmondéw”). Zob. np. Litwa, Hermetica I, s. 55.

101 nasienie jako piana [$lina?]”. Por. SH XXII: ,,[...] Gdy — po tym jak pozywna
krew zamieni si¢ w piang [$§ling?] — genitalia[? oryg. génesis] zgromadzg nasienie, naste-
puje w pewnym sensie wyrzucenie [oryg. ekpnéein] jakiej$ substancji z calego ciata po-
dhug boskiej mocy (sity), jakby rodzit si¢ ten sam cztowiek [sc. jakby powstata replika tego
samego czlowieka]. Bardzo prawdopodobne, Ze tak sytuacja zachodzi takze w przypadku
kobiety [...]”. Paramelle i Mahé (Extraits hermétiques inédits, s. 136) sugerujg porownaé
takze kwesti¢ tejze substancji (piany/$liny) wystepujacej w HO V 2 z substancja wspo-
mniang w SH XXIII 18, gdzie poruszany jest watek kreacji duszy. Nasienie jako piana/sli-
na (teoria przypisywana Pitagorasowi) wystepuje rowniez u Pseudo-Plutarcha w Placitia
Philosophorum (5, 3, 2) oraz u Arystotelesa De generatione animalium (2, 2, 736a13-14).
Filozof stoicki Sfairos nadmienia, ze nasienie pochodzi z catego ciata (Diogenes Laertios
7, 159), podobnie czytamy u Hippokratesa. Zob. Litwa, Hermetica I1, s. 99 1 168.

122 Por. kwestie tzw. misterium prokreacji w hermetycznym traktacie Asclepius (cap.
21): ,,Zatem powiniene$ uznaé za rzecz oczywistg i prawdziwszg od wszelkiej prawdy,
ze wszystkie stworzenia otrzymaty od boga [Boga], owego wiadcy catej natury, owo wy-
nalezione przez niego misterium wiecznej prokreacji [w oryg. dost. aeternum procreandi
mysterium], z ktorym lgczy si¢ sympatia, rado$¢, wesele, pozadanie i boska mitos¢. [...]
Zwrdéémy uwage na ten szczytowy moment, do ktérego dochodzimy wskutek czgstego
tarcia, gdy kazda z dwdch natur wlewa w drugg swoje nasienie, a jedna z nich pozadliwie
porywa produkt mitosci i ukrywa je w swoim wnetrzu. W tym to wiasnie momencie, ze
wzajemnego zespolenia, kobiety przejmuja od mezezyzn sile, a megzczyzni stabng [...]”
(th. K. Pawtowski). Por. NHC VI 8, 65. Por takze: SH XV 4: , Tchnienie [pneiima] wrzu-
cone do macicy nie pozostaje bierne w nasieniu [...]".
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V 4 Natura, otrzymawszy to [sc. nasienie], zmienia (je), rozdzielajac
ptyn [ichorddes] 1 to, co zniszczone, 1 reszte modeluje wraz z powietrzng
sila [dynamis pneumatiké] bedaca w nim [sc. nasieniu] i powieksza (je),
powickszone'?” staje si¢ wizerunkiem [eikon].

V 5§ (Natura) nadaje mu [sc. wizerunkowi] ksztalt i formuje w obraz
wyobrazenia, stworzone wyobrazenie objawia si¢ w ciele'*.

V 6 Cialo formuje si¢ w macicy'® oraz przyjmuje ksztalt zyjacego
stworzenia i oddycha w tonie'®.

V 7 1 panuje (wowczas) tad [harmonia]'’’ dzieki pomiarom [licz-
bom?] [arithmés]'®, postaci [schémata] za$ sa jakby miejscami [chorai]
form zwigzanych z ciatami'®.

V 8 Kiedy bowiem postaé [schéma] przyjmuje forme [eidos], na-
tychmiast postac staje si¢ podobna do (tejze) formy i w ten sposob postac

staje si¢ zasadg [logos] formy zgodna z postacia, postac za$ jest wzorem
110

[typos] ciata''?,

13 Por. SH XV 4: ,[...] (Tchnienie) nie pozostajac bierne, przemienia nasienie; prze-
mienione [sc. nasienie] jest w stanie powickszac¢ si¢ i wzrasta¢”. Por. Paramelle — Mahé,
Extraits hermétiques inédits, s. 136.

104 Por. SH XV 4: ,[...] Poza wielkoscia nasienie pozyskuje wyobrazenie ksztattu
(postaci) i jest formowane”. Por. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 136.

105 formuje si¢ w macicy”. Por. SH XV 4: ,, Tchnienie [pneiima] wrzucone do macicy
nie pozostaje bierne w nasieniu; nie pozostajac bierne, przemienia nasienie; przemienione
[sc. nasienie] jest w stanie powigkszac si¢ i wzrasta¢. Poza wielko$cig nasienie pozyskuje
wyobrazenie ksztattu (postaci) i jest formowane. W ksztalcie [schéma] jest za$ przemiesz-
czana forma [eidos], dzigki ktdrej ten, ktory otrzymuje forme, jest uformowany”.

106 oddycha w tonie”. Por. jednak inny hermetyczny passus — SH XV 4-7, zwl. 5:
,Jako ze tchnienie nie ma w tonie ruchu wtasciwego dla zycia, a posiada (ruch) generu-
jacy wzrost [...]".

17 Por. SH XVI 3:,,[...] ani nie istnieje kompozycja ciata bez tadu [= harmonii] [har-
monia]” oraz w uj¢ciu astrologicznym i dziatalnosci natury: SH XX 5-7. Por. Paramelle
— Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 137.

108 Por. CH XII 15: ,,[...] we wszystkich ztozonych ciatach jest liczba [arithmos]
nalezna kazdemu z nich. Bez liczby bowiem nie moze pojawié si¢ zestawienie [systasis]
ani potaczenie [synthesis], ani rozktad [didlysis]. Jednostki (= Henady) [henddes] rodza
numer i powi¢kszaja, i — po rozpadzie — ponownie zabieraja do siebie, a materia pozostaje
jedna”. NHC VI 8, 76: ,[...] Liczba bowiem stanowi jedno$¢ ciata”. Zob. Paramelle —
Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 137.

19 Por. SH XVI 3: ,[...] cialo wymaga miejsca [tdpos] (jest bowiem niemozliwe dla
ciata, by istniato bez miejsca) [...]” (Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 137).

10 Por. SH VIII 4: ,,Wtasciwosci za$ charakteryzujace ciato to: nadany ksztatt, nada-
na barwa, nadana forma i powierzchnia oraz wielko$¢”. Zob. Paramelle — Mahé, Extraits
hermétiques inédits, s. 137.
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V 9 Forma [eidos] poprzedza wzor [typos], uformowane [typoume-
non] ciato przybiera ksztalt oraz obraz i staje si¢ widzialne.

V 10 Jedne narodziny [génesis| r6znig si¢ od drugich, jak 1 jedno zro-
dzone stworzenie [gindmenon] rézni si¢ od drugiego''".

V 11 Tak ma si¢ poczatek stworzenia zgodnie z poczatkiem $wiata. To
sg narodziny wszystkich bytow!!2,

V12 Jak dalece'® umyst [noiis] rézni si¢ od sposobu mys$lenia
[néémal], tak bardzo bostwo [thedteés] (rozni si¢) od boskosci [theiotes].
Boska istota bowiem przez Boga uczyniona zostata boskg!''.

Z jezyka greckiego przetozyta,
wstepem 1 komentarzem opatrzyta
Agata Sowinska''®

1 Paramelle — Mahé (Extraits hermétiques inédits, s. 137) stawiaja hipoteze o ewen-
tualnym rozumieniu passusu V 10 zgodnie z SH X1 2 §35: ,,Narodziny [génesis] cztowicka
to poczatek zniszczenia [= $mierci, rozpadu, rozktadu] [phthord], zniszczenie cztowicka
to poczatek narodzin”.

12 Kwestia interpretacji wersu V 11 jest problematyczna. Zostata zasygnalizowana
juz we wstepie (zob. wyzej: punkt 1.2.5). By¢ moze odnosi si¢ do tekstu wystepujacego
przed V 11 lub do nowego watku, ktory mial znalez¢ (znajdowat) si¢ po V 11. Litwa
(Hermetica II, s. 169, przyp. 8) dodaje, ze passus V 11 wskazuje na korelacje miedzy
kreacja cztowieka i §wiata, a wigc mikro- 1 makrokosmosu. I jeden, i drugi przypadek
wskazuje na to samo principium.

13- Héson (‘jak dalece, o ile’) — by¢ moze to poczgtek nowego watku. W kazdym
razie kopista zasygnalizowal prawdopodobng zmiang poczatkowa literg wyrazu hoson.
Zob. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 137.

14 Por. CH IX 1: ,[...] Umyst r6zni si¢ od zdolnosci rozumowania [vdeésis] tak,
jak Bog od boskosci. Boskos¢ bowiem jest tworzona przez Boga, zdolno$¢ rozumowa-
nia przez umyst [...]”. Zob. Paramelle — Mahé, Extraits hermétiques inédits, s. 137 oraz
Litwa, Hermetica II, s. 169, przyp. 9.

15 Por. DHIX 1:,,[...] Cztowiek z cztowieka, bogowie z powodu Boga. Z powodu Boga
cztowiek, z powodu cztowieka wszystko. Bog panuje nad cztowiekiem, cztowiek nad wszyst-
kim”. Na temat Boga jako podstawy ubdstwienia mozna rowniez przeczytaé w Refutatio
omnium haeresium, gdzie Bog ,deifikuje” cztowieka (Ref. X 30). Zob. Paramelle — Mahé,
Extraits hermétiques inédits, s. 137 oraz Litwa, Hermetica I1, s. 169, przyp. 9.
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Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: agata.ewa.sowinska@gmail.com; ORCID:
0000-0002-3399-3200.



