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Ksztaltowanie si¢ idei ubostwa dobrowolnego
w Kosciele patrystycznym: kluczowe kwestie

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie biblijnych i patrystycz-
nych idei, na ktére powotywala si¢ tradycyjna wykladnia rady ubostwa do-
browolnego. Antyczne teksty chrze$cijanskie analizuje metoda teologiczng
W ujeciu egzegezy historyczno-krytycznej oraz w historycznym ujgciu roz-
woju doktryny o ubostwie. Najpierw omawiam nauk¢ nowotestamentalng
W zestawieniu z propagowanym ascetycznie idealem ubdstwa konsekrowa-
nego, nastgpnie wskazuje na najwazniejsze formy patrystycznej interpreta-
cji ubostwa ewangelicznego, prezentuje gtéwne watki w patrystycznej in-
terpretacji ubdstwa Chrystusa oraz przedstawiam kwesti¢ wyrzeczenia si¢
prawa do wiasnosci indywidualnej w monastycyzmie epoki patrystycznej.
Powyzsza tematyke badalem szczegdélowo w moich wezesniejszych opra-
cowaniach, dlatego w tej pracy odwotam si¢ do najwazniejszych watkow
tematycznych przedstawianych poprzednio zagadnien?.
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1. Nauka Nowego Testamentu a ideal ubostwa konsekrowanego

Idea ubostwa rozumianego jako zacheta wyptywajaca z przepowiada-
nia ewangelicznego ksztattowala si¢ stopniowo. Chrystusowe btogosta-
wienstwo z Mt 5,3 nie mowi nic o jakiej$ filozoficznej czy ascetycznej cno-
cie przyjetej ze wzgledu na autorytet Mesjasza czy na obietnice osiggni¢cia
w zamian zycia wiecznego. W kontekscie podstawowego dla przestania
Ewangelii eschatologicznego oczekiwania na paruzj¢ gloszona byla ka-
techeza ewangeliczna o czujnosci 1 wydawaniu owocdw, o poszukiwaniu
prawdziwego skarbu, o braku kompromisu pomi¢dzy Bogiem a mamona,
zacheta do oddania wszystkiego ubogim materialnie, aby pdj$¢ za Jezusem
1 nasladowac¢ Go. Jak zauwazyt egzegeta Simon Légasse, apel skierowany
do bogatego mlodzienca wskazuje, szczegdlnie w wersji przekazanej przez
Mt 19,16-22, Ze Jezus kieruje do niektorych ludzi partykularne wezwanie,
ktore zobowigzuje powotanego do opuszczenia wszystkiego i do naslado-
wania Mesjasza’.

Powyzsze przestanie to jeden z ewangelicznych paradygmatow,
w ktorych kazdy z chrzescijan moze si¢ odnalez¢ jako 6w wezwany przez
Chrystusa 1 moze podja¢ indywidualng aktywnos$¢ celem nasladowania
Chrystusa, liczac si¢ ze wszystkimi, nawet najbardziej radykalnymi nastep-
stwami. Jednak ewangeliczny przekaz o bogatym mlodziencu przez dlugi
czas byt przez teologie duchowosci odczytywany nie tyle w duchu egzege-
zy krytycznej czy kanonicznej, co w duchu interpretacji zakonnej — frag-
ment Mt 19,16-22 zostat uznany jako fundament rozréznienia pomigdzy
przykazaniem (tzw. zwyczajne wymogi zycia chrzescijanskiego) a rada
(tzw. nadzwyczajne wymogi zycia doskonatego). Interpretacja klasyczna,
prezentowana dzi$ przez Elio Gambariego, ogranicza si¢ jednak do zwy-
czajowej analizy tendencyjnie dobranych cytatow (gtéwnie z Augustyna
z Hippony 1 z Tomasza z Akwinu), a ignoruje inng tradycje patrystyczng
i Sredniowieczng czy tez badania wspodtczesnej egzegezy i historii teologii*.

Nalezy mocno podkresli¢, ze wedtug tradycji przekazu ewangeliczne-
go istnieje tylko jedna doskonatos¢, do ktorej Chrystus wzywa wszystkich

Zachodzie w IV i V wieku — proba syntezy zagadnienia, ,,Vox Patrum” 56 (2011) s. 495-
515; D. Kasprzak, The studies regarding monasticism and voluntary poverty in the patri-
stic Church, Krakow 2017.
3 Por. S. Légasse, Poverta. 1. Dati biblici e interpretazione teologica della poverta
di Cristo, w: Dizionario degli istituti di perfezione, t. 7, red. G. Rocca, Roma 1983, s. 250.
4 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, tt. J.E. Bielecki,
Krakow 1998, s. 121.
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chrzescijan. Rzeczywisto$¢ btogostawienstw (Mt 5,1-11) powoluje wie-
rzacych do doskonatosci wigkszej niz ta przekazana w Prawie Mojzesza,
ale jest to wezwanie skierowane do wszystkich wierzacych w Chrystusa.
Wobec tego wspdlnota chrzescijanska nie moze by¢ identyfikowana tylko
z ubogimi, powinna natomiast z ubogimi i pokrzywdzonymi si¢ solidary-
zowac¢. Doskonato$cig jest tutaj samo zycie chrze$cijanskie, takie jak opi-
sano w katechezie synoptykow. Wazne jest, ze zadna z ewangelii kanonicz-
nych nie uzywa slowa ,,ubogi” na okreslenie samego Jezusa czy tez jego
uczniéow. Czyni tak pozniej dopiero Pawet Apostofb.

W katechezie apostolskiej, pézniejszej do wydarzen opisanych w ka-
techezach ewangelicznych, Lukasz przedstawit wzor wspolnoty dobr 1 mi-
tosci braterskiej pierwszej spolecznosci w wyidealizowanej wizji wspol-
noty jerozolimskiej (Dz 2,42.44; 4,32). Przedstawiony przez Lukasza ideat
ubodstwa spotecznosci chrzescijanskiej byt motywowany w istotny sposob
niecierpliwym oczekiwaniem konca $wiata. Osoby, ktére wyrzekaty si¢
swoich dobr materialnych na ziemi (czego wyrazem bylo ich spieni¢zanie
i ofiarowanie Jedenastu na potrzeby wspdlnoty jerozolimskiej), spodzie-
waly si¢ juz wkrotce otrzymac¢ dobra niebieskie od Chrystusa przychodza-
cego na obtokach. Ten Lukaszowy ideal apostolskiego ubdstwa mial by¢
wcielony tylko na pewien czas w KoS$ciele pierwotnym, w gminie jero-
zolimskiej (Dz 4,34-37; 5,4), ale to do tego wlasnie wzoru wynikajacego
z dostownej interpretacji wyzej wymienionych tekstow beda odwotywali
si¢ stale p6zniejsi cenobici®.

Wydaje si¢, ze pozostale gminy pierwotnego Kosciota nie podziela-
ty wizji Lukaszowego ubostwa wspdlnotowego. Nie mamy jakichkolwiek
wzmianek o wyzbywaniu si¢ dobr, spieni¢zaniu wlasnosci 1 skladaniu
tak uzyskanych dochodéw u stép Apostotéw Zmartwychwstatego, czy to
w gminie w Koryncie, czy w Efezie, czy w Rzymie. W perspektywie spo-
dziewanego wtedy rychtego konca $wiata Pawet nauczat o dystansowaniu
si¢ wobec wartosci tego $wiata, a takze dobr materialnych czy malzenstwa
(1Kor 7,24-40), ale przede wszystkim wzywat do zachowania przed kon-
cem $wiata czystosci wiary 1 niepopadania w jakakolwiek forme idolatrii
sprzeciwiajacej si¢ Bogu (por. Rz 1,25; Kol 3,5; Ef 5,5). Apostot nigdzie
jednak nie czynil rozréznienia pomig¢dzy jakimi§ dwoma stanami Zycia
chrzescijanskiego, wyzszym 1 nizszym, chrze$cijanami pierwszej i dru-

5 Por. S. Légasse, L’appel du riche, contribution a [’étude des fondaments scriptu-

raires de [’état religieux, Paris 1966, s. 113-124.
¢ Por. J. Hadot, L utopie communautaire et la vie des premiers chrétiens de
Jérusalem, w: Problemes d’Histoire du Christianisme, t. 3, Bruxelles 1972-1973, s. 15-34.



134 Dariusz Kasprzak OFMCap

giej klasy. Wzywatl natomiast wszystkich wyznawcow Chrystusa, zardw-
no tych na poczatku drogi wiary (porownywanych czgsto do dzieci), jak
1 tych dojrzatych w wierze, do stalego dazenia do osiagnigcia celu, ktorym
jest spotkanie 1 zycie z Chrystusem (1Kor 2,6; 3,1-2; 13,1-10; 14,20; Kol
1,28; Ef 4,13; Flp 3,12-15). W tym dazeniu wszyscy powinni zachowywac
gorliwo$¢, pamigtajac jednak, ze osiggnigcie celu wiary jest mozliwe jedy-
nie dzieki pomocy Ducha Swietego. Dlatego ostatecznie wedtug nauczania
Nowego Testamentu ubodzy to ci, ktdrzy pokornie podporzadkowuja si¢
Bogu, zawierzajag Mu w sytuacji wszelkich préb zyciowych, otrzymuja od
Boga darmowe zbawienie i zyja we wspolnocie uczniow Zbawiciela’.

2. Patrystyczna interpretacja ubdéstwa Chrystusa

Autorzy wczesnochrzescijanscy zawsze przyznawali, ze Jezus Zyl na
ziemi w sposoOb ubogi, kwestia rozumienia, na czym doktadnie polegato to
ubostwo, natomiast wzbudzata wsrod chrzescijan caty szereg kontrowersji
teologicznych. W historii teologii mozna w zwiazku z powyzsza kontro-
wersja interpretacyjng wyrozni¢ dwa okresy debat poswigeconych ubostwu
Jezusa. Pierwszy z nich przebiegal wlasnie w okresie patrystycznym, dru-
gi natomiast — w $redniowieczu. Kazda z tych debat proponowata wtasne
rozwigzania co do kwestii ubostwa Jezusa, ktére to rozstrzygnigcia byly
punktami odniesien dla kolejnych pokolen®.

Pisarze 1 Ojcowie Kosciola pierwszych trzech wiekéw, mowiac o ubo-
stwie idealnym, powotywali si¢ przede wszystkim na tekst 2Kor 8.9:
,Znacie przeciez faske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogaty,
dla was stat si¢ ubogim, aby was ubostwem swoim ubogaci¢” (BT). Pawet
powotywal si¢ w swoim liScie na przyktad Chrystusa, tak by zachecié
wiernych korynckich do dobrowolnej wspanialomyslnosci wobec potrzeb
wspotwiernych w gminie jerozolimskiej niebgdacej w stanie utrzymac si¢
z pracy rak wlasnych, a bedacej w pilnej potrzebie materialnej. Na przy-
ktadzie tego tekstu widac, ze ideal Lukaszowej utopii z Dz 2,44-45 okoto

7 Wigcej na powyzszy temat, zob. Kasprzak, Idea ubdstwa w Kosciele pierwszych

trzech wiekow, s. 255-268; D. Kasprzak, Kryteria przynaleznosci do wspolnoty wierzg-
cych w I-1I wieku, ,,Analecta Cracoviensia” 40 (2008) s. 165-178.

8 Szersze ujecie powyzszej tematyki prezentuje w artykule: Kasprzak, Kwestia
bogactwa i ubostwa w Kosciele imperialnym na Zachodzie w IV i V wieku, s. 495-515;
D. Kasprzak, Ubdstwo monastyczne a ubostwo franciszkanskie — proba zestawienia tez
normatywnych, ,,Polonia Sacra” 1/42 (2016) s. 59-79.
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roku 55/56 juz si¢ nie sprawdzat i trzeba bylo w d6wczesnym $wiecie chrze-
scijanskim zbiera¢ jatmuzne, by podawana niegdy$ za wzorcowag gmina
jerozolimska mogta materialnie egzystowac.

Teksty z II wieku, np. Didache oraz listy ascetyczne znane jako pseu-
doklementyny, moga odzwierciedla¢ stadium posrednie idei dobrowolnego
ubodstwa chrzescijanskiego pomiedzy tradycja pierwotnego chrzescijanstwa
a pozniejszg tradycja monastyczng z IV wieku. W tej tradycji z II/II1 wieku
ubostwo ascetyczne bylo zwigzane z zyciem wedrownych ubogich nauczy-
cieli i prorokéw chrzescijanskich. Zyli oni z goécinnosci wspolnot, w kto-
rych nie bylo jeszcze regularnego, stabilnego duchowienstwa. Ubdstwo
owych glosicieli chrzedcijanstwa polegato na zyciu wedlug norm ewange-
licznych, ale takze wedtug norm, ktérych bezposrednio nie znajdziemy juz
w Ewangeliach, a mianowicie bez prawa do posiadania nieruchomosci i do
dochodow. We wspomnianych dokumentach wida¢ jednak takze pierwsze
zagrozenia zwigzane z naduzywaniem idei ubdstwa: wedrowni kaznodzieje
czasami zabezpieczali swe konieczne potrzeby w wigkszym stopniu, niz byto
na to sta¢ lokalne wspolnoty, takze w sposob mato budujacy wobec ludzi,
z ktorych goscinnosci korzystali. Jesli w NT nie znajdujemy przepowiadania
zachecajacego wszystkich chrzescijan do ubostwa materialnego, to naucza-
nie takie odnajdziemy wlasnie we wspomnianych pseudoklementynach.

Jednak w tym samym czasie rozwijata si¢ teologia pozytywnego po-
siadania 1 uzywania bogactwa, ktorej najwybitniejszym przedstawicielem
byt Klemens Aleksandryjski. W swoim traktacie Ktory czlowiek bogaty
moze by¢ zbawiony? wystgpowal on przeciwko tendencjom enkratytow,
ascetycznych rygorystow, od 170 roku bardziej gnostyckich niz chrzesci-
janskich w swoich pogladach. Aby powrdci¢ do tzw. stanu doskonatosci
pierwotnej, odrzucali oni jako zte wszelkie przejawy materialnos$ci, szcze-
gblnie w aspekcie seksualnym 1 zywieniowym, dlatego tez negowali insty-
tucje malzenstwa i1 prokreacje, uzywanie wina do sprawowania Eucharystii,
ale takze korzystanie z wlasnosci jako jednego ze srodkéw materialnych.
Klemens starat si¢ wykaza¢, ze bogactwo materialne jako takie nie wptywa
negatywnie na jako$¢ zycia chrzescijanskiego, a ubostwo samo w sobie
wcale nie uszlachetnia wierzacego. Przede wszystkim natomiast nalezy
by¢ wolnym od innego rodzaju bogactwa, tj. od namig¢tnosci.

Pierwszym z Ojcow Kos$ciota odwotujgcym sie do 2Kor 8,9, byt Hilary
z Poitiers, ktory wskazywat na fakt, ze Chrystus stat si¢ ubogi jako czlo-
wiek, aby ubogaci¢ ludzi, darujac im swoje zbawienie®. Podobnie czy-

®  Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus in Psalmum CXXXIX 13, CSEL 22, s. 788.
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nili w IV wieku pozostali Ojcowie, jak Efrem Syryjczyk, Bazyli Wielki,
Ambrozy z Mediolanu 1 Augustyn z Hippony. To wtasnie Augustyn, bi-
skup poétnocnoafrykanskiego Hippo Regius w Sermo 239, 6 zestawil tekst
2Kor 8,9 z tekstem Flp 2,6-8, aby wykazac¢, ze postuszenstwo Chrystusa
Bogu az do $mierci krzyzowej byto realizacja 1 manifestacja Jezusowego
catkowitego ogotocenia si¢. Cel tego Bozego unizenia we wcieleniu byt
dla biskupa Hippony jednoznacznie soteriologiczny, bynajmniej nie byt on
charytatywny: Bog unizyl si¢ we wcieleniu, aby cztowiek mogt Go przyjac
1 aby zostal przywrécony do domu Ojca w niebie™.

3. Formy patrystycznej interpretacji ubostwa ewangelicznego

Jean Gribomont zauwazyl, ze brak jednoznacznego modelu ewange-
licznego ubdstwa w pierwotnym Kosciele stanowit przyczyng uksztatto-
wania si¢ w historii duchowos$ci chrzescijanskiej réoznorodnych postaw
ascetycznych wobec kwestii posiadania i poslugiwania si¢ dobrami mate-
rialnymi'. Dla okresu patrystycznego charakterystyczne byly nastepujace
formy przezywania ubdstwa motywowanego katechezg nowotestamental-
na.

(1) Forma naturalistycznego, czasami wrecz cynickiego odrzucenia
dobr cywilizacyjnych i podejmowania prob poprzestawania na tym, co na-
tura sama ofiaruje (sam Jezus tak nie zyt, lecz wezwanie z Mt 6,25-34
wedlug niektdrych ascetdw, np. eustacjan czy messalian, sugerowato taki
model zycia; dzi$ egzegeza wskazuje, ze apel z Mt 6,25-34 nie stanowi
zachety do bezczynnosci, lecz jest przestroga przed nadmiernym zaprzata-
niem calego umystu jedynie sprawami ubrania i jedzenia, a zarazem przy-
pomnieniem, by ludzka praca taczyta si¢ zawsze z wiarg w nieskonczong
dobro¢ Boga).

(2) Forma zebrania w imi¢ Boga, duchowego powierzenia si¢ Panu
1 polegania na dobrodziejach, ktorzy dla zastug duchowych wspomaga-
ja zebrzacych w imi¢ Boze (sam Jezus 1 jego wspodlnota apostolska byta

10 Por. Kasprzak, Bogactwo i bieda w staroZytnosci chrzescijanskiej, 25-32,

D. Kasprzak, Zagadnienie posiadania dobr materialnych w kazaniach sw. Piotra
Chryzologa, biskupa Rawenny, w: Zbytek i ubostwo w starozytnosci i Sredniowieczu, red.
L. Kostuch — K. Ryszewska, Kielce 2010, s. 279-286; Kasprzak, Idea ubostwa w Kosciele
pierwszych trzech wiekow, s. 255-268.

" Por. J. Gribomont, Poverta, w: Dizionario degli istituti di perfezione, t. 7, red.
G. Rocca, Roma 1983, s. 245.
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utrzymywana z datkow bogatych kobiet izraelskich, potem, stosujac ana-
logie do zycia Jezusa i apostotow, wprowadzano pierwsze formy utrzyma-
nia pierwotnego duchowienstwa, a nastgpnie stan materialnego utrzymania
w Kosciele pierwotnym konsekrowanych wdow).

(3) Forma zycia dzigki pracy apostolskiej przy dodatkowym, sponta-
nicznym wsparciu ludzi, ktorych si¢ ewangelizowato (tak utrzymywat si¢
sam Jezus, Dwunastu, apostot Pawel; pdézniejsze formy zinstytucjonali-
zowane utrzymania to np. prawo dziesigciny czy podatkow koscielnych
w Kosciele Zachodnim).

(4) Forma pracy za wynagrodzeniem potgczona z apostolatem, jak to
czynil apostot Pawel. Praca byla okreslana jako uboga, jesli mozna bylo ja
w dowolnym czasie 1 miejscu opusci¢ dla podjecia dziet apostolskich, a to,
co zbywato z wlasnego utrzymania, rozdawato si¢ ubogim.

(5) Forma ascetycznego wyrzeczenia si¢ prawa do posiadania wtasno-
$ci prywatnej w celu tworzenia chrze$cijanskiej formy komunizmu spo-
tecznego. Ideat ten od konca III wieku zostal przejety jako wlasny przez
powstaty wtedy w Kosciele ruch cenobicki. Ideat ten opierat si¢ na utopij-
nej i charyzmatycznej wizji z Dz 2,44-45 1 4,32. Nie byt on ani najwcze-
$niejszy, ani tez powszechnie przyjety w Kosciele czasow apostolskich.

Chrzescijanska asceza w pierwszych trzech wiekach nie wyrazata sie
zatem w radykalnym wyrzeczeniu si¢ dobr ziemskich. Wigkszo§¢ nawro-
conych na chrzescijanstwo przynalezata do biednej klasy spotecznej, dla
ktérej rozroznienie pomiedzy minimum socjalnym a wymiernym docho-
dem ekonomicznym byto czyms$ bardzo niewyraznym. Tym, co odrdzniato
chrzescijan od reszty biednych ludzi, byta ich wiara w krélestwo Boze po-
taczona z eschatologiczng nadziejg na cos lepszego w przysztym $wiecie,
co relatywizowato jednoczes$nie warto§¢ doczesnych warunkow ekono-
micznych, oraz praktyka milo$ci braterskiej, ktora stanowita dla chrzesci-
jan wymierng gwarancj¢ ich spotecznego zabezpieczenia®.

4. Wyrzeczenie si¢ prawa do wlasnosci indywidualnej
W monastycyzmie

W pierwszym chrzescijanskim prawodawstwie cenobickim, jakim byta
napisana przed 347 rokiem Reguta sw. Pachomiusza, kandydat do zycia we

12° Por. D. Kasprzak, Bogactwo i bieda w starozytnosci chrzescijanskiej, w: Bogactwo
i bieda. Proba refleksji humanistycznej, red. R. Borkowski, Krakow 2004, s. 25-32;
Kasprzak, Idea ubostwa w Kosciele pierwszych trzech wiekow, s. 255-268.
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wspoélnocie mnichéw po wstepnym sprawdzeniu i pouczeniu miat zlozy¢
przed przetozonym doktadne sprawozdanie o sobie samym: ,,czy przypad-
kiem nie uczynit czegos ztego, czy nie zbiegt z leku 1 strachu, czy nie jest
czyim$ niewolnikiem, czy moze wyrzec si¢ rodzicoOw i porzuci¢ swoj ma-
jatek . Przelozony cenobium, sprawdzajac motywacj¢ kandydata, musiat
ustysze¢ 1 przyjac¢ deklaracje, ze kandydat wyrzeka si¢ rodzicow 1 porzuca
swo0j majatek. Dopiero po przyjeciu powyzszego wyrzeczenia si¢ $wiata
ojciec przetozony stwierdzat wstepnie, czy kandydat byt zdatny do tego ro-
dzaju zycia 1 udzielat mu pouczenia o przepisach karno$ci monastycznej™.

Wedlug Bazylego Wielkiego przed wstapieniem do monasteru kandy-
dat, udajac si¢ na miejsce odosobnione, musial zaprze¢ si¢ samego siebie,
wzig¢ krzyz Chrystusa. Thumaczgc wymienione warunki, Bazyli stwierdzat
w Regutach dluzszych, ze ,,zaparcie si¢ samego siebie polega za$ na cal-
kowitym zapomnieniu o wszystkim, co byto, i na rezygnacji z wlasnych
zachcianek™". Przej$cie od §wiata doczesnego 1 odizolowanie si¢ od niego
w monasterze jest poczatkiem zycia cenobickiego, ktore za cel stawia sobie
podobanie si¢ Bogu.

Zdaniem Augustyna z Hippony ten, kto pragnie by¢ mnichem, musi
wyrzec si¢ wszelkiej wlasnosci dobr materialnych, nie moze zatrzymac ni-
czego dla siebie. Uzasadnieniem biblijnym dla tego typu dziatania byta we-
dlug Augustyna wizja idealnej wspodlnoty apostolskiej z Jerozolimy przed-
stawiona przez Lukasza w Dz 4,32, a zwlaszcza jednomys$Inos¢ 1 wspolno-
towos¢ dobr materialnych. Powyzsze przepisy byty dla Augustyna naka-
zem do spetnienia dla tych, ktérzy postanowili Zy¢ w monasterze.

Wedlug tworcow lerynskiej Reguly Czterech Ojcow wyrzeczenie si¢
wlasno$ci prywatnej byto uznane za podstawowe dziatanie kandydata pod-
czas wstepnej fazy inicjacji monastycznej. Dopiero po wyrzeczeniu si¢
wlasnosci kandydat byl pouczany przez przetozonego o zyciu wedtug za-
sad postuszenstwa i rezygnowania z wtasnej woli. Kandydat mogt czes¢
swego wlasnego majatku wnies¢ do monasteru jako swoistg ofiare, co wig-
cej, mogl wstapi¢ do monasteru z jednym niewolnikiem, ktérego jednak
mial od tego momentu traktowac jako brata.

Wyrzeczenie si¢ wlasnosci prywatnej bylo rowniez zasadniczym wa-
runkiem rozpoczecia zycia monastycznego wedtug Regufy Mistrza z po-

13 Pachomius Tabennensis, Praecepta 49, PL 23, 73, ZM 11, s. 137.

4" Obszerniej na powyzszy temat, zob. D. Kasprzak, Obrzedy przejscia podczas
inicjacji monastycznej w starozytnych regutach zakonnych, w: Katechumenat i inicjacja
chrzescijanska w Kosciele starozytnym, red. P. Szczur et al., Lublin 2011, s. 139-173.

15 Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae 6, 1, PG 31,925, ZM 6, s. 74.
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czatku VI wieku. Kandydat miat sprzeda¢ swe dobra, a pienigdze przynies¢
do opata, ktory w jego imieniu rozdawat je ubogim. Sprzedaz wszystkich
majetnosci oraz ich rozdanie biednym przez opata miaty by¢ bezwarun-
kowe. Dopiero po stwierdzeniu catkowitego wyrzeczenia si¢ dobr docze-
snych przyjmowano kandydata do monasteru'e. Nie mogt on niczego pozo-
stawi¢ w $wiecie jako ewentualnego zabezpieczenia na okolicznos$¢, gdyby
jednak chcial wroci¢ do $wiata. Dopiero wtedy sktadal na rece opata §lub
wyrzeczenia si¢ wszystkiego.

W Regule Benedykta rowniez pojawia si¢ wyrazne zobowigzanie kan-
dydata do rozdania wlasnos$ci ubogim albo przekazania jej w formie uro-
czystej darowizny monasterowi’. Wedtug Regufly Benedykta wyrzeczenie
si¢ wtasnosci indywidualnej nie nastepowato na poczatku zycia monastycz-
nego, ale dopiero po roku proby kandydata w monasterze 1 bylo pode;j-
mowane w dniu sktadania §lubow stato$ci miejsca, przemiany obyczajow
1 postuszenstwa. Mnich po ztozeniu powyzszych §lubow i wyrzeczeniu
si¢ prawa wtasnosci podlegal catkowicie wiadzy przetozonego, ,,gdyz od
tego dnia nie wolno mu rozporzadza¢ nawet wlasnym ciatem’'s. Wyrazem
ogotocenia si¢ z dotychczasowej wlasnos$ci byta zmiana ubrania z wtasne-
go na odzienie monastyczne. Kiedy do monasteru wstgpowal matoletni
kandydat ze stanu szlacheckiego, jego rodzina miata obowigzek albo zto-
zenia dokumentu, w ktorym zobowigzywala si¢, Zze ,,nigdy oni sami ani
przez podstawiong osobg, ani zadnym sposobem niczego mu nie dadza,
ani nie dostarcza sposobnosci posiadania’'?, oraz ztozenia monasterowi od-
powiedniej darowizny/jatmuzny pojetej jako zwrot kosztéw utrzymania,
co réwniez miato by¢ poswiadczone prawnie. Podobny dokument mieli
rowniez sporzadzi¢ ubodzy, ktorzy ofiarowywali monasterowi swego ma-
toletniego synaX.

16 Regula Magistri 87, 41-48, SCh 106, s. 362, 364, ZM 40, s. 328-329.

"7 Regula Benedicti 58, 24, SCh 182, s. 630-632, ZM 40, s. 483.

18 Regula Benedicti 58, 25, SCh 182, s. 632, ZM 40, s. 483.

19 Regula Benedicti 59, 3, SCh 182, s. 632-634, ZM 40, s. 484.

20 Wigcej na temat ubdstwa konsekrowanego wedlug idei pierwotnego monasty-
cyzmu, zob. Kasprzak, Problematyka cnoty ubostwa w Kosciele zachodnim poczqtkéw
VI wieku na przykladzie tzw. Reguly Mistrza (Regula Magistri), s. 175-188; Kasprzak,
Eustacjanski kontekst doktryny o ubostwie monastycznym w pismach ascetycznych
Bazylego Wielkiego, s. 257-273; D. Kasprzak, Przepisy dotyczqce ubostwa monastyczne-
go w Regule Eugipiusza (ok. 530-535), w: Lex Tua Veritas. Ksiega pamigtkowa dedyko-
wana Jego Magnificencji Ksiedzu Profesorowi Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70.
rocznicy urodzin, red. P. Majer — A. Wojcik, Krakow 2010, s. 137-145; Kasprzak, Zycie
monastyczne jako podqzanie wqskq drogq postuszenstwa wedtug Reguly Eugipiusza,



140 Dariusz Kasprzak OFMCap

Monastycyzm wczesnobizantyjski wybieral ubdstwo duchowe rozu-
miane jako wstrzemig¢zliwo$¢ w korzystaniu z dobr materialnych?, wyrze-
czenie si¢ przywigzania do swojego ciala i powierzenie troski o siebie Bogu
oraz swoim duchowym braciom?, a wreszcie hezychastyczna niedbato$¢
wobec rzeczy materialnych i wolno$¢ konieczng do tego, by si¢ modli¢.
Preferowana w monastycznych tekstach normatywnych postawa czystego
zaufania w opatrzno$¢ zostata podwazona w monastycyzmie prawostaw-
nym w XVI wieku, kiedy na lokalnym synodzie w Moskwie w 1503 roku
starty si¢ dwie frakcje: Nila Sorskiego (tzw. ‘niezachtanni’ — Hectsbxarenu,
czyli zwolennicy ubdstwa absolutnego) i Jozefa Wotockiego (tzw. ‘zachtan-
ni’ — Crsoxarenu, czyli zwolennicy koegzystencji indywidualnego ubostwa
mnicha i wspolnotowego posiadania koscielnego). Ostatecznie zwyciezyta
frakcja ,,zachtannych” J6zeta Wotockiego, ktérych idee potwierdzity lokal-
ne synody z 1525, 1531 1 1553-1555 roku*.

5. Zakonczenie

Teksty ewangeliczne nie dajg wystarczajacych podstaw, by wywies¢
z nich — w $wietle egzegezy historyczno-krytycznej — ogélng doktryne do-
tyczacg ubostwa konsekrowanego. W tresciach NT mozna jednak odnalez¢
pewien profil, ktéry z czasem zostanie wyeksplikowany w chrzescijanskiej
tradycji ascetycznej. Teksty NT wskazuja natomiast, ze kazdy chrzesci-
janin moze osiggnag¢ w Chrystusie doskonatos$¢, zyjac zgodnie z wlasng
forma zycia, wedtug charyzmatow otrzymanych od Ducha Swigtego.

Z analizowanych tekstow patrystycznych mozna wyciggna¢ wniosek,
iz dla Ojcoé6w Kosciota rozwazajacych zagadnienie ubdstwa najwazniejsze
bylo przekonanie, ze jedynie Bog jest panem wszystkiego 1 wszystkich.
Wynikaja z tego dwie zasadnicze konsekwencje teologiczne. Po pierwsze,
przynaleznos$¢ do Krolestwa Bozego nie jest rtownoznaczna z posiadaniem
bogactw na ziemi. Z czasem coraz czg¢sciej podkresla si¢ w teologii chrze-

s. 181-195; Kasprzak, Kwestia bogactwa i ubostwa w Kosciele imperialnym na Zachodzie
w IV iV wieku,s. 495-515.

2l Por. Iohannes Moschus, Pratum spirituale 113, SC 12, th. M.-J. Rouét De Journel,
Paris 1946, s. 165.

22 Por. Maximus Confessor, Capita de caritate 2, 88, PG 90, 1013.

23 Por. Johannes Climacus, Scala Paradisi 17, PG 88, 927d.

% Por. T. Spidlik, Duchowos¢ chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systema-
tyczny, tt. L. Rodziewicz, Krakow 2005, s. 267-268.
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Scijanskiej wlasciwe uzytkowanie dobr. Po drugie, jesli Bog jest absolut-
nym wias$cicielem materii, to dla chrzescijan bedacych bra¢mi w Chrystusie
wlasciwa jest jedynie wspolnota dobr. Tradycja patrystyczna wypracowata
na podstawie nauczania ewangelicznego co najmniej pi¢¢ form realizacji
ubodstwa dobrowolnego, przy czym tylko jedna z nich, tj. ascetyczne wy-
rzeczenie si¢ prawa do wlasnosci prywatnej, byta propagowana w cenobi-
tyzmie egipskim IV wieku.

Odwotywanie si¢ do przyktadu Chrystusa jako ubogiego rozpoczeto
si¢ na przetomie 111 1 IV wieku. Ewangelie nigdzie nie nazwaty Jezusa ubo-
gim, dlatego autorzy wczesnochrzescijanscy rozwijali swe opinie w odwo-
taniu do tekstu 2Kor 8,9. Jednak tradycja patrystyczna, méwigc o ubdstwie
Chrystusa, podkreslata przede wszystkim aspekt soteriologiczny: druga
osoba Boza unizyla sie, przyjeta ciato 1 stata si¢ prawdziwym cztowiekiem,
aby w pehi przyja¢ cztowieka i przywroci¢ go do domu Ojca w niebie.

Od powstania pierwszych wspolnot cenobickich w Kosciele, tj. od IV
wieku, propaguje si¢ forme ascetycznego wyrzeczenia si¢ prawa do po-
siadania wtasnosci prywatnej. Wyrzeczenie to zaczyna stanowi¢ najwaz-
niejszy etap stanu separacji podczas inicjacji do zycia monastycznego. Od
momentu przyrzeczenia rezygnacja z wtasnosci indywidualnej miata obo-
wigzywac mnicha przez cale jego dalsze zycie.

Wydaje sie, ze rozpowszechnienie si¢ ideatu cenobickiego w Kosciele
spowodowato w VI wieku poczatek radykalizacji w ascetycznym pode;j-
sciu do kwestii posiadania. Zwlaszcza w chrzedcijanskiej duchowosci
Kosciota Zachodniego zaniklo realistyczne podejscie do kwestii posiada-
nia. Posiadanie wlasnos$ci prywatnej byto akceptowane przede wszystkim
w odniesieniu do panéw feudalnych, dla mnichéw natomiast stawato si¢
ono wreez niegodziwoscig. Warunek wyzbycia si¢ dobr materialnych przed
ztozeniem $lubu statosci 1 przemiany obyczajow stat si¢ nieodzownym ele-
mentem duchowos$ci monastycznej. Naczelng cnotg cenobityzmu stato si¢
postuszenstwo, ktoremu zostato podporzadkowane dobrowolne ubostwo.

The Emergence of the Idea of Voluntary Poverty in the Patristic Church:
Key Questions

(summary)

From the analyzed patristic texts (I to VI AC), it can be concluded that for the Fathers of
the Church, when considering the issues of poverty, the most important thing was the co-
nviction that God alone is the Lord of everything and everyone. There were are two main
theological consequences to this. First, belonging to God’s Kingdom was not the same
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as having riches on earth. With time, the appropriate use of goods became increasingly
emphasized in Christian theology. Secondly, if God was the absolute owner of matters,
then for Christians who are brothers in Christ, only the community of goods is proper. The
reference to the example of Christ as being poor began at the turn of the third and fourth
centuries. Since the emergence of the first cenobic communities in the Church, i.e. from
the 4th century onwards, a form of ascetic renunciation of the owning of property started
to be promoted. Since the 6th century obedience took over as the supreme virtue of ceno-
bitism, and voluntary poverty was made subordinate to it.

Keywords: voluntary poverty; patristic Church; virtue of cenobitism

Ksztaltowanie si¢ idei ubéstwa dobrowolnego w Kosciele patrystycznym:
kluczowe kwestie

(streszczenie)

Analiza tekstow patrystycznych pozwala wyciagna¢ wniosek, ze dla Ojcow Kosciota roz-
wazajacych zagadnienia ubdstwa najwazniejsze byto przekonanie, ze jedynie Bog jest pa-
nem wszystkiego 1 wszystkich. Wynikaja z tego dwie zasadnicze konsekwencje teologicz-
ne. Po pierwsze, przynalezno$¢ do Krolestwa Bozego nie jest rOwnoznaczna z posiada-
niem bogactw na ziemi. Z czasem coraz czg¢sciej podkresla si¢ w teologii chrzeécijanskiej
wlasciwe uzytkowanie dobr. Po drugie, jesli Bog jest absolutnym wtascicielem materii,
to dla chrzescijan bedacych braémi w Chrystusie wlasciwa jest jedynie wspolnota dobr.
Od powstania pierwszych wspdlnot cenobickich w Kosciele, tj. od IV wieku, propaguje
si¢ forme ascetycznego wyrzeczenia si¢ prawa do posiadania wlasnosci prywatnej. Od VI
wieku naczelng cnotg cenobityzmu stato si¢ postuszenstwo, ktoremu zostato podporzad-
kowane dobrowolne ubostwo.

Stowa kluczowe: dobrowolne ubdstwo; Kosciol patrystyczny; cnota cenobityzmu
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