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Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM!

Od prostoty do szalenstwa dla Chrystusa.
Spojrzenie na jeden z nurtow wcezesnego monastycyzmu

Problem wyksztalcenia 1 stosunku do kultury $swieckiej Srodowisk
monastycznych nie jest nowy. Podobnie gdy chodzi o kategori¢ $wigtych
zwanych na Wschodzie ,,szalonymi” (saloi)>. W zrédtach monastycznych
wida¢ stopniowg ewolucje: od podkreslania znaczenia prostoty po niekon-
formistyczne postepowanie ,,szalonych dla Chrystusa”. Poprzez niekon-
wencjonalne zachowania, ale takze szczero$¢ i1 prostolinijno$¢, Ojcowie
pustyni starali si¢ zy¢ w najpetniejszy sposob Ewangelig. Nie uchodzili oni
za medrcow w potocznym znaczeniu, lecz dzieki darom Ducha Swictego
poszukiwali z pokorg i konsekwencja madrosci pochodzacej od Boga, za-
krytej ,,przed madrymi i roztropnymi”, a objawionej ,,prostaczkom” (por.
Mt 11,26). Mimo ze starozytnym mnichom przypisywano cechy filozofow
1 medrcow, cheieli oni uchodzi¢ za ludzi niewyksztatconych, nieokrzesa-
nych czy wrecz niespelna rozumu. Prawdg jest jednak, ze w wigkszosci
byli oni ludzmi prostymi, wychodzacymi si¢ z nizszych warstw spolecz-
nych. Stad brakowato im czgsto starannego wyksztatcenia, a wielu z nich,
szczegllnie w bardziej odlegltych prowincjach, nie znalo dobrze jezyka
greckiego. Obok doceniania prostoty i braku wyksztatcenia Swieckiego
jedna z najradykalniejszych form ascezy bylo symulowanie szalenstwa.
W ten sposdb mnisi dopetniali aktu catkowitego wyrzeczenia si¢ wilasnej
woli. Uchodzili wigc za ,,ubogich duchem”. Rozwdj tego nurtu duchowosci
monastycznej opisywano nieco inaczej w zrodtach egipsko-palestynskich,
a takze syryjskich. Warto pokusi¢ si¢ o wyodrgbnienie tych charaktery-
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2 Saloi to kategoria $wigtych szczegolnie czczonych i lubianych na Wschodzie.
Por. J. Saward, Dieu a la folie. Histoire des saints fous pour le Christ, Paris 1983.
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stycznych elementow, ktore bynajmniej nie ograniczaly si¢ do starozytno-
$ci chrzescijanskiej’.

1. Swieto$é ukryta w prostocie i udawanej ghipocie

Wielokrotnie mnisi otwarcie przyznawali si¢ do tego, ze byli prosci
1 nieuczeni. U niektdrych jednak bez trudu dostrzegano ich wyksztalce-
nie 1 szerokie zainteresowania, nie tylko teologiczne, ale rowniez literac-
ko-filozoficzne. Nie brakuje rowniez wzmianek o niektorych uczonych
ascetach, jak Ammonas, Eulogiusz, Ewagriusz z Pontu i Diokles. Na og6t
jednak mnisi odrzucali $wiecka nauke i erudycje. Byta to integralna czgs¢
»HSwiata”, ktory przeciez opuscili. Nauki §wieckie pociggaty za sobg nie-
bezpieczenstwo odchodzenia od rzeczy duchowych i popadnigcia w pycheg.
Nie pozwalano z pewnoscig, by wigkszos¢ mnichoOw pozostawata analfa-
betami i bez jakiejkolwiek formacji‘. Na przyktad Reguly Pachomianskie
w wyrazny sposOb wymagaty, aby wszyscy mnisi i mniszki nauczyli si¢
czyta¢®. Czytanie uwazano za rodzaj ascezy, czyli nieodlaczny aspekt ¢wi-
czen duchowych. Juz Zywot Antoniego wspominat o umitowaniu studium
jako jednego z elementow ascezy®. Jednak istnienie chociazby obszernej
literatury w jezyku koptyjskim, jak rowniez potwierdzone istnienie wielu

3 Na zjawisko szalenstwa dla Chrystusa zwracano uwage przede wszystkim

w odniesieniu do tradycji, duchowosci i hagiografii Kosciotow wschodnich. Nie braku-
je zarowno opracowan ogélnych, jak i analiz postaci $wigtych znanych jako ,,szalency
Chrystusowi”. Nazywano ich tak w réznych epokach m.in. z powodu nadzwyczajnosci,
nickonformizmu, a czasem nawet dziwnosci ich zycia. Jednoczes$nie byli oni szanowani,
a nawet wielbieni i nasladowani. Z pewnoscig istnieje linearno$¢ w ksztattowaniu si¢ ry-
sow ,,szalonych dla Chrystusa”. W badaniach nie zawsze uwzgledniano ten aspekt, sku-
piajac si¢ na wspolnych rysach przedstawicieli tego nurtu duchowosci i praktyki ascetycz-
nej: od pustyni egipskiej, po Sredniowieczng Europe i prawostawne chrzescijanstwo na
terenie Rosji.

4 W miar¢ uptywu stuleci i izolacji Koéciotow wschodnich nastepowata takze de-
gradacja wyksztatcenia. Czesto przedstawiciele duchowienstwa pograzali si¢ w ignoran-
cji, ale niezamierzonej. Jednoczes$nie obnizenie si¢ poziomu zycia intelektualnego paste-
rzy wspoélnot wiazato si¢ z zanikaniem zycia monastycznego w wielu rejonach Wschodu.
Tak byto nawet na tych terenach, gdzie kwitto ono w starozytnosci chrzescijanskie;.

5 Por. Pachomius Tabennensis, Praecepta 139-140. O syryjskim odpowiedniku
tego polecenia, zob. S. Chiala, Lettura e cultura negli ambienti monastici siro-orientali,
OCA 293, Roma 2013, s. 183-184.

¢ Por. Athanasius, Vita Antonii 4, 1.



OD PROSTOTY DO SZALENSTWA DLA CHRYSTUSA 323

bibliotek monastycznych w Egipcie’, s3 dowodami na wysoki stopien al-
fabetyzacji w kregach monastycznych, wigkszy niz w szerokich masach
spoteczenstwa egipskiego®.

Mnichom egipskim czgsto wystarczata zwykla prostota i szczeros¢, by
osiggna¢ wysoki stopien doskonato$ci. Wzmianki o prostocie 1 braku wy-
ksztalcenia zaczety stanowic swoisty topos hagiograficzny, wykorzystywany
rowniez w przypadku niektorych ascetéw syryjskich. Ten model $wigtosci
nie wykluczal jednak zalecen odnoszacych si¢ do koniecznosci lektury, pa-
migciowego opanowania tekstow biblijnych czy poglebionych studiéw’.

Podkreslano, ze prostota to cecha Boga, a bycie cztowiekiem prostym
oznacza przynalezno$¢ do Niego'". Do Boga, jako Stworcy, cztowiek ma
bezgraniczne i dziecigce zaufanie. Wedtug tradycji biblijnej 1 patrystyczne;j
cztowiek prosty to sprawiedliwy, osoba integralna w swojej wierze 1 zyciu.
To szczero$e, ktora odznacza si¢ serce cztowieka bogobojnego. Prostota
stanowila ceche uczniéw Chrystusa, dlatego mnisi definiowali jg jako cno-
te, ktéra ,,prowadzi do Boga 1 jednoczy ludzi”''. Objawia si¢ ona jako spoj-
no$¢ w kazdej sferze zycia, wykluczajac wszelkie mozliwe rozbiezno$ci
migdzy wewnetrzng postawa 1 zewngtrznym dzialaniem'.

W Egipcie dominowal model kultury rolniczej, mnisi wywodzacy
si¢ z ludu cechowali si¢ pewnym umiarem w ascezie. Do tego byli roz-
wazni w nauczaniu, skupieni i milczacy®. Mnisi znad Nilu w wigkszo$ci
przypadkow prowadzili zycie cenobickie, a nieszablonowe zachowanie
oznaczalo czegsto wyzszy stopien doskonato$ci. Podstawa szalenstwa
dla Chrystusa byta przede wszystkim pokora, pragnienie unizenia siebie
1 che¢ ukrycia przed $wiatem wlasnej cnoty. Byty to charakterystyczne

7 Zob. Chiala, Lettura e cultura, s. 178.

8 A. Elli, Storia della chiesa copta. Egitto romano-bizantino e cristiano. Nascita e
splendore del cristianesimo egiziano, t. 1, Studia Orientalia Christiana Monographiae 12,
Cairo — Jerusalem 2003, s. 219.

®  Zob. Chiala, Lettura e cultura, s. 179.

10" Gregorius Magnus, Dialogi 111 15, 13: ,,Wobec szczegdlnej czystosci wszechmo-
gacego Boga, a takze jego prostej natury [...], czystos¢ i prostota ludzkiego serca wiele
moze”, th. E. Czerny, Grzegorz Wielki, Dialogi, ZM 23, Krakow 2007, s. 227.

" Apophthegmata Patrum: 1zydor z Peluzjum 4 (369), tt. M. Borkowska, Apoftegmaty
Ojcéw Pustyni, t. 1, ZM 4, Krakow — Tyniec 2004, s. 276. Odnos$nik do Mt 10,16.

12 Przyktady w: Apophthegmata Patrum: Gelazy 5 (180); Jan Pers 1 (416). Byty
jednak przyktady, ze btadzono ,,w prostocie ducha”, np. Apophthegmata Patrum: Daniel,
7 (189); 8 (190).

13 Sulpicjusz Sewer, opisujac podroze swego przyjaciela Postumiana, wspomina o mni-
chach egipskich, ktorych zwie ,,anachoretami”. Por. Gregorius Magnus, Dialogi 1 15-17.
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postawy mnichoéw egipskich, stad byli oni powszechnie uznanym mo-
delem samoponizenia, z ktorego pozniej miala wyewoluowaé ,.$wig-
ta ghupota™. Abba Zenon oswiadczyl, ze ,,Egipcjanie ukrywaja cnoty,
ktore posiadaja, a oskarzaja si¢ wiecznie o wady, ktorych nie majg”'s.
Powotanie do zycia ascetycznego oznaczato zerwanie ze $wiatem i przy-
jazniami z zewnatrz's, by prowadzi¢ do najwyzszego stopnia kontempla-
cji’7. Mnisi czesto starali si¢ przypodoba¢ Bogu przez opuszczenie swego
srodowiska na wzor Abrahama'®. To wszystko, co oddalato mysl 1 serce
od Boga, bylto przez nich odrzucane®.

Godna najwyzszej pochwaly byta praktyka ascetyczna dobrowolnego
wyobcowania®, laczona cz¢sto z nurtem udawanej ghupoty i szalenstwa.
Jest faktem, ze wielu mnichéw opuszczato rodzinne strony, aby jako obcy
1 lekcewazeni przez miejscowych szukac tgcznosci z Bogiem. Ich celem
bylo pozostawanie nierozpoznanymi i nieznanymi, na rézne sposoby
ukrywajac prawde o swej §wietosci. Mnisi praktykujacy wyobcowanie
nie musieli koniecznie zachowywac si¢ jak szalency, by by¢ lekcewazo-
nymi w otaczajacym ich $wiecie. Innym mnichom natomiast to wtasnie
udawanie szalenstwa pozwalato zy¢ poza nawiasem spoteczenstwa. To
przeswiadczenie miata utwierdzi¢ postawa wyzbycia si¢ wszelkiej pew-
no$ci, poczucia bezpieczenstwa, ludzkiej czci i stawy. Salos staral sig¢
o ponizenie i pogard¢ wobec siebie. To droga najwyzszej pokory 1 wy-

4 Por. S. Ivanov, Holy Fools in Byzantium and Beyond, tt. S. Franklin, Oxford
2006, s. 29-30.

15 Apophthegmata Patrum: Zenon 3 (237), th. Borkowska, s. 228.

16 Por. Basilius Caesariensis, Regulae fusius tractatae 8, 1.

Zob. Evagrius Ponticus, Tractatus ad Eulogium monachum 2: ,,Pielgrzymowanie
to pierwsza z walk przynoszacych stawe, zwlaszcza wtedy, gdy kto§ ze wzgledu na nie,
i to sam jeden, zdecyduje si¢ na opuszczenie kraju rodzinnego, rodziny i majatku, jak
zawodnik stajacy do zapasow”, th. M. Grzelak, Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne,
t. 2, ZM 36, Krakow 2008, s. 82. W innym miejscu Ewagriusz precyzuje, ze nie chodzi o
dostowne, lecz duchowe rozumienie pojecia ,,piclgrzymowania” (wyobcowania), tj. wol-
nos$¢ od przywiazan. Por. Evagrius Ponticus, Rerum monachalium rationes 6.

18 We wczesnej literaturze monastycznej postawa Abrahama staje sie najdoskonal-
sza 1 najbardziej zrozumiata ze wszystkich sposobow odpowiedzi na wezwanie Boga.
Por. B.M. Pennington, La vocazione di Abramo nella spiritualita monastica, ,,Rivista di
ascetica e mistica” 8 (1963) s. 148-160.

19 Por. Basilius Caesariensis, Epistula 2, 2, J. Gribomont, Le renoncement au monde
dans l’idéal ascétique de saint Basile, ,Jrénikon” 31 (1958) s. 282-307, 460-475.

20 Historyk chrze$cijanski Sozomen kwalifikuje mnichow jako ,,cudzoziemcow” na
tym $wiecie, ktorzy sa tutaj tylko chwilowo. Por. Sozomenus, Historia ecclesiastica 1 12.

17
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niszczenia ludzkiego ,,ego”. Nie stanowilo to celu samego w sobie, ale
sposob by skuteczniej moc innych prowadzi¢ do zbawienia?'. Udawana
wobec $§wiata glupota, a potem nawet szalenstwo, to jeden z najwaz-
niejszych aspektow nasladowania Chrystusa oraz przyjecia ,,glupstwa”
1,,zgorszenia krzyza”.

2. ,,Saloi” a radykalne formy ascezy

Pojawienie si¢ na scenie historii Ko$ciota zachowan okreslanych jako
»~swieta glupota” 1,,szalenstwo dla Boga” datuje si¢ na IV 1 VI wiek. Chodzito
gtéwnie o ascetow z Egiptu 1 z glgbi Syrii, gdzie monastycyzm przybierat
ekstremalne formy. Mozna domniemywac, ze sposob zycia niektorych pu-
stelnikow w glebi pustyni, jak rowniez syryjskich ascetow, stylitow 1 reklu-
zOw, ze wszystkimi niedogodno$ciami 1 umartwieniami, mogt prowadzi¢ do
zaburzen psychicznych®. Zwykle chodzito jednak o udawanie szalenstwa
1 niekonformistyczne zachowania, ktore wsrdd prostego ludu byty akcepto-
wane jako forma ascezy 1 podziwiane. Dla tej szczegolnej kategorii mnichow,
zachowujacych si¢ jak szaleni, stworzono nawet specjalne okreslenie: saloi*
1 salai (‘szalency 1 szalone’)*. To neologizm, ktéry stat si¢ terminem tech-
nicznym. Co do pochodzenia tego stowa istniejg rozne hipotezy. Zwrdcono
uwage, ze syryjskim wariantem greckiego moros (Lwpdc, tj. ‘ghupi’)* jest
stowo sakla. Stad tez pochodzi przydomek salos zarezerwowany w jezyku
greckim dla tego typu ascetow?. Uzywano go bez thumaczenia takze w in-

2l Por. V. Rocheau, Que savons-nous des Fous-pour-le-Christ?, ,Irénikon” 53

(1980) s. 352-353.

22 Znaczacy jest opis stanu pewnego mnicha zyjacego na pustyni, ktory wskutek
braku kontaktu z innymi ludzmi cierpiat na zaburzenia psychiczne i miat halucynacje.
Por. Palladius, Historia Lausiaca LIII 1. Zob. J.C. Larchet, Thérapeutique des maladies
mentales, L’expérience de l’orient chrétien des premiers siécles, Paris 1992.

2 Por. G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexikon, Oxford 1976, s. 1222 (caAdq).

2% Nie brakowato kobiet praktykujgcych te forme ekstremalnego ascetyzmu. Wystarczy
wspomnie¢ Izydore Szalong i Onezymg. Por. Elli, Storia della chiesa copta, t. 1,s. 219.

% Por. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, s. 895.

%6 Por. T. Spidlik — J. Leclercq, Pazzi per Cristo, DIP VI 1300-1303. Etymologia
stowa salos przyjeta przez Spidlika nastr¢cza pewne trudnosci interpretacyjne, co pod-
kresla Guillaumont. Por. A. Guillaumont, Etudes sur la spiritualité de |’Orient chrétien,
Spiritualité orientale 66, Abbaye de Bellefontaine 1996, s. 126, przyp. 1. Okreslenie to
stosowano w pierwszym rzg¢dzie odnosnie do anachoretdw, najpierw z terytorium Egiptu,
a pozniej z terytorium Palestyny. Zob. Ivanov, Holy Fools, s. 34.
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nych jezykach. Okres$lenie salos stosowano w greckich synaksariach? i kata-
kariach®. Dochodzito jednak dodatkowe okreslenie —,,dla Chrystusa”. Z bie-
giem czasu sam termin salos stal si¢ synonimem §wietosci®, co poswiadczaja
teksty hagiograficzne i literatura religijna. Zewngetrzne pozory szalenstwa nie
byly najwazniejszym fundamentem duchowym tych §wietych. Chodzito ra-
czej o zarliwe pragnienie wolnosci ducha. Tak wiec przyjecie postawy ,,ghup-
ca” lub ,,szalenca” dla Chrystusa oznaczato zdobycie doskonatosci, dzigki
ktorej cztowiek stawat sie przyjacielem Boga.

Za podstawe 1 uzasadnienie niekonformistycznego stylu zycia w kre-
gach mniszych postuzyly stowa $w. Pawla: ,,My, glupi dla Chrystusa”
(1Kor 4,10)*. To jeden z waznych tekstoéw dla duchowosci syryjskiej IV
wieku. Kolejne etapy niekonwencjonalnych zachowan celem osiaggnigcia
doskonatosci opisuje Liber Graduum®, bazujac na Biblii 1 najwczesniej-
szych tradycjach. Siggajac po inne teksty Nowego Testamentu, mnisi zwa-
ni saloi ukazywali eschatologiczny wymiar swego zycia. Opuszczali ten
$wiat 1 jego porzadek, aby wskaza¢, ze ich nadzieja jest gdzie indziej —
w niebiosach. ,,Daza do tego, azeby calkowicie odrzuci¢ od siebie przy-
jemnosci ciata [...]. Szcze$liwi juz w ziemskim bytowaniu, a szczg$liwsi
jeszcze z chwilg przejscia stad do zywota wiecznego; na t¢ chwile ciagle
czekaja, pelni napigcia, nadziei, gdyz pragne jak najszybciej ujrze¢ Tego,
ktéry jest celem ich tgsknot™?, pisal Ewagriusz Scholastyk w VI wieku.
Teologia zycia monastycznego, ktora zaczeta rozwija¢ sie od IV wieku,
w zyciu konsekrowanym dostrzegata zapowiedz przysztego stanu cztowie-
ka. Powotanie zakonne zaktadato pozostawienie na uboczu tego, co jest
wytacznie ludzkie, a spojrzenie w eschaton.

W epoce przesladowan poganie uwazali chrzescijanstwo za ghupo-
te 1 szalenstwo, redukujac jego zasady do prymitywnego zabobonu bez

27 To rodzaj kalendarza liturgicznego, w ktorym na poszczegdlne dni roku kosciel-
nego podane sg zyciorysy $wigtych, wspominanych w danym dniu. W Kosciele rzymsko-
katolickim jego odpowiednikiem jest Martyrologium Romanum.

28 Bizantyjskie hymny liturgiczne zredagowane w X i XI wieku.

2 Termin «$wiety glupiec» okresla osobe, ktora symuluje obted, udaje glupote,
lub kogos$, kto budzi zgorszenie lub szokuje poprzez swe prowokacyjne zachowanie [...].
Celowo przybiera [on] maske obtedu, by ukry¢ w ten sposob przed §wiatem swa doskona-
o$¢ i unikna¢ proznosci ptynacej z pochwat otoczenia” (Ivanov, Holy Fools, s. 1, tt. wlasne).

30 Por. L. Welborn, Paul’s appropriation of the role of the fool in 1 Corinthians 2-4,
,»Biblical Interpretation” 10 (2002) s. 420-435.

31 Por. Liber Graduum 7, 15; 15, 4; 22, 3.

32 Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 1 21, tt. S. Kazikowski, Ewagriusz
Scholastyk, Historia Kosciola, Warszawa 1990, s. 39.



OD PROSTOTY DO SZALENSTWA DLA CHRYSTUSA 327

racjonalnych podstaw?®, ktorego adepci wzbudzaja nieche¢ swoim fana-
tyzmem?*. Jednak nawet w pozniejszym okresie droga mnichéw, uwa-
zanych po prostu za autentycznych chrzescijan®’, wielu wydawata sig¢
szalenstwem. Takg przepowiedni¢ wygtlosit §w. Antoni Egipski: ,,Przyjda
takie czasy (por. Lk 17,22; 23,29), ze ludzie beda szaleni, i jesli kogos
zobaczg przy zdrowych zmystach to powstang przeciw niemu (por. Mt
10,21), moéwiagc: «Jestes szalony, bo nie jeste$s do nas podobny»™*. Tak
sformulowana antynomia pomig¢dzy szalenstwem a rzekoma normal-
noscig otoczenia ilustruje prawd¢ o porzuceniu $wiata przez mnichow
1 konflikcie istniejacym migdzy warto$ciami duchowymi i materialnymi.
Asceci byli otwarci na nadziej¢ uchodzaca za co$ niezrozumiatego, lecz
w rzeczywistosci zdolng pokona¢ szalenstwo §wiata.

Odosobnienie na pustyni moglo by¢ uwazane za szalenstwo, ale miato
nieodparty urok dla tych, ktorzy byli zdolni skupi¢ catg swa egzystencje
w Bogu. By da¢ $wiadectwo swojej radykalnej mitosci do Niego, daw-
ni mnisi odrzucali madro$ci tego $wiata¥’ czy wrecz chlubili si¢ swa nie-
wiedza i nieznajomoscig ksigg®. Czynili to w imie §wietej prostoty®. Sw.
Antoni Egipski jasno to mial powiedzie¢: ,,Kto ma zdrowy rozsadek, nie
potrzebuje ksiag”®. Bohater Vita Antonii mial osobowo$¢ na wskro$ ory-
ginalng, a wszystko dzigki swej niezalezno$ci od ksiag i wptywowych lu-
dzi. W tym $wietle by¢ moze nalezatoby spojrze¢ na wzmianke o tym, ze
pierwszy mnich nie byt cztowiekiem uczonym, gdyz ,,nie umiat czyta¢ ani

3 Przekonania chrze$cijan, ktorzy gardzili $miercig i wierzyli w wieczne, przy-

szte dobro, uznawano za ,,niestychana ghipote i niewiarygodng $miatos¢ (mira stultitia
et incredibilis audacia)” (Minucius Felix, Octavius 8, 5, tt. J. Sajdak, Minucjusz Feliks,
Oktawiusz, POK 2, Poznan 1925, s. 17).

#* Por. F. Ruggiero, Szalenstwo chrzescijan. Poganie wobec chrzescijanstwa
w pierwszych pieciu wiekach, tt. E. Lukaszyk, Krakow 2007, s. 86-87.

33 Taka jest opinia Bazylego Wielkiego. Por. E.D. Amand de Mendieta, L ascése
monastique de Saint Basile. Essai historique, Denée 1949.

3% Apophthegmata Patrum: Antoni 25 (25), th. Borkowska, s. 137.

7 Sw. Benedykt odrzucit mozliwo$é wyksztatcenia $wieckiego, gdyz uwazat je za
droge do grzechu. Zob. Gregorius Magnus, Dialogi 1, prol. 1.

3% Np. Maximus Confessor, Epistula ad Marinum, PG 91, 133B; Tomus dogmaticus
ad Marinum, PG 91, 229B; Epistula X1V, PG 91, 533 C.

¥ Prostota nie pozwala zdeprawowaé si¢ $wiatu. Zob. Clemens Alexandrinus,
Paedagogus 1V 6.

4" Vitae Patrum 1 (Vita beati Antonii Abbatis), 45. Chodzi o niezwykle popular-
ng, szczegblnie w s$redniowieczu, kompilacje legend i zywotow $wigtych mnichow.
Thumaczenie Zywota $w. Antoniego (373 rok) jest autorstwa Ewagriusza z Antiochii.
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pisa¢”*. Braki w edukacji §wieckiej staly si¢ powszechnie znane. Stad tez,
gdy stawa Antoniego bardzo si¢ rozszerzyla, niektorzy z filozofow pogan-
skich chcieli ten fakt wykorzystac.

Przyszli raz do niego dwaj filozofowie greccy, sadzac, ze beda mogli do-
swiadczy¢ Antoniego [...]. Jak tylko poznal ich z wygladu, wyszedt i tak si¢
do nich odezwat przez thumacza: ,,Po co si¢ tak bardzo fatygujecie, medr-
cy, do ghupiego czlowieka?. Na ich odpowiedz, ze nie jest glupi, ale bar-
dzo rozumny, rzekt: ,Jesli przyszliscie do ghupca; za wielkie to utrudzenie,
a jesli uwazacie, zem madry, badzcie tacy jak ja (por. Ga 4,12); przeciez
wypada nasladowac¢ to, co madre [...]. Stancie si¢ tacy jak ja, bo ja jestem
chrze$cijaninem”*.

W trakcie tej dyskusji okazato si¢ wigc, ze ,,Antoni byt bardzo rozum-
ny i [...] odznaczat si¢ bystroscig i rozsadkiem™*. Atanazy zwraca zresztg
uwagge, ze swiety nie dyskutowal za pomoca proznej spekulacji. Poganom
potrafil rzuci¢ prowokacyjne zdanie: ,,Chociaz nie potrafimy pisa¢, to jed-
nak wierzymy w Boga”s. W rzeczywisto$ci Antoni Egipski zostal pouczo-
ny przez samego Boga (0g06idaktoc)*.

Podobnie jak ,,ojciec mnichow” za wewnetrznym glosem czystego
sumienia podazali pierwsi asceci chrzescijanscy, odrzucajac wszelka inng
wiedze 1 pouczenia me¢drcow?. Mistrzowie zycia duchowego z Pustyni
Egipskiej szli jeszcze dalej. Jeden z pierwszych mnichow z Nitrii, abba Or
(Hor) moéwit: ,,Albo uciekaj od ludzi jak najdalej, albo nic sobie nie réb ze
$wiata 1 ludzi, 1 stan si¢ glupim pod wielu wzgledami™. ,,Szalenstwo dla
Chrystusa” bylo wiec alternatywa dla anachorezy. To droga do zdobycia

41 Athanasius, Vita Antonii 72, t. Z. Brzostowska, Zywot swietego Antoniego,

Warszawa 1987, s. 99.

4 Treneusz z Lyonu twierdzit, ze lepiej dla wierzacego by¢ ,,ignorantem” (idiotes).
Por. Irenaeus, Adversus haereses 11 39.

4 Athanasius, Vita Antonii 72, tt. Brzostowska, s. 99.

4 Athanasius, Vita Antonii 72, tt. Brzostowska, s. 99.

4 Athanasius, Vita Antonii 78, tt. Brzostowska, s. 102. Por. Athanasius, Vita Antonii
78 (versio sahidica), CSCO 117, §46 (tekst gr.): ,,My, ludzie niewyksztatceni, wierzymy
w Boga, bo$my przez Jego dzieta rozpoznali Jego opatrzno$¢ nad wszystkim” (tt. whasne).

4 Athanasius, Vita Antonii 66, 2, t. Brzostowska, s. 96.

47 Jeden ze starcow mawiat: ,,Nie chciej by¢ myslicielem” (Adpophthegmata Patrum
XXIII 27 (1114)).

% Apophthegmata Patrum: Or 14 (947), t. Borkowska, s. 489. Podobna rada
w Sentencjach Ojcow: ,,Albo uciekaj przed ludzmi, albo czynigc si¢ po$miewiskiem $wia-
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madrosci Bozej: ,,Jesli kto§ dla Pana stanie si¢ ghupi, przez Pana bedzie
uznany za madrego”*.

Na dowdd zas, ze ,,droga glupoty” jest wlasciwa, Bog czgsto nagradzat
wyrzeczenie si¢ madrosci $wiata przez ascetow wyzsza wiedza, wlang do
serca. Czyta si¢ czesto o ich proroctwach, przepowiadaniu zdarzen bliskich
lub odleglych w czasie oraz o tym, ze §wigci charyzmatycy mieli dar roze-
znania i znajomos$¢ ludzkich zamiarow™.

Teksty odnoszace si¢ do udawanej glupoty sa na tyle obszerne, ze po-
zwalajg przeanalizowa¢ dynamizm i oryginalno$¢ tego nurtu ascetyczne-
go. Jedno z najstarszych §wiadectw stanowi opowiadanie o Ammonasie,
uczniu Antoniego’'. O tym ascecie czytamy: ,,Przyszli kiedy$ do niego lu-
dzie [...], a starzec udat szalonego. Wtedy ktoras kobieta powiedziata do
sasiada: «Ten starzec jest ghupi!». Starzec to ustyszat, przywotat jg i powie-
dzial: «lez to trudow zadawatem sobie na pustyni, aby zdoby¢ te ghupote
— a mialbym przez ciebie straci¢ jg dzisiaj»?”52.

Odpowiedz Ammonasa sugeruje, ze ukrywal on swoja $wigtos¢
pod maska ghipoty. Wyjawienie tego sekretu mogloby mu zaszkodzic.
Opowiadanie nie ktadzie jednak jakiego$ specjalnego nacisku na aspekt
LHSwiete] ghupoty”®, cho¢ stanowi potwierdzenie, ze szalenstwo dla
Chrystusa byto znang i akceptowang kategorig swigtosci wsrdd egipskich
cenobitow*. Opinia kobiety*s spowodowala, ze przybyli do ascety ludzie
zwatpili o jego madrosci, wiec nie mogt on rozstrzygac¢ sporéw miedzy

ta 1 ludzi $§wiatowych uchodz czgsto za ghtupiego” (Apophthegmata Patrum V111 24 [1320],
tt. M. Kozera, Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 2, ZM 9, Krakow — Tyniec 2006, s. 180).

¥ Apophthegmata Patrum XXIII 33 (1120), tt. Kozera, s. 287.

0 Por. np. Athanasius, Vita Antonii 34, 1-3; Palladius, Historia Lausiaca XVII 3-4.

ST Ammonas zyt najpierw w Sketis, potem osiedlit si¢ w Pispir oraz dostgpit god-
nosci biskupiej, co byto rzadkoscig wsrod pustelnikow, ktorzy wzbraniali sie nawet przed
przyjeciem §wigcen kaptanskich.

2 Apophthegmata Patrum: Ammonas 9 (121), th. Borkowska, s. 168. Na ten temat
tej postaci, por. H. Dybski, Poczqtki anachoretyzmu w Egipcie w Swietle nauczania Ojcow
Kosciola IV i V wieku, StBDL 27 (2009) s. 225.

53 Zob. Iwanov, Holy Fools, s. 37.

5% Por. A. Guillaumont, La Folie simulée, une forme d’anachorése, ,Revue des
historiens d’art, des archéologues, des musicologues et des orientalistes de 1’Université
d’Etat de Liege” 1 (1984) s. 81-82.

55 Podana informacja wskazuje na pobyt kobiety w poblizu siedziby ascety.
Niekoniecznie mogto chodzi¢ o konsekrowang dziewice, wdowe lub starszag matrong.
Mnisi, na wzor Chrystusa i cztonkéw wspolnoty apostolskiej, przyjmowali postuge ko-
biet, co z wiadomych powoddéw mogto czasami wzbudzaé zgorszenie.
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nimi. W opisie niewatpliwie pomini¢to milczeniem pewne szczeg6ly. Ze
wzgledu na pokore Ammonas nie wystapit w obronie swojego dobrego
imienia, lecz pozostal wierny osiggni¢temu z wielkim trudem ideatowi
»ghupiego dla Chrystusa”. Ukrywanie cnét bylo znane duchowosci chrze-
Scijanskiej, lecz nie kazde udawanie zawieralo w sobie potencjat ,,Swietej
ghupoty’*. Mogto chodzi¢ przeciez o obludg 1 grzeszng symulacje.

Przypadek abby Ammonasa nie byt odosobniony. Do wielu mnichdw,
ktérzy uciekli od $wiata, rzeczywisto$¢ ziemska pdzniej do nich powra-
cata. Przyczyna byli ludzie zwabieni ich stawa, ktorzy pragneli ich zoba-
czy¢ 1 nawigza¢ z nimi rozmow¢. Pierwszym odruchem mnichéw byta
ucieczka lub ukrywanie si¢. Czasami jednak byli zaskakiwani i nie mogli
uciec. Celem ochrony swej samotno$ci udawali szalenstwo. Przedstawia
to opowiadanie o jednym z najstawniejszych mnichow w Sketis — abbie
Mojzeszu*:

Kiedys$ pewien dostojnik ustyszat o abba Mojzeszu i udat si¢ do Sketis, zeby
go zobaczy¢. Ktos$ o tym uprzedzit starca, a on wstat, zeby uciec na mokradta.
W drodze jednak spotkat tamtych, i zapytali go: ,,Powiedz nam, starcze, gdzie
jest cela abba Mojzesza?”. Odpowiedziat: ,,Czego chcecie od niego? To ghu-
piec (salos)”®. Dostojnik przybyt do kosciota i opowiedziat [0 wszystkim]
[...]. Duchowni na te stowa zmartwili si¢ i pytali: ,,Jak wygladat ten starzec,
ktory cos takiego powiedziat o swietym?”. Dostojnik odpowiedziat: ,,Byt to
starzec w zniszczonej odziezy, wysoki i czarny”. A oni na to: ,,To byl sam
abba Mojzesz! A powiedzial wam tak dlatego, ze chcial unikng¢ spotkania

z wami”.

To opowiadanie ukazuje motyw udawania nierozumnego w kontak-
tach z ludzmi. Podobnych historii nie brakuje takze w biografiach innych
ascetow egipskiche!.

6 Zob. Ivanov, Holy Fools, s. 30.

57 Np. Apophthegmata Patrum: Pojmen 117 (619). Odwotanie do Mt 7,3-4.

8 To Etiopczyk, ktory byt niewolnikiem, a nastepnie znanym przywddcg bandy,
prowadzacym niemoralny tryb zycia. Jednak po swoim nawroceniu osiadt w Sketis i od-
znaczat si¢ tagodnos$cig oraz dobrocig.

5% Abba Mojzesz nie uzywa okreslenia moros, lecz salos. Znaczenie tego drugiego
terminu pozniej si¢ zawezito, okreslajac ,,szalenca dla Chrystusa”.

0 Apophthegmata Patrum: Mojzesz 8 (502), tt. Borkowska, s. 337.

61 Zob. Ivanov, Holy Fools, s. 29. Tak opowiadano np. o abba Szymonie. Por.
Apophthegmata Patrum: Szymon 1 (868) 12 (869).
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Konkretna realizacja idealu ,,§wigtego szalenstwa” moze by¢ wyja-
$niona uwarunkowaniami kulturowymi i socjologicznymi®®>. W Egipcie
wstepujacy w szeregi cenobitdw nie zrywali z wielopokoleniowym etosem
osiadtych rolnikow. Konkretne przyktady zycia mnichow i mniszek ukazy-
waly, ze pojgcia prostoty 1 ,,szalenstwa dla Chrystusa” zostaty zinteriory-
zowane. Mnich egipski z reguty byt cztowiekiem, ktory w sprawach wiary
cechowat si¢ postawg prostego ludu i przyjmowat religijnos¢ ludowa. Nie
byt on jednak pozbawiony otwartosci na zdobywanie madrosci zyciowej
1 poglebianie swojej wiedzy dotyczacej Boga 1 §wiata. Jej fundamentem
byly autentyczne, zazyte relacje z Bogiem, godne i cnotliwe zycie oraz
nieustanna gotowos$¢ na przyjecie duchowych natchnien. Kuriozalne za-
chowanie niektorych z nich dla wyrobionych duchowo chrzescijan byto
znamieniem §wigtosci, ktorg ukrywali przed §wiatem.

W odr6znieniu od ascetow znad Nilu na mnichow syryjskich, przeja-
wiajacych od poczatku sktonnos$ci do ekstremistycznych praktyk ascetycz-
nych, wptyneto nieco inne srodowisko®. Nie nalezy zapominac, ze udawane
szalenstwo i niekonformistyczne postepowanie byly forma wyobcowania
ze $wiata. Do aspektu SwietoSci osobistej dochodzita takze kwestia ewan-
gelizacji wiejskich obszarow Syrii. Niekonwencjonalne zachowania mogty
przyczynic¢ si¢ do zdobycia dusz dla Boga i sprowadzenia ich ze ztej drogi.
Nie miaty dla nich znaczenia normy wspotzycia spotecznego 1 wzgledy
ludzkie. Saloi nie obawiali si¢ zadnych sytuacji, takze niebezpiecznych
i dwuznacznych. Osiggneli przeciez sami wysoki stopien apathei, lekcewa-
zac uwarunkowania codziennego zycia i konwenanse. To wlasnie prowo-
kacja miata rozbudzi¢ sumienia. Niektore epizody hagiograficzne sg pod
tym wzgledem emblematyczne.

Mozna hipotyzowac istnienie grup saloi w obrgbie wspdlnot cenobickich,
w ktorych jednak szanowano wolnos¢ dziatania 1 zachowywano indywidual-
ne praktyki ascetyczne. O tym, ze $wigci szalency kontaktowali si¢ miedzy
soba, $wiadczy opowiadanie z zycia Daniela Sketioty*. Mnich ten udat si¢ do
Aleksandrii na spotkanie z patriarchg. W czasie swego pobytu w metropolii
Egiptu natknat si¢ na dziwnego cztowieka o imieniu Marek, ktory ,,udajac

2 Por. L. Rydén, The Holy Fool, w: The Byzantine Saint, red. S. Hackel, London
1981, s. 106-113; 1. Gagliardi, [ saloi, ovvero ,,le forme paradigmatiche” della santa fol-
lia, ,,Rivista di ascetica ¢ mistica” 4 (1994) s. 361-411.

6 Wskazuje sie¢ na wptyw wedrowcow i kupcow. Ewangelizacja, ktora stala sie
udziatem Kosciota syryjskiego, nastgpowata wzdtuz szlakéw handlowych.

64 Por. J.-M. Sauget, Daniele di Scete, NDPAC 1 1335-1336; A. Wadi, Daniele di
Skete, BSO, t. 1, k. 619-620.
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szalonego”, zyl na ulicach Aleksandrii. Wykonywat on proste prace w miej-
scach publicznych (termy, a nastepnie hipodrom)®. Zyl razem z grupa saloi
1 nocowal w przypadkowych miejscach. Byl znany jako ,,glupiec z hipodro-
mu”*, Dopuszczal si¢ nawet kradziezy na miejskim targowisku, aby nakar-
mi¢ grupe dziwnych osobnikow, ktorymi byli oczywiscie saloi. Gdy zobaczyt
Daniela, zaczat udawac atak histerii, lecz Sketiota zorientowatl si¢, ze ma do
czynienia ze $wietym mezem. Opowiedziat o nim patriarsze®.

Ewagriusz Scholastyk opowiada, ze w Jerozolimie 1 w innych mia-
stach widywat mnichow zwanych boskoi®® i saloi®. Pierwsza grupe¢ sta-
nowili anachoreci przebywajacy caly czas na wolnym powietrzu (pola,
taki lub gory)™ i tylko czasami pojawiali si¢ w miastach. Chociaz saloi
zachowywali si¢ jeszcze dziwniej niz asceci odrzucajacy wszelka cywili-
zacje, to jednak Ewagriusz uwazal, Zze to oni sg doskonalsi od ,,boskoi".
To ekstrawaganccy mnisi osiggneli wyzszy poziom stanu zwanego apa-
theia, a wigc nieczutos¢ na wszelkie podniety zewnetrzne (niecierpig-
tliwos¢). W doskonaly sposob tlumili wszelkie niepozadane odruchy,
wyrabiajac w sobie oboje¢tnos¢ na podniety, a ta pozwalata im na ocie-
ranie si¢ o grzech. Oni to, ,,dzigki swej cnocie, osiagnawszy stan ducha
niezmaconego namigtnoscig, powracajg miedzy ludzmi, w sam $rodek
Swiatowego zgietku, i tu, nadajac sobie pozory szalencoéw, okazuja w ten
sposOb pogarde dla czczej chwaty w oczach ludzi [...]. Wiele czynno$ci
wykonujg bez zadnego zawstydzenia i bez zwracania uwagi na miejsce,
na osobe czy w ogoble na cokolwiek™”. Mnisi ci mieli do tego stopnia
opanowac naturalne potrzeby ciala, ze mogli je$¢ bez odczuwania przy-
jemnosci smaku”. Asceci ci wydawali si¢ wreszcie tak nierozsadni 1 lek-

65 Marek walczyt z demonem nieczystos$ci, ktory nie dawat mu spokoju przez piet-
nascie lat. Z pustyni przeniost si¢ do monastyru Pempton na zachdd od Aleksandrii, a na-
stepnie do samej metropolii Egiptu. Por. A. Wadi, Marco il Folle, BSO, t. 2, k. 421-422.

6 Zob. P. Van Cauwenbergh, Etude sur les moines d’Egypte depuis le concile de
Chalcédoine jusqu’a l'invasion arabe, Paris — Louven 1914, s. 15.

7 Por. Vita Danielis Scetiotae 3. Zob. Witness to holiness. Abba Daniel of Scetis,
red. T. Vivian, Cistercian studies series 219, Kalamazoo 2008, s. 43-44.

% Dost. ,,pasterze”.

%  Ewagriusz nie uzywa tej nazwy.

0 Por. Sozomenus, Historia ecclesiastica V1 33. Historyk wskazat ten rodzaj asce-
tyzmu jako praktyke nazbyt surowg, a nawet brutalng.

I Autor zauwaza, ze ,,jest ich bardzo mato” (Evagrius Scholasticus, Historia eccle-
siastica 121, tt. Kazikowski, s. 37).

2 Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 1 21, th. Kazikowski, s. 37.

3 Por. Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastical21.
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cewazacy wszelkie konwenanse, ze nie unikali kobiet lekkich obyczajow
lub nawiedzali taznie przeznaczone wytacznie dla kobiet.

Ewagriusz, uogolniajac tematyke ,,szalenstwa §wigtych”, zauwazyl, ze
,za sprawg taski Bozej [...] tak dobrze potrafig tagodzi¢ ostre przeciwien-
stwo, ze przemieszkiwa w nich zycie, a zarazem i obumieranie’™, sprawy
sprzeczne z natury 1 w istocie rzeczy wobec siebie nawzajem przeciwstaw-
ne””. Bedzie to widoczne w szczegdtach opisu zycia Symeona zwanego
»Salos””, najstawniejszego z tej grupy swigtych”.

Z jego zywota piora Leoncjusza z Neapolis™ dowiadujemy sie, ze 6w
mnich mieszkat w syryjskiej Emesie (Homs), gdzie dokonywat szalonych
czyndw”. Zanim to nastgpilo, prowadzil Zycie ascetyczne w Palestynie.
Towarzyszyl mu jego rodak Jan. Anachorecki sposéb zycia obok szalen-
stwa dla Boga byt sposobem na zdobycie wyzszego stopnia §wigtoSci®.
Symeon Salos odszedt od swego towarzysza Jana, by ,,naigrywac si¢ ze
$wiata™!. Tamten bowiem nie czul si¢ gotowy na taki krok. Jak mnisi
egipscy wolal on zycie wspolnotowe 1 ukryta przed swiatem doskonatos¢.
Symeon Salos po pobycie na pustyni i pielgrzymce do Jerozolimy* powro-

" Dekret Gracjana wskazywal na konieczno$¢ oddalenia sie¢ mnichéw od spraw
tego Swiata i deklarowat ich ,,$mier¢ dla $wiata”, by mogli zy¢ dla Boga (mundo mortui,
Deo vivunt). Por. Decretum Gratiani, c. 8.

s Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 1 21, th. Kazikowski, s. 38.

6 Por. Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 111 34. Biografem tego $wie-
tego byl takze Leoncjusz z Neapolis (por. BHG 1677, D. Krueger, Symeon the Holy
Fool. Leontius’,,life” and the Late Antiquity, Berkeley — Los Angeles — London 1996;
V. Déroches, Syméon Salos le fou en Christ, Paris 2000).

77 Ewagriusz opisuje takze zyjacego w Celesyrii Tomasza, ktory rowniez udawat
szalenca. Por. Evagrius Scholasticus, Historia ecclesiastica 111 35.

8 Zob. Vie de Syméon le Fou et Vie de Jean de Chypre, ed. A.J. Festugiére,
Bibliothéque archéologique et historique 95, Paris 1974.

7 Leoncjusz opisuje etapy zycia Symeona i sposob jego postepowania. Por. Vie de
Syméon le Fou, s. 124-145.

8 Jedna z opowiesci o owym mnichu jest niezwykle podobna do tej, ktorg znamy
z Apoftegmatow o Makarym Wielkim. Por. Apophthegmata Patrum 1 (454).

81 Wierz mi, ja nie moge tutaj zosta¢, lecz umocniony przez Chrystusa ide «zakpié¢
ze $wiata». Na co Jan odpowiedzial mu, Ze jeszcze nie doszedt do tego stanu, by «zazar-
towaé ze Swiata»” (Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali 111, tekst gr. Das Leben des
heiligen Narren Symeon, ed. L. Rydén, Uppsala 1963, s. 142, tt. wiasne).

82 Przebywat tam tylko trzy dni. W kregach monastycznych obecno$¢ w ziemskiej
Jerozolimie nie nalezata do rzeczy najwazniejszych. Hieronim przypominatl, Ze nawet za-
lozyciel zycia monastycznego w Palestynie, Hilarion przebywat w miescie swietym tylko
jeden dzien. Por. Hieronymus, Epistula 58, 3.
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cit do Emesy. Tam postanowit urzadzi¢ odwrotno$¢ wjazdu triumfalnego.
Do miasta szedl, ciaggnac za ogon martwego psa. Dzieci z ulicy wykrzyki-
waly za nim: ,,Abbas moros (ghupi)!”®.

W Emesie dopuszczat si¢ wszelkiego rodzaju dziwactw, a nawet gor-
szacych czyndéw. Rzucat kamieniami w przechodnidow i napastowal zone
wlasciciela gospody, ktory go do siebie przyjat*. Symeon, poszczac po
kryjomu, jawnie jadt migso — pozywienie, od ktérego mnisi w ogole si¢
wstrzymywali®. Bez zadnego wstydu, publicznie zatatwial swe potrzeby
naturalne, a takze chodzil nago. Tak wszedt do tazni dla kobiet, ktore go
stamtad przepedzity, nie szczedzac mu razow®. Jednak, kiedy nikt go nie
widzial, cudownie uzdrawiat lub nawracal’’, zwlaszcza kobiety lekkich
obyczajow, ktore ostentacyjnie odwiedzat. Tym, ktorzy odkryli, jaki jest
naprawde, nakazywat dochowac tajemnicy 1 nawet grozit karami w wiecz-
nosci za jej ujawnienie®.

Gdy kiedys Symeon wszedt do kosciota, obrzucit orzechami modlace si¢
tam kobiety 1 uszkodzil lampy. Nie miat zamiaru ptaci¢ za szkody®. Ponadto
wyrzucit z przedsionka §wiatyni straganiarzy, ktorzy tam si¢ ulokowali. Dla
postronnego obserwatora byly to gesty czlowieka szalonego, ale Symeon
wystepowat przeciwko plytkiej i legalistyczny i religijno$ci. Jego czyny mia-
ty takze odnosniki ewangeliczne, w swoich gestach bowiem asceta naslado-
wal Chrystusa®. Méwienie o saloi jako opetanych bylo reakcja grzesznikow
zaslepionych przez szatana. Swiat stat si¢ polem bitwy z sitami zta. Tylko
doskonali mogli odnosi¢ zwyciestwo 1 wyzwoli¢ stabszych. Salos mial wigc
wazne zadanie do spetnienia. Udawat si¢ tam, gdzie bezwzglednie panowato
zto 1 wyrywal z jego otchtani dusze dla Boga. By oszuka¢ przewrotne demo-
ny, syryjscy saloi starali si¢ o jak najgorsza opini¢ o sobie. Byla to wspol-
na cecha tych ascetow. Dzigki temu mogli przebywaé w przepasci nedzy
1 zta. Zdobyta dzigki ascezie apatheia pozwalata na bezpieczne przebywanie
w obecnosci zla 1 walke z nim. Ostre reakcje wobec Symeona Szalonego,

8 Por. Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali 1V, ed. Rydén, s. 145-146.

8 Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali IV.

8 Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali IV.

8 Por. Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali IV.

87 Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali IV.

8 Tak postgpit z pewnym diakonem z Emesy, ktory byt jego powiernikiem. Dopiero
po $mierci swego mistrza wyjawit jego sekret Leoncjuszowi. Na ten temat, por. Vie de
Syméon le Fou et Vie de Jean de Chypre, s. 76.

8 Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali I1I-1V.

% Por. E. Bianchi, La sapienza della croce nei folli in Cristo, ,,Parola, Spirito e Vita”
18 (1988) s. 235-253.
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zadawane mu ciosy i udreki byty rezultatem jego prowokacji. Symeon Salos
wobec opg¢tanych odczuwal ogromne wspotczucie. ,,Przekraczato ono wszel-
ka miare”. Czesto ich nawiedzat i udawal jednego z nich. Rozmowa z ope-
tanymi czgsto pozwalata na to, by ich uwolni¢ za pomoca modlitwy wsta-
wienniczej. Demony krzyczaty do niego: ,,Co za udrgka! Naigrywasz si¢ ze
$wiata catego, ale wtasnie do nas przychodzisz, by nas niepokoi¢™'.

Swietosé szalencow podlegata weryfikacji. Bywato, Ze dar poznania
serca posiadat mnich, ktérego surowo osadzano. Z zywota Symeona zwa-
nego ,,Salos” dowiadujemy si¢, ze postanowiono przeprowadzi¢ docho-
dzenie dotyczacej jego postawy. ,,Soltys pewnej miejscowosci, ktory znat
styl zycia Symeona, orzekl: Wystarczy, ze go zobacze, to si¢ przekonam
czy udaje, albo jest rzeczywiscie ghupkiem”. W miescie zobaczyl mni-
cha w dwuznacznej sytuacji z dwoma kurtyzanami. Soltys ,,zgorszyt si¢
ogromnie i wymamrotal do siebie po syryjsku: «Szatan w to nie uwierzy,
ze falszywy abbas Symeon obcuje z kobietami». Szaleniec [Bozy], gdy
go zobaczyt spoliczkowat go. Po stowach 1 czynach sottys zrozumial, ze
poznat jego mysli. Gdy o tym chciat opowiedzie¢, usta [jego] nie mogly
si¢ otworzy¢ 1 nie mogt wyrzec stowa’™”. Tak wiec to cztowiek powazany
1 roztropny miat rozsadzi¢, czy Symeon jest szalony, opetany lub $wiety.

Udawanie dotyczyto nie tylko szalenstwa, ale i opetania. Tego typu
osoby wzbudzaly lito$¢ i chetnie udzielano im jalmuzny. W XI wie-
ku Kekaumenos w Strategikonie daje cenne rady, jak postepowac, kiedy
brakuje pewnosci czy ma si¢ do czynienia z szalenstwem diabelskim czy
Bozym”. Lepiej wtedy da¢ jalmuzng bez stowa 1 wystrzega¢ si¢ blizszego
kontaktu. Autor daje wyraz zabobonnemu lgkowi przed postacia z pograni-
cza $wiatdéw — nieznanego, niewidzialnego 1 doczesnego.

Wiele podobienstw do biografii Symeona zdradza zywot Andrzeja
Szalonego z Konstantynopola®. Biografia tego ,,$wigtego szalenca” po-
wstata na przetomie X 1 XI wieku. Jednak Andrzej w odréznieniu od sza-
lenca z Emesy otrzymywat bolesne ciosy jako niewinna ofiara. Wydaje sig,
ze takie ujecie sprawy nalezy thumaczy¢ dystansem czasowym pomiedzy
zyciem Andrzeja a spisaniem jego biografii. Syryjczyk nie unikal czynow

° Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali TV.

2 Leontius Neapolitanus, Vita Symeonis Sali TV.

% Por. Cecaumenus, Strategikon et incerti scriptoris de Officiis Regiis Libellus,
ed B. Wassiliewsky — V. Jernsedt, Amsterdam 1965 (passim).

% Por. The Life of St. Andrew the Fool, t. 1-2, ed. L. Rydén, Acta Universitatis
Upsaliensis, Uppsala 1995; Follia d’amore. I folli in Cristo d’oriente e d’occidente, red.
L. Cremaschi, Bose 2020, s. 95-112.



336 MieczystAw CELESTYN Paczkowskli OFM

z pogranicza bluznierstwa. Odno$nie do niechgci i przesladowania asce-
tow udajacych umystowo chorych w pewnym stopniu byly one uzasad-
nione. Symeon Salos jednak szukat cierpienia, by upodobni¢ si¢ do pierw-
szych meczennikow”. Zreszta zgodnie z pogladami, ktére mieli juz pierwsi
chrzedcijanie, mgczennikiem byt nie tylko ten, ktory zginat za wiare, ale
kazdy, kto w jej imieniu stangt przed sadem, byt wieziony lub skazany
na chtostg. Zgodnie z tg opinig przesladowanych wczesniej mnichow sy-
ryjskich mozna bylo nazwa¢ meczennikami*. Daniel natomiast szanowat
owczesny porzadek spoleczny, a wobec instytucji Kosciota zachowywat
synowskie oddanie.

Nowy Rzym (Konstantynopol) byt zupelie innym $rodowiskiem niz
Egipt 1 Syria cztery wieki wcze$niej. Stawato si¢ koniecznoscig eliminowa-
nie gorszacych epizodow z zycia poszczegolnych saloi 1 dostosowanie ich
biografii do potrzeb wyrafinowanego $rodowiska stolicy Bizancjum. Warto
odnotowac, ze na terenach, gdzie rozkwitta szczegdlna forma duchowosci
szalencow dla Chrystusa, nastepowaty roztamy z powodow religijnych (mo-
nofizytyzm i monoteletyzm). Wreszcie nastgpita inwazja islamska dajaca
poczatek marginalizacji chrze$cijanstwa orientalnego i jego specyficznej du-
chowosci. Nie przeszkodzito to jednak w tym, by szalenstwo dla Chrystusa
odradzato si¢ od facinskiego Zachodu po Rus Kijowska i Moskiewska.

3. Kobiece szalenstwo dla Chrystusa

W odmiennych warunkach tendencja ascetyczna oparta na udawaniu
glupoty otrzymywatla nowe rysy. Stato si¢ tak m.in. dzigki temu, Ze trudy
zycia ascetycznego podejmowaty takze kobiety. Monastycyzm nie byt wy-
tacznie domeng mezczyzn”. Jak wiadomo, od poczatku wiele kobiet stara-
to si¢ zy¢ wedlug wzoru doskonatos$ci ewangeliczne;.

9% Zycie monastyczne stanowito swoista forme meczenstwa, oba ideaty bowiem
uwazano za tozsame. Mnisi stawali si¢ wigc mgczennikami ery pokoju Kosciota. Wskazuja
na to np. niektdre sentencje przypisywane Atanazemu z Aleksandrii. Por. L. Cremaschi,
Detti inediti dei Padri del deserto, Magnano 1986, nr 600 (por. rowniez nr 591).

% Por. Sozomenus, Historia ecclesiastica V1 34: , Sciagali oni na siebie nienawis¢
i narazali si¢ na zasadzki ze strony zamieszkujacych te¢ kraing pogan; i po bohatersku
potrafili wytrwaé, cho¢ na atak nie odpowiadali atakiem i nie szukali odwetu, lecz od-
waznie i z gotowoscig znosili wyrzadzane im przez tamtych zniewagi i zadawane ciosy”,
tt. S. Kazikowski, Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola, Warszawa 1989, s. 434.

7 Wspdlnoty zenskie na terytoriach Egiptu czy Syrii byty o wiele mniej liczne
niz meskie.
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Hagiografia wiernie przekazata takze ich szczegodlne praktyki asce-
tyczne. Najbardziej znaczace szczegoOly czesto si¢ powtarzaja, cho¢ z ma-
tymi zmianami w odniesieniu do r6znych przedstawicielek ascetyzmu ko-
biecego. By¢ moze te opowiadania miaty na celu pokazanie anachoretom,
by nie wbijali si¢ w pyche i zarozumiato$¢, poniewaz takze kobiety byly
zdolne do podejmowania podobnych praktyk ascetycznych”. Analogicznie
bylo z faktem udawanego szalenstwa, by zdoby¢ doskonato$¢ ewangelicz-
na. W szeregach mniszek pojawila si¢ takze ta tendencja. Znamienne jest
to, ze opowiadania tego typu umieszczano razem z relacjami o podobnym
charakterze, lecz dotyczacymi mnichow®. Z Egiptu pochodzily Izydora
Szalona 1 Onezyma. To §wiete szczegoOlnie czczone w Kosciele syryjskim.
O drugiej z nich wspomina manuskrypt sprzed 778 roku. Wiadomo o niej
tylko tyle, ze byla mniszkg udajaca opgtang. Wiele z wydarzen jej dotycza-
cych przypominato te z biografii innych saloi'™.

Niektore mniszki dochodzity do catkowitego zanegowanie swojego
,ja’, co zblizato je do ascetycznego ideatu apatheia. Amma Synkletyka,
przy opisie drogi duchowej, przywotuje sugestywny obraz prania: ,,Jak
szorstkie odzienie, gdy jest deptane i uzywane, pierze si¢ i staje si¢ bielsze,
tak i megzny duch”'?!. Udajace szalenstwo, pijanstwo lub opetanie mniszki
obieraty takg droge, uwidaczniajac ,,m¢znego ducha’®,

Apoftegmaty opowiadaja o dziewicy, ktora ,,udawata, Ze jest niespelna
rozumu i opgtana przez demona”. Z tego powodu

Wszyscy tak dalece niewlasciwie ja oceniali, ze nawet nikt nie chcial ra-
zem z nig spozywac positku. Obrata za$ sobie taki rodzaj zycia, ze nigdy
nie opuszczata kuchni, caty czas spgdzajgc tam na postudze. Byta, jak to si¢
zwykle mowi, $Scierka catego domu i sprawiala, ze spelialo si¢ to na niej,
co zostalo napisane w swigtych ksiggach: ,,Jesli ktos z was mniema, ze jest
madry na tym $wiecie, niech si¢ stanie ghupi, aby posiadt madro$¢” (1Kor

% Por. Elli, Storia della chiesa copta, t. 1, s. 241-245.

% Znamienny jest przyklad Apoftegmatow, gdzie sentencje ,,matek pustyni” réw-
niez znajduja si¢ w tych zbiorach obok wypowiedzi ojcéw. Nie stanowig wigc dodatku,
lecz sg integralng ich czgécig. Zob. G.M. Colombas, I/ monachesimo delle origini, t. 1:
Uomini, fatti, usi e istituzioni, Milano 1984, s. 109. Por. Meterikon. I detti delle madri del
deserto, ed. L. Coco, Milano 2002.

100 Por. J.M. Fiey, Onesima, t. 2, BSO, k. 716.

100 gpophthegmata Patrum V1 13 (896), ZM 9, s. 147.

102 Por. Palladius, Historia Lausiaca XLI 1, tt. S. Kalinkowski, Palladiusz,
Opowiadania dla Lausosa, 7M 12, Krakow 1996, s. 186.
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3,18). Miata wigc ona glowe owinigtg szmatami i w ten sposob petnita swa
poshuge. Pozostate za$ dziewice okrywaty glowy kapturami. Zadna z cztery-
stu dziewic nie zdotata jej nigdy zobaczy¢ jedzacej. Nigdy, przez caly czas,
nie usiadta do stotu. Nie otrzymata od zadnej nigdy kawatka chleba. Lecz
zyta, zadowalajac si¢ jedynie tym, ze zbierala okruchy z ich stotow i zmy-
wata garnki. Nigdy nie uczynita krzywdy. Nikt nie ustyszat jej narzekania.
Nikomu nie powiedziata nigdy ,,za mato” lub ,,juz dosy¢”. Wszyscy ja bili,
byta w nienawi$ci u wszystkich, znosita ztorzeczenia od wszystkich!®.

To jedno z najstarszych opowiadan o osobie §wigtej, ktora udaje ghupo-
te. Histori¢ t¢ przekazuje Palladiusz w antologii biografii mnichéw i mni-
szek opracowanej okoto 420 roku'*. Wspominat tam o mniszce pracujacej
w kuchni zenskiej wspdlnoty pachomianskiej, ktorg uwazano za szalona.
Wspdtsiostry nie szczedzilty jej razoéw, bo w ten sposob chceiaty wypedzi¢
z niej demona. Mniszka wybrata dobrowolnie takie ponizenie, aby jeszcze
bardziej przylgna¢ do Chrystusa. Dopiero do§wiadczony asceta rozpoznat
jej swietos¢ 1 uklakt przed nia, proszac o btogostawienstwo. Poznat ja po
»~diademie”, jaki nosita na glowie'”. Gdy prawda wyszta na jaw, wszyst-
kie siostry upadlty do ndg rzekomej ,,szalonej” 1 prosily ja o wybaczenie
zniewag, jakich od nich doznata. Jednak po kilku dniach, nie mogac znie$¢
stawy 1 szacunku ze strony wspotsiostr, mniszka ta opuscita potajemnie
klasztor i1 stuch po niej zaginagt®.

Podobnie jak bohaterowie niektoérych historii z Apophthegmata
Patrum, takze anonimowa mniszka, udajac szalenstwo, nie szukata wzgar-
dy i upokorzen dla nich samych, ale traktowala je jako narzedzie wyobco-
wania we wspodlnocie ascetek. Musiata uciec, by uchroni¢ ten swoj stan.
Mniszka obawiata sie, ze jej stawa spowoduje utrate otrzymanych task. To
byl powdd jej ucieczki z matego monastyru. Owa ,,szalona dla Chrystusa”
postapita tak, jak to dyktowat przyjety wzor ascetyczny: unika¢ wszelkiego
ludzkiego powazania i rozglosu. Skryta pod pozorami glupoty §wigtos¢
miala pozostawac¢ nierozpoznana'”. Na Zachodzie ta bezimienna mniszka

183 Apophthegmata Patrum XVIII 19 (1569).

104 Por. K. Vogt, La Moniale folle du monastére des Tabbenésiotes. Une interpréta-
tion du chapitre 34 de I’Historia Lausiaca de Pallade, SO 62 (1987) s. 95-108.

105 W zrédtach hagiograficznych diadem/wieniec wskazuje na ,,zwyciestwo duchowe”
przez cnoty (sprawiedliwos¢, wierno$é). Zob. A. Viciano, Corona, NDPAC 1I 1190-1193.

16 Por. Palladius, Historia Lausiaca XXXIV.

107 Bezimienna mniszka stale milczata, nie narzucata si¢ nikomu i nie prowokowata.
Poprzez udawang glupote uosabiata pokorg. Zob. Ivanov, Holy Fools, s. 52-63.
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otrzymata imi¢ Izydory, stajac si¢ pierwsza znang na w tej czegsci $wiata
chrzedcijanskiego orientalng ,,szalong swietg™'.

Niezwykly rodzaj swigtosci mogt rozpoznac tylko $§wigty. Nie potra-
fity tego osoby mniej doskonate. Tak np. Daniel Sketiota'® odkryt §wieta
mniszke, ktora udawata pijaczke!’. Gdy uznano jej swigtos$¢, wtedy uciekta
na pustyni¢, zabierajac laske 1 ptaszcz Daniela'. W meskim przebraniu
mogta tatwiej podjac zycie pustelnicze. Tego typu opowiadania wydaja si¢
dosy¢ stereotypowe, lecz juz wtedy wyodrgbnita si¢ idea ukrytej §wigtosci
pod maska ekstrawagancji czy ghupoty.

Swego rodzaju testem na $wieto$¢ byto niezrozumiate lub gorszace
zachowanie. Ilustruje to epizod z dziejow Serapiona, ktéry z Egiptu udat
si¢ do Rzymu, aby spotka¢ si¢ tam z osobg wyrozniajagca si¢ poboznoscia.
Bez wahania wskazano mu pewna dziewicg, nieopuszczajaca swego domu
od ¢wieré¢wiecza'?. Udat si¢ wigc do niej i poddat jg probie. Polegata ona
na przej$ciu przez centrum Wiecznego Miasta w bialy dzien bez ubrania.
Na propozycje¢ t¢ ascetka odpowiedziala: ,,«Przeciez tym niegodnym po-
stepkiem zgorsz¢ wielu ludzi i bgda méwili: Ona oszalata 1 jest opetanay.
Odrzekl na to Serapion: «C6z ci¢ obchodzi, ze nazwa ci¢ szalong i opgta-
ng? Przeciez ty umartas$». Powiedziala wtedy: «Uczyni¢ cokolwiek innego,
co zechcesz; przysiegam, ze tego zrobi¢ nie moge»”'.

198 Historia Lausiaca juz w VI wieku zostata przettumaczona na jezyk tacinski. Zob.
Ivanov, Holy Fools, s. 51.

19 Por. P. Van Cauwenbergh, Etude sur les moines d’Egypte depuis le concile de
Chalcédoine jusqu’a l'invasion arabe, Paris — Lovanium 1914, s. 17-18; Vie (et récits)
de I’Abbé Daniel le Scetiote (Ve siecle), ed. L. Clugnet — F. Nau — I. Guidi, Bibliothéque
Hagiographique Orientale 1, Paris 1901, s. 22-25.

10" Jej towarzyszki rzeczywiscie za takg jg uwazaty.

' Por. Vita Danielis Scetiotae 7. Por. Vie (et récits) de 1’Abbé Daniel le Scétiote, ed. L.
Clugnet, ROC 5 (1900) s. 67-70. Przedmiotom tym mozna przypisywac znaczenie symbolicz-
ne. W mentalnosci biblijnej i w kregach ascetow chrzescijanskich ptaszcz miat pierwszorzgdne
znaczenie. Narzucenie plaszcza na Elizeusza przez proroka Eliasza (por. 1Krl 19,19) byto zna-
kiem powolania oraz udzielenia uczniowi ducha i daru prorockiego. Bog uczynit ten ptaszcz
skutecznym symbolem i ztozyt w nim cudowng moc (por. 2Krl 2,13-15). Rozciagniecie poty
ptaszcza nad kims bylo gestem symbolicznego przyjecia go (por. Rt 3,9; Ez 16,8). Laska nale-
zala w starozytno$ci do wyposazenia wolnego cztowieka. Byla niezb¢dng pomocg w wedrow-
ce 1 w pobycie na pustyni (narzedzie obrony). Jednoczesnie kij byt symbolem walki z szatanem
zastawiajacym putapki. Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, th. W. Zakrzewska
— P. Pachciarek — R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 413-414, 443,

12 Byt to styl zycia wedlug wzoru monastycyzmu w kregu rodzinnym i rekluzji.

113 Palladiusz, Historia Lausiaca XXXVII 15, tt. Kalinkowski, s. 176.
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Serapion usitowat ja przekonaé, by nie zwracata uwagi na swoja repu-
tacje'*, nawet wowczas, gdyby uznano, ze jest opetana lub psychicznie nie-
zréwnowazona. Na nic si¢ zdaty wysitki egipskiego ascety, gdyz dziewica
trwata przy swoim postanowieniu. W ten sposob Serapion udowodnil, Ze jest
doskonalszy niz ona, gdyz gotéw byt do szalonego czynu, ktérego dokony-
watl z pelnym spokojem 1 bez wstydu's. Wazny jest kontekst tego opowiada-
nia, po grzechu pierworodnym bowiem odzienie stato si¢ znakiem cywilizo-
wanego czlowieka. Dla mentalno$ci 1 wrazliwosci starozytnych odziez nie
byta czyms przypadkowym, obojetnym. W okresie p6znego antyku oficjalny
ubior oznaczat tego, kto go nosil. Stroj charakteryzowat nie tylko nardd, stan
1 wspdlnote, ale wskazywat na range 1 godno$¢. Dla pogan nago$¢ w wielu
okolicznosciach byta czyms$ normalnym'®, lecz nie tak byto dla chrzescijan
oceniajacych ja negatywnie jako rezultat grzechu (por. Rdz 3,7).

Asceza we wspolnotach zenskich mogta by¢ praktykowana w oparciu
0 wzory $wietego szalenstwa. Jej zakres byt jednak ograniczony ze wzgle-
du na uwarunkowania historyczno-spoteczne 1 specytike duchowosci tej
grupy oséb konsekrowanych.

Ekstremalne formy ascetyzmu zaczety zanika¢ na wschodzie w VI-VII
wieku, gdy coraz cz¢sciej pojawiali si¢ saloi'”. Nie brakowato przyktadow,
ze takze w §rodowiskach zachodnich ideal szalenstwa dla Chrystusa byt
znany. Przyktadem byl Jan Kalibita (Szatasnik) z V wieku, ktory wybrat
zycie ukryte jako zebrak mieszkajacy w szatasie pod rodzinnym patacem'.
W s$redniowieczu ten typ ascezy byt znany od lacinskiego Zachodu'®, cho¢
wydaje sie, ze owa paradoksalna, wschodnia §wigto$¢ nie od razu fascyno-

14 Na Wschodzie ,,mgz Bozy” mogt z wlasnej inicjatywy wybra¢ sie do podejrza-
nych miejsc i robi¢ rzeczy gorszace, nie bojac si¢, ze zgrzeszy. Zachodni asceta raczej
unikat tak ekscentrycznych praktyk. Por. Ivanov, Holy Fools, s. 374.

15 Odnos$nie do tego opowiadania, por. Dybski, Poczgtki anachoretyzmu
w Egipcie, s. 226.

116 Nie dotyczyto to kobiet.

7 Zob. A. Bellanger, Folie et renoncement a soi. L apparition du saint homme dans
I’Orient chrétien, w: Adam et [’astragale. Essais d’anthropologie et d’histoire sur les
limites de ["humain, red. G. Bartholeyns et al., Paris 2009, s. 46.

18 7vwot tego $wictego w: Acta Sanctorum, t. 2, ed. S. Bollandiani, Paris —
Bruxelles 1863-1940, s. 311-317, w: https://archive.org/details/actasanctorum02unse (do-
step: 29.04.2017). Por. J. Gorecka—Kalita, Pustelnik na czworakach. Zywot Swietego Jana
Paulusa. Studium legendy, Krakoéw 2017, s. 71; Follia d’amore, s. 53-64.

19 Elementéw ,,$wigtego szalenstwa” doszukano si¢ w biografii §w. Franciszka
z Asyzu. Por. Y. Spiteris. Francesco e l'Oriente cristiano. Un confronto, Bibliotheca asce-
tico — mystica 8, Roma 1999, s. 69-73.
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wata mnichéw z tej czesci §wiata chrzescijanskiego'®. Ten nurt rozwingt
si¢ pdzniej jako ,,jurodstwo” od Rusi Kijowskiej po Rus Moskiewska.

% sk ok

Wysoka ocena prostoty w kregach chrzescijanskich ascetéw wskazuje,
ze byla to cnota pozadana ze wzgledu na dobro duchowe w niej ptynace. To
wiasnie dlatego juz w V 1 VI wieku starali si¢ o nig cenobici egipscy i tzw.
saloi, cheacy tak bardzo uchodzi¢ za glupich i1 niepoczytalnych w oczach
swiata. W specyficznym postepowaniu wschodnich saloi miato si¢ do czy-
nienia z inscenizacjg szalenstwa i gloryfikacja glupoty. Symulacja choroby
psychicznej miata za zadanie ukrycie duchowego wyrobienia i surowej asce-
zy. Salos staral si¢ o to, by by¢ rzeczywiscie pogardzany i ostatnim z ludzi.
Wsrdd egipskich cenobitow przewazyta tendencja ,,ukrytego stugi Bozego™.
Szaleniec z kregu egipskiego byt jeszcze cztowiekiem doskonalacym sig.
W Syrii dziwne i1 radykalne praktyki ascetyczne budzity podziw wsrdd
ludu przyzwyczajonego do niezwyktych form umartwien. Mnich z Pustyni
Syryjskiej natomiast byt tym, ktéry osiagnal szczyt ascezy. Na Zachodzie
akceptacja tego typu duchowosci nastgpita w bardzo ograniczonym zakresie.

From Simplicity to Madness for Christ. A Look at One of the Currents
of Early Monasticism

(summary)

Among the Christian ascetics some wanted to be considered simple, uneducated, but abo-
ve all ,,fools for God”. In this way, the group of ,,fools for Christ” (saloi) was formed.
Their spirituality had its roots in the doctrine of the apostle Paul (ICor 3:18; 4:10). The
spiritual feat of foolishness for Christ was especially widespread in ancient Syria, Egypt
and Byzantium. The ,,blessed fool” took on an unusual style of life, appearing as some-
one bereft of his mental faculties, thus bringing upon himself the ridicule of others. Their
outrageous and provocative behaviour masked a deeper sanctity. Madness for Christ was
a radical form of asceticism and its forms and manifestations have varied, including ec-
centricity, self-imposed poverty, unlettered simplicity, perpetual vagrancy and public self-
-humiliation. The ,,holy fool” — salos took this ascetic endeavour upon himself to more
effectively preach and witness to the Gospel.

Keywords: foolishness for Christ; divine idiocy; monastic tradition; ascetic Christian life;
ancient literature

120 Por. J.-M. Fritz, ,, Translatio stultitiae”: les fous de Dieu entre Orient et Occident,
w: Les fous d’amour au Moyen Age. Orient-Occident, red. S. Thiolier-Méjean — C. Kappler,
Paris 2007, s. 63-74.
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Od prostoty do szalenstwa dla Chrystusa. Spojrzenie na jeden z nurtow
wczesnego monastycyzmu

(streszczenie)

Wsrod chrzescijanskich ascetow nie brakowato takich, ktorzy uchodzili za prostych, nie-
uczonych, a przede wszystkim ,,glupich dla Boga”. W ten sposob wytonit si¢ nurt ,,szalo-
nych dla Chrystusa” (saloi), zakorzeniony w nauce apostota Pawta (1Kor 3,18; 4,10). Ten
rodzaj ascezy byl szczegdlnie rozpowszechniony w starozytnej Syrii, Egipcie i Bizancjum.
»Swiety gtupiec” prowadzit odmienny styl zycia, jawigc si¢ jako kto$ niespetna rozumu,
by narazi¢ si¢ na drwiny i lekcewazenie bliznich. Jednak oburzajace i prowokacyjne za-
chowania maskowaty gleboka swigto§é. Formy tej radykalnej formy ascetyzmu byty roz-
ne: ekscentryczne zachowanie, narzucanie sobie ubdstwa, nieskrgpowana prostota, wyob-
cowanie i prowokowanie publicznego upokorzenia. ,,Swiety ghupiec” (salos) przyjmowat
takg postawe, aby skuteczniej glosi¢ Ewangeli¢ i o niej §wiadczy¢.

Stowa kluczowe: szalenstwo dla Chrystusa; Boza glupota; tradycja monastyczna; chrze-
Scijanskie zycie ascetyczne; literatura starozytna
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