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Ks. Krzysztof Bardski'

Posta¢ wdowy w Ewangelii Lukasza jako symbol
Kosciola w tradycji lacinskiej

1. Wstep

Jednym z podstawowych sposobow rozumienia Biblii w starozytno-
$ci 1 sredniowieczu byla interpretacja alegoryczno-symboliczna. Jej celem
bylo odczytywanie duchowego sensu Pisma Swigtego zwanego réwniez
sensem mistycznym, alegorycznym lub — uzywajac wspolczesnej termi-
nologii — ponaddostownym?. W skrocie mozna by powiedzie¢, ze metoda
ta polegata na poszukiwaniu zwigzkéw pomiedzy poszczegdlnymi mo-
tywami literackimi Biblii (np. osoby, rzeczy, wydarzenia) a rzeczywisto-
$ciami, ktére moglyby one symbolizowa¢ (np. sakramenty, prawdy wiary).
W konsekwencji tradycja Kosciota (zwlaszcza zachodniego) stworzyta
w starozytno$ci i Sredniowieczu bogata sie¢ skojarzen interpretacyjnych,
ktore wykorzystywane byty w homiletyce oraz duchowych komentarzach
do Pisma Swietego®.

' Ks. prof. dr hab. Krzysztof Bardski, prezbiter archidiecezji warszawskiej, kierow-
nik Katedry Hermeneutyki i Teologii Biblijnej na Wydziale Teologicznym UKSW; email:
kbardski@yahoo.com; ORCID: 0000-0002-8340-3993.

2 Ogoblny zarys dziejow ponaddostownej interpretacji Biblii znajdziemy
w: M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell esegesi patristica,
SEA 23, Roma 1985; K. Bardski, Pokarm i napoj mitosci. Symbolizm w ponaddostow-
nej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota, Rozprawy i Studia Biblijne 16, Warszawa
2004, s. 87-113; K. Bardski, Alegoryczno-symboliczna interpretacja Biblii, Krakow
2016, 88-114.

3 W starozytnosci i $redniowieczu opracowano glosariusze zawierajgce interpreta-
cje poszczegbdlnych motywdw biblijnych w kluczu alegoryczno-symbolicznym: Eucherius
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W niniejszym artykule przyjrzymy si¢ starozytnym i $Sredniowiecznym
interpretacjom postaci wdowy w Ewangelii Lukasza w tradycji Kos$ciota
zachodniego. Poczynajac od Ambrozego (+397), przez Bede Czcigodnego
(+735), az po kompilacje Glossa Ordinaria (XII wiek) posta¢ wdowy
przewaznie kojarzona byta z Eklezja, czyli Kosciotem. Podejmiemy na-
stepujace problemy badawcze: w jaki sposob tekst biblijny sugeruje takie
skojarzenie? Jakie potencjalne motywy symbolotworcze tekstu biblijnego
prowadza do tego skojarzenia 1 jakie wynikaja stad dalsze implikacje? Jak
wygladat proceder interpretacyjny 6wczesnych komentatorow, ktory pro-
wadzit do stworzenia takiej symboliki? I w koncu, na ile moze by¢ ona
inspirujaca dla wspoétczesnego odbiorcy?

W Ewangelii Lukasza motyw wdowy pojawia si¢ pieciokrotnie.
Najpierw w scenie ofiarowania Panskiego prorokini Anna, bedaca wdo-
w3, poswiadcza mesjanskie postannictwo Jezusa (Lk 2,36-38). W swoim
pierwszym wystgpieniu w synagodze w Nazarecie Chrystus nawigzuje
do postaci wdowy z Sarepty Sydonskiej (Lk 4,25-26). Przybywajac do
Nain, Jezus uzdrawia jedynego syna wdowy (Lk 7,11-17). Uboga wdo-
wa zostaje przedstawiona jako przyktad wytrwatej modlitwy (Lk 18,1-8).
W koncu tez na dziedzincu Swiatyni Jerozolimskiej Zbawiciel wypowia-
da pochwate pod adresem wdowy, ktora wrzucita dwa grosze do skarbo-
ny (Lk 21,1-4).

Warto na wstepie zwroci¢ uwage na fakt, ze posta¢ wdowy wyrdz-
nia Lukasza sposrod pozostalych ewangelistow. Jedynie epizod z ofiarg
wrzucong do skarbony pojawia si¢ u Marka (Mk 12,38-44), podczas gdy
wszystkie pozostate sceny pochodzg wytacznie ze zrédta Lukaszowego.
W niektorych thumaczeniach (np. Biblia Tysigclecia) termin ,,wdowa”
pojawia si¢ rowniez w Lk 20,28 i1 paralelnym Mt 22,24 w przypowiesci
o siedmiu braciach, ktoérzy zgodnie z prawem lewiratu kolejno poslubiali t¢
samg kobiete. Jednak zarowno w tekscie greckim, jak 1 w Wulgacie nie jest
ona okre$lana mianem wdowy, stad tez nie uwzgledniamy tego fragmentu
W niniejszym opracowaniu.

Lugdunensis, Formulae spiritalis intelligentiae; Melito Sardensis (Pseudo), Clavis,
w: J.-P. Laurant, Symbolisme et Ecriture. Le cardinal Pitra et la ,, Clef” de Meliton de
Sardes, Paris 1988 (Publikacja zawiera tekst tacinski kodeksu Claromontanus (265-336)
oraz thumaczenie francuskie); Garnerius Longinensis (Pseudo), Allegoriae in universam
Sacram Scripturam, w: G. Colvenerius, Hrabani Mauri opera (ttumaczenie oraz wydanie
krytyczne tekstu tacinskiego w przygotowaniu w ramach grantu Universalia Narodowego
Programu Rozwoju Humanistyki).
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2. Prorokini Anna (ELk 2,36-38)

Posta¢ prorokini Anny pojawia si¢ w narracji Lukaszowej jako swo-
isty zenski kontrapunkt w odniesieniu do mgskiej postaci Symeona.
Réwnoczesnie stanowi dopelnienie sugerujace, ze caly nardd Izraela, za-
rowno mezczyzni, jak 1 kobiety, oczekiwal Mesjasza. Ambrozy zwraca
uwagg na to, ze zadnej ptci nie mogto zabrakna¢ w prorokowaniu przyjscia
Zbawiciela*. Podobng rol¢ narracyjng odgrywa w Lk 15 posta¢ kobiety po-
szukujacej drachmy wzgledem zaprezentowanej wczesniej przypowiesci
o dobrym pasterzu. Réwniez w tradycji patrystycznej dostrzegano role
prorokini Anny jako swoisty kontrapunkt i dopetnienie postaci Symeona,
podobnie jak w przypadku Zachariasza i Elzbiety’. Augustyn zestawia
wdowg (a wiec bylg mezatke) Anne z dziewicg Maryja, wskazujac na po-
wszechno$¢ ewangelicznego wezwania®.

Najpeiejsze rozwinigcie alegorycznego skojarzenia prorokini Anny
z Kosciotem znajdujemy u Hajmona z Auxerre (+855). W swoim kazaniu
na niedziele w oktawie Narodzenia Panskiego, ktorego liczne watki zosta-
ty zaczerpnigte od Bedy Czcigodnego’, duchowa interpretacj¢ omawiane-
go przez nas fragmentu rozpoczyna stowami: ,,W duchowym rozumieniu
wdowa Anna oznacza Kos$cidt, ktory dlatego jest nazywany wdowa, ze po
tym, jak owdowiat wskutek $mierci swego Pana, oczekuje Jego przyjscia
na sad”®. Nastepnie za$ wyjasnia powody, dla ktorych wihasnie taka sym-
bolika wydaje si¢ najwlasciwsza. Jego argumenty mozna by pogrupowac
w dwie kategorie: argumentacja etymologiczna oraz numerologiczna.

Argumentacja etymologiczna dotyczy w pierwszym rzedzie imienia
Anna, ktore odwotuje si¢ do hebrajskiego rzeczownika hén oznaczajace-

4 Por. Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 2, 6, 62,

th. W. Szoldrski, Ambrozy, Wykltad Ewangelii wedlug swigtego Lukasza, PSP 16, Warszawa
1977, s. 76.

5 Por. Augustinus Hipponensis, In Joannis evangelium tractatus CXXIV 52,12, 8.

¢ Por. Augustinus Hipponensis, Sermones de Scripturis, Sermo 96 De verbis
Evangelii Marci 8, 34; 8, 10.

7 Zwlaszcza: Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 1, 2.

8 Haymo Autissiodorensis, Homiliae de tempore, Homilia 13 in Dominica infra
octavam Nativitatis Domini: ,,Spiritualiter vero Anna vidua, sanctam significat Ecclesiam,
quae pro eo vidua dicitur, quia domini sui morte viduata, reditum ejus ad judicium exspec-
tat”. Sformulowanie zainspirowane stowami Bedy Czcigodnego: ,,Juxta intellectum vero
mysticum, quia Ecclesiam significat, quae in praesenti quasi sponsi Dominique sui est
morte viduata, numerus etiam annorum viduitatis ejus, tempus Ecclesiae designat” (Beda
Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 1, 2).



24 Ks. KrzyszTOF BARDSKI

go ‘faske, przychylnos¢’, ale 1 ‘wdzigk, pigkno’ (od rdzenia czasowniko-
wego hnn — ‘by¢ przychylnym, litowaé sie”)’. W tym kontekscie Hajmon
przywotuje reminiscencyjnie Ps 131,15 (,,Wdowe jego btogostawiac, bede
btogostawit, ubogich jego nasyce chlebem”) oraz Lk 18,1-8 (przypowiesé
o sedzim 1 ubogiej wdowie), aby stwierdzi¢, iz kontekst ten, moéwiacy
o0 Bozym mitosierdziu, dotyczy w szczegolnosci tajemnic Kosciota (,,con-
gruit mysteriis Ecclesiae”).

Drugi argument etymologiczny odnosi si¢ do imienia ojca Anny
Fanuela oraz plemienia Aszera. Imi¢ Fanuel wywodzi si¢ z hebrajskiego
panim (‘twarz, oblicze’) oraz ’‘él (‘Bog’), rdzen czasownikowy ’sr nato-
miast oznacza ‘by¢ szczesliwym’ lub ‘blogostawionym’'?. Hajmon przyta-
cza w tym miejscu Ps 79,8 (,,Okaz nam, Panie, mitosierdzie Twoje i1 obli-
cze Twoje, a bedziemy zbawieni”) oraz Ps 4,7 (,,Znamienne jest nad nami
swiatto Twojego oblicza, Panie”)!. Prowadzi to do konkluzji, iz zarowno
znaczenia stow, jak i1 przytoczone konteksty skrypturystyczne wskazujg na
Kosciot, ktory jest godny ogladac¢ oblicze Pana oraz pragnie zosta¢ przez
Niego oswiecony plomienng mitosciag (,,Ecclesia faciem Domini videre me-
reatur, ab ipso ardenti amore illuminari desiderat”)'?. Dodatkowo Hajmon
zauwaza, iz pokolenie Aszera byto 6smym z plemion Izraela, liczba ta zas
odnosi si¢ do zmartwychwstania'?, a wigc szczescia, ktore bedzie udziatem
Kosciota w czasach ostatecznych.

Niemniej istotna dla symboliki eklezjalnej postaci Anny jest argu-
mentacja numerologiczna. Sam tekst biblijny podkresla znaczenie liczb:
»diedem lat zyla z mezem od panienstwa swego, a byla wdowa az do
lat osiemdziesigciu czterech” (Lk 2,36b-37a). Siedmioletni okres po-
zycia matzenskiego, zgodnie z tradycyjna symbolika nupcjalng, odnosi
si¢ do czasu ziemskiego zycia Zbawiciela, dalsze osiemdziesiat cztery

°  Etymologia obecna réwniez u wczesniejszych autoréw. Zob. Beda Venerabilis,
Allegorica expositio in Samuelem 1, 1.

10" Przytoczone tu etymologie imion Anny, Fanuela i Aszera wydajg si¢ mie¢ swoje
zrodto u $w. Hieronima: ,,Anna interpretatur gratia, Phanuel in lingua nostra resonat vultum
Dei, Aser vel in beatitudinem vel in divitias vertitur” (Hieronymus Stridonensis, Epistulae
16, th. J. Czuj, t. 1, s. 380), jak réwniez u Izydora z Sewilli (por. Isidorus Hispalensis,
Etymologiarum sive originum libri, lib. 7, 6).

1 Werset zacytowany w tym kontekscie rowniez w: Beda Venerabilis, In Evangelium
S. Lucae 1, 2.

12 Haymo Autissiodorensis, Homiliae de tempore, Homilia 13.

3 Si6dmym dniem tygodnia wedtug porzadku stworzenia jest szabat. Skoro
Chrystus zmartwychwstal dzien po szabacie, tym samym uczynit to dnia 6smego, zapo-
czatkowujac nowe stworzenie.
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lata natomiast symbolizujg czas po Jego $mierci i zmartwychwstaniu,
a wiec niejako czas ,,wdowienstwa” Kos$ciota. Idac dalej, cyfra osiem-
dziesiat cztery stanowi iloczyn dwunastu 1 siedmiu. Dwanascie wedlug
tradycyjnej symboliki odnosi si¢ do gloszenia Ewangelii przez dwuna-
stu Apostotow, siedem za$ to czas doczesnos$ci, w siedem dni bowiem
zostala stworzona ziemia. Konkluzja zatem moze brzmie¢ nastepujaco:
dzigki gloszeniu Apostotéw Kosciot naucza, ze nalezy wytrwale czy-
ni¢ dobro w doczesnym zyciu (,,per praedicationem duodecim aposto-
lorum, Ecclesia in praesenti vita bonis operibus insistendum didicit”)!.
Nie jest to jednak jedyna interpretacja numerologiczna. Na zakoncze-
nie Hajmon rozpatruje sume osiemdziesiat plus cztery. Osiemdziesiatka
odnosi si¢ do obietnicy powszechnego zmartwychwstania (symbolika
cyfry osiem), cztery natomiast to liczba Ewangelii swietych. Przy tej
okazji nie znajdujemy wprawdzie bezposredniego nawigzania do sym-
boliki eklezjalnej, niemniej jednak uzycie przez autora pierwszej osoby
liczby mnogiej moze wskazywac, ze kontekstem interpretacyjnym jest
wspolnota Kosciota.

Podobnie jak Hajmon z Auxerre, tak i autorzy Glossa Ordinaria
oparli swojg interpretacj¢ postaci prorokini Anny na Bedzie Czcigodnym.
Zasadniczo znajdujemy tu streszczenie przedstawionej powyzej symboli-
ki Kosciota jako wdowy, pojawiaja si¢ jednak dodatkowe tresci. Pierwsza
z nich jest odniesienie symboliki siedmiu lat matzenskiego zycia Anny
do czasu Synagogi, a wigc okresu Starego Testamentu poprzedzajacego
przyjscie Zbawiciela, podczas gdy czas wdowienstwa odnosiltby si¢ do
Nowego Testamentu. Jest to interesujaca symbolika, wskazujaca na cig-
gtos¢ historii zbawienia, jednak stojagca w sprzecznosci z przedstawiony-
mi powyzej.

Druga nowoscig Glossa Ordinaria jest rozwinigcie interpretacji frazy
,.nie opuszczala Swiatyni [...] stuzac dniem i noca” (Lk 2,37b). Czytamy
w tym miejscu: ,,Tak i Ko$cidt zarowno w pomyslnosci, jak i w przeciwno-
$ciach, stuzac Bogu, nie oddala si¢ od niebios” (,,Sic sancta Ecclesia et in
prosperis et in adversis Deo serviens a coelo non recedit”)". Pod wzgledem
frazeologicznym tekst moze odwotywac si¢ do Prymazjusza z Hadrumetum

4 Haymo Autissiodorensis, Homiliae de tempore, Homilia 13. Beda Czcigodny
rowniez przytacza t¢ argumentacj¢ numerologiczna, jednak sugeruje jej dwojakie odnie-
sienie, zardbwno eklezjalne, jak i moralne w kontekscie zycia kazdego chrzescijanina. Por.
Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 1, 2: ,sive universalis Ecclesia, seu quaelibet
anima fidelis quae totum vitae suae tempus apostolicis mancipare curat institutis”.

15 Jezeli nie podano zrodta thumaczenia, pochodzi ono od autora artykutu.
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(+560), ktory rowniez odnosi go do Kosciota, jednak sytuuje w catkowicie
innym konteks$cie!®.

3. Wdowa z Sarepty Sydonskiej (Lk 4,25-26)

Podobnie jak w omawianej powyzej narracji o Symeonie i Annie, tak
1 w wystapieniu Jezusa w synagodze w Nazarecie pojawiaja si¢ dwie do-
pehiajace si¢ postaci: wdowa z Sarepty Sydonskiej 1 Naaman Syryjczyk
wskazujace na uniwersalizm zbawienia obejmujacy zardwno kobiety, jak
1 mezczyzn wywodzacych sie z narodow poganskich.

Aby lepiej zrozumie¢ kontekst eklezjalnej interpretacji postaci wdo-
wy z Sarepty Sydonskiej, musimy odwota¢ si¢ do epizodéw opisanych
w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej. Na prosbe Eliasza o pozywienie uboga
wdowa odparta: ,,Na zycie Pana, Boga twego! Juz nie mam pieczywa — tyl-
ko gar§¢ maki w dzbanie i troche oliwy w barytce. Wiasnie zbieram kilka
kawatkéw drewna i kiedy przyjde, przyrzadze¢ sobie i memu synowi strawe.
Zjemy to, a potem pomrzemy” (1Krl 17,12). Przeklad Biblii Tysiagclecia
w sposob niedoktadny ttumaczy dos¢ istotny dla tradycji interpretacyjne;j
szczegol. ,,Kilka kawatkow drewna” w oryginale hebrajskim brzmi $najim
‘@sim, czyli ‘dwa drewna’. Podobnie tekst biblijny oddaje Septuaginta (dyo
xylaria) 1 Wulgata (duo ligna).

S. Kobielus'” w swoim opracowaniu wspomina alegoryczng interpre-
tacj¢ epizodu wdowy z Sarepty Sydonskiej, powolujac si¢ na §wiadectwo
Cezarego z Arles', ktory odnosi jg do Kosciota. W kazaniu Cezarego
z Arles zawierajg si¢ podstawowe elementy interpretacji, ktora opiera si¢
na typologii Eliasz — Jezus. Wprawdzie tradycja nowotestamentowa taczy
posta¢ Eliasza z Janem Chrzcicielem'?, niemniej starozytnos$¢ chrzescijan-

16 Primasius Adrumetanensis, Commentaria in Apocalypsim 2, 7: ,,Propter hoc sunt
in conspectu throni Dei et deserviunt ei die ac nocte in templo ejus, et in conspectu thro-
ni Dei Ecclesia est, cui ascensiones in corde disposuit, in convalle plorationis, in locum
quem disposuit, serviens ei die ac nocte, hoc est, et in prosperis et in adversis”.

17" Kobielus, Krzyz Chrystusa, s. 66.

18 Caesarius Arelatensis, Sermo 124, 3: ,,Crux enim Salvatoris duobus lignis aptata
est: ideo duo ligna conligebat vidua illa, quia in illo, qui in duobus lignis pependit, credi-
tura est Ecclesia”.

1 Na temat symboliki postaci Eliasza w Nowym Testamencie i w pismach qum-
ranskich, zob. M. Szczepaniak, Elias redivivus. Koncepcja przychodzqcego powtornie
Eliasza w wybranych tekstach biblijnych i pismach qumranskich (praca doktorska UKSW,
Warszawa 2009).
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ska odczytywata liczne epizody z Zycia proroka z Karmelu w $wietle misji
Mesjasza, zwlaszcza w oparciu o stowa Jezusa z Lk 3,25-26 (,,Wiele wdow
bylo w Izraelu za czasow Eliasza, kiedy niebo pozostawato zamknie-
te przez trzy lata i sze$¢ miesigcy, tak ze wielki gléd panowal w catym
kraju; a Eliasz do zadnej z nich nie zostat postany, tylko do owej wdo-
wy w Sarepcie Sydonskiej”’). Wdowa symbolizuje Kosciot, a jej syn — po-
szczeg6lnych chrzescijan. Dwa kawatki drewna natomiast (na symbolike
liczb ktadzie nacisk Klaudiusz z Turynu)® zebrane przez wdowe oznaczaja
przyjecie przez nig krzyza Chrystusa, ktory rowniez sktada si¢ z dwoch
drewnianych belek.

Interpretacja chrystologiczna Eliasza i eklezjalna wdowy z Sarepty
Cezarego z Arles zostata rozwini¢ta w odniesieniu do porzadku sakramen-
talnego przez Izydora z Sewilli:

Wdowa, do ktorej zostat postany Eliasz, aby go zywita, jest Kosciotem, do
ktorego dzigki wierze — jak mowi Pismo — przychodzi Chrystus. On bto-
gostawi jej make i olej, ktorych nigdy nie zabraknie, to znaczy taska Ciata
Chrystusa oraz namaszczenie krzyzmem, ktore na calym $wiecie sg udzielane
codzienne, nigdy nie ustang?'.

W podobnym duchu rowniez Beda w swoim komentarzu do Ewangelii
wedtug $w. Lukasza przedstawia symbolike maki i oliwy, ktore przyniosta
wdowa. Odnosi je, podobnie jak Izydor z Sewilli, do dwoch podstawowych
sakramentéw Kos$ciota, mianowicie chrztu i eucharystii:

Stusznie wdowa z Sarepty, to jest Kosciol, pragngc nasycic si¢ za pomocg
drzewa krzyza, skoro Zydzi przepadli z powodu glodu stowa, doswiadcza
nowego stworzenia dzieki chlebowi najswietszego Ciata oraz namaszczeniu
ozywiajgcego Ducha??,

Chrzest, udzielany w starozytnosci wraz z bierzmowaniem, symboli-
zowany jest przy pomocy oliwy, ktéra przywodzi na mys$l namaszczenie

2 Claudius Taurinensis, Commentarii in Libros Regum 4: ,In duobus lignis non

solum ligni nomine, sed etiam numero lignorum crucis mysterium praesignabat; per quam
sibi, et filiis suis, id est populo, qui Christo fuerat crediturus, panem vitae perpetuae dari
credebat, praeteritis peccatis per lavacrum baptismi mori”.

2 Isidorus Hispalensis, Allegoriae sacrae Scripturae: ex Veteri Testamento 96.
Interpretacje podejmie Raban Maur. Por. Rabanus Maurus, De universo 3, 2.

22 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae, ad 4, 26.
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krzyzmem $wigtym, maka wdowy z Sarepty Sydonskiej natomiast, ktora
stuzy do wypieku chleba, odnosi si¢ do Ciata Chrystusa®. Powyzsza inter-
pretacja zostata powtdrzona przez Hajmona z Auxerre®.

Jednak Beda doprecyzowuje w swoim komentarzu® (i w homilii, kto-
ra zawiera t¢ samg interpretacj¢)®, iz specyficzng cechg Kosciota symbo-
lizowanego przez wdowe z Sarepty jest to, ze Kosciot ten wywodzi si¢
z pogan (,,vidua ad quam Elias missus est, gentium designat Ecclesiam”).
Sugestywnie opisuje sytuacje gtodu, jakiego doswiadczat lud poganski, po-
zbawiony stowa proroczego, dopoki nie przybyt do niego Eliasz symboli-
zujacy Chrystusa. Wyjasnienia Bedy Czcigodnego fragmentarycznie trafig
do Glossa Ordinaria®.

4. Wdowa z Nain (Lk 7,11-17)

Lukasz jest jedynym sposrod ewangelistow, ktory przedstawia wy-
darzenie, jakie miato miejsce u bramy miasta Nain. Do miasta przyby-
wa Jezus wraz ze swoimi uczniami, naprzeciw za$ idzie kondukt zatob-
ny odprowadzajacy na miejsce spoczynku mtodego chtopca, jedynego
syna wdowy. Scena pod pewnymi wzgledami przypomina uzdrowienie
przez Elizeusza syna wdowy z Sarepty Sydonskiej?® (1Krl 17,17-23),
jednak pojawiajg si¢ w niej nowe motywy literackie, jak choc¢by thum
towarzyszacy wdowie oraz mary, na ktorych spoczywa umarty, ktore
zostang wykorzystane przez komentatorow tworzacych skojarzenia
symboliczne.

Wydaje sig, ze tradycja zachodnia inspiracje dla duchowego odczy-
tania tej sceny zaczerpnela przede wszystkim od §w. Ambrozego. On to
w swoim Wykiadzie Ewangelii wedtug sw. Lukasza najpierw pokrotce

2 Por. K. Bardski, Misterium krzyza w symboliczno-alegorycznych interpretacjach

wybranych motywow biblijnych, ,,Scripturac Lumen” 3 (2011) s. 107-108.

24 Haymo Autissiodorensis, Homilia de tempore 43.

% Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae, ad 4, 26.

26 Beda Venerabilis, Homilia 50 in feria secunda post dominicam oculi.

27 Por. Anselmus Laudunensis et schola, Glossa Ordinaria (Lc. 4), w: Glossae
Scripturae Sacrae electronicae, ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018, w: http://
gloss-e.irht.cnrs.fr/index.php (dostep: 18.03.2022).

28 Analiz¢ narracyjnag perykopy przedstawia Z. Pawlowski, Ozywienie zmartych
w cyklu opowiadan o Eliaszu i Elizeuszu, VV 15 (2009) s. 17-34. Kluczowy werset
analizuje M. Mikotajczak, Samoofiarowanie Eliasza (1 Krl 17,21), RBL 51/2 (1998)
s. 81-87.
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objasnia dostowny sens perykopy, nastepnie za$ podaje jej duchowg in-
terpretacj¢®’. Dla biskupa Mediolanu wdowg z Nain jest Ko$ciot swie-
ty, wskrzeszonym przez Jezusa jedynakiem natomiast — lud poganski
,,0d kraju grobu przywotany do zycia™. Skojarzenie wyrazone zosta-
to za pomocg przymiotnika ,,junior” towarzyszacego stowu ,,populus”.
W odro6znieniu od ,,populus senior”, jakim jest naréd wybrany Starego
Przymierza, ,,populus junior” oznacza chrzescijan zgromadzonych
Z poganstwa.

Rozwijajac interpretacje alegoryczng, Ambrozy obdarza sensem po-
naddostownym dwa drugorzedne motywy literackie perykopy. Zwraca
uwagg na to, ze ,,zmarty byt niesiony do grobu na marach sporzadzonych
z czterech kawatkow drzewa; miat jedng nadzieje, iz bedzie wskrzeszony,
bo na drzewie go niesiono”, w dalszej za$ czesci komentarza dodaje: ,,Byto
to figura, iz lud musi zycie na nowo otrzymac przez drzewo krzyza™'.
Ambrozy oczywiscie odwoluje si¢ do symboliki numerycznej. Jednak
zwykle symbolika krzyza kojarzona jest z dwoma elementami drewniany-
mi, mianowicie pionowa i poprzeczng belka*’. Cyfra cztery w tym kontek-
$cie wydaje si¢ wskazywac na cztery ramiona krzyza lub — cho¢ to mniej
prawdopodobne — na dwie belki, podndzek 1 deske zawierajaca titulus, czy-
li opis winy skazanca, ktdre to cztery elementy uwidaczniane sg na krzyzu
w tradycji kosciotow wschodnich.

Drugim motywem literackim rozwinigtym alegorycznie przez
Ambrozego sa ,,owi posepni grabarze” (,,acerbi illi funeris portitores”)
niosgcy mary. Oni to zatrzymujg si¢ pod wptywem Stowa Bozego (,,au-
dito igitur dei uerbo steterunt”). Mozna zatem dostrzec swoiste przeciw-
stawienie: z jednej strony przychodzi Chrystus wraz ze swoimi uczniami,
z drugiej za$ — grabarze niosacy mary. Jezus ma moc swoim stowem
zatrzymac ten pochod $mierci wiodacy do grobu. W tym jednak miejscu
Ambrozy przechodzi od symboliki eklezjalnej do indywidualnego od-
niesienia tekstu do zycia kazdego czlowieka, uzywajac pierwszej osoby
liczby mnogiej:

2 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 89-92,
tt. W. Szotdrski, s. 196-198.

30 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 89,
th. W. Szotdrski s. 196.

31 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 90,
th. W. Szotdrski s. 196.

32 Por. Bardski, Misterium krzyza, s. 107.
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Na stowo Boga® stangli owi posgpni grabarze, ktorzy niesli ciato ludzkie,
podlegle zgubnym skutkom jego materialnej natury. Na czym bowiem, jesli
nie na jakims katafalku, to jest na podwyzszonych marach, lezymy pozbawie-
ni zycia, gdy ogien nieposkromionej namig¢tnosci nas trawi lub zimny potok
[zobojetnienia] nas zalewa, albo jesli rozleniwione ciato odbiera sity duszy,
lub gdy nasz duch, w braku prawdziwego $wiatla, zywi si¢ gesta mgta? Ci sg
grabarze, niosgcy nas do grobu,

Niektérzy komentatorzy postrzegaja w zacytowanym fragmencie
aluzj¢ do Wergiliusza®. Cztery elementy, mianowicie ogien namigtnosci,
zimny potok, rozleniwione cialo oraz duch, miatyby odnosi¢ si¢ do ele-
mentow ciata ludzkiego (ogien, woda, ziemia 1 powietrze), ktore bedac so-
bie przeciwne, dazg z natury rzeczy do rozktadu®. Wydaje si¢ jednak, ze
biskup Mediolanu nie tyle chce zobrazowaé natur¢ cztowieka, ile raczej
wady 1 grzechy, ktore sprawiaja, ze jesteSmy niesieni w kierunku grobu.
Ewidentne odniesienie do czterech elementow pojawi si¢ istotnie w kon-
tekécie omawianej sceny u pdzniejszego, anonimowego komentatora,
w dziele przypisywanym Hieronimowi:

Jedyny syn matki, to jest Adam utworzony z ziemi, jest niesiony przez czte-
rech, to jest cztery elementy, z ktorych sklada si¢ cztowiek. Bog dotyka mar,
to jest drzewa krzyza, gdyz Adam zginat przez drzewo. Cztowiek jest niesio-
ny przez ziemie, gdy mysli tylko o rzeczach ziemskich lub gdy jest zgorzk-
niaty i nie moze chodzi¢. Jest niesiony przez wode, gdy mysli o rzeczach
lubieznych lub gdy z powodu zbytniego chtodu nie mozna dotkng¢ ciata. Jest
niesiony przez powietrze, gdy czyni wszystko dla ludzkiej pochwaty lub gdy
z powodu goryczy nie moze oddychac. Jest niesiony przez ogien, gdy z po-
wodu zbytniej goraczki nie daje si¢ dotknac?’.

33, Audito Dei verbo” Szoldrski thumaczy ,,na gtos Boga”. Nasze ttumaczenie: ,,na
stowo Boga”.

3 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 90,
tt. W. Szotdrski, s. 196-197.

35 Vergilius, Aeneis 6, 724-751.

36 Por. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedlug $wigtego Lukasza, th. W. Szotdrski, PSP
16, Warszawa 1977, s. 197, przyp. 153.

37 Pseudo-Hieronymus Stridonensis, Expositio Evangeliorum. In Evangelium
Lucae, ad. loc. Atrybucja: negacja autorstwa Hieronima: I. Machielsen, Clavis pa-
tristica Pseudoepigraphorum, p. 23665; F. Stegmiiller, Repertorium Biblicum, t. 3,
p. 3424; t. 5, p. 8327. Kompilacja z czasow karolinskich, przypuszczalnie z obszaru
Irlandii: G. Morin, Etudes, Textes, Découvertes, t. 1, Analecta Mardesolana 2, Paris
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Pseudohieronimowa interpretacja wydaje si¢ czeSciowo nawigzywac
do Ambrozego (zwtaszcza motyw mar symbolizujacych krzyz), odniesie-
nie do czterech elementoéw natomiast pochodzi raczej z innego zrédta mo-
gacego dotyczy¢ wiedzy medycznej. Przypuszczalnie jest to nawigzanie do
Galena, ktory odwotujac si¢ do Hipokratesa, wtasnie w ten sposob okresla
ludzka nature®. Na poparcie takiej tezy przytoczytbym dwa argumenty.
Pierwszy to fakt, ze w punkcie wyj$cia mamy alegoryczne odniesienie
matki do ziemi, a nie do Kosciota. Drugi zas to obecno$¢ interpretacji fizjo-
logicznych (niemoznos¢ chodzenia, chtdd, oddech, goraczka) niemajacych
symbolicznego wymiaru moralnego. Jednak to wtasnie ta interpretacja trafi
ostatecznie do Glossa Ordinaria®.

Jaka jest zatem symbolika grobu, ku ktoremu zmierza grzeszny czto-
wiek? W kolejnym zdaniu swego komentarza Ambrozy wyjasnia zwigzle:
,,COz jest twoim grobem, jesli nie zte obyczaje (mali mores)? Twoim gro-
bem jest przewrotnos¢ (perfidia)”, po czym na zasadzie skojarzenia remi-
niscencyjnego z Ps 5,11 dodaje: ,,gardlo jest twoim grobem [...], z ktérego
wychodza martwe stowa™®. W ten sposéb rozbudowany zostaje motyw
przeciwstawienia Stowa Bozego dajacego zycie z martwym stowem ludz-
kim prowadzacym do $mierci. Jedyny ratunek znajduje w Chrystusie:
,»Z tego grobu Chrystus ci¢ uwalnia; powstaniesz z tej mogity, jesli be-

dziesz stucha¢ Stowa Boga™!.

1913, s. 25; Irlandia lub potnocne Wtochy, VII-VIII wiek w: B. Griesser, Die hand-
schriftliche Ueberlieferung der ,, Expositio 1V Evangeliorum” des Ps. Hieronymus,
RBen 49 (1937) s. 309, 321. Autorem Irlandczyk, lecz pochodzenia kontynentalne-
go: H.-J. Frede, Kirchenschriftsteller, Verzeichnis und Sigel, Freiburg 1981, s. 373.
Irlandczyk, VII wiek: M. Lapidge — R. Sharpe, 4 Bibliography of Celtic-Latin Literature
400-1200, Dublin 1985, n. 341. VII-VIII wiek, przypuszczalnie Irlandczyk: H. Barré, Le
mystére” d’Eve a la fin de 1'époque patristique en Occident, Bulletin de la Société fra-
ngaise d’études mariales 13, Juvisy 1955, s. 96; J.F. Kelly, Biblical Studies. The medie-
val Contribution, t. 1, Dublin 1976, s. 12-13; J.F. Kelly, Scriptores Hiberniae minores,
CCL 108C, Turnhout, 1974, s. X-XI.

3% Lindemann, Medicine and Society, s. 19.

3 Por. Anselmus Laudunensis et schola, Glossa Ordinaria (Lc. 7), w: Glossae
Scripturae  Sacrae electronicae, ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018,
w: http://gloss-e.irht.cnrs.fr/index.php (dostep: 18.03.2022).

40 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 91,
tt. W. Szotdrski, s. 197.

4 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 91,
th. W. Szoldrski, s. 197. ,,Audias Dei verbum” Szotdrski przettumaczyt ,,stuchaé gtosu
Boga”, nam wydaje si¢ bardziej adekwatne ,,stucha¢ Stowa Boga”.
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Niesionemu do grobu mlodziencowi towarzyszy matka. Wprawdzie
w opowiesci ewangelicznej petni ona role bierna, niemniej jednak w inter-
pretacji Ambrozego jej znaczenie urasta. Matka jedynaka oznacza Kosciot
btagajacy Boga za grzesznika pograzonego w duchowej $mierci: ,,Niech za
ciebie btaga matka, Kosciot, ktory jak matka wdowa, wstawia si¢ niejako
za swych jedynakow. Lituje si¢ nad nimi, doznajgc niejako duchowego na-
turalnego bolu, widzac, jak jej dzieciom z powodu ich cigzkich wystepkow
grozi $mier¢™?. W tle wypowiedzi Ambrozego jawi si¢ eklezjalny wymiar
pokuty. Jak wiadomo, w starozytnosci popetnienie grzechu cigzkiego wia-
zato si¢ z konieczno$cig odbycia wieloletniej pokuty kanonicznej poprze-
dzajacej udzielenie pojednania. Pokutnicy stanowili oddzielng kategorig
wiernych 1 byli otaczani szczeg6lng troskg modlitewng ze strony catego
Kos$ciota®. Stad tez od perspektywy skruszonego grzesznika Ambrozy
powraca do perspektywy wspdlnoty eklezjalnej. W zacytowanym powy-
zej fragmencie uzywa drugiej osoby liczby pojedynczej (,,Niech za ciebie
btaga matka, Kosciot”), adresujac swe stowa do grzesznikow, w tekscie
stanowigcym kontynuacje natomiast wyraza si¢ w pierwszej osobie licz-
by mnogiej, wypowiadajac si¢ niejako w imieniu calej wspdlnoty bedacej
w swej istocie Kosciolem, a wigc owa matka wdowa:

Jestesmy sercem z jej serca; jest bowiem i duchowe serce. Miat je Pawel; tak
si¢ wyrazit: ,,Niech, bracie, od ciebie dozna tej pociechy w Panu; pokrzep
me serce w Chrystusie”*. JesteSmy wiec sercem KoSciota, jestesmy bowiem
cztonkami Jego ciata; jesteSmy z ciata Jego, z Jego kosci®*. Smuci si¢ wigc
dobra matka, rzesza ludu jej towarzyszy; nie tylko rzesza, ale wielka rzesza
wspotczuje z dobrg matkg*.

Ambrozy nie tylko cytuje §w. Pawla, ale przede wszystkim odwotu-
je si¢ do eklezjologii Apostota wyrazonej w 1Kor 12,12-27, ktorej istotg
jest metafora Kosciota jako ciata ludzkiego. Biskup Mediolanu wyciaga
z metafory Pawtowej dalsze konsekwencje — skoro jesteSmy poszczegdl-
nymi czlonkami ciata Kosciota, zatem do$wiadczajgc wspotczucia dla

42 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 92,
tt. W. Szotdrski, s. 197.

4 Zob. Pacianus Barcinonensis, Epistula 3 ad Sympronianum 4, 4, tt. K. Bardski, s. 82.

4“4 Flm 20.

4 Por. Ef 5,30.

4 Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam 5, 7, 92,
tt. W. Szotdrski, s. 197.
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grzesznikdw, stajemy si¢ tez jego sercem. W sposob niezwykle sugestyw-
ny Ambrozy antropomorfizuje Kosciol, taczac go z rzesza towarzyszaca
matce zmartego jedynaka. W jego wypowiedzi przenikaja si¢ dwa ujecia
Kosciota: jako rzeczywisto$ci mistycznej, Oblubienicy Chrystusa, oraz
konkretnej spolecznosci, ktora sa dla niego zapewne prezbiterzy, diakoni,
akolici asystujgcy mu podczas sprawowania liturgii, jak 1 rzesza wiernych
stuchajacych jego homilii.

Niewykluczone, ze powyzsza interpretacja Ambrozego stanowita na-
tchnienie dla Augustyna, ktéry w swoich Wyznaniach w ten sposdb wypo-
wiada si¢ o swojej matce Monice:

Plakata nade mna jako nad umartym, ale byla tez S$wiadoma, ze Ty mnie
wskrzesisz. W myslach mnie ofiarowata Tobie jakby lezacego na marach,
abys rzekt do syna wdowy: ,,Mtodziencze, tobie mowie, wstan!” — aby ozyl,
aby przemowit, aby$ go mogt odda¢ jego matce®’.

Aktualizacja autobiograficzna Augustyna nie wskazuje bezposrednio
na alegoryczne odniesienie do Kos$ciota, jednak w swojej matce biskup
Hippony widzi niejako ucielesnienie postawy chrzescijanskiej wzgledem
grzesznika. W szerszym kontek$cie eklezjalnym Augustyn zinterpretuje
postawe wdowy z Nain, gdy w jednym ze swoich kazan odniesie do niej
rado$¢ Kosciota z pojednanego grzesznika: ,,Z mtodzienca zmartwych-
wstatego uradowala si¢ matka wdowa; z ludzi codziennie wskrzeszanych
cieszy si¢ matka Kosciot”*. Interpretacja ta w petni wpisuje si¢ w tradycje
reprezentowang przez §w. Ambrozego.

Beda Czcigodny rozpoczyna swoj komentarz alegoryczny do peryko-
py, wprowadzajac nastepujace rozrdéznienie:

Byta zar6wno wdowa, jak i liczna rzesza miasta wraz z nig. Kazda dusza, kto-
ra pamieta o tym, ze zostata odkupiona smiercig swojego Oblubienca i Pana,
uznaje wdowe jako Kosciot. Z Bozego zas rozkazu liczna rzesza towarzyszy-
a Panu, liczna tez wdowie, aby na widok tak wielkiego cudu liczni §wiadko-
wie stali si¢ licznymi wielbicielami Boga®.

O ile Ambrozy w symbolu wdowy oraz towarzyszacego jej thumu
widzial dwa wymiary Ko$ciota (jako rzeczywisto$ci mistycznej oraz so-

47 Augustinus Hipponensis, Confessiones 6, 1, t. Z. Kubiak, s. 108.
4 Augustinus Hipponensis, Sermo 98, 2, th. M. Starowieyski, s. 232.
4 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 2, 7.
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cjologicznej), o tyle dla Bedy oba te wymiary uciele$nione zostaly w fi-
gurze wdowy — kazdy chrze$cijanin rozpamietujacy $mieré¢ Chrystusa
uczestniczy w egzystencjalnym doswiadczeniu wdowy, utozsamiajac
si¢ tym samym z Kos$ciolem. Thum towarzyszacy zaréwno Jezusowi,
jak 1 wdowie, natomiast oznacza tych, w ktérych zyciu dokona si¢ do-
piero przemiana, ktora sprawi, ze zaczng wielbi¢ Boga (,,ut [...] Dei
fierent laudatores™). Ta przemiana, ktorg mozna nazwaé nawrdceniem,
ma miejsce na widok wielkich dziet Boga, dzieki ktorym nawrdcony
staje si¢ Swiadkiem.

Szczego6lng role w komentarzu Bedy odgrywaja slowa Jezusa skie-
rowane do wdowy ,,Nie ptacz!” (Lk 7,13), do ktorych dodaje od siebie
tytutem wyjasnienia: ,,Zaprzestan oplakiwa¢ jak zmartego tego, ktérego
wkrotce ujrzysz wskrzeszonego”. Zostaja one wplecione w polemike anty-
nowacjanska, ktorej Beda nadaje rangg¢ doktrynalng (,,mystice Novati do-
gma confunditur”’). Wprawdzie w czasach Bedy tzw. schizma nowacjanska
ma juz charakter historyczny®’, niemniej jednak zagrozenie nieprzejedna-
nego rygoryzmu powraca czestokro¢ w dziejach Kosciota. W ujeciu Bedy
stowa Jezusa skierowane do wdowy maja charakter upomnienia niektorych
cztonkow Kosciota, aby nie chelpili si¢ dumnie swojg bezgrzesznoscia,
niweczac pokorne oczyszczenie pokutujacych, lecz przeciwnie, powinni
pociesza¢ matke Kos$ciol, budzac nadziej¢ odzyskania duchowego Zycia
przez tych, ktorzy optakuja jego utrate’'.

Beda przypisuje nastepnie szczegdlowe interpretacje symboliczne ko-
lejnym motywom literackim perykopy. I tak marami, na ktorych spoczywa
umarly, jest sumienie grzesznika, ktéry utracit nadzieje, pograzone w fal-
szywym spokoju (,,Loculus, in quo mortuus effertur, male secura desperati
peccatoris conscientia est’’), grabarzami niosgcymi mary natomiast sg badz
nieczyste pragnienia, ktore porywaja cztowieka ku zgubie (,,vel immunda
desideria, quae hominem rapiunt in interitum”), badz tez zatrute zwodze-
nie ze strony schlebiajagcych mu towarzyszy (,,lenocinia blandientium sunt
venenata sociorum’)2,

50 Na temat nowacjanizmu, z podaniem najnowszej bibliografii, zob. M. Marcos,
The Making of Novatian the Heretic and the Early Geography of Novatianism, SMSR
85/1 (2019) s. 77-94.

I Por. Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 2, 7: ,,Qui de sua munditia super-
be gloriatus, humilem poenitentium mundationem evacuare conatur, veramque matrem
Ecclesiam, renatorum suorum spiritali exstinctione plorantem, spe vitae redonandae negat
consolari debere”.

52 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 2, 7.
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Perykopa konczy si¢ dwiema czynno$ciami nastepujacymi po wskrze-
szeniu: mtodzieniec zaczyna méwi¢ oraz Jezus oddaje Go jego matce.
Pierwsza z nich w ujeciu Bedy symbolizuje §wiadectwo odzyskania du-
chowego zycia, jakie wskrzeszony sktada wobec tych, ktorzy wciaz jesz-
cze maja upodobanie w grzechu (,,Incipit loqui, cum reducis indicia vitae
cunctis, qui peccatum luxerant, ostendit”), druga za$ oznacza instytucjo-
nalny wymiar pojednania grzesznika, ktory dzigki wyrokowi przywracaja-
cemu mu komuni¢ z Ko$ciolem zostaje wiaczony we wspdlnote eklezjalng
(,,Redditur matri, cum per sacerdotalis decreta iudicii communioni sociatur
Ecclesiae”)>.

Hajmon z Auxerre (+ok. 865) swoim kazaniu na siedemnasta niedziele
po wielkim poscie zasadniczo podaza sladami Bedy Czcigodnego. Jego
oryginalnym dodatkiem jest potozenie nacisku na moment, w ktérym Jezus
dotyka mar zmartego. Autor interpretuje te czynno$¢ jako dotkniecie taska
Boza twardego serca grzesznika, dzigki czemu ono migknie (,,Dominus
loculum tangit, quando cor durum peccatoris per divinam gratiam ad po-
enitentiam emollit”)**. Poza tym szerzej rozwija niektore interpretacje
symboliczne jedynie zdawkowo zasygnalizowane przez Bedg, na przyktad
formutuje catg tyrade grzechow, ktore wchodzg w sktad ,,nieczystych pra-
gnien” (,,immunda desideria”), jak rowniez — na zasadzie reminiscencji>® —
przywotuje liczne cytaty biblijne, ktore raczej zaciemniajg cato$¢ wywodu,
wprowadzajgc watki poboczne.

Glossa Ordinaria Anzelma z Laon i jego wspotpracownikoéw sigga wy-
bidrczo do wszystkich wezesniej wzmiankowanych komentarzy, czerpiac
zwlaszcza z Bedy Czcigodnego, ktérego komentarz gdzieniegdzie ubogaca
dodatkowymi rozwinig¢ciami. Szczegdlnie interesujace jest to, ktore doty-
czy motywu sumienia grzesznika symbolizowanego u Bedy marami nie-
sionymi przez grabarzy: ,,Gdy Pan dotyka sumienia grzesznika, wowczas
lek przed przysztym sagdem poskramia rzesz¢ cielesnych pozadan i niespra-
wiedliwych pochwal, umyst za$ na gtos Boga powraca do siebie, kieruje

53 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 2, 7.

5% Haymo Autissiodorensis, Homiliae 128. Tekst przypisywany Hajmonowi
z Halberstadt. Na temat atrybucji, zob. C. Spicq, Esquisse d 'une histoire de [’exégése au
Moyen Age, Paris 1944, s. 51; P. Glorieux, Pour revaloriser Migne, Mélanges de science
religieuse. Cahier supplémentaire, Lille 1952, s. 57.

55 Na temat skojarzen reminiscencyjnych, zob. J. Leclercq, Mifos¢ nauki a pragnie-
nie Boga, tt. M. Borkowska, s. 95. Szerzej na temat zjawiska reminiscencji w $rednio-
wiecznych komentarzach biblijnych, zob. G. Dahan, L exégése chrétienne de la Bible en
Occident medieval. XIle-XIVe siécle, Paris 1999, s. 350-358.
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si¢ ku zyciu 1 postusznie daje odpowiedz Zbawicielowi”™®. Fragment ten
wspaniale odzwierciedla kontekst ascetyczno-monastyczny, w ktorym po-
wstaty Glossa Ordinaria.

5. Wdowa i niegodziwy sedzia (Lk 18,1-8)

Parabola o wdowie i1 niegodziwym s¢dzim nalezy do tego rodzaju
przypowiesci, w ktorych nalezy przytozy¢ szczeg6lng uwage do tzw. ter-
tium membrum comparationis, czyli aspektu podobienstwa, ktory autor
chciat uwydatnié. Jest nim oczywiscie wytrwato$¢, z jaka wdowa nalega na
niegodziwego sedziego, aby zajat si¢ jej sprawa, na co wyraznie wskazuje
pierwszy werset (,,Powiedzial im tez przypowies¢ o tym, ze zawsze powin-
ni modli¢ si¢ 1 nie ustawac” — Lk 18,1). W tym wlasnie kryje si¢ przekaz
przypowiesci, fakt natomiast, iz sam sedzia pozostawia wiele do zyczenia
pod wzgledem moralnym, powinien zosta¢ pominigty, jezeli chcemy, aby
6w sedzia obrazowat samego Boga. Co wigcej, stosujac zasadg retoryczng
de minore ad maius, mozna by nawet wysnu¢ nastgpujaca konkluzje. Jesli
nawet niegodziwy sedzia ulega wskutek wytrwatego nalegania, to o ilez
bardziej Bég, bedacy sedzig sprawiedliwym, ujmie si¢ za swoimi wierny-
mi, co poniekad sugeruja wersety 18,7 1 18,8.

W licznych nawigzaniach do perykopy w czasach patrystycznych rola
wdowy ma charakter egzemplifikacji — chrze$cijanin ma nasladowacé owa
kobiete poprzez usilng modlitwe. Czasami, jak chociazby u Augustyna,
to nasladowanie wdowy wyrazone jest liczbg mnoga, co sugerowaé moze
réwniez spoteczny wymiar modlitwy*’. I to wlasnie u Augustyna znaj-
dziemy wyrazne odniesienie symboliczne: ,,Sama za$§ wdowa moze wy-
raza¢ podobienstwo do Kosciota, ktoéry wydaje si¢ by¢ opuszczony az do
przyjscia Pana, On jednak w sposéb tajemny roéwniez teraz troszczy si¢
o niego™®. Augustyn jedynie w tym zdaniu podaje alegoryczne znacze-
nie wdowy jako Kos$ciota. Pozostata czgs$¢ jego komentarza do perykopy
poswiecona jest wyjasnieniu, iz w przypowiesciach znaczenie moze byc¢
wydobywane dzigki podobienstwu (,,ex similitudine’) lub dzieki przeci-

¢ Anselmus Laudunensis et schola, Glossa Ordinaria (Lc. 7), w: Glossae Scripturae
Sacrae electronicae, ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018, w: http://gloss-e.irht.cnrs.
fr/index.php (dostep: 18.03.2022).

57 Por. Augustinus Hipponensis, Enarrationes in Psalmos 34 [2], 9, th. J. Sulowski,
s. 139-140.

8 Augustinus Hipponensis, Quaestiones Evangeliorum 45.



Posta¢ wpOowY W EWANGELII LUKASZA JAKO SYMBOL Ko$ciora 37

wienstwu (,,ex dissimilitudine”). Stad tez posta¢ sedziego biskup Hippony
odnosi do Boga, aktualizujac Jego dzialanie (,,réwniez teraz troszczy si¢”).

W czym wyraza si¢ owa troska Boga o Jego Kosci6t? Augustyn szu-
ka odpowiedzi w prosbie wdowy: ,,Obron mnie przed moim wrogiem”
(Lk 18,3). B6g zatem angazuje si¢ w obrone Kos$ciota w dwojaki sposob:
albo doprowadzajac do nawrocenia wroga, albo sprawiajac, ze utraci on
swoja wladze. W jednym i drugim przypadku wazna jest jednak usilna mo-
dlitwa za przesladowcow, do ktorej zacheca Mt 5,44 oraz Ap 6,10, ktore to
fragmenty zostaty przywotane przez komentatora®.

Interpretacja Augustyna zostanie powtdrzona literalnie w dziele Bedy
Czcigodnego poswigconym Ewangelii Lukaszowej® oraz w jednej ze jego
homilii®'. Podobnie i Glossa Ordinaria, komentujac Lk 18,3, zamiesci klu-
czowy passus przetlumaczony przez nas powyzej, jak rowniez fragment
odnoszacy si¢ do obrony Kosciota przed wrogami®.

6. Wdowa wrzucajaca dwa grosze do skarbony (Lk 21,1-4)

Ewangeliczna scena, przedstawiajaca uboga wdowe, ktéra wrzuca dwa
pienigzki do $wiatynnej skarbony, zbudowana jest w oparciu o strukture
antytetyczng. Jezus z jednej strony widzi bogaczy, ktdrzy wrzucaja duze
ofiary z tego, co im zbywa, z drugiej za$ uboga wdowe, ktéra wrzuca to
wszystko, co ma na swoje utrzymanie. W konkluzji Zbawiciel stwierdza,
ze owa wdowa wrzucila wigcej niz pozostali.

Symboliczne odniesienie ewangelicznej wdowy do Kosciota znajdu-
jemy u Bedy Czcigodnego. Przeciwstawia on Zydéw, dumnych z prze-
strzegania Prawa Mojzeszowego, dzi¢ki czemu mogg sktada¢ Bogu licz-
ne ofiary wynikajace ze sprawiedliwego zycia, prostocie Kosciota, ktory
nie posiada ani ducha wyniostos$ci, ani §wiatowych bogactw®. Wyjasnia

Augustinus Hipponensis, Quaestiones Evangeliorum 45.

8 Por. Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 5, 18.

¢ Por. Beda Venerabilis, Homiliae 22.

2 Glossa Ordinaria (Lc. 18), w: Glossae Scripturae Sacrae electronicae,
ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018, w: http://gloss-e.irht.cnrs.fr/index.php (dostep:
18.03.2022).

6 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 5, 21: ,,Juxta vero leges allegoriae,
divites qui in gazophylacium munera mittebant, Judaeos de justitia legis elatos, porro
vidua pauper Ecclesiae simplicitatem designat. Quae recte paupercula vocatur, quia vel
superbiae spiritum, vel peccata tanquam mundi divitias abjecit”. To samo wyjasnienie
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tez, dlaczego jest on porownywany do wdowy. Otdz jej matzonek oddat
za nig swoje zycie i teraz jest niedostepny jej oczom, przebywajac w nie-
biosach®.

Szczegotem, ktory stat si¢ punktem wyjscia dla spekulacji alegorycz-
nych, jest motyw ,,dwoch groszy”, ktéremu nasz komentator przypisuje
oczywiscie znaczenie symboliczne. Przedstawia w tym wzgledzie dwie
mozliwe interpretacje.

Pierwsza z nich jest odczytanie w symbolu dwoch groszy dwoch
przykazan Jezusowego Prawa: mitosci Boga 1 mitosci blizniego (,,sive
dilectionem Dei et proximi”). Taka interpretacja wspotbrzmiataby
z przedstawionym wcze$niej przeciwstawieniem prostoty Kos$ciota
bogatym ofiarom symbolizujagcym wypetienie Prawa Mojzesza. Jest
kwestig dyskusyjna, czy zrodet takiej symboliki mogliby$my doszuki-
wac si¢ juz u Cypriana z Kartaginy, ktory w dziele po§wigconym jat-
muznie stwierdza, ze ,,wdowa, pami¢tajac o przykazaniach niebios”
(,,viduam praeceptorum coelestium memorem”) wrzucita dwa grosze®.
Cyprianowi niekoniecznie przyswiecata my$l o dwoch przykazaniach.
Mogt po prostu wyrazi¢ przekonanie, ze wdowa spetniala swoja powin-
nos$¢ wobec Boga. Na pewno interpretacja ta zadomowila si¢ w tradycji
Kosciota zachodniego dzigki Izydorowi z Sewilli (+636), ktory wla-
czyl ja do wykazu alegorii nowotestamentowych: ,,Wdowa, ktoéra do
skarbony wrzucita dwa grosze, oznacza wierng dusze, ktora w skarbcu
swego serca przechowuje owoc mito$ci Boga i1 blizniego”®®. W epoce
sredniowiecza symbolika ta stanie si¢ powszechna. Nawigze do niej
w swoich listach Alkuin z Jorku®’ oraz znajdzie si¢ w kompilacji Glossa
Ordinaria®.

Druga interpretacja przytoczona przez Bede¢ polega na odniesieniu
dwoch groszy do daréw wiary 1 uczynkéw (,,seu fidei operationisque

Beda podaje rowniez w swoim komentarzu do paralelnego miejsca w Ewangelii Marka.
Por. Beda Venerabilis, In Evangelium S. Marci 12.

64 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 5, 21: ,,Vidua vero, quia vir ejus pro ea
mortem pertulit, et nunc in coeli penetralibus ab ejus oculis occultus, quasi in parte alterius
regionis vivit”.

65 Cyprianus Carthaginensis, De opere et eleemosynis 15.

Isidorus Hispalensis, Allegoriae sacrae Scripturae: ex Novo Testamento 232.

67 Np. Alcuinus, Contra Elipandum. Epistola Albini Magistri ad Elipandum
Toletanum Episcopum, Cohortatoria in catholica fide.

8 Glossa Ordinaria (Lc. 21), w: Glossae Scripturae Sacrae electronicae,
ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018, w: http://gloss-e.irht.cnrs.fr/index.php (dostep:
18.03.2022).

66
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suae munera defert”)®. Wydaje sig, ze jest to wlasna interpretacja Bedy
wyprowadzona z zaprezentowanej powyzej (wyrazem mitosci Boga jest
wiara, wyrazem mito$ci blizniego za$ sg uczynki), aczkolwiek w dalszym
toku artykutu zobaczymy, ze i ona moze mie¢ swoje korzenie, przynaj-
mniej czgsciowo, we wcezesniejszych zrodlach. Ta interpretacja zostanie
podjeta przez Glossa Ordinaria, ktora streszcza komentarz Bedy’’.

Nie s3 to jedyne interpretacje motywu dwoch groszy wdowich w tra-
dycji lacinskiej. Jezeli przyjrzymy si¢ wezesniejszym pod wzgledem chro-
nologicznym, to nalezaloby zwroci¢ uwage na krotki passus z Ambrozego,
ktory wprawdzie nie odwotuje si¢ do symboliki eklezjalnej, ale dla zilu-
strowania troski o ubogich stawia jako przyktad wdowe wrzucajaca dwa
grosze oraz dodaje, iz ,,rOWniez tutaj znajduje si¢ pouczenie, ze dwa grosze
oznaczajg dwa Testamenty” (,,Docetur etiam hisce duobus minutis utru-
mque Testamentum signatum esse”)’!. Ambrozy nie wyjasnia blizej, na
czym (poza wartoscig numeryczng) opiera swoja symbolikg. By¢ moze
wyprowadza jg z szerszej symboliki Stowa Bozego jako pienigdza, ktora
pojawia si¢ w interpretacjach przypowiesci o talentach lub minach? Jest
jednak inna préba odpowiedzi na postawione tu pytanie. Ot6z Hieronim
w liscie do Furii wychwalajagcym zalety wdowienstwa wyjasnia, iz ewan-
geliczna wdowa ,,w swoich $rodkach na utrzymanie i w calym bogactwie
ofiarowala swoja wiar¢ w oba Testamenty” (,,in substantia sua universa-
sque divitias in utroque fidei suae obtulit testamento”)’?. Niewykluczone,
ze w oparciu o ten fragment Beda odnidst do wdowich groszy symbolike
wiary (,,fides”).

Réwniez w jednym z listow Hieronima do papieza Damazego znaj-
dujemy symbolike ,,dwoch groszy” odniesiong do obu Testamentow.
Komentujgc wizje proroka Izajasza, Strydonita interpretuje motyw szczy-
piec w reku serafina jako dwa Testamenty, ktore ,,chwytajg ogniste Stowo
Boze podwojnym ostrzem przykazan” (,,ignitum sermonem Dei, duplici
praeceptorum acie comprehendit”). Nastepnie za§ dodaje, ze szczypce te

% Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 5, 21. Wydanie Patrologia Latina
Migne’a oraz D. Hursta (CCL 120) zamiast ,,operationisque” majg ,,orationisque”.
Wynika to ze skroconego zapisu, jaki mogt wystepowacé w rekopisach, z ktorych korzy-
stali wydawcy.

" Glossa Ordinaria (Lc. 21), w: Glossae Scripturae Sacrae electronicae,
ed. M. Morard, IRHT-CNRS, 2016-2018, w: http://gloss-e.irht.cnrs.fr/index.php (dostep:
18.03.2022).

I Ambrosius Mediolanensis, De viduis 4, 26.

2 Hieronymus Stridonensis, Ep. 54, 17, 3, tt. J. Czuj, t. 1, s. 380.
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obrazowata drabina Jakubowa (dwie pionowe zZerdzie), obosieczny miecz
aniota u wrot Edenu, stater o wartosci dwoch denaréw w ustach ryby zto-
wionej przez Piotra oraz dwa grosze wrzucone przez wdowe do skarbony’.

Przedstawiona tu tradycja interpretacji ,,dwoch groszy” jako Starego
1 Nowego Testamentu znajdzie swoje osadzenie w eklezjalnej symboli-
ce wdowy w komentarzu Paschazjusza Radberta (+865) do Ewangelii
Mateusza. Po opuszczeniu §wiatyni przez Jezusa w Mt 24,1 komentator
dodaje: ,,W tym miejscu, zanim Jezus wyszedl ze Swiatyni, jakby miat
wyruszy¢ do pogan, Marek 1 Lukasz powiadajg, ze wdowa symbolizujgca
Kosciol wrzucita dwa grosze Prawa i Ewangelii, aby wiarg przyjac
Chrystusa™*. Przytoczony fragment jest o tyle wyjatkowy i interesujacy,
ze jego autor 1aczy ze sobg — oczywiscie na poziomie interpretacji alego-
rycznej — posta¢ wdowy z osobg Jezusa. W sposob przyczynowo-skutkowy
Paschazjusz Radbert stara si¢ potaczy¢ fakt opuszczenia $wiatyni (czyli
odejscia od starotestamentalnego Izraela), by nies¢ Ewangelie poganom
z wrzuceniem dwoéch groszy, czyli aktem ofiarowania Prawa 1 Ewangelii
(Starego 1 Nowego Testamentu). Wszyscy wczesniejsi komentatorzy po-
strzegali rol¢ Jezusa jedynie jako obserwatora niemajacego nic wspolnego
na poziomie watku narracyjnego z osobg wdowy.

Pod koniec swojego komentarza do omawianej przez nas perykopy
Beda przedstawia duchowg interpretacje oddania przez wdowe wszystkie-
g0, co miata na swoje utrzymanie:

Lud Zydowski z obfitosci sktada ofiary Bogu. Pysznigc sie swoja prawoscia,
tak si¢ modli: Boze, sktadam Ci dzigki, ze nie jestem jak inni ludzie, zdziercy,
nieprawi, itd. (Lk 18,11). Koscidt natomiast cate swoje utrzymanie sktada
Bogu w darze, oznacza to, ze uznaje, iz wszystko, dzigki czemu zyje, nie
pochodzi z jego zashug, ale jest darem od Boga. Mowi: Boze, miej litos¢ dla
mnie, grzesznika (Lk 18,13), w innym za$ miejscu: Moc moja u Ciebie strzec
bede, albowiem ty, Boze, jeste$ obronca moim, Bog moj, mitosierdzie Jego
mnie uprzedzi (Ps 58,10-11)".

Podobnie jak juz wcze$niej zwrociliSmy na to uwage, Beda przedsta-
wia Kosciol w opozycji do ludu zydowskiego, ktory przychylno$¢ Boga

3 Hieronymus Stridonensis, Ep. 18, 14, 3, tt. J. Czuj, t. 1, s. 69.

7 Paschasius Radbertus, Expositio in Matthaeum 10: ,,Hic Marcus et Lucas, an-
tequam exiret de templo, ac si iturus ad gentes, mulierem viduam in figura Ecclesiae, ut
Christum susciperet fide, duo detulisse minuta legis et Evangelii narrant”.

5 Beda Venerabilis, In Evangelium S. Lucae 5, 21.
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opierat na obfito$ci darow skladanych w ofierze. W swoim komentarzu
przeplata interpretacj¢ perykopy wypowiedziami faryzeusza i celnika
z przypowiesci o dwoch ludziach modlacych sie¢ w swiatyni (Lk 18,9-14),
aby uwypukli¢ przestanie, ze Kosciol, aby w sposob wiasciwy wypetic
SW0j3 misje, nie moze opierac si¢ na swoich dokonaniach, ale cata nadzieje
1 ufno$¢ ma ztozy¢ w Bogu.

7. Konkluzja

Przesledzenie tradycji odczytywania perykop z Ewangelii Lukasza,
w ktoérych pojawia si¢ posta¢ wdowy, pozwala nam stwierdzi¢, ze odniesie-
nie symboliczne wdowy do Kos$ciota stanowi swoisty topos w interpretacji
ponaddostownej w Kosciele zachodnim w starozytnosci i $redniowieczu.
Whisuje si¢ on w szerszg symbolike postaci kobiecej towarzyszacej Bogu,
ktora w starozytnym judaizmie byla wyobrazana przez nardod wybrany,
w tradycji chrzescijanskiej za$ — przez Kosciot jako matzonke Chrystusa™.

Interpretacja Kos$ciota jako wdowy ma swoje oparcie w misterium pas-
chalnym — oblubieniec Chrystus zostal umeczony 1 ukrzyzowany, zatem
wskutek rzeczywistej $§mierci sprawit, ze jego oblubienica Ko$ciot zyskat
status wdowy. Po zmartwychwstaniu 1 wniebowstapieniu jego fizyczna
nieobecnos¢ pozwala dalej kojarzy¢ Kosciot ze stanem wdowienstwa.

Biblijny status wdowy, ktora uwazana byta (wraz z sierotami) za przy-
ktad osoby ubogiej, potrzebujacej opieki zarowno ze strony Boga, jak i lu-
dzi, zostaje odniesiony do Kosciota. Wdowa Anna, ktéra z nadzieja teskni,
by ujrze¢ Boze oblicze, wdowa z Sarepty, ktorej zagraza Smier¢ gtodowa,
wdowa z Nain, ktora cierpi z powodu $mierci syna, wdowa wytrwale bla-
gajaca sedziego, by wstawit sie za nig, oraz wdowa wrzucajaca dwa grosze
do skarbony obrazuja Kosciot wygladajacy z nadziejg zmartwychwstania
w czasach ostatecznych, otrzymujacy duchowy pokarm Ciata Panskiego,
ufajacy w moc Chrystusa, ktory przywraca zycie jej duchowo umartym
synom, wytrwale modlacy si¢ do Boga oraz na Nim opierajacy calg swoja
egzystencje.

Stowa papieza Franciszka, wypowiedziane u poczatku jego pontyfika-
tu, ,,Pragne Kosciota ubogiego 1 dla ubogich” moga swiadczy¢ o ciaglej ak-
tualnos$ci symboliki Ko$ciota jako wdowy, ktéra w kontekstach biblijnych
reprezentuje t¢ najubozsza sposrod ubogich.

6 Por. Ef 5,25-32.
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The Widow in the Gospel of Luke as a Symbol of the Church
in the Latin Tradition

(summary)

The article analyzes ancient and medieval interpretations of the figure of the widow in the
Gospel of Luke in the tradition of the Western Church. From Ambrose (+397), through Bede
the Venerable (+735), to the compilation Glossa Ordinaria (twelfth century), the figure of
the widow was mostly associated with Ecclesia, or the Church. The following research pro-
blems were addressed in the course of the deliberation: How does the biblical text suggest
such an association? What potential symbol-forming motifs of the biblical text lead to this
association, and what are the further implications? What was the interpretative procedure of
the commentators of that time, which led to the creation of such symbolism? And finally, to
what extent can it be inspiring for the modern audience? The widow Anna, who longs with
hope to see God’s face (Lk 2:36-38), the widow of Zarephath of Sidon, who is threatened
with starvation (Lk 4:25-26), the widow of Nain, who suffers from the death of her son
(Lk 7:11-17), the widow persistently begging the judge to intercede for her (Lk 18:1-8) and
the widow throwing two pennies into the treasury (Lk 21:1-4) portray the Church looking
with hope for the resurrection in the last times, receiving the spiritual nourishment of the
Body of the Lord, trusting in the power of Christ, who restores life to her spiritually dead
sons, persistently praying to God and basing her entire existence on Him.

Keywords: widow; Church; symbolism; allegorical interpretation; Latin Tradition

Posta¢ wdowy w Ewangelii L.ukasza jako symbol Kosciola w tradycji
lacinskiej

(streszczenie)

W artykule zostaly przeanalizowane starozytne i $redniowieczne interpretacje postaci
wdowy w Ewangelii Lukasza w tradycji Kosciota zachodniego. Poczynajac od Ambrozego
(+397), przez Bede Czcigodnego (+735), az po kompilacje Glossa Ordinaria (XII wiek)
posta¢ wdowy przewaznie kojarzona byla z Eklezja, czyli Kosciotem. W toku rozwazan
zostaty podjete nastgpujace problemy badawcze: w jaki sposob tekst biblijny sugeruje
takie skojarzenie? Jakie potencjalne motywy symbolotworcze tekstu biblijnego prowadza
do tego skojarzenia i jakie wynikaja stad dalsze implikacje? Jak wygladat proceder inter-
pretacyjny owczesnych komentatorow, ktory prowadzit do stworzenia takiej symboliki?
I w koncu, na ile moze by¢ ona inspirujaca dla wspdtczesnego odbiorcy? Wdowa Anna,
ktéra z nadzieja teskni, by ujrze¢ Boze oblicze (Lk 2,36-38), wdowa z Sarepty Sydonskiej,
ktdrej zagraza Smier¢ glodowa (Lk 4,25-26), wdowa z Nain, ktora cierpi z powodu $mierci
syna (Lk 7,11-17), wdowa wytrwale btagajaca s¢dziego, by wstawit si¢ za nig (Lk 18,1-8)
oraz wdowa wrzucajaca dwa grosze do skarbony (Lk 21,1-4) obrazuja Kosciot wyglada-
jacy z nadzieja zmartwychwstania w czasach ostatecznych, otrzymujacy duchowy pokarm
Ciata Panskiego, ufajacy w moc Chrystusa, ktory przywraca zycie jej duchowo umarlym
synom, wytrwale modlacy si¢ do Boga oraz na Nim opierajacy catg swoja egzystencje.

Stewa kluczowe: wdowa; Kosciot; symbolika; interpretacja alegoryczna; tradycja tacinska
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