Wolfgang Speyer, Aus dem Erbe von Antike und Christentum, Jahrbuch
fiir Antike und Christentum. Erginzungsband 40, Aschendorff Verlag,
Miinster 2019, ss. XIII+363

Wolfgang Speyer, profesor filologii klasycznej w Uniwersytecie
Salzburskim w latach 1987-1998, zajmuje si¢ problematyka antyku i chrze-
scijanstwa od dtuzszego czasu. W latach 1976-2013 byt wspotwydawca kil-
kunastu tomow (9-25) Reallexikon fiir Antike und Christentum. Sachwor-
terbuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der antiken Welt
(= RAC). Warto doda¢, ze sam opracowat wiele hasel do tej encyklopedii.
Poza tym napisat wiele artykutdéw poswieconych tej problematyce, ktore
zostaly wydane pod tytutem Friihes Christentum im antiken Strahlungsfeld
(t. 1-3, Tibingen 1989-2007) oraz Religionsgeschichtliche Studien (Hil-
desheim — New York 1995). Zakres zainteresowan W. Speyera jest jednak
znacznie szerszy, poniewaz opublikowat ksiazki pos§wigcone fatszerstwom
literackim w starozytno$ci poganskiej i chrzescijanskiej', niszczeniu ksigzek
i cenzurze u pogan, Zydow oraz chrze$cijan® oraz problemowi rzekomego
odkrycia ukrytej ksiggi w starozytno$ci’. Ponadto interesowato go, jak hu-
manisci w okresie renesansu wykazywali nieautentyczno$¢ niektérych dziet
poganskich i chrzescijanskich®. Autor opublikowat rowniez trzy tomy arty-
kutéw poswigconych problemom religijnym i filozoficznym, ktére ukazaty
si¢ w serii Salzburger Theologische Studien’. Warto doda¢, ze W. Speyer

' Die literarische Filschung im heidnischen und christlichen Altertum. Ein Ver-

such ihrer Deutung, Handbuch der Altertumswissenschaft 1/2, Miinchen 1971.

2 Biichervernichtung und Zensur des Geistes bei Heiden, Juden und Christen, Stut-
tgart 1981. Zob. moja recenzj¢ opublikowang w ,,Eos” 75 (1987) s. 190-196

3 Biicherfunde in der Glaubenswerbung der Antike, Hypomnemata 24, Gottin-
gen 1970.

4 Italienische Humanisten als Kritiker der Echtheit antiker und christlicher Li-
teratur, Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften und der Literatur Mainz. Ge-
istes-und sozialwissenschaftliche Klasse 1993, Nr. 3. Zob. moja recenzj¢ opublikowana
w ,,Eos” 81 (1993) s. 318-321.

5 Kosmos — Schopfung — Nichts. Der Mensch in der Entscheidung, Innsbruck —
Wien 2010; Zwischen Traum und Wirklichkeit, Zeit und Ewigkeit. Der Mensch als das
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rozpoczal prace naukowa od studiéw nad Epigrammata Bobiensia, ktérym
poswiecit swoja dysertacje opublikowang w 1959 roku. Krytyczng edycje
tych epigraméw wydal w Bibliotheca Teubneriana w 1963 roku. Ponadto
jest autorem wielu haset, ktore ukazaly si¢ w kilku znanych encyklopediach,
m.in. w Der Neue Pauly, Lexikon fiir Theologie und Kirche (wyd. 3), Le-
xikon des gesamten Buchwesens (wyd. 2). Bibliografia prac tego badacza
obejmujaca 279 pozycji opublikowanych w latach 1956-2019 znajduje si¢ na
s. 331-347 recenzowanego tomu. Jako wybitny uczony zostat uhonorowany
dwoma ksiggami pamigtkowymi. Pierwsza ukazata si¢ z okazji jego szes¢-
dziesigtych pigtych urodzin®, a druga uczcita jego osiemdziesigte urodziny’
Recenzowana ksigzka zawiera pigtnascie artykutdw, z ktorych trzyna-
$cie ukazato si¢ w latach 2005-2016, a dwa zostaty napisane specjalnie do
tego tomu. Prace opublikowane wcze$niej zostaty przerobione 1 uzupetnio-
ne. Autor umiescit na poczatku ksigzki nowe studium ,,Antike und Chri-
stentum” (s. 1-27), ktore stanowi wazne wprowadzenie w t¢ problematyke,
dlatego poswigce mu wigcej miejsca niz innym artykutom. Nalezy przypo-
mnieé, ze Franz Josef Dolger (1879-1940), ktory rozpoczat studia nad an-
tykiem i chrze$cijanstwem na poczatku XX wieku, zatozyt periodyk ,,Anti-
ke und Christentum. Kultur- und religionsgeschichtliche Studien” w 1929
roku. Ostatni tom szo6sty ukazal si¢ juz po $mierci wydawcy w 1950 roku.
Osobliwoscig tego czasopisma byto to, ze publikowano w nim wytacznie
prace samego wydawcy. Juz w 1935 roku trzech uczniéw F.J. Dolgera po-
wzieto zamiar wydania kilkutomowej encyklopedii Reallexikon fiir Anti-
ke und Christentum. Do ich grona nalezeli dwaj Niemcy Theodor Klau-
ser (1894-1984) 1 Helmut Kruse (1908-1999) oraz Holender Jan Hendrik
Waszink (1908-1990). Ich przedsigwzigcie poparli F.J. Dolger oraz Hans
Lietzmann (1875-1942). Th. Klauser przedstawit projekt encyklopedii na
kongresie archeologii klasycznej w Berlinie w 1939 roku, podczas ktérego
poparto t¢ inicjatywe. Pierwszy zeszyt ukazat si¢ juz w 1941 roku 1 pra-
wie caly tom pierwszy (siedem zeszytow) byl gotowy przy koncu wojny.
Jednak zawirowania wojenne sprawily, ze tom pierwszy ukazat si¢ dru-
kiem dopiero w 1950 roku. Gléwnym wydawcg byt Th. Klauser, poniewaz
H. Kruse wycofat si¢ z zycia naukowego, a J.H. Waszink poczatkowo od-

Wesen des ,, Zwischen ", Innsbruck 2014; Gesetz und Freiheit, Bedingtes und Unbedingtes.
Zum Gegensatz in Mensch und Wirklichkeit, Innsbruck 2016.

8 Chartulae. Festschrift fiir Wolfgang Speyer, red. E. Dassmann, Jahrbuch fiir An-
tike und Christentum. Ergédnzungsband 28, Miinster 1998.

7 Welt — Seele — Gottheit. Festschrift fiir Wolfgang Speyer zum 80. Geburtstag, red.
W. Sonntagbauer — J. Klopf, Grazer Beitrage. Supplementband 16, Horn 2013.
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nosit si¢ z duzym dystansem do projektu realizowanego w Niemczech, po-
niewaz jego rodzina ucierpiata podczas drugiej wojny §wiatowej. W 1955
roku powotano do zycia Franz Josef Dolger-Institut zur Erforschung der
Spatantike na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Bonskiego, kto-
ry wydaje RAC do dnia dzisiejszego.

W podtytule RAC wystepuje pojecie ,,Auseinandersetzung” (‘kon-
frontacja, spor’), poniewaz F.J. Dolger i jego uczniowie zaktadali, ze mig-
dzy chrzescijanstwem i antykiem istnieje gltgboka przepasé. Wydawato
si¢ im, ze to, co oddziela wiare chrzescijanska od religii antycznych, jest
znacznie silniejsze niz to, co je taczy. Autor podkresla, ze problematyczne
jest pojecie ,,antyku”, poniewaz w kierunku badawczym F.J. Dolgera ro-
zumie si¢ pod nim dawny Izrael ze Starym Testamentem i1 wczesnym ju-
daizmem oraz kulture grecka 1 rzymska jako przeciwstawne chrzescijan-
stwu. W rzeczywisto$ci zwigzki miedzy judaizmem a chrzescijanstwem
sa bardziej $ciste niz migdzy antykiem greckim i rzymskim a chrze$cijan-
stwem. ,,Jesli wychodzi si¢ od mysli o «Auseinandersetzungy, przyznaje
sie, ze obydwie wielko$ci sg od siebie niezalezne. Gdyby jednak mozna
wykaza¢, ze wiara chrzescijanska ma rowniez korzenie antyczne, wtedy
stosunek bylby bardziej ztozony 1 zapewne nie mogltby by¢ rozpatrywany
jedynie lub przede wszystkim z punktu widzenia «Auseinandersetzung»”
(s. 11). O prawdziwej konfrontacji mozna mowic¢ dopiero przy spotkaniu
kultury Europy z kulturami Dalekiego Wschodu. Spotkanie natomiast
chrzescijanstwa z antykiem nastgpito we wspolnej przestrzeni kulturo-
wej. Nalezy tu rowniez w pewnym stopniu takze Izrael ze Starym Testa-
mentem, ktory od poczatku ulegal wptywom starozytnego Wschodu, a po
niewoli babilonskiej — wpltywom perskim. Ponadto judaizm pozostawat
pod wptywem greckich poje¢ teologicznych i filozoficznych od epoki
hellenistycznej. Dlatego jest rzecza pilng dokonanie kompleksowej ana-
lizy Starego Testamentu 1 wczesnego judaizmu. Istotne tresci pierwotne;j
wiary chrzescijanskiej, jak nauka o Bogu Stworcy, mesjanizm, apokalip-
tyka i eschatologia, sg zakorzenione w tradycji starotestamentowej, przy
czym nalezy uwzgledni¢ rowniez wptywy perskie. Takze problem iden-
tycznos$ci i réznicy wiary zydowskiej i chrzescijanskiej jest sporny od
czasoOw Ewangelii az do dnia dzisiejszego, zarowno z punktu widzenia
chrzescijanskiego jak i zydowskiego, a odpowiedzi na to pytanie sg za-
barwione duchem czasu. ,,Aby uzyskac¢ jasny obraz chrze$cijanstwa pier-
wotnego 1 wczesnego, ktore jest punktem wyjscia dla epoki pdznego an-
tyku chrzescijansko-poganskiego, nalezy przedstawi¢ histori¢ zewnetrz-
ng, polityke, gospodarke i1 spoleczenstwo oraz histori¢ wewnetrzna, reli-
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gi¢, moralnos¢, poboznosé, kulture, jak réwniez oczekiwania wezesnego
judaizmu. W ten sposob okaze si¢, ze chrzescijanstwo jest do pewnego
stopnia — co jest rzeczg sporng do dnia dzisiejszego — kontynuacja wcze-
snego judaizmu” (s. 12). Autor zastanawia si¢, czy nie nalezy najpierw
zbadac¢ historii wiary chrze$cijanskiej w I i II wieku, zanim przystapi si¢
do studiowania problemu konfrontacji antyku z chrzescijanstwem. Przy-
znaje jednak, ze wiele istotnych kwestii jest tutaj bardzo spornych i chy-
ba takimi nadal pozostang.

Trzeba wzig¢ po uwage inkulturacje¢ orgdzia Chrystusa. Poczatkowo
dominowaty wplywy hellenistyczno-zydowskie, ale jeszcze w pokoleniu
Apostolow pojawily si¢ wplywy poganskie, a w okresie pdznego antyku
— germanskie, celtyckie, orientalne. Nalezy réwniez uwzgledni¢ punkt
widzenia geograficzno-narodowy oraz kulturowy. Chrzescijanstwo za-
korzenione w rzymskim Zachodzie r6zni si¢ od tego, ktére powstato na
Wschodzie, Poludniu i Péinocy. Dlatego wida¢ wyrazne rdéznice miedzy
chrzescijanstwem lacinskim, greckim, syryjskim, mezopotamskim, kop-
tyjskim, abisynskim, poéinocnoafrykanskim, ormianskim, gruzinskim,
perskim, germanskim i iryjskim. Nalezy rowniez zwrdci¢ uwage na na-
piete stosunki w tonie chrzescijanstwa migedzy wielkim Kosciolem a Ko-
$ciotami schizmatyckimi i heretyckimi. Temat ,,antyk i chrzes$cijanstwo”
obejmuje rowniez ruchy duchowe i religie, na ktore wywarto wptyw
chrzescijanstwo, np. rozne formy gnostycyzmu i manicheizm. Stosunek
chrzescijanstwa do antyku nie ogranicza si¢ jedynie do konfrontacji na
roznych ptaszczyznach Zycia realnego i refleksji, ale wystgpuje rowniez
wplyw, przejecie 1 kontynuacja, ,,wtasciwe wykorzystanie” (chrésis) oraz
transformacja i imitacja kontrastowa (Kontrastimitation).

Temat konfrontacji antyku z chrze$cijanstwem trzeba przenies$¢ czaso-
wo o jeden stopien nizej, poniewaz juz w okresie hellenistycznym, przede
wszystkim od krola Antiocha IV Epifanesa (175-164), istniat spor migdzy
Grekami i Zydami, ktory przebiegal rownie krwawo, jak pozniejszy kon-
flikt migdzy Rzymianami i chrze$cijanami. Niektorzy badacze dziewigtna-
stowieczni twierdzili, ze podczas rozwoju wiary chrzescijanskiej w §wie-
cie greckim i rzymskim nastapit proces jej ,hellenizacji”. Jednak autor
stusznie twierdzi, ze to okreslenie nie wyjasnia w pelni tego skompliko-
wanego procesu. Przypomina on, ze hellenizacja judaizmu rozpoczeta si¢
juz na poczatku epoki hellenistycznej. Mtodsze pisma Starego Testamentu,
szczegolnie ksiegi sapiencjalne, wykazuja duze podobienstwo do greckiej
mysli filozoficznej. Takze pisma apologetyczne 1 filozoficzne wczesnego
judaizmu wywarty wplyw na literature pierwotnego 1 wezesnego chrzesci-
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janstwa. Poza tym Septuaginta, ktéra powstata w Aleksandrii, $wiadczy
o greckim wptywie jezykowym i kulturalnym.

Obok wplywu 1 zaleznosci mozna czgsto zauwazy¢ rowniez rozwoj
paralelny, ktory nastapit dzigki wspolnemu $rodziemnomorskiemu substra-
towi kulturalnemu lub dzigki rozwinigtemu antycznemu porzadkowi pan-
stwowemu, spolecznemu 1 religijnemu. Nalezy tutaj mys$le¢ o powstaniu
wlasnego stanu kaptanskiego oraz o podziale chrzescijan na kler i laikat.
Na dalsze ksztaltowanie Kosciola wywarly wptyw z jednej strony liczne
centra miejskie greckiego Wschodu, a z drugiej ujednolicajgca sita miasta
Rzym na Zachodzie. Scentralizowany Ko$cidt rzymski papiezy byt spad-
kobiercg Imperium Romanum irzymskich cesarzy, podczas gdy patriarcha-
ty Wschodu odzwierciedlaty wielo$¢ greckich poleis. Diecezje w Kosciele
wzorowaty si¢ na podziale Imperium Romanum na diecezje dokonanym
przez cesarza Dioklecjana (284-305).

Stopniowo rosta liczba wyksztalconych pogan, ktorzy nawrocili sig
na chrzescijanstwo. Dlatego od czasow Konstantyna Wielkiego (306-337)
powstat pewien kompromis mi¢dzy antykiem a chrzeécijanstwem. Podjeto
wtedy krytyke religii poganskiej zawarta w dzietach niektérych greckich
1 rzymskich filozofow oraz uczonych, a potem przejeto forme stosowa-
ng w literaturze poganskiej i w sztukach plastycznych. Jednak decydujaca
role w tym kompromisie odgrywata wiara chrzescijanska oparta na Starym
1 Nowym Testamencie. Kompromis ten trwat przez okres sredniowiecza az
do renesansu wloskiego. Wtedy zaczely si¢ czasy nowozytne z rosnacg do-
czesnos$cig, indywidualizmem, subiektywizmem i egoizmem. Stopniowo
zaczela rozpadac sie synteza duchowosci antycznej i chrzescijanskiej. Od
renesansu wielu humanistow 1 artystow interpretowalo antyk jednostron-
nie jako nieograniczone potwierdzenie doczesnos$ci, a wiar¢ chrzescijanska
jako nastawiong wrogo do ciala i zycia, uciekajacg od $wiata i skierowang
na zaswiaty. Sztuka nie zostala jeszcze catkowicie zeswiecczona, ale ce-
chowata ja poganska heroizacja czlowieka. Stosunek do antyku i chrzesci-
janstwa w renesansie wloskim wywart wplyw na nastepne stulecia pomimo
kontrreformac;ji 1 katolickiego baroku.

W czasach nowozytnych pojecie ,klasycznosci”, ,antycznej kla-
sycznos$ci” stalo si¢ kwintesencjg estetyki oraz okreslato style literackie
1 sztuk plastycznych az do klasycyzmu i czgsciowo do historyzmu i seces;ji.
Wprawdzie polemizowano z tym pojeciem w epoce manieryzmu i baro-
ku, ale nie rezygnowano z tres$ci klasycznos$ci, czyli mitologii antycznej
1 antycznych styléw architektonicznych. Klasycyzm konca XVIII wieku
(Raphael Mengs, Johann Joachim Winckelmann) i neohumanizm ok. 1800
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roku (Gotthold Ephraim Lessing, Christoph Martin Wieland, Johann Got-
tfried Herder, Johann Wolfgang von Goethe, Friedrich von Schiller, Frie-
drich Holderlin) odniosty catkowite zwycigstwo nad uprzywilejowanym
dotad $wiatem mysli chrzescijanskiej. Reakcja na klasycyzm nastgpita
w epoce romantyzmu, ktory trwat od ok. 1750 do ok. 1830 roku. Wpraw-
dzie w tym ruchu istniat rowniez nurt nihilistyczny, ale niektérzy roman-
tycy chcieli odnowi¢ ducha sredniowiecza, jak probowali to robi¢ w ma-
larstwie ,,nazarejczycy”. Ruch ten nie zdotat jednak utrzymac si¢ wobec
nowopowstatego realizmu, naturalizmu i impresjonizmu. Polemika migdzy
klasycyzmem a romantyzmem jest p6znym wariantem konfrontacji antyku
z chrzescijanstwem. W nieco stabszej formie powtorzylo si¢ to napigcie
jeszcze raz ok. 1900 roku migdzy neoromantykami i1 klasycystami (Stefan
George).

Po probie ozywienia antyku okazato sig, ze antyk przegrat nieodwo-
talnie. W drugiej potowie XIX wieku pojawil si¢ rosngcy materializm,
do czego przyczynita si¢ industrializacja 1 szybki wzrost ludnos$ci. Wiara
chrze$cijanska, ktora potrafila ksztaltowac catkowicie p6zny antyk i $re-
dniowiecze, ostabta wskutek renesansu wioskiego, reformacji, filozo-
ficzno-naukowego o$wiecenia 1 zwigzanej z nim krytyki Biblii w XVIII
1 XIX wieku. Az do naszych czaséw ciagle stabnie recepcja antyku
1 chrze$cijanstwa, a nierzadko Zyja one juz w formie znieksztatconej. Im
wyrazniej staje dzi§ przed naszymi oczami obraz antyku wskutek badan
filologiczno-historycznych XIX i XX wieku, tym stabsze stajg si¢ im-
pulsy, ktore wychodzac z tego zbadanego antyku, mialy doprowadzi¢ do
nowego tworczego ,,renesansu”. Do tworczego odnowienia duchowosci
antycznej dazyli Friedrich Nietzsche, Stefan George, Hugo von Hofman-
nsthal, Rainer Maria Rilke oraz filolog klasyczny Werner Jaeger, kto-
ry sformutowat program ,,trzeciego humanizmu” 1 prébowat skierowaé
wspotczesnos¢ w kierunku antyku grecko-rzymskiego. Jednak inicjaty-
wa ta po obiecujacych poczatkach zatamata si¢ wskutek drugiej wojny
swiatowej 1 klgski Niemiec w 1945 roku. Od tego czasu rowniez ko$cioty
chrze$cijanskie coraz bardziej tracg na znaczeniu. Wskazuje to na gle-
boka cezure w historii duchowej Europy. Poczatkiem tego przetomu byt
ruch 1968 roku. Recenzent przyznaje z wielkim Zalem, Ze rzeczywiscie
doszto do zalamania si¢ kultury europejskiej, opartej na antyku grecko-
-rzymskim i tradycji judeochrze$cijanskiej.

Drugi artykul omawia ,,Boskie i ludzkie autorstwo u pogan, Zydow
1 chrzescijan” (s. 29-48). Poeta, piesniarz, wrozbita 1 prorok (der Dichter-
-Sdnger-Seher-Prophet) w Grecji nigdy nie uwazal si¢ za tworce swojej
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piesni lub dzieta literackiego, ale wierzyt, ze przekazuje stowa bostwa (sta-
je sie ,,Sprachrohr einer Gottheit”). Np. poeta zwraca si¢ na poczatku Iliady
do Muzy, aby opisata gniew Achillesa. W ksiedze drugiej Iliady natomiast
prosi ja o pomoc, aby mogl przedstawi¢ katalog okretow achajskich. To
przekonanie odpowiada roéwniez wyobrazeniu Grekow, ze bog lub heros
jest pierwszym wynalazcg poszczegdlnych umiejetnosci (fechnai). Podob-
nie byto w Egipcie i na starozytnym Wschodzie. Takze prawodawcy reli-
gijni i $wieccy otrzymuja prawa od bogdéw, np. Hammurabi od Szamasza,
Mojzesz od JHWH, Minos i Likurg od Zeusa, krol Numa od nimfy Egerii
z Arycji.

Najstarsze wiadomosci o literackim autorstwie méwig o boskim autor-
stwie. Jest ono rownoznaczne z poj¢ciem objawienia. W Grecji, dawnym
Izraelu 1 wezesnym chrzescijanstwie moéwi si¢ o przekazaniu objawienia
przez Boga wybranym ludziom. Przyjmuje ono form¢ przekazania nie-
bianskiego pisma, zjedzenia niebianskiego zwoju, przeniesienia cztowieka
swietego do sfery niebianskiej w wizji 1 stuchaniu objawienia, znalezienia
swigtej ksiegi lub listu z nieba na $wigtym miejscu, w grobie lub $wiatyni,
az do form inspiracji, przekazania boskiego ducha i ekstazy.

Dzieta opatrzone imieniem autora pojawiajg si¢ od VII 1 VI wieku
przed Chrystusem. Takze wtasne dziela opatrywano imieniem znanego
autora, aby zwigkszy¢ popularno$¢ utworu. Czasem postugiwano si¢ fat-
szywym imieniem (pseudonimem), aby pozosta¢ nieznanym. Uczniowie
w szkotach filozoficznych i medycznych publikowali wlasne prace pod
imieniem nauczycieli (zob. Corpus Aristotelicum lub Corpus Hippocrati-
cum). P6zniej anonimowe pisma przypisywano na podstawie tresci zatozy-
cielowi szkoty (tak postgpowali uczeni w Aleksandrii). Problem ten doty-
czy rdwniez pism religijnych o tresci prorockiej, apokaliptycznej, a nawet
pasterskiej (np. listy przypisywane Apostotowi Pawlowi).

Nieznani nam autorzy antyczni tworzyli nowe pisma religijne, kto-
rych autorstwo przypisywano bogom. Mialo to miejsce od IV wieku
przed Chrystusem az po okres Cesarstwa Rzymskiego. Naleza tu pseudo-
epigrafy orfickie i pitagorejskie, ktorych autorami byli neopitagorejczycy
i neoplatonicy.

Najciekawszy jest dla mnie podrozdziatl poswigcony problematyce
pseudoepigrafii we wczesnym judaizmie 1 chrzes$cijanstwie pierwotnym
na tle antyku i tradycji starotestamentowych (s. 39-48). Zawiera on wie-
le interesujacych i oryginalnych mysli, ale dokladne ich przedstawienie
zaburzytoby ramy recenzji. Wspomng¢ tylko o kilku sprawach. Wigkszos$¢
autorow napisanego po grecku Nowego Testamentu nalezata do kultury
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hellenistyczno-zydowskiej, dlatego poznali oni w szkotach retorow hel-
lenistycznych rézne rodzaje pseudoepigrafii, potrafiagc nasladowac styl
kazdego autora. Poza tym w Dziejach Apostolskich ewangelista Fukasz
wktada w usta Pawta z Tarsu r6zne mowy misyjne (szczeg6élnie wazne jest
przemoOwienie na Areopagu w Atenach), nasladujac zwyczaje historykow
greckich, ktorzy przytaczali mowy réznych postaci historycznych, dosto-
sowujac je do danych warunkow historycznych i okolicznos$ci. Autor pod-
kresla, ze pozornie fikcyjna prawdziwos¢ moze zawiera¢ wigcej prawdy
niz sama prawda historyczna. Apostot Jan przedstawia w swojej Ewangelii
nauczanie Jezusa w formie dlugich méw. Wprawdzie wydaja si¢ one nie-
historyczne, ale przekazuja co$ ponadhistorycznego, tj. boska tajemnice
Chrystusa w $wietle zmartwychwstania. Jan widzi tajemnice¢ Jezusa w tym,
ze jest On po prostu postancem Boga, co wigcej, jest On odbiciem Boga
Stworcy, ktore przyszto na ten $wiat. Czgsto powtarzane Ich-Bin-Worte-Je-
su w tej ewangelii wskazuja na to, ze ewangelista stara si¢ utozsamic¢ Lo-
gos, ktory stat si¢ cztowiekiem, z Bogiem Stworcg. Sposob przedstawienia
mow Jezusa przez Jana zdecydowanie odchodzi od antycznych i nowozyt-
nych wyobrazen o historyczno$ci, doktadniej mowiac, od tylko historycz-
nej prawdziwosci stow 1 méw Chrystusa (s. 46).

Trzeci artykut traktuje o ,,Boskim postancu w starozytnosci pogan-
skiej” (s. 49-66). W starozytno$ci sadzono, ze bogowie porozumiewaja
si¢ z ludzmi, przekazujac im swojg wolg. Mogli to zrobi¢ bezposrednio,
zsylajac sny, wizje i polecenia. Jednak czeg$ciej miato miejsce objawienie
posrednie, ktdre przybierato trzy formy. Po pierwsze, mogli je przekazy-
wac boscy postancy (Hermes, Iryda, Ossa, Pheme). Druga grupe stanowity
demony (daimones) 1 duchy. W kulturach starozytnego Wschodu byto roz-
powszechnione wyobrazenie o aniotach/duchach, ktére wywarto wptyw na
Zydow i Grekow. W literaturze greckiej demony, nazywane czasem ange-
loi, wypetniaja takie zadania jak aniotowie u Zydow i chrzeécijan (Hezjod,
Opera et dies 121-126, 252-255). Wedtug Platona (Convivium 202E-203A)
demony sa posrednikami miedzy bogami i ludZmi. Wyobrazenie to stato
si¢ bardzo popularne w starozytnosci, a demonicznych postancow opisat
szczegdlowo platonik Apulejusz z Madaury w utworze De deo Socratis
(6-7) w II wieku po Chrystusie. Ponadto twierdzit on, nawigzujac do da-
imonion Sokratesa, ze kazdy cztowiek ma ducha opiekunczego, ktéry po
$mierci towarzyszy duszy do Hadesu. Rozrézniano miedzy dobrymi i zty-
mi demonami/duchami, ktére przynosily btogostawienstwo lub przeklen-
stwo. Trzecig grupe objawienia posredniego tworzg widzialni i styszalni
przekaziciele boskiego orgdzia. Naleza do niej ptaki posytane przez bo-
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gow, glosy z nieba, zwracajace uwage wypowiedzi dzieci jako mediow,
wyrocznie oraz ,,m¢zowie Bozy”. Szczegolnie zainteresowat mnie podroz-
dziat poswigcony ptakom (s. 61-64). Grecy wierzyli, ze bogowie mieszkali
na Olimpie, dlatego uznali ptaki za postancow bogoéw, poniewaz zyty one
migdzy niebem a ziemig. Przyczynito si¢ do tego rowniez ich zaskakujace
1 nagle pojawianie si¢ oraz znikanie, ich szybkos$¢, zwigzek ze sferg powie-
trza uchodzaca za boska oraz niezaleznos$¢ od woli cztowieka. Dla zeglarzy
ptak byt zwierzgciem wskazujacym droge i przepowiadajacym pogode. Sa-
dzono, ze ptaki przekazujg wole bogow przez swoje zachowanie i dziatanie
oraz przez swoj glos. Najstarsza wzmianka o ptaku przekazujacym wole
boga wystepuje w lliadzie (8, 247-252). Orzet rzucit wtedy jelonka na ot-
tarz, przy ktérym Achajowie sktadali ofiar¢ Zeusowi. Uznali oni, ze bog
zachgca ich w ten sposob do zaatakowania Trojan. Najczegsciej uwazano
za boskich postancow duze ptaki (orly, s¢py, sepy brodate). Etruskowie
1 Rzymianie zwracali uwage na ptaki auguralne, zwlaszcza przy zaktadaniu
miast 1 rozpoczynaniu dziatan wojennych.

Czwarty artykut przedstawia ,,Kobiecy aspekt wody w tradycji an-
tycznej i chrzescijanskiej” (s. 67-81). W starozytno$ci postrzegano ziemi¢
1 wodg jako element kobiecy, przyjmujacy 1 ukrywajaco-noszacy, podczas
gdy powietrze i ogien uznawano za element meski, plodzacy. Dlatego zie-
mia 1 woda uchodzity za przyjmujace i rodzace tono, a powietrze i ogien —
za nosicieli meskiego nasienia. Swiadectwa antyczne moéwia o ptodzacym
btysku blyskawicy i zaptadniajacej sile wiatru oraz o ziemi, ktorg kobie-
ta nasladuje przy porodzie. Kultowi boskiej matki ziemi odpowiada kult
boskiego morza jako poczatku wszystkiego. Na ten aspekt rzuca $wiatto
mit o narodzeniu Afrodyty z morza. Wedtug Hezjoda (Theogonia 188-200)
bogini jest nie tylko ,,zrodzona z piany”, ale takze ,,wynurzajaca si¢ z mo-
rza” (Anadyomene), do czego przyczynito si¢ wyobrazenie kobiecego tona
morza. Potgczenie kobiety 1 morza istnieje w kulturze europejskiej przynaj-
mniej do XIX wieku.

Woda ma charakter ambiwalentny, poniewaz moze by¢ Zrddlem na-
tchnienia (zrodto Kastalia w Delfach) i szalenstwa (Gallos we Frygii).
Nimfy zrédlane pomagaja przy porodzie i asystuja przy pierwszej kapieli
noworodka (Zeus na Krecie, Dionizos), ale stanowig rowniez zagrozenie
dla zycia ludzkiego (Hylas). Przyktadem niszczacego dziatania powierzch-
ni lustra wody jest los Narcyza. Polaczenie kobiety z woda wynika juz ze-
wnetrznie z symboliki noszonego przez nig naczynia napetnionego woda.
Az do czasow nowozytnych pekate naczynie bylo atrybutem postaci kobie-
cych w sztukach plastycznych.
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Kolejny tekst nosi tytut ,,O mocy morza sprowadzajacej przeklen-
stwo 1 blogostawienstwo w §wiadectwach antycznych i chrzescijanskich”
(s. 83-90). Zeglarze traktowali morze jako demoniczno-boska sile, ktora
mogla sprowadzi¢ nieszcze$cie. Dlatego umieszczano na dziobie statku
rézne demoniczno-boskie stwory (np. gryfy, chimery, glowe Meduzy, smo-
ka), ktore mogty odstraszy¢ niszczacg sitle morza. Umieszczano réwniez
jako ozdoby miecze i noze, ktére miaty dziata¢ apotropaicznie. Pozlacanie
dziobow statkow 1 figur ochronnych miato rowniez znaczenie czarodziej-
skie, poniewaz sagdzono, ze to, co $wieci 1 potyskuje, pelni funkcje odstra-
szajaca. Na dziobie statku umieszczano czgsto okragle lub owalne oko,
aby upodobni¢ okret do demonicznej istoty zyjacej, co miato wprowadzi¢
w btad budzacy groze sit¢ demoniczno-boskiego morza. Autor przypusz-
cza, ze kazda podr6z morska mogta by¢ rozumiana jako walka cztowieka
z demonicznymi sitami morza. Przypominaty one smoka lub weza chaosu
w praczasach, ktoérego bog nieba pokonat ,,na poczatku” 1 ktérego musi
zwycieza¢ co roku oraz codziennie. Nalezy tu wspomnie¢ o walce Mar-
duka z Tiamat, pramorzem, oraz pokonanie Lewiatana i Behemota przez
JHWH. Podczas kazdej podrdzy morskiej powtarzato si¢ pierwotne wyda-
rzenie walki boga nieba z potworem chaosu 1 morza. Tak rozumiana podrdz
morska mogla by¢ przezywana i oceniana tylko pozytywnie.

Istniato jednak catkiem odmienne podejscie do tajemniczego i potezne-
go morza. Cztowiek postrzegal siebie jako twor boskiego elementu ziemi,
ktéry swoim statkiem rani boskie morze. Wkraczajac na nie, lekcewazyt
podstawowy zakaz religijno-moralny. Przy takim podejsciu podr6z morska
stawata si¢ wystepkiem, za ktory nalezalo odpokutowac przez dziatanie
ekspiacyjne.

W epoce chrzescijanskiej morze nie wydawato si¢ juz samodziel-
ng mocg demoniczno-boska, ale uwazano je za dzielo transcendentnego
Boga Stworcy. Jednak wielu chrzescijan nadal bato si¢ bogow morza, ktére
pojmowano jako duchy diabelskie lub demony. Dlatego umieszczano na
statkach gltowy ludzkie i zwierzece, ktdre od epoki prehistorycznej petnity
funkcj¢ apotropaiczna.

Nastepny krotki artykut jest zatytutowany ,,Grota nimf i baptysterium”
(s. 91-96). Starozytni sadzili, ze groty i jaskinie zamieszkiwaly bostwa
dziewiczo-macierzynskie. W Grecji byly to nimfy, a w Lacjum i we wcze-
snym Rzymie — [ymphae. Jaskinie uchodzily za miejsce narodzin bogow
1 herosow, ale traktowano je rowniez jako groby, wejscia do Hadesu i wyj-
$cia z niego. Dlatego byly one miejscami, w ktérym spotykaty sie bostwa
zycia 1 $mierci. Jaskinie sg naturalnymi poprzedniczkami budowli central-
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nych i koputowych. Wystepuja one w $wiecie $rodziemnomorskim w po-
dwojnej funkcji. Jako grobowiec w formie toloséw i grobow koputowych
epoki kretensko-mykenskiej oraz jako miejsce narodzin i zycia w formie
nimfedw, ktérych plan mogt by¢ prostokatny, o$miokatny ale rowniez
okragly lub w formie potokraglych nisz i muszli. Sklepienie jest artystycz-
nym przetworzeniem sufitu jaskini.

Chrzest z wody mozna interpretowac jako duchowe narodziny zwig-
zane z przyj¢ciem nowego imienia. Woda jest w antyku i chrzescijanstwie
symbolem zycia. Ochrzczony umiera dla grzechu i zmartwychwstaje
z Chrystusem do wiecznego zycia. Poczatkowo wznoszono chrzcielnice
nad zrédlem, poniewaz miano udziela¢ chrztu woda Zrédlang, odpowied-
nio do chrztu udzielanego przez Jana w Jordanie. Liczne baptysteria na
terenie Cesarstwa Rzymskiego majg struktur¢ podobng do nimfeow, a te
z kolei do jaskin nimf. Takze baptysteria s3 budowlami centralnymi, a ich
plan jest kwadratowy, szesciokatny, o§miokatny lub okragly. Na pokre-
wienstwo nimfeum i baptysterium wskazuje zwyczaj wrzucania monet do
fons vitae chrzcielnicy, ktory potepit synod w Elwirze (w poblizu dzisiej-
szej Granady) na poczatku IV wieku. Wrzucanie monet do Zrodet jest do-
brze poswiadczonym zwyczajem w kulcie nimf.

Siodmym artykutem jest obszerne studium ,,Swieta gora w tradycji an-
tycznej i chrzedcijanskiej” (s. 97-141), ktére zostato napisane specjalnie
dla recenzowanego tomu. Gory ze swoimi bezdrozami, wawozami, prze-
pasciami i jaskiniami poczatkowo napawaly Iekiem ludzi, ktorzy sadzili, ze
przebywaja tam moce demoniczne i boskie. Jednak rownocze$nie gory ich
fascynowaly (por. kategorie mysterium tremendum i mysterium fascinans
wprowadzone do religioznawstwa przez Rudolfa Otto). Dopiero na poczat-
ku trzeciego tysigclecia zaczeto eksploatowaé gory, pozyskujac drewno
1 wydobywajac miedz, cyng, srebro i ztoto, a pozniej zelazo.

Na wzgorzach 1 gorach wznoszono $wiatynie 1 oltarze dla bogow zwia-
zanych z niebem 1 urzadzano do nich procesje ze zwierzetami ofiarnymi,
szczegllnie w okresie suszy, aby btagac¢ o deszcz. Homer wspomina w //ia-
dzie (8, 46-47) o Swigtym gaju 1 ottarzu dla Zeusa na szczycie Gargaros,
w masywie gory Ida. Z tego fragmentu wynika, ze Grecy juz bardzo wcze-
$nie wchodzili na gory, aby by¢ blizej bogéw nieba 1 oddawac im czes¢.
Do wysoko potozonego sanktuarium mogty prowadzi¢ schody, a w Mezo-
potamii wznoszono zigguraty, czyli wieze §wiatynne, ktore tworzyly zwe-
zajace si¢ schodkowo tarasy. Gory uchodzity za uprzywilejowane miejsce
hierofanii i teofanii, poniewaz doswiadczane na gorze samotnos¢, cisza
1 milczenie byty dla wrazliwych na to ludzi przyczyna doznania boskosci
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przez zmysty i ducha oraz otrzymania natchnienia proroczego i ustawo-
dawczego.

Gora mogta uchodzi¢ za zyjacg istote, a nawet za osobe. Dotyczyto to
przede wszystkim wulkanéw (Etna, Wezuwiusz, Thera), ale rowniez po-
zostatych gor z dzikimi zwierzetami mieszkajacymi w lasach, z wodospa-
dami, z lawinami kamiennymi i $nieznymi, ktore zdarzaty si¢ od czasu
do czasu, oraz ze zjawiskami atmosferycznymi, jak opary, mgla, chmury
1 $nieg. Gory z zyznymi dolinami i przepasciami odzwierciedlajg przeci-
wienstwo locus amoenus 1 locus terribilis.

Wedtug Hezjoda cztowiek ma do wyboru dwie drogi. Droga do cnoty
(arete) jest stroma, prowadzi do gory i wymaga duzego wysitku (Opera
et dies 286-292 = Plato, Leges 4,718E). P6zniej Symonides z Keos twier-
dzit (PMG 579), ze arete mieszka na stromej skale. Dlatego gora mogta
sta¢ si¢ celem ascezy, czystosci i wewnetrznego skupienia, jak glosili pi-
tagorejczycy, cynicy i stoicy. Wycofanie si¢ na gore jest charakterystycz-
ne dla wielu ascetow chrzescijanskich pod koniec przesladowan chrze-
$cijan. Gdy okres przesladowan skonczyt si¢, mnich zastapit me¢czennika
jako prawdziwy nasladowca Chrystusa, poniewaz walczyl zewngtrznie
1 wewngetrznie przeciwko demonicznemu wrogowi Boga. Gory pozostaty
az do $redniowiecza miejscem pustelni, kolonii mnichow i klasztorow.
Asceza mnichow moze by¢ rozumiana obrazowo jako mozolne wejscie
na szczyt gory, gory Boga. Jeszcze Jan od Krzyza (1542-1591) napisat
utwor Wejscie na gore Karmel. Stylici kontynuowali w osobliwy sposéb
to wchodzenie, poniewaz kolumny, na ktorych stali i czasem jeszcze pod-
wyzszali, sg $ciSle zwigzane z wejsciem na gore i,,do nieba”. Jest rzecza
ciekawa, ze kult proroka Eliasza, ktory zostal zabrany do nieba na wo-
zie ognistym, zastgpit kult Zeusa na wielu gorach w Grecji. Artykut za-
myka apendyks (s. 135-141) przedstawiajacy relacj¢ Franciszka Petrarki
(1304-1374) o wejsciu na szczyt Mont Ventoux (1912 m) w Prowans;ji
w 1336 roku.

Bardzo interesujacy jest artykut 6smy ,,Przestepca jako przeklety 1 wrog
Boga” (s. 143-156). W magiczno-religijnym obrazie $wiata kazde dziata-
nie cztowieka przynosito blogostawienstwo lub przeklenstwo dla wszyst-
kich, ktérzy pozostawali w kontakcie z tym cztowiekiem. Zazwyczaj pa-
nowat pokdj 1 harmonia mi¢dzy ludzmi i mocami demoniczno-boskimi, co
zapewniato ludziom szczes$liwe zycie. Rzymianie okreslali ten stan poje-
ciem pax deorum. Jesli jednak przestepca zlamat religijno-moralne nakazy,
ktorych przestrzeganie zapewniato dobrobyt wspdlnocie, konczyt sie stan
pokoju 1 zaczynata si¢ wojna przeciwko tajemniczym mocom demonicz-
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no-boskim. Przestgpca i przekletym stawal si¢ nawet ten cztowiek, ktory
nieswiadomie naruszyl uswigcone tradycja zwyczaje i obyczaje, a wedtug
pozniejszej oceny moralnej byl niewinny (Edyp, Orestes). Do wystepkow
naruszajacych porzadek $wiata nalezaly przestgpstwa przeciwko bogom,
jak ateizm 1 bluznierstwo, przeciwko §wigtym osobom, jak kaptani i wr6z-
bici, przeciwko misteriom, wyroczniom, miejscom kultu, wizerunkom bo-
gow 1 przedmiotom kultu. Mogty by¢ one popelione przez stowa i czyny.
Takze kaptani i1 kaptanki mogli sta¢ si¢ przekletymi, jesli ztamali przepisy
kultowe, np. nie zachowali czystosci.

Ludzie antyku zyli gtéwnie z uprawy roli, hodowli zwierzat i rybotdw-
stwa, dlatego gniew obrazonych mocy demoniczno-boskich przejawiat sie
przede wszystkim w tym, co byto szkodliwe dla chtopdw, pasterzy i ryba-
kow. Naleza tu brak ptodnosci roli, zwierzat 1 cztowieka, okres suszy, nie-
pogoda z burzg i powodziami, gradobicie, rdza zbozowa, zaraza w$rod by-
dta, anomalie przy narodzinach zwierzat 1 ludzi, choroby ludzi, trz¢sienie
ziemi, atak dzikich i szkodliwych zwierzat oraz wojna. Bylo to podstawa
szeroko rozpowszechnionej wiary w znaki wrézebne (prodigia) u Grekow,
a szczegolnie u Rzymian.

Grecy, a jeszcze bardziej Rzymianie, interpretowali kazde nadzwy-
czajne i zagrazajace wspolnocie wydarzenie jako reakcje jakiejs mocy de-
moniczno-boskiej na jawne lub tajne przestgpstwo ludzi. Przestgpca sa-
kralny stanowil powazne zagrozenie dla wspolnoty religijno-politycznej,
w ktorej zyt. Dlatego nalezato go jak najszybciej usunaé z tej wspdlnoty,
zabijajac lub wypedzajac, aby ulagodzi¢ gniew mocy demoniczno-boskich
1 pojednac si¢ z nimi. W reakcji na niegodziwy czyn przestepcy sakralnego
chodzito nie tyle o odptate 1 karg, ale o usuni¢cie i uwolnienie si¢ od osoby,
na ktérej wedtug antycznych wyobrazen spoczywata klatwa. Srodki, jakie
podejmowano wtedy przeciwko przestepcom sakralnym, wydaja si¢ nam
dzisiaj okrutne 1 przerazajace, jednak zgadzaly si¢ one z obowigzujacym
wowczas magiczno-religijnym obrazem §wiata.

Bardzo pouczajacy jest fragment Apologetyku (40, 2) Tertuliana, ktory
pisze, ze poganie zwracali si¢ do wtadz rzymskich, aby rzuca¢ chrzescijan
Ilwom na pozarcie, gdy wylal Tyber, Nil nie nawodnit pél, nastapito trze-
sienie ziemi, pojawil si¢ gldd lub szerzyla si¢ zaraza. Przy przesladowaniu
chrzescijan nalezy zauwazy¢, ze uznawano ich za wrogéw bostw panstwo-
wych zgodnie z religijnym obrazem $wiata Rzymian. Dlatego byto oczywi-
ste, ze powinni oni zosta¢ zabici jako wrogowie bogow i przekleci. Wydaje
mi si¢, ze artykut ten pozwoli inaczej popatrze¢ na procesy o bezboznos¢
wytaczane w Atenach w wiekach V 1 IV przed Chrystusem i odrzuci¢ nie-
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ktére tendencyjne interpretacje, ktore $wiadczg o zupelnym niezrozumie-
niu mentalnosci Atenczykow tego okresu.

Kolejny artykut nosi tytut ,,Dobrowolny i niedobrowolny outsider
w starozytno$ci grecko-rzymskiej” (s. 157-171). Religijnymi outsiderami
byly osoby propagujace kulty obcych bogdw, ktére poczatkowo nie byty
aprobowane przez wtadze. W Grecji sg to kulty m.in. Dionizosa/Bakchosa
i Kybele, a w Rzymie m.in. Bacchusa, kapadockiej bogini Ma utozsamia-
nej z Bellong oraz Izydy, Ozyrysa i Sarapisa. Podrozdziaty trzeci i czwarty
zawierajg wiele mysli, ktore pojawity sie juz w studium é6smym. Zwrdce
jedynie uwage na to, ze opg¢tani, tredowaci, przestepcy sakralni i potwor-
ki ludzkie uchodzili w starozytnosci za nieczystych fizycznie i kultowo.
Dlatego uwazano ich za niedotykalnych, ktorzy musieli zy¢ poza wspol-
notg. Dopiero chrzescijanie, kierujac si¢ przykazaniem mitosci blizniego,
zaczeli opiekowac si¢ chorymi 1 biednymi, tworzac szpitale 1 schroniska.
W Kosciele, ktory przywigzywat duza wage do prawowiernosci, zaczeto
uwaza¢ heretykow 1 schizmatykow za przekletych, dlatego nalezalo ich
unikac¢ ciele$nie i duchowo.

Rozdzial dziesiaty omawia ,,Znaczenie chciwo$ci/pozadania (Gier)
w antyku i chrze$cijanstwie” (s. 173-185). Na podstawie zrodet antycznych
autor przedstawia rézne rodzaje pozadania.

Tematem nastepnego studium jest ,,Swicto$é i swiety cztowiek jako
zjawisko religijno-historyczne” (s. 173-185). Na poczatku neolitu pojawili
si¢ ludzie ,,demoniczno-boscy”, ktorych otaczata aura tajemnicy i mocy,
charyzmatu 1 $wigto$ci. Potrafili oni panowa¢ nad sitami natury i dziki-
mi zwierzetami oraz dokonywali cudow blogostawienstwa i przeklenstwa.
Towarzyszyly im takie zjawiska, jak m.in. ekstaza, wizja, elewacja, bilo-
kacja, kardiognozja, dar jasnowidzenia. Dopiero w okresie przejsciowym
od epoki mitycznej do historycznej nastgpito oddzielenie boga od demona
oraz ,,czlowieka demonicznego” od ,,cztowieka bozego”. Ludzie antycz-
nych kultur $§rodziemnomorskich rozréznili wtedy chyba po raz pierwszy
mi¢dzy trzema ponadludzkimi panstwami — niebianskim, ziemskim i pod-
ziemnym. Dlatego przydzielono bostwom niebianskim btogostawienstwo,
szczescie 1 zycie, a demonom i bogom podziemnym — przeklenstwo, nie-
szczgscie 1 Smier€.

Podstawowe przeciwienstwa ksztattujgce kosmos, jak ciemnos$¢
1 $wiatlo, noc 1 dzien, zimno i cieplo, deszcz i susza, zima i lato, §mier¢
1 zycie, pozostaja na ogot w Scisle uregulowanej zmianie i wyréwnanym
stosunku. Dlatego wydawato si¢, ze sity w kosmosie znajduja si¢ w row-
nowadze 1 sprawiedliwej odptacie, czyli w harmonii. Ludzie okresu wcze-
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snohistorycznego uznali sprawiedliwos$¢ za zasade kosmiczna, ktora jest
wzorem dla sprawiedliwosci ziemsko-ludzkiej. Zapewne wtedy powsta-
to rowniez wyobrazenie o sadzie zmartych 1 wyrownaniu w zas§wiatach.
Kosmiczny wtadca nieba, ktoérego czczono jako sprawiedliwego, jawit
si¢ teraz jako wzor ,,mezoéw bozych”, ktérzy pozostawali w stosunku do
otoczenia jak bogowie niebianscy do ludzi. Na poczatku wczesnych kul-
tur ,,maz bozy” jest jak Zeus ojcem i pasterzem ludow, krdlem, prawo-
dawca 1 sedzia, jak Apollon poeta, piesniarzem, wrozbita, prorokiem, jak
Hermes nauczycielem i przewodnikiem, jak Asklepios lekarzem uzdro-
wicielem. Takze najwczes$niejsze wynalazki techniczne przypisywano
»mezom bozym”.

To, co dotyczy religii ludow epoki mityczno-historycznej, znajduje od-
powiednik w tradycji Starego Testamentu. Stawi on u Boga Stworcy spra-
wiedliwos$¢ jako gtowng ceche Jego istoty. Niektore psalmy chwalg spra-
wiedliwos¢ Pana, ktorej mozna do$wiadczy¢ i poznac¢ z rytmu sit stworze-
nia. W Starym Testamencie wystepuje wyrazenie ,,cztowiek Boga” 1 ,,przy-
jaciel Boga” oraz ,,sprawiedliwy”, co §wiadczy o umoralnieniu ,,cztowieka
demonicznego” na podstawie cnoty sprawiedliwosci ksztattujacej kosmos
1 ludzkie spoteczenstwo wczesnych kultur.

»Mezowie bozy” wystepowali w réznych wariantach u Grekéw od
VIII wieku przed Chrystusem az do neopitagorejczykow i neoplatonikow.
Panstwo rzymskie od samego poczatku az do pdznego antyku Scigato czar-
ng magi¢. Spoleczenstwo antyczne uwazato biatg magi¢ za pole dzialania
»meza Bozego”, czarna magia natomiast byta sposobem dzialania cza-
rownika/maga. ,,Maz Bozy” stosowal swoja sit¢ cudotworczg w zgodzie
z bogami, szczego6lnie nieba, czarownik natomiast uzywat jej w zgodzie
z bostwami podziemnymi oraz demonami powietrza i ziemi.

Krytyka racjonalna w V wieku przed Chrystusem (Herodot, Krytiasz
w dramacie satyrowym Syzyf) widziata w swietych mezach epoki wczesno-
historycznej tylko oszustow lub czarownikoéw. Oddziatywanie ,,$wietych
mezow” stopniowo stabto, pojawiato si¢ natomiast coraz wiecej ich rywali,
ktorzy chcieli kierowa¢ ludzmi jako nauczyciele moralni 1 medrcy. Wéréd
wielkich osobistosci wystepuja takie, ktore mozna porownaé z meczenni-
kami chrze$cijanskimi, poniewaz poniesli $mier¢, udzielajac napomnien
moralnych (Sokrates, Zenon z Elei, Anaksarchos z Abdery). Jednak sama
koncepcja ,,m¢za Bozego” zachowata nadal znaczenie, poniewaz niektore
osobistosci, ktore nalezaly do $wieckiego rozumienia $wiata i czlowieka,
albo same stylizowatly si¢ na m¢zoéw Bozych, albo w ten sposob kazaty si¢
przedstawia¢ lub byty przedstawiane (np. wodzowie, filozofowie).
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Istnieje istotna réznica migdzy §wigtymi mezami pogan a ,,me¢zami
Bozymi” Starego Testamentu i §wigtymi chrzescijanskimi. Pierwsi doko-
nujg cudéw z wilasnej mocy, a drudzy z reguty wzywaja Boga Stworce
lub Jezusa przed dokonaniem cudéw kary i bltogostawienstwa. W Starym
Testamencie i literaturze chrzescijanskiej wystepuje konflikt miedzy praw-
dziwymi 1 fatlszywymi cudotworcami (m.in. Mojzesz 1 Aaron oraz cza-
rownicy egipscy, Eliasz i prorocy Baala na gérze Karmel, Apostot Pawet
1 pseudoprorok Barjesus-Elymas, Apostol Piotr i Szymon Mag). Zarzut fat-
szywej swietosci wystepuje w walkach o wiare miedzy chrze$cijanami pra-
wowiernymi i heretykami, szczegdlnie gnostykami, oraz schizmatykami,
jak réwniez w sporach z Zydami i poganami. Ko$ciot prawowierny oceniat
prawdziwos¢ swietosci przede wszystkim na podstawie prawowiernosci
i religijno-moralnego sposobu zycia. Swieci chrzescijanscy tworzyli jed-
no$¢ duchowg z ich wspolnotg koscielng.

Obszerny artykut dwunasty nosi tytul ,,Stosunek Starego Testamentu
do Ewangelii Jezusa Chrystusa. Kontynuacja 1 r6éznica oraz skutki histo-
ryczne” (s. 207-233). W teofaniach Starego Testamentu JHWH pojawia si¢
najpierw jako Bog budzacy groze¢ wsrdd blyskawic 1 grzmotdw, trzgsienia
ziemi 1 burzy. Prorok Eliasz natomiast na gérze Horeb doswiadczyl Boga
w delikatnym powiewie wiatru (1Krl 19,11-12). W wielu miejscach obraz
Stworcy ulega silnej antropomorfizacji. Jawi si¢ on jak cztowiek ogarnigty
gniewem, zazdroscia, checig zemsty 1 odwetu oraz okazujacy zal. Sprawia
mu przyjemnos¢ mita won ofiar. Krytyka krwawych ofiar dla Boga, ktora
pojawia si¢ u niektorych prorokow, §wiadczy o tym, ze obraz Stworcy ule-
ga uduchowieniu.

Wielos¢ okreslen Boga stopniowo ulega ujednoliceniu. Wedtug wcze-
$niejszych tradycji Stworca sam ukazuje si¢ ludziom, p6zniej natomiast
pojawia si¢ zamiast niego aniol. W ten sposob Bog wycofuje si¢ z ludz-
kiego $wiata przestrzenno-czasowego. Podobnie Jego imig¢ jest zastgpione
coraz bardziej przez ogdlne okreslenie ,,Pan” (Adonaj) z powodu magicz-
no-religijnego strachu przed naduzyciem, szczegdlnie w czarach. Zmiana
w wyobrazeniu Boga jest czesto potagczona ze zmianami poje¢ moralnych
i kultowych. To, co w czasach archaicznej mentalnosci magiczno-religijno-
-moralnej wydawalo si¢ pozadane, jak ofiary z ludzi, kazirodztwo, krwawa
zemsta 1 nieumiarkowana odptata, tracito coraz bardziej na znaczeniu we
wspolnocie religijno-politycznej lub sakralnej. Ta psychiczna i duchowa
droga byta jednoczesnie $ciezka w kierunku abstrakcji 1 uduchowienia.

Archaiczne wyobrazenie o solidarnosci ludzi w dobrym i ztym, w bto-
gostawienstwie 1 przeklenstwie, wystepuje nie tylko w mitach greckich
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i tragedii greckiej, ale takze w Starym Testamencie. Kradziez cz¢sci rzeczy
poswieconych JHWH, ktorej dopuscit sie¢ Alkana, $ciggneta nieszczescie
na caty Izrael (Joz 7,1). Gdy Dawid dokonat spisu ludnosci wbrew zakazo-
wi JHWH, Bog zestat zaraze na caty lud (2Sm 24,1-17). Za up6r faraona
zostali ukarani wszyscy Egipcjanie (Wj 7,3—11,10). Za nieprawoS$ci 0jcOw
JHWH karze syndéw do trzeciego 1 czwartego pokolenia (Wj 20,5).

Ztamanie rytualno-kultowego lub moralnego przykazania lub prawa
sprowadzalo stan klatwy, ktory mogt wyrazi¢ si¢ w katastrofach natury,
zarazach 1 wojnach oraz w nagtej $mierci. Poczatkowo nie rozrézniano
mi¢dzy dobrowolnym i niedobrowolnym dzialaniem cztowieka. Decydu-
jaca byla nie motywacja, ale skutek kazdorazowego dziatania. Np. JHWH
zabit Uzze, ktory podtrzymat Arke Przymierza, gdy woly szarpnety woz
(2Sm 6,6-8; 1Krn 13,9-11).

Przestepstwo i kara sg ze sobg zwigzane, ale nieraz kara byta niepro-
porcjonalna do winy. Dlatego zasada odwetu (ius talionis) ,,0ko za oko, zab
za zab” stanowita znaczacy postep moralny. Na jeszcze wyzszym poziomie
moralnym jest zasada ,,ztotej reguty” (,,nie czyn drugiemu, co tobie niemi-
te” 1 ,traktuj innych tak, jak chcialby$ by¢ traktowany”).

W historii narodu zydowskiego aspekt zbawienia i blogostawienstwa
czesto ustepuje aspektowi nieszczescia i przeklenstwa. Dla proroka Elia-
sza jest charakterystyczny cud kary i klatwy. Np. sprowadzil on ogien
z nieba, ktéry pochtongt dwa poselstwa przystane przez krola Ochozja-
sza, ktory zgrzeszyt przeciw Bogu, wysylajac postancéw do Beelzebu-
ba, boga Ekronu (2Krl 1,1-17). Takze tu wida¢ solidarno$¢ w stanie klg-
twy. Eliasz spowodowat susze, a potem sprowadzit deszcz (1Krl 17,1;
18,1.41-45). Po sadzie Bozym na gérze Karmel prorok ten doprowadzit
do $mierci 450 kaptanéw Baala (1Krl 18,20-40). Prorok Elizeusz rzucit
klatwe na chlopcow, ktorzy szydzili z niego. Wtedy dwie niedzwiedzice
wyszty z lasu 1 rozszarpatly czterdziestu dwu chtopcow (2Krl 2,23-24). Na
koncu praw przymierza, ktore JHWH zawart z [zraelitami w kraju Moab,
znajduje si¢ znacznie wigcej klatw niz blogostawienstw (Pwt 27,15-26;
28,15-68).

Ewangelisci starali si¢ wykazaé, ze Jezus jest Mesjaszem zapowie-
dzianym w Starym Testamencie, zwlaszcza przez Deutero-1zajasza, ktory
pisal o cierpigcym studze JHWH (42,1-4; 50,4-9; 52,13-53,12). Lukasz
przypisuje ten sposob argumentacji samemu Jezusowi podczas rozmowy
zuczniami idagcymi do Emaus (Lk 24,13-35, zwt. 24,25-27; por. Dz 2,29-36;
3,18.21-24). Powolywanie si¢ na starotestamentowe przepowiednie o Me-
sjaszu $wiadczy o literackiej 1 historyczno-literackiej wyjatkowosci Ewan-
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gelii wobec rzekomo porownywalnych antycznych gatunkoéw literackich,
jak biografia, aretalogia i wspomnienia.

Poniewaz poganie wysuwali zarzut nowosci wobec orgdzia chrzesci-
janskiego, apologetom zalezato na wykazaniu, ze ich wiara jest zakorzenio-
na w Starym Testamencie. Z drugiej jednak strony chcieli wykaza¢ wobec
Zydéw niekwestionowang nowo$¢ w postaci i oredziu Jezusa. Wprawdzie
jego oredzie o krolestwie Bozym bylo przygotowane przez prorokéow od
Amosa do Daniela, ale zupetng nowos$ciag wobec wymienionych prorokéow
jest to, ze sam Jezus jest podstawg krolestwa Bozego z powodu tacznosci
z Bogiem Stworcg i ze zostal postany przez Boga. Na nowos$¢ wskazuja
réwniez stowa o ,,nowym przymierzu” wypowiedziane przez Chrystusa
przy ustanowienia Eucharystii podczas ostatniej wieczerzy.

Jezus glosit zbawienie Boze wszystkim ludziom, nawet jesli najpierw
zwroécil si¢ do wlasnego narodu. Rzecza charakterystyczng dla dziatania
1 nauki Jezusa jest rezygnacja z odplaty i zemsty oraz nietolerancji i prze-
mocy. Wielka nowoscig byto przykazanie mitosci nieprzyjaciot oraz tole-
rowanie zla bez jego natychmiastowego usunigcia. Przyczyng tej zasadni-
czej zmiany w religijno-moralnym rozumieniu Boga jest jego wspolczucie,
milosierdzie 1 rozumienie kazdego cztowieka. Jezus odrzucit rowniez wy-
obrazenie o solidarnos$ci w winie (J 9,1-3).

Artykut trzynasty traktuje o ,,Misji w czasach apostolskich i poapo-
stolskich” (s. 235-256). Poprzednikami misjonarzy chrzescijanskich byli
prorocy Starego Testamentu tacznie z Janem Chrzcicielem, ktory glosit na-
dejscie prawdziwego Zbawiciela. Samego Jezusa mozna uzna¢ za pierw-
szego misjonarza, ktory przekazat swoje zadanie wybranym przez siebie
dwunastu Apostolom. Kazania misyjne Jana Chrzciciela 1 Jezusa sg ze
sobg $cisle zwigzane, poniewaz maja tto apokaliptyczno-eschatologiczne.
Jan méwi u Mateusza, ze ,,przyblizylo si¢ krolestwo niebieskie” (Mt 3,2),
a pierwsza mowa publiczna Chrystusa zaczyna si¢ od podobnego zdania
(,,przyblizylo si¢ krolestwo Boze” — Mk 1,15). Dotychczasowi postancy
Jezusa 1 glosiciele Jego radosnego oredzia o krolestwie Bozym stali si¢
po zmartwychwstaniu i wniebowstagpieniu $wiadkami i postancami Chry-
stusa, ktory powrdcit do Ojca (np. Dz 1,21-22). Mateusz pisze na koncu
Ewangelii (28,16-20), ze zmartwychwstaty Jezus polecit swoim uczniom
prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjna i udziela¢ chrztu.

Pierwsze misje przeprowadzaty dwie rézne grupy judeochrzescijan:
mowigcy po aramejsku z Palestyny, ktorzy czytali Stary Testament w je-
zyku hebrajskim, oraz zhellenizowani czytajacy go po grecku. Szerzyli oni
wiarg chrzescijanska gtownie w miastach
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Cesarstwa Rzymskiego, gdzie znajdowata si¢ greckojezyczna diaspora
zydowska z prozelitami i ,,bojacymi si¢ Boga”. Jednak na Wschodzie prze-
kraczali oni granice Imperium Romanum i docierali do Mezopotamii (np. do
Edessy), Medii, Babilonii i do pétnocnych wybrzezy Morza Czarnego.
Poczatkowo gloszono oredzie chrzescijanskie ustnie (por. Rz 10,17-18).
Sukces zapewniato misjonarzom kazanie potaczone z cudownymi uzdro-
wieniami i dowodami mocy. Byla z nim $cisle zwigzana katecheza przygo-
towujaca do chrztu. Dopiero z odwlekaniem si¢ paruzji w epoce poapostol-
skiej 1 z powstaniem instytucji Kosciota doszto do spisania relacji o Jezusie
Chrystusie i jego orgdzia dla celow misyjnych. W misji dwu pierwszych
stuleci kobiety zapewne odgrywaty znacznie wigkszg rolg niz to wynika
z zachowanych §wiadectw.

Ireneusz z Lyonu (ok. 140-202) byt jednym z nielicznych Grekow, kto-
ry nauczyt si¢ jezyka obcego, aby prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjng wsrod
Celtow. Od 11T wieku thumaczono fragmenty Pisma Swietego na jezyki lu-
doéw mieszkajacych na obrzezach §wiata rzymskiego.

Kolejny artykut jest zatytutowany ,,Katalog w poezji chrzescijanskiej
péznego antyku” (s. 257-269). U wielu poetow chrzescijanskich katalogi
sg tylko jednym z wielu $rodkow stylistycznych. Odgrywaja one jednak
duza role m.in. u Grzegorza z Nazjanzu, Kommodiana, Sydoniusza Apol-
linarisa i Drakoncjusza.

Koncowe bardzo obszerne studium przedstawia ,,Magiczne/religij-
ne oszustwo w starozytnosci” (s. 271-328). Najczesciej nie mozna zwe-
ryfikowaé zrodet antycznych mowigcych o religijnych lub magicznych
oszustwach, poniewaz brakuje niezaleznych relacji. Swiadectwa antyczne
cechuje tendencja racjonalistyczna 1 antychrzes$cijanska, testimonia chrze-
$cijanskie natomiast majg charakter antyzydowski, antypoganski i antyhe-
retycki. Oszustwo religijne lub magiczne nalezy przyjac tylko wtedy, gdy
da si¢ udowodni¢ motywy 1 cele religijne, religijno-polityczne lub magicz-
no-egoistyczne.

Cztowiek charyzmatyczny moégt by¢ uznany lub odrzucony zaleznie
od religijnego lub filozoficznego punktu widzenia. Tego rodzaju krytyczna
polemika zaczeta si¢ w V wieku przed Chrystusem. W dramacie satyro-
wym Syzyf Krytiasza religia jest przedstawiona jako wynalazek madrego
meza. Z tego punktu widzenia ,,m¢zowie Bozy” musieli by¢ oszustami.
Czarownikom czesto zarzucano oszustwo i kuglarstwo. Jednak czarownik,
ktoéry potrafit sprowadzi¢ deszcz w okresie suszy lub ochroni¢ przed gra-
dem, uchodzit za ,,Bozego” lub ,,swietego meza”, ktory posiadat wiadze
nad zjawiskami natury i stosowat jg w interesie swojej wspolnoty. Do tej
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sprzecznej oceny przyczynilo si¢ juz antyczne rozrdznienie biatej magii
stluzacej wspolnocie religijno-politycznej 1 czarnej magii, ktora shuzyta
egoizmowi czarownika 1 jego samolubnemu zleceniodawcy.

Wiekszo$¢ zachowanych tekstow dotyczacych problematyki oszu-
stwa jest pochodzenia literackiego. Pisarze poganscy i chrze$cijanscy
opowiadajg o rzeczywistych lub rzekomych oszustwach religijnych 1 ma-
gicznych. Wiekszo$¢ sadow zalezy od punktu widzenia religijnego, fi-
lozoficznego, polityczno-kulturalnego, spotecznego i osobistego danego
swiadka. W tych opiniach odbija si¢ rozne rozumienie Boga i $§wiata,
przy czym cz¢sto dominujg tendencje polemiczne i apologetyczne. Prze-
ciwnikom przypisywano réznego rodzaju przestepstwa sakralne i moral-
ne, ale rowniez ktamstwo, oszustwo 1 magi¢ jako szalbierstwo lub jako
oszustwo demonow. Do grona oszustow zaliczano w Grecji wieszczkow,
lekarzy-wrozbitow (iatromanteis), prorokow, kaptanéw wyroczni, wrdz-
bitow oraz astrologow, ktérych w Rzymie nazywano mathematici. Do
celow politycznych 1 militarnych wykorzystywano cz¢sto mantyke oraz
interpretacj¢ okreslonych znakéw przy skladaniu ofiar ze zwierzat, przy
wrozeniu z ptakow 1 przy innego rodzaju przepowiedniach. Senat rzym-
ski 1 czotowi politycy az do czasow Cezara postugiwali si¢ falszywy-
mi auspicjami, aby zrealizowa¢ wlasne zamiary, o czym $wiadcza rézne
wzmianki w dzietach Cycerona.

Niektorzy antyczni krytycy religii, wychodzac z zalozen racjonalne-
go obrazu $wiata, wysuwali zarzut magii i oszustwa rowniez przeciwko
»-mezom Bozym” i ,,sprawiedliwym” Starego Testamentu oraz przeciw
Jezusowi, Apostotom i1 $wietym chrzescijanskim. Nie zawsze mozna
rozstrzygna¢, czy mamy do czynienia z ,,m¢zem Bozym” lub ,,Swietym
cztowiekiem” czy tez z oszustem. Kryterium utatwiajacym rozrdznienie
jest stosunek do moralnosci. Juz Orygenes zauwazyt, ze trzeba bra¢ pod
uwage kontekst religijno-moralny cudu i nauki danej osoby (Contra Cel-
sum 1, 68).

W epoce chrzesécijanskiej sadzono, ze sny, wizje i cuda mogly po-
wsta¢ pod wptywem ztego ducha lub czlowieka, ktory byt z nim zwig-
zany. Dlatego przedstawiciele wielkiego Ko$ciota w polemikach z he-
retykami 1 schizmatykami okreslali wszystkie zjawiska charyzmatyczne
strony przeciwnej jako oszustwo demoniczne. Zarzut magicznego i reli-
gijnego oszustwa odgrywal zatem wazng role w walce o prawdziwg in-
terpretacj¢ wiary. W podobny sposob przebiegata walka chrzescijan z po-
ganami 1 odwrotnie.
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Stary Ko$ciot musial odrzuci¢ bogéw antycznych, ale uwazat ich nie
za nicos¢ ale za demony. Dlatego bostwa antyczne zaliczono do ztych du-
chow, ktorym przewodzit diabet. Dla Tertuliana oddawanie czci bogom
poganskim jest oszustwem religijnym, poniewaz pozbawia ono czci Boga
Stworce 1 Zbawce. W ten sposob do oszustwa dodaje si¢ jeszcze obraze
(De idolatria 1, 3). Poniewaz wyrocznie byly dla Grekow wyrazem woli
okreslonych bogoéw, jak Zeus i Apollon, dlatego chrzescijanie uznali je za
glosy tych demondw, ktdre sa wprowadzajace w btad, oszukancze i fatszy-
we (Minucius Felix, Octavius 28, 6; Augustinus, De civitate Dei 8,21). Juz
w Il wieku Didache (3, 4) ostrzegata przed obserwowaniem lotu ptakow,
poniewaz prowadzi to do idolatrii. W 357 roku wtadze rzymskie zakaza-
ty uprawiania wrozbiarstwa poganskiego, do ktorego zaliczano astrologie,
oraz magii. Zaczeto wtedy Sciga¢ wrozbitdw 1 czarownikow, a ich ksiggi
niszczono.

Omowione artykuly §wiadcza o niezwykle szerokich horyzontach
intelektualnych autora 1 o jego glebokiej znajomosci zrédet zydowskich,
poganskich i1 chrzescijanskich. Poza tym orientuje si¢ on bardzo dobrze
w historii kultury europejskiej od $redniowiecza do czasow wspolcze-
snych. Wszystkie artykuty sa napisane przejrzyscie 1 podzielone na pod-
rozdziaty, co utatwia ich lekture. Pod tekstem znajduja si¢ obszerne przy-
pisy zawierajace literatur¢ naukowa, ktora pozwoli na dalsze studiowanie
kwestii szczegdtowych. Autor powotuje si¢ czesto na literature zydowsko-
-hellenistyczng, dlatego zwroce uwage na fundamentalng ksiazke, ktorej
W. Speyer nie mogt jeszcze uwzglednié: F. Siegert, Einleitung in die helle-
nistisch-jiidische Literatur. Apokrypha, Pseudoepigrapha und Fragmente
verlorener Autorenwerke, Berlin — Boston 2016, ss. X+776.

Zauwazytem kilka drobnych bledow merytorycznych. Na s. 301 jest
mowa o krytykach religii poganskiej. Autor podat btedne lata zycia filo-
zofa Teodora z Cyreny (ok. 475/460-po 399), poniewaz pomylit go z ma-
tematykiem Teodorem z Cyreny. Filozof cyrenajski urodzit si¢ ok. 340
roku i zmart w pierwszej potowie III wieku. Dyskusyjne jest rowniez
datowanie Diagorasa z Melos, ktory na s. 351 jest okreslony btednie jako
»griechischer Sophist”. Zaskakuje, ze autor odsyla czytelnika do moje-
go wydania Diagorae Melii et Theodori Cyrenaei reliquiae (Bibliotheca
Teubneriana, Leipzig 1981, s. V-XIII), gdzie znajduje si¢ curriculum vi-
tae obydwu ,,ateistow”. Btedne jest rowniez miejsce pierwszego wydania
znanej ksigzki R. Otto Das Heilige. Ukazata si¢ ona w 1917 roku we
Wroctawiu, a nie w Monachium (tak na s. 115 przyp. 84 i 187 przyp. 1).
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Warto doda¢é, ze uczony ten byt profesorem w Uniwersytecie Wroctaw-
skim w latach 1915-1917.

Ksigzka jest wydana bardzo starannie, dlatego niezwykle rzadko mozna
spotka¢ bledy drukarskie. Np. s. 176 przyp. 14 ,ciitraque” pro ,citraque”,
s. 291 “Bestiarum” pro ,,Bestiarium”, s. 357 “Museios” pro ,,Musaios”.
W indeksie osobowym 1 rzeczowym (s. 349-363), ktory jest niekompletny,
zauwazytem drobng pomytke. Humanista Gianfrancesco Poggio Braccioli-
ni figuruje btednie pod G. Poggio Bracciolini a nie pod Poggio Bracciolini,
Gianfrancesco. Bardzo zatuj¢, ze pominigto /ndex locorum, ale jego spo-
rzadzenie wymaga czasu i duzego wysitku, co recenzent wie bardzo dobrze
z wlasnego do$§wiadczenia.

Marek Winiarczyk, Wroctaw — UWr



