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Watki angelologiczne w egzegezie patrystycznej 1Kor 11,10
The Angelological Topics in Patristic Exegesis of 1Cor 11:10

Mieczystaw C. Paczkowski OFM!

Abstract: Relatively 1Cor 11:10 received the most attention from those of the ear-
ly Church writers who dealt more extensively with the “woman’s question”. The ques-
tions of the veil for women was analyzed in the social, religious and cultural contexts of
antiquity. St. Paul’s text encouraged Christians to seek strict religious arguments to justify
the practice of wearing the veil by women, placing it in the context of a theological choice.
Ancient Christian writings confirm this view, but many authors choose the path of reflec-
tion impregnated with elements of angelological doctrine. However, there was no shortage
of other interpretative contexts. In the ante-Nicene Fathers, it was possible to discover the
hermeneutical links of the Pauline text with Gen 6:1-4. The range of “angels” referred
to in the Pauline pericope was quite broad. They were identified not only with celestial
beings but also with the fallen angels, the celebrants in the liturgy and its participants. It
could also have been the strangers who observed the rites. In the later period, the issues
were different. In reality, the doctrine of the Church and the social reasons, customs, as
well as practices in liturgical assemblies have been consolidated. The veil became a sym-
bol that invoked a positive image of women. The imposition of the veil (velatio) became
synonymous with the consecration to God by the virgins.

Keywords: 1Cor 11:10; Patristic exegesis; woman; angels; veil; Early Christianity

W catosci perykopy 1Kor 11,2-16 werset 11,10 zajmuje wazne miej-
sce. Do dzi$ takze stanowi prawdziwy crux interpretum®. Kwestia inter-
pretacji nakazow $§w. Pawla Apostota zawartych w 1Kor 11,2-16, a odno-
szacych si¢ do porzadku obowigzujacego w czasie zgromadzen liturgicz-
nych 1 ubioru kobiet podczas ich trwania, ma dtugg historig. Od potowy

' Dr hab. Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM, prof. UMK, Katedra Teologii
Historycznej, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu; e-mail:
celestyn@umk.pl; ORCID: 0000-0002-4045-2314.

2 Por. R.A. Harrisville, I Corinthians, Augsburg Commentary on the New Testa-
ment, Minneapolis 1987, s. 184. Zauwazono rowniez, ze ,, Tekst ten wypetniony jest po
brzegi problemami typu egzegetycznego i antropologiczno-teologicznego” (M. Kowal-
ski, Miedzy darem Bozym a konstruktem spolecznym. Wezesnochrzescijanskie rozumienie
plciowoscina podstawie 1 Kor 11,2-16, BPTh 13/1 (2020) s. 87).
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ubiegltego wieku zainteresowanie tym tekstem zwigkszylo si¢ gltownie
w kontekscie analizy feministycznej i genderowej®. Tekst Apostota Naro-
dow, bedacy czesto przedmiotem krytyki, przeanalizowano pod wzgledem
uzywanych poje¢ i sposobow argumentacji. W interpretacji tekstu chodzito
gléwnie o uwydatnienie jego tresci lub kontekstu. Jednak obie te $ciezki
analityczne rozeszty si¢, zmierzajac w odmiennych kierunkach. Polozono
akcent na zycie wspodlnoty i wzorce zachowan spotecznych. Wydaje sie, ze
teksty wspotczesnych egzegetow tylko w sposdb powierzchowny zwracaja
uwage na wskazania, iz kobieta musi nosi¢ zastone ,,z powodu aniotow™™.
Zbyt obfitego materiatu nie dostarcza takze refleksja patrystyczna. Warto
jednak jej sie przyjrze¢, by znalez¢ w egzegezie starozytnych pisarzy waz-
ne watki 1 nowe inspiracje’.

3 Por. C. Basevi, Personalita umana e sottomissione della donna nei testi paolini,
,,Fidelium iura. Suplemento” 3 (1993) s. 139-193; J. @kland, Women in Their Place. Paul
and the Corinthian Discourse of Gender and Sanctuary Space, Journal for the Study of
New Testament Supl. 269, London — New York 2004.

4 W przypadku 1Kor 11,10 wspolczesne wyjasnienia hipnotyzuja glosse, zbedny
dodatek spoza kontekstu perykopy lub zmiang znaczeniowg. Zob. J.D. Beduhn, ,,Becau-
se of the Angels”. Unveiling Paul s Anthropology in 1 Corinthians 11, JBL 118 (1999)
s. 295-320; J. Zaleski, Znaczenie terminow ,,wladza” i , aniolowie” w 1 Kor 11,10,
w: Mow, Panie, bo stucha stuga Twéj. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Ry-
szarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, opr. W. Chrostowski, Warszawa 1999,
s. 285; L.J. Lietaert Peerbolte, Man, Woman and the Angels in 1Cor 11:2-16, w: The
Creation of Man and Woman: Interpretations of the Biblical Narratives in Jewish and
Christian Traditions, red. G.P. Luttikhuizen, Themes in Biblical Narrative 3, Leiden 2000,
s. 76-92; L.T. Stuckenbruck, Why Should Women Cover Their Heads Because of Angels?
(1 Corinthians 11:10), ,,Stone-Campbell Journal” 4 (2001) s. 205-234; M.J. Lakey, Image
and Glory of God. 1 Corinthians 11:2-16 as a Case Study in Bible, Gender and Herme-
neutics, Library of New Testament Studies 418, London — New York 2010, s. 109-112.

5 Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1917 roku ,,niewiasty [...] powinny
by¢ z glowa nakryta (capite cooperto), zwtaszcza gdy przystepuja do Stotu Panskiego”
(kan. 1262 §2). Tego typu zwyczaj zostat zachowany w tradycji wielu Kosciotow wschod-
nich, gdzie kobiety nakrywajg glowe, aby godnie uczestniczy¢ w liturgii. Do tej pory
w niektorych wspolnotach katolickich na Dalekim Wschodzie, w Ameryce Lacinskiej
oraz w krajach basenu Morza Srédziemnego istnieja podobne praktyki — kobiety nosza
tzw. mantylki, tj. chusty z haftowanego tiulu (w kolorze biatym lub czarnym).
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1. 1Kor 11,10 w kontekscie spolecznym, kulturowym i religijnym
antyku

Status 1 zadania kobiety w epoce patrystycznej byly postrzegane
w perspektywie biblijnej, przede wszystkim w kontek$cie Ksiegi Rodzaju
1 tekstow pawlowych. Na kwestie wywodzace si¢ ze ST 1 NT nakladaty
si¢ czgsciowo uwarunkowania natury spolecznej i kulturowej®. Od epo-
ki poapostolskiej 1Kor 11,10 taczono z obowiagzkiem noszenia zastony
na gltowie przez kobiety, szczego6lnie jako znaku ich podporzadkowania.
Gdy zapomina si¢ przy tym, ze nakazy apostolskie nie powinny by¢ ni-
gdy wyrywane z ich kontekstu (literackiego i historycznego) i poddawane
jednostronnej interpretacji, dochodzi wowczas do manipulacji i fatszowa-
nia przekazu biblijnego. Na obraz pozycji spotecznej kobiety sktadato si¢
wiele roznych twierdzen, czasami sprzecznych, czasami uzupetniajacych
si¢’. Podajac sposoby postgpowania i zasady dotyczace zycia rodzinnego,
$w. Pawel rozumowat w duchu swojej epoki®. Pasterskie nakazy Apostota,
dostosowane do jego czasow, nie byly uwazane za dogmaty czy niezmien-
ne prawdy, rzecz jasna poza jedna, lezaca u podstaw jego rozwazan etycz-
no-moralnych — kobieta ma taka samg godno$¢ 1 prawa, jakie przystuguja
mezczyznie (np. Ga 3,26-29).

Pisarze starochrzescijanscy skupiali swoja uwage gtownie na relacji
kobiety do Boga i do me¢zczyzny. Nastgpito przy tym powigzanie hierarchii
pici z naukg o obrazie Bozym’. Pewne przerysowania prowadzily jednak
niektorych autorow starozytnych do pomniejszania Bozego podobienstwa
w kobiecie. Klemens Aleksandryjski uwazat, ze ,,m¢zczyzni i kobiety
majg [...] to samo wspolne imie: cztowiek”!?. Wedtug Ireneusza z Lyonu,

¢ Por. P. Janowski, Kobieta w chrzescijanstwie, EK IX 234.

7 Por. J. Mroczkowski, Chrzescijarnska godnosé kobiety, RTK 37/3 (1991) s. 83.

8 Niektore jego sformutowania dzisiaj wydawaé si¢ moga kontrowersyjne: ,,Zony,
badzcie poddane mgzom” (Kol 3,18; por. Ef 5,22.24; Tt 2,4; 1P 3,1.5-6), ,,Mezczyzna jest
glowa kobiety” (1Kor 11,3; por. Ef 5,23), ,, Kobiety majg na zgromadzeniach milcze¢”
(1Kor 14,34; por. 1'Tm 2,11-12).

®  Klemens Aleksandryjski twierdzit, ze nauke o ,,obrazie” i ,,podobienstwie” do
Boga przywlaszczyli sobie filozofowie poganscy (por. Clemens Alexandrinus, Stromata
IV 171, 4). Na temat mozliwych wptywow filozofii greckiej na ttumaczenie Rdz 1,26
w LXX, por. W. Pannenberg, Teologia e filosofia. Il loro rapporto alla luce della storia
comune, Brescia 1999, s. 43-44 (oryg. Theologie und Philosophie. Ihr Verhdltnis im Lichte
ihrer gemeinsamen Geschichte, Gottingen 1996).

10 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 1 10, 2, SCh 70, s. 128, tt. M. Szarmach,
Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, Torun 2012, s. 25.
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Tertuliana, Grzegorza z Elwiry i Hilarego z Poitiers istota ludzka zostata
stworzona na obraz Boga, a dopetniona w Chrystusie jako ,,obraz i po-
dobienstwo”!!. Uwazano, ze podobienstwo dotyczy jedynie duchowej na-
tury kobiety i m¢zczyzny'?, chociaz nie brakowato opinii akcentujacych
integralno$¢ duchowo-cielesng istoty ludzkiej'. Linie refleksji antropolo-
gicznej 1 przyjmowania przez pisarzy chrzescijanskich uwarunkowanych
historycznie twierdzen na temat kobiet wptywato na interpretacje biblij-
nych tresci.

Takze odno$nie do szczegdtow nakazu 1Kor 11,10 trudno byto o ko-
herentng i1 jednoznaczng wyktadni¢ teologiczng. Juz autorzy starozytni
odczuwali trudno$ci powodowane brakiem analogii z innymi tekstami bi-
blijnymi'>. W starozytnosci, podobnie jak i dzi$, nie brakowato dyskusji
nad interpretacjg przestania Apostota Narodow. Przez tradycje wczesnego
Kosciota zostaty przyjete dwa paradygmaty interpretacyjne o wydzwig-
ku angelologicznym: odniesienie do cielesnego grzechu ,,synow Bozych”
(por. Rdz 6,1-4) oraz wskazanie na obecno$¢ anioldw podczas sprawowa-
nia kultu's.

Pierwszy problem stanowi uzycie stowa £€ovcia. W tym przypadku
kontekst 1 uwarunkowania spoteczno-kulturalne rozstrzygaly o nadaniu

I Por. Irenaeus, Adversus haereses V 16, 2; Tertullianus, De resurrection carnis

V1 3-5; Hilarius, Tractatus mysteriorum 1, 2; Gregorius Illiberitanus, Tractatus Origenis
de libris Sacrorum Scripturarum XIV.

12 Ten poglad glosili Orygenes i Atanazy Wielki. Z kolei Klemens Aleksandryj-
ski i Ambrozy przyjmowali podobienstwo umyshu. Sw. Augustyn twierdzit, ze cztowiek
jest obrazem Boga ze zdolno$cig do podobienstwa. Rownosé plci wyraza si¢ w akcie
stworzenia.

13 Treneusz, Tertulian i Laktancjusz przyjmowali, ze podobienstwo dotyczy takze
ciata ludzkiego, gdyz caly cztowiek jest stworzony na obraz Boga. Zob. Janowski, Kobie-
ta w chrzeScijanstwie, s. 234.

4 W przypadku 1Kor 11,10 nie stwierdzono istnienia innych wariantéw tekstu. Sto-
wa takie jak kdAvupo i velamen to tylko zastgpcze okreSlenia é€ovoia. Ma si¢ wige do
czynienia z rezultatem interpretacji, a nie z wariantem tekstowym. W wyrazeniu ,,z powo-
du aniotéw” zmiany sg spowodowane interpretacja, a nie korekta tekstu. Por. A. Feuillet,
Le signe de puissance sur la téte de la femme (1 Co 11, 10), NRTh 95/9 (1973) s. 946.

15 Wspominajg o tym wspodtczesni komentatorzy, np. C.S. Kelner, Komentarz histo-
ryczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 363-364.

16 R.E. Allard, ,,Freedom on your head” (1 Corinthians 11:2-16). A Paradigm for
the Structure of Paul's Ethics, ,,Word & World” 30/4 (2010) s. 404. Podobnego zdania byt
$w. Augustyn, a takze Piotr Lombard, Tomasz z Akwinu. Zob. P.B. Payne, Man and Wo-
man, One in Christ. An Exegetical and Theological Study of Paul's Letters, Grand Rapids
2009, s. 51-53.
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wieloznacznemu terminowi €é€ovcia znaczenia ,,nakrycia glowy” (welon,
zastona)'’, a nie ,,wladzy” czy ,,znaku poddania”®. U Ojcoéw Kosciota
w kontekscie 1Kor 11,10 pojawito si¢ metonimiczne zastosowanie terminu
é€ovoia zamiast kdAvppa'. Argumentem sg niektore rekopisy biblijne®
i wyrazenia stosowane przez autorow antyku chrzescijanskiego?.
Wskazywano na fakt, ze é£ovoia moze by¢ interpretowana w trzech roz-
nych aspektach, uwydatniajac odcienie znaczeniowe tego stowa. W znaczeniu
biernym to wtadza, jakiej podlega kobieta: ze strony Boga, Chrystusa i m¢z-
czyzny. Drugim jest znaczenie czynne, czyli wtadza otrzymana od Boga, by
czyni¢ nawet to, na co nie bylo spotecznego przyzwolenia. Wreszcie trzeci
aspekt to wolno$¢ wyboru i prawo kobiety, by wedtug niej postgpowac?.
Nasuwa si¢ automatycznie pytanie, dlaczego $w. Pawet nie uzyt stowa
KéAvppa, jezeli cheiat po prostu zaleci¢ kobietom nakrywanie gtow w cza-
sie nabozenstw liturgicznych. Apostot §wiadomie uzyt tego wieloznacz-
nego okreslenia, by wyrazi¢ glebsza mys$l*. Wystarczy stwierdzenie, ze
okrywanie gtowy nalezato do poganskich zwyczajow. W miastach o cha-
rakterze portowym, tak jak Korynt, wymiana kulturowa i wzajemne wpty-
wy byly czym$ codziennym, tak moda kobieca mogta przybiera¢ wszystkie
mozliwe formy*. W przypadku chrzescijanstwa, mimo kontestacji wielu
aspektow poganstwa, zachowywano normy zwyczajowe i spoteczne. Jako
obywatel rzymski i niestrudzony ewangelizator 6wczesnego §wiata $w. Pa-

17 W tekstach Homera na oznaczenie tej czgsci kobiecego stroju pojawia si¢ okre-
Slenie kpndeuvov. Por. P. Chartraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque,
t. 2, Paris 1970, s. 581.

18 Okreslenie é€ovoia oznacza ‘wladza, moc, prawo, mozno$¢, wolnos¢ wyboru’. Bo-
gata game znaczeniowa podaje: G.W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961,
s. 501-502. Por. Greek-English Lexicon, ed. H.G. Liddell — R. Scott, Oxford 1961, s. 599.

1 Tzn. ‘zastona, welon’. Por. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, s. 699.

20 Wiadomo, ze tekst trudniejszy powinien mie¢ pierwszenstwo przed tatwiejszym.
Ponadto nalezy zauwazy¢, ze textus receptus jest zdecydowanie lepiej poswiadczony nie
tylko przez wigkszg ilo$¢ §wiadectw, dodatkowo bardziej kwalifikowanych. Odzwiercie-
dla si¢ to takze w ttumaczeniach na jezyki nowozytne. Por. Zateski, Znaczenie terminow
Lwiladza” i ,,aniotowie” w 1 Kor 11,10, s. 287.

21 Zob. Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel — G. Friedrich,
t. 2, Grand Rapids 1964, s. 572.

22 Por. Garland, I Corinthians, s. 524-526. Precyzyjne znaczenie tego stowa to wol-
no$¢ wyboru i mozliwos¢ dziatania.

2 Por. A.C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians. A Commentary on the
Greek Text, Grand Rapids 2000, s. 811.

24 Zob. G. Theissen, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Forschungen
zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament 131, Gottingen 1983, s. 166.
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wel znal te zwyczaje, podobnie jak autorzy antyku chrzescijanskiego.
Apostot stykat sie ponadto ze zwyczajami niektérych wspolnot diaspory
zydowskiej, gdzie kobietom ukazujagcym si¢ publicznie kategorycznie na-
kazywano naktadanie zastony na glowg?. Chrzescijanie oczywiscie chceieli
odréznia¢ si¢ w wielu kwestiach od pogan i zydow, ale bynajmniej nie
w tym wzgledzie. W konteks$cie praktyki poganskiej wspomina o zastonie
Tertulian. To on, bazujac na nakazie Pawtowym, przywotuje przyktad ko-
biet poganskich i zydowek zakrywajacych gtowy*. Chrzescijanki publicz-
nie pokazywaty si¢ dla spelnienia dobrych uczynkéw albo celem uczest-
nictwa w czynno$ciach liturgicznych, stad wymaganie, by ich wyglad byt
skromny i elegancki, co stanowilo wolg Bozg*’. To Stworca, czynigc mez-
czyzng i niewiast¢ roznymi, nadat im takze inny status?.

1Kor 11,10 znajduje si¢ w kontekscie modlitwy podczas zgromadzen
liturgicznych. Rzecz jasna ta kwestia byla rozwijana przez autorow chrze-
scijanskich. Zasada wyrazona przez Apostota wskazywata na to, ze kobieta
moze modli¢ si¢ podobnie jak mezczyzna, co w Owczesnych warunkach
spoteczno-kulturowych nie byto oczywiste. Chrzescijanskie zgromadzenia
liturgiczne wystrzegaty si¢ nawigzywania do kultu poganskich bostw czy
niewlasciwych zachowan®.

Klemens Aleksandryjski w Pedagogu nakreslit, jak powinien ksztatto-
wac si¢ chrzescijanski sposob postegpowania w zyciu codziennym. Z przy-

% Ten nakaz zawiera Ketubot 7,6. Zob. P.A. Gramaglia, Tertulliano. De virginibus
velandis. La condizione femminile nelle prime comunita cristiane, Roma 1984, s. 146.

26 Por. Tertullianus, De virginibus velandis XVII 2; Tertullianus, De corona 4.

27 Por. Tertullianus, De cultu feminarum 1 1. 8; 11 4-5. 11. Zob. L. Matunowiczéwna,
Strojenie si¢ kobiet w ocenie starozytnych pisarzy chrzescijanskich, RH 17/3 (1969) s. 95,
97,99, 106, 108, 112.

8 Wedlug Biguzziego éEovoia oznacza wlasciwe uczesanie kobiety, aby byta wi-
doczna jej tozsamos¢ i rdznica w stosunku do mezczyzny. Por. G. Biguzzi, Velo e silenzio.
Paolo e la donna in 1 Cor 11,2-16 e 14,33b-36, Bologna 2001, s. 46-37, 70.

2 Kobiety mogly mie¢ rozpuszczone wiosy dla uczczenia bostw poganskich
(np. bogini Izydy). Podobnie byto z bachantkami i ptaczkami. Por. C.H. Cosgrove, 4 Wo-
man's Unbound Hair in the Greco-Roman World, with Special Reference to the Story
of the ,,Sinful Woman” in Luke 7:36-50, ,Journal of Biblical Literature” 124/4 (2005)
s. 681-683, 685. Bazyli Wieki bolal nad tym, ze ,,w samo $§wi¢to Zmartwychwstania Pan-
skiego bezwstydne niewiasty [...], zrzuciwszy z siebie jarzmo Chrystusowe, pozdejmo-
wawszy z glow zastony przyzwoitosci i zlekcewazywszy tak Boga jak aniotow, wydawaty
si¢ na lubiezne spojrzenia m¢zezyzn. Wstrzgsajac wlosami [...], porwane tanecznym sza-
tem prowokowaty one mtodych ludzi”, Basilius Caesariensis, Homilia XIV: In ebriosos 2,
PG 31, 445 B-C, tt. M. Michalski, ALP 2, 189.
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jecia nauki Chrystusa wynikata konieczno$¢ podporzadkowania ciata
1 jego spraw warto$ciom duchowym. Tak wigc kobiety zyjace Chrystusem
nie powinny nadmiernie dba¢ o swoj wyglad. Jedynie prostota prowadzi
do swigtosci®®. Takze opinie innych pisarzy chrzescijanskich odwotywaty
si¢ do motywow przyrodzonych i nadprzyrodzonych. Wymagali od kobiet
postawy konsekwentnej, zgodnej z zasadami wiary. Niektore z tych wy-
magan nie braty pod uwage psychicznych cech kobiet i rozmijaty si¢ z ich
potrzebami®'.

Noszenie zastony oznaczato, ze kobieta akceptuje swoja role 1 kon-
kretnie ukazuje swoje postuszenstwo. W sensie pasywnym by¢ moze
chodzi nie tyle o podporzadkowanie, ale o prerogatywy modlitwy 1 wy-
glaszania proroczych stow w czasie publicznego kultu. I to pomimo, ze
kobieta nie miata do tego oficjalnych uprawnien. Odrzucenie zastony
mogto zakrawa¢ na uzurpacje¢ nienaleznych praw, stad tez przypomnienie
o0 ,,znaku wladzy na jej gtowie™*?. Wedtug niektorych koncepcji chrzesci-
janskich nad porzadkiem spotecznym 1 podczas zgromadzen modlitew-
nych czuwali aniotowie®. Poprzez sprawowanie kultu i oddawanie czci
Bogu pierwsi chrze$cijanie czuli si¢ niejako zbratani z aniotami bioragcy-
mi udzial w niebianskiej liturgii**. Kobieta za$, dzieki godnosci dziecka
Bozego, otrzymata do spehienia role, ktora wczesniej w judaizmie nie
mogta by¢ akceptowana. Kobiety miaty prawo pojawia¢ si¢ na zgroma-
dzeniach liturgicznych, lecz byty zobowigzane, by czyni¢ to w sposéb
godny, okazujac szacunek, skromno$¢ i wierno$¢ mezowi, zgodnie ze
swoja pozycja. Normy zachowania chrze$cijanek starano si¢ potaczy¢ ze
zwyczajami greckimi i rzymskimi. Zdawano sobie zreszta sprawe z po-
tencjatu erotycznego odkrytych wtoséw kobiety, nie wylaczajac z tego
sfery kultu®’.

30 Por. Clemens Alexandrinus, Paedagogus 11 8, 10-12; 11 3, 2. 11; Malunowiczow-
na, Strojenie si¢ kobiet, s. 95-96, 103, 105.

31 Zob. Matunowiczowna, Strojenie si¢ kobiet, s. 113-114.

32 Por. M. Finney, Honour, Head-coverings and Headship: 1 Corinthians 11:2—16
in its Social Context, ,,Journal for the Study of New Testament 33 (2010) s. 31-58.

3 Por. H. Oleschko, Angelologia Pawla Apostota Narodow, w: Ksiega o aniotach,
red. H. Oleschko, Krakéw 2002, s. 80.

3 Por. J.C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza Martwego, th. R. Gromacka, War-
szawa 1996, s. 117.

3 Por. R. Wu, The Veil in Classical Antiquity. A Sociocultural and Exegetical Study
of 1 Corinthians 11:2-16, Sheffield 2020, s. 7-11 (doctoral dissertation).
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Tertulian nie mial watpliwosci, Ze zalecenia Apostota Narodéw nabra-
ty znaczenia normatywnego®. Zabieral on glos w kwestii odnoszacej si¢
do problemu zaniechania noszenia zastony przez niektore z kobiet, ktore
wybraly zycie w dziewictwie. To przy tej okazji pojawily si¢ pytania doty-
czgce zwyczajow na zgromadzeniach liturgicznych 1 wolno$ci niezamez-
nych kobiet. Péinocnoafrykanski pisarz dokonat starannej egzegezy tego
kluczowego tekstu biblijnego?’.

Afrykanczyk przyznaje, ze swoja opini¢ opart ,na PiSmie $wie-
tym, prawie natury i karnosci [koscielnej]. Pismo tworzy prawo, natura
je poswiadcza, a karnos$¢ je wypetnia [...]. Do Boga nalezy Pismo, do
Boga nalezy natura, do Boga nalezy karno$¢”*®. Prawd¢ méwiac, egze-
geza Tertuliana w szerokim znaczeniu odwotuje si¢ do natury. Nie sg
to jednak obserwacje pobiezne, ale wazny fundament antropologiczny.
Afrykanczyk podkresla r6znice migdzy kobieta a me¢zczyzng, wskazujac
jednoczesnie na odmienno$¢ $Swiata widzialnego 1 niewidzialnego (anio-
tow). Nalezy tu dostrzec charakterystyczny rys tego autora nawigzujace-
go na szerokg skal¢ do Rdz 6,1-4°° w wyjasnianiu 1Kor 11,10. Poszedt
on niejako nowym tropem, gdyz we wczesniejszej egzegezie Rdz 6,1-4
obok refleksji antropologicznej pojawita si¢ rowniez ta o zabarwieniu an-
gelologiczno-demonologicznym®. Najwczesniej, cho¢ posrednio, watki
dotyczace upadku ,,synéw Bozych” ujawniaty si¢ u tych autoroéw, ktérzy
mogli siegnac po tradycje¢ apokryficzng lub judaizm hellenistyczny jako
zrodta inspiracji®!.

3¢ Tertullianus, De virginibus velandis VIII 4, SCh 424, s. 158: ,,Dzisiaj [...] Koryn-
tianie okrywaja welonami swoje dziewice [...]. Potwierdzaja, czego nauczyli ich aposto-
towie”, PSP 65, s. 95.

37 Por. T.D. Barnes, Tertullian. A Historical and Literary Study, Oxford 1985, s. 141.

38 Tertullianus, De virginibus velandis XVI 1, SCh 424, s. 178, PSP 65, s. 101.

3 Por. M.C. Paczkowski, Interpretacja angelologiczna Rdz 6,1-4 w patrystyce
przednicejskiej, CT 83/4 (2013) s. 139-140.

40 Justyn poswieca uwage Rdz 6,1-4 w odniesieniu do upadku aniotow. Por. II Apo-
logia V 2; R. Bauckham, The Fall of the Angels as the Source of Philosophy in Hermias
and Clement of Alexandria, VigCh 39 (1985) s. 313-330.

4 Chodzito o okreslenie biblijnych podstaw wiary. Por. Justinus, I Apologia V1 1-2.
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2. Powiazania hermeneutyczne z Rdz 6,1-4

Tertulian byl w zasadzie egzegeta okazjonalnym i bardzo pragmatycz-
nym*. Przede wszystkim zajmowat si¢ obrong wlasciwych zasad egzegezy
w kontekscie polemicznym. Z ksiag Pisma Swictego wyciagat wnioski bar-
dzo konkretne 1 precyzyjne. Dazyt do tego, by wyjasnic, co autorzy swigtych
ksigg mieli do powiedzenia 6wczesnym wiernym. Lacinski pisarz nawigzywat
do tradycji, ktorej gtosem stat si¢ $w. Pawel*. Nawet po opuszczeniu Ko-
sciota katolickiego staral si¢ on uchwyci¢ glebokie zamiary Apostota i doj$¢
do poglebienia znaczenia jego tekstow*. Interpretacja 1Kor 11,10 nie ma
u Afrykanczyka znamion typowo egzegetycznych m.in. dlatego, Ze tekst nie
dawal mozliwos$ci przywotania paralelnych wersetow.

Lacinski pisarz przywolywat upadek aniotow z powodu ,,corek ludz-
kich”, aby przypomnie¢ o koniecznosci noszenia zaslony przez zamezne
kobiety. Z kolei argumentem a fortiori jest zakrywanie glow przez kobiety
niezame¢zne, ktore o wiele tatwiej mogly zwies¢ niebianskie istoty 1 ludzi.
Sposob dowodzenia jest tym ciekawszy, gdyz uwazano, iz aniotowie sg
rodzaju meskiego. Ich obecnos$¢ w czasie zgromadzen publicznych byta
w tamtym czasie powszechnym przekonaniem®. Kobieta miata takze nie
prowokowac tych, ktorzy petnili ,,postuge anielska” w czasie liturgii. Miej-
sca kultu chrzescijanskiego byty poréwnywalne z miejscami publicznymi,
tak wigc kobieta byta pod opieka braci chrzescijan w zgromadzeniu modli-
tewnym, a w miejscu publicznym takze m¢zczyzn, nawet tych niebedacych
chrze$cijanami. Zastona stala si¢ obrong przed pokusa, ale takze nadawata
specjalne znaczenie przestrzeni sakralnej*®.

2 Afrykanczyk nigdy zreszta nie napisal komentarza systematycznego do wybranej
ksiegi biblijnej. Jak si¢ wydaje, nie miat tez zamiaru tego czynic.

4 Pawel Apostot w kilku miejscach swoich listow wskazal na negatywne konotacje
pojecia ,,aniol”. Tak wige szatan podaje si¢ za ,,aniola $wiattosci” (por. 2Kor 11,14). Nic nie
zdota odlgczy¢ wiernych od mitosci Boga, ,,ani $§mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzch-
nosci [...], ani Moce” (Rz 8,38). Apostot konkluduje takze, ze ,,gdyby$my nawet my lub aniot
z nieba glosit wam Ewangeli¢ 162n3 od tej, ktorg wam glosilismy — niech bedzie przeklety-
”(Ga 1,8). Por. Allard, ,, Freedom on your head” (1 Corinthians 11:2-16), s. 404.

4 Por. B. De Margerie, Introduzione alla storia dell esegesi. 2: I Padri latini, Roma
1984, s. 52-53.

4 Prze$wiadczenie tego typu pojawia si¢ w literaturze NT. Zob. A. Jankowski, No-
wotestamentowe wzmianki o udziale aniolow w liturgii Kosciota, w: Ante Deum Stantes,
red. S. Koperek, Krakoéw 2002, s. 45-57.

4 Por. M. Leone, Cultures of Invisibility. The Semiotics of the Veil in Early Christia-
nity, ,,Gramma” 20 (2014) s. 273-286.
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W De oratione pojawia si¢ podobna kwestia (habitus, cultus
i ornatus)¥. Afrykanczyk odwotuje sie do tekstow Ksiegi Rodzaju przy
lekturze 1Kor 11,10, nie ograniczajac zasiggu tej normy tylko do ko-
biet zameznych. Argumentacja Tertuliana ma za punkt wyjscia zasade,
ze ,,mulier” to kazda przedstawicielka ptci zenskiej: panna, mezatka lub
wdowa*®, To ich dotyczy generalna zasada 1Kor 11,10%. ,,Powiedziano,
ze musza si¢ one [kobiety] zastania¢ dla aniotow, gdyz aniotowie z po-
wodu corek ludzkich, chcieli odstapié¢ od Boga [...]. Gdy Pismo Swiete
wymienia ple¢ zenska ogdlnym wyrazeniem «corki», ujmuje rozne stany
w jednym, zenskim rodzaju”°.

Dziewice chrzescijanskie, bedac oblubienicami Chrystusa, powinny
okrywac¢ gltowe jak mezatki 1 zachowywac si¢ jak one. Argument skryptu-
rystyczny pozwala na wzmocnienie przedstawionych racji. Dla Tertuliana
wtadza me¢za nad Zong i jej podporzadkowanie ma kluczowe znaczenie,
poniewaz uroda kobieca uwiodta aniotow wspomnianych w Rdz 6,1-4.

Dlaczego kobieta powinna mie¢ wiadze nad swa glowa? Chyba dlatego, ze
powstala z meza 1 z powodu meza, i dla m¢za, zgodnie z ustanowieniem
Stworzyciela. I tak tez zatroszczyt si¢ Apostot o jej prawne podporzadko-
wanie, thumaczac zarazem przyczyny ustanowienia takiej karnosci. Dorzuca
takze: ,,Ze wzgledu na aniotow” (1Kor 11,10). Jakich? to jest czyich? Jezeli
Stworzyciela, to odstepcow i stusznie. Aby owa twarz, ktéra ich [aniotéw]
zgorszyta, nosita jakas odznake w postaci szaty upokarzajacej ja i zaciemnia-
jacej jej wdzigk®!.

47 Paralelizm pomig¢dzy tekstem De oratione 21-22 a De virginibus velandis

IX 3-XI 6 ukazuje E. Schulz-Fliigel. Zob. rowniez: Tertullianus, De virginibus velandis,
ed. E. Schulz-Fliigel — P. Mattei, Le voile des vierges, SCh 424, Paris 1997, s. 26-30.

4 Jako ,,kobieta” okreslana jest w epopei Homera Penelopa, do ktorej w ten sposdb
zwracat si¢ Odyseusz. W historii Rzymu cesarz August tytutowat tak krolowa egipska
Kleopatre. Por. W. Barclay, Ewangelia wedlug $w. Jana, t. 1, tt. K. Bednarczyk — D. Tru-
siewicz — G. Bednarczyk, Warszawa 1986, s. 134-135.

4 Tertullianus, De virginibus velandis XVI 3, SCh 424, s. 180: ,,Czy to jeste$ mat-
ka, czy to siostra, czy to corka [...] zakrywaj gtowe: jezeli jestes matka, to ze wzgledu
na dzieci; jezeli jeste$ siostra, to ze wzgledu na braci; jezeli jestes corka, to ze wzgledu
na ojcow. Kazdy wiek wystawiasz na probg”, PSP 65, s. 101. Por. takze: Tertullianus, De
oratione 22.

30 Tertullianus, De oratione 22, CCL 1, s. 270, PSP 5, s. 127.

SU Tertullianus, Adversus Marcionem V 8,2, CCL 1, s. 685-686, PSP 58, s. 275-276.



'WATKI ANGELOLOGICZNE W EGZEGEZIE PATRYSTYCZNEJ 1KOR 11,10 205

Kartaginczyk przedstawia wigc kobiete jako ,,uwodzicielke”, ale jed-
noczes$nie ,,uwiedziong™?. Pigkno$¢ jest wiec niebezpieczenstwem, ktore
nalezy zneutralizowa¢ poprzez nakaz noszenia zastony*’. Nieco inaczej
wyglada argumentacja w De virginibus velandis, gdzie Tertulian méwi
o disciplina velationis. Uzasadnia ja w nastepujacy sposob:

Powinno si¢ zastania¢ twarz tak niebezpieczna, ktora miotata zgorszenia az
do nieba, azeby stajac przed Bogiem, wobec ktérego winna jest za pogrom
aniotow, wstydzita si¢ rowniez przed innymi aniotami, i aby zatamowa-
ta owa zlg niegdy$s wolno$¢ swojej gtowy, ktdrej nie powinna juz ofiarowac
oczom ludzi*.

Biblijny obraz kobiety jako kusicielki wywarl decydujacy wptyw na
widoczne u Tertuliana zabarwienie negatywne nakazu 1Kor 11,10%.

Niektore z was nie przykrywajg gtowy ani opaska, ani wetniang tkanina, lecz
jedynie zawiazuja swe wilosy [...]. O kobiecie stanowi cala glowa [...]. Ze
wzgledu na [najszlachetniejsze czesci ciala] powinna kobieta mie¢ [znak]
wladzy na glowie (1Kor 11,10). Zastona jest jarzmem kobiet™.

Afrykanski pisarz taczy kwestie zastony z problematyka dojrzatosci
fizycznej. Tak wiec ,.kazda dziewica winna si¢ zastania¢ ze wzgledu na
aniotow, bez watpienia prawo noszenia welonu dziata¢ bedzie od tego wie-
ku, od jakiego corki ludzkie moga wzbudza¢ pozadliwos¢ do siebie 1 by¢
gotowe do matzenstwa™’.

52 Por. D. Zalewski, Kobiety u Tertuliana w kontekscie historii zbawienia, VoxP 66
(2016) s. 59.

53 Por. C. Daniel-Hughes, ,,Wear the Armor of your Shame!”. Debating Veiling and
the Salvation of the Flesh in Tertullian of Carthage, ,,Studies in Religion/Sciences Reli-
gieuses” 39/2 (2010) s. 179-201.

3% Tertullianus, De virginibus velandis VII 3-4, SCh 424, s. 152, PSP 65, s. 93.
Por. Isidorus Hispalensis, Etymologiae 19, 23, 7.

55 Afrykanczyk wskazywal na ,hanbe grzechu pierworodnego i niestawe upadku
rodzaju ludzkiego” (Tertullianus, De cultu feminarum 1 1, 1-2, ed. E. Kroymann, CCL 1,
s. 343, PSP 65, s. 33).

56 Tertullianus, De virginibus velandis XVII 1-2, SCh 424, s. 182, PSP 65, s. 102.

7 Tertullianus, De virginibus velandis X1 2, SCh 424, s. 164, PSP 65, s. 97. Autor
przywoluje dalej przyktad Rebeki (por. Rdz 24,65). Zob. Tertullianus, De virginibus ve-
landis X1 6; Tertullianus, De oratione 22.
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Ciekawy jest takze inny watek obecny w dzietach afrykanskiego pi-
sarza, a mianowicie przekonanie, ze to upadli aniotowie pouczyli kobiety
o sposobach upiekszania si¢ i uwodzenia. Tertulian starat si¢ uzupetnic tra-
dycje interpretacyjna®® reprezentowang przez innych pisarzy chrzescijan-
skich. Laczy wiec 1Kor 11,10* z Rdz 6,1°. W kregach apologetow chrze-
scijanskich upadli aniolowie, czyli demony, kojarzyli si¢ z poganskimi bo-
stwami®. W ten sposob powstato przekonanie o tym, ze batlwochwalstwo
to dzieto demondw. Jak wiadomo, poganscy bozkowie byli kochliwi i zwo-
dzili $miertelne kobiety. W krytyce mitéw poganskich te kwestie tatwo
byto polaczyc®.

Wzmianke Pawtowa Tertulian potraktowat jako ostrzegajaca opowies¢
o aniotach, ktorzy stracili panowanie nad sobg i ztaczyli si¢ z kusicielkami
— ,,corkami ludzkimi”®. Afrykanczyk dodaje przy tym, ze Pawel Apostot
wiedzial, ze ,,na niebiosach dokonaly si¢ dziatania duchowych niegodzi-

8 Wskazywano, ze w opowiadaniu Rdz 6,1-4 chodzito o aniotéw, a nie o Hebraj-
czykow, ktorzy pozenili si¢ z obcymi kobietami.

59 Tertulian cytuje 1Kor 11,10 w: De corona 14, 2; Adversus Marcionem V 8, 2; De
oratione 22, 5; De virginibus velandis V11 2. 4; X1 2; XVII 2. Wyrazenie z 1Kor 11,10 jest
interpretowane w konteks$cie przekonania, ze aniotowie sg strézami porzadku na zgroma-
dzeniach liturgicznych. O obecnosci aniotéw podczas obrzgdow mowig wyraznie pozniej-
sze teksty. Jan Chryzostom przekonywat: ,,Cate powietrze jest wypelnione aniotami, to
tym bardziej kosciot” (Joannes Chrysostomus, /n Ascensionem DNJCh 1, PG 50, 443-444
[tt. wlasne]). Wyrazit on takze przekonanie, Ze ,,aniotowie asystuja kaptanowi i cate miej-
sce koto otftarza napenia si¢ niebieskimi Potggami ku czci Tego, ktory tu jest. Juz z tego
widaé wielko$¢ rzeczy, ktore si¢ tu dzieja” (Joannes Chrysostomus, De sacerdotio V1 4,
PG 48, 681, BOK 27, s. 139).

80 O zawilodci problemu $wiadczy fakt, ze tradycja judeochrzes$cijanska sugeruje,
iz nie chodzi o ,,aniolow” we wlasciwym tego stowa znaczeniu, ale raczej o upadek ,,sy-
néw Bozych”, czyli potomkow Seta, z kobietami z linii Kaina. Por. H. Pietras, Aniotowie
w teologii Ireneusza z Lyonu na tle tradycji judeochrzescijanskiej, w: Ksiega o aniotach,
red. H. Oleschko, Krakow 2002, s. 134.

61 Jest to staly element teologii judeochrzescijanskiej, wedtug ktorej demony sg za-
zwyczaj uwazane za upadle anioty. Takie wytlumaczenie podaje 1Hen: aniotowie z wyz-
szej hierarchii, tzw. ,,czuwajacy”, zakochawszy si¢ w corkach ludzkich, zeszli na $wiat.
Zostali takze zamknigci w wigzieniu, oczekujac na wrzucenie do wielkiej otchtani w dzien
sadu. O upadku aniotdéw, o ich karze i postudze, por. 1Hen 6-10; 12-16; 19; Test. Ruben 5,
6-7; Test. Nephtali 3, 5.

62 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bologna 1975,
s. 501-502, 506.

6 QOdnosnie do tego motywu, zob. L.J. Lietaert Peerbolte, Man, Woman, and the An-
gels in 1Cor 11:2-16, w: The Creation of Man and Woman, red. G.P. Luttikhuizen, Leiden
2000, s. 87-91.
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wosci: upadtych aniotow, ktorzy zblizali si¢ do corek ludzkich™®. Nie tylko
autor Apologetyku, ale takze inni pisarze chrzescijanscy podpierali si¢ tego
typu cytatami biblijnymi jako najwyzszym autorytetem, aby uzasadni¢
zwyczaje 1 praktyki codziennego zycia.

Kobieta jest z meza i dla meza, owa kos¢ Adama — najpierw byla dziewica.
Jezeli kobieta powinna mie¢ wtadz¢ nad gltowa, tym stuszniej dziewica,
do ktorej nalezy to, co jest u zrodla (1Kor 11,10). Jezeli bowiem czytamy,
ze Bog wypedzit z nieba aniotéw ze wzgledu na ich pozadliwos¢ do niewiast,
to ktdz moze przypuszczaé, ze tacy aniolowie zapragneli skalanych juz cial,
ktore pozostaty po zaspokojeniu ludzkiej zadzy, iz nie zaplongli raczej do
dziewic, ktorych blask usprawiedliwia takze ludzka zadze®.

Zastona to dla kobiety tarcza i znak oraz ochrona przed pokusami,
zgorszeniem, plotkami i zazdro$cig®. W interpretacji Tertuliana to kobie-
ty byly uwodzicielkami, ktére wykorzystaty stabos¢ istot anielskich. Wo-
bec me¢zczyzn czynity to nawet bez specjalnych staran — wystarczylo, ze
byly cielesnymi istotami. Nastepczynie mitycznej Ewy otrzymaty po niej
w spadku wing 1 kare. Ze sporg dozg sarkazmu afrykanski pisarz konstatu-
je, ze uwodzicielskie sztuczki®” kobietom si¢ optacily: ,,Nie mogty niczego
wigcej posiasé te, ktore posiadaty aniotow”.

Dla Afrykanczyka Rdz 6 to tylko pretekst, by wskaza¢ na kobiece sta-
bosci i wady. Tak wiec nie interesowaly go szczegdélowe watki np. o zabar-
wieniu judeochrzescijanskim, ale wnioski natury ogdlnej i praktycznej®.

¢ Tertullianus, AdversusMarcionem V 18, 14, CCL 1, s. 720, PSP 58, s. 310.

65 Tertullianus, De virginibus velandis VII 2, SCh 424, s. 152, PSP 65, s. 92-93.

6 Por. Tertullianus, De virginibus velandis XV 1. Odno$nie do tej kwestii,
por. M.R. D’Angelo, Veils, Virgins, and the Tongues of Men and Angels: Women s Heads
inEarly Christianity, w: Offwith Her Head. The Denial of Women's Identity in Myth, Reli-
gion, and Culture, red. H. Eilberg-Schwartz — W. Doniger, Berkeley 1995, s. 148.

7 Por. Tertullianus, De cultu feminarum 11 2; 11 10. Cyprian z Kartaginy upominat
dziewice przed przesadng dbatoscia o swa urode¢ i zamitlowaniem do wyszukanych stro-
jow. Zob. Tertullianus, De habitu virginum 14 i 20.

8 Tertullianus, De cultu feminarum 12, 3, SCh 173, Paris 1971, s. 52, PSP 65, s. 35.

8 Tertulian nie miat praktycznie mozliwo$ci zapoznania si¢ z nimi. Ponadto, jako
antyjudaistyczny polemista, nie wykazywat wigckszego zainteresowania tego typu proble-
matyka. Afrykanczyk traktowat jednak Hen jako ksigge natchniong i swobodnie wyko-
rzystywal. Por. G. Sfameni Gasparro, La donna nell esegesi patristica di Gen 1-3, w: La
donna nel pensiero antico, red. U. Mattioli, Genova 1992, s. 29.
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Refleksje tacinskiego pisarza to jedna z kompleksowych prob interpretacji
wyktadni Apostota’.

Tertulian domagat si¢ noszenia zastony przede wszystkim od dziewic,
ktére powinny ja nosi¢ w miejscach zgromadzen i poza nimi. Sg przeciez
oblubienicami Chrystusa, wiec powinny postepowac i1 wyglada¢ jak za-
mezne kobiety’!. Poprzez tancuch pojec’, przytaczanych przez Tertuliana,
ten rys dziewiczego stanu uwidacznia si¢ z catg wyrazistoscig. Teza Apo-
stota przez tacinskiego pisarza nie byla przywotywana jako opinia, ale wy-
maganie pochodzace z natchnienia Ducha Swietego. Wywod zostaje wiec
zmieniony w theologumenon. Kontestowanie tej zasady to nie tylko wyste-
powanie przeciwko ustalonemu porzadkowi”, ale takze droga prowadzaca
do desakralizacji.

Gdy gnostyk Herakleon na bazie Rdz 6,2 spekulowat na temat zbawie-
nia aniotdéw™, spotkato si¢ to z krytyka ze strony Orygenesa. Przy okazji
rozwazan nad tekstem biblijnym autor ten odcina si¢ od spekulacji gno-
styckich 1 proponuje, by kontrowersje egzegetyczne rozwigzywac za po-
mocg ,harmonii” Pisma Swietego. To przypadek 1Kor 6,3 i 1P 1,12. Do
tych tekstow Adamancjusz dodaje Jud 6 1 Rdz 6,27°. Do wielkich tajemnic
nalezy 1 ta dotyczaca obecnosci aniotow we wspolnocie wierzacych. Ory-
genes ukazat ja w nastepujacy sposob:

Na naszym zgromadzeniu sg obecni aniolowie — nie tylko ogoélnie w calym
Kosciele, lecz rowniez w poszczegdlnych Kosciotach™ [...]. Sg tutaj dwa
Koscioty: Kosciot ludzi i Koséciot aniotow [...]. Aniotowie si¢ ciesza i modla
razem z nami. A poniewaz aniolowie sg obecni w Kosciele, w tym oczywi-

0 Qd starozytno$ci po dzien dzisiejszy powstato ich sporo. Por. D. Marguerat, Sta-
tut des femmes dans les communautés religieuses. L affaire du voile des femmes a Corin-
the, w: Les femmes antiques entre sphére privée et sphere publique, red. R. Frei-Stolba et
al., Bern 2003, s. 238.

"t Por. Gramaglia, Tertulliano, s. 182-192.

2 To jeden z ulubionych $rodkow retorycznych Tertuliana. Por. E. Schulz-Fliigel
—P. Mattei, Le voile des vierges, SCh 424, Paris 1997, s. 252

> Osoby postronne mogltyby donies¢ wladzom, ze wspodlnota chrzeécijan zaktoca
porzadek spoteczny. Por. Kowalski, Miedzy darem Bozym a konstruktem spotecznym,
s. 90. To opinia wyrazona w: B.W. Winter, After Paul left Corinth. Influence of Secular
Ethics and Social Change, Grand Rapids 2001, s. 133-137.

" Por. Origenes, In Johannem XIII 40.

5 Por. Origenes, In Matthaeum XVII 30.

6 Cytat z Mt 18,10: ,,Aniotowie ich w niebie wpatruja si¢ zawsze w oblicze Ojca
Mojego, ktory jest w niebie”.
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$cie, ktory na to zastuguje i ktory nalezy do Chrystusa, dlatego tez modlacym
si¢ kobietom nakazano, by mialy na gtowie zastong ze wzgledu na aniotéw
(por. 1Kor 11,10). Jakich aniotdéw? Tych zaiste, ktorzy stajg przy $wietych
i znajduja rados¢ w Kosciele; my ich nie widzimy, bo oczy nasze zostaly
zamazane brudem grzechow’’.

Niebianskie byty w sferze postugi Kosciotowi nie tworzg anonimowe;j
masy. Orygenes jest przekonany, ze aniotowie spetniaja postuge ,,niewi-
dzialnych pasterzy” wspoélnot. To im ,,powierzono troske o rzady Koscio-
tow”. W rzeczywistosci ,,mozna znalez¢ aniota i cztowieka — dobrych bi-
skupow Kosciota, ktorzy w pewnym sensie majg udziat w jednym i tym
samym dziele”’®,

Orygenes musial takze skorygowac przywotang przez poganina Cel-
susa henochianska ide¢ upadku anioléw. Obraz ten ttumaczono jako sym-
bol zstgpienia dusz do cial”. Chrzescijanski polemista nie unikat przy tym
kontrowersyjnych twierdzen.

Kto$ z tych stow [Rdz 6,2] wysnul nauke o duszach, ktore pragna zy¢ w ludz-
kim ciele; ciala za§ w znaczeniu alegorycznym zostaly nazwane ,,cérkami
ludzkimi”®, Zreszta, jakkolwiek [Celsus] by rozumiat opowiadanie o synach
bozych, ktorzy pozadali corek ludzkich, nie moze uwaza¢ tego za dowod, ze
Jezus nie byl jedynym, ktory jako aniot zostat zestany do ludzi, Zbawiciel
i dobroczynca wszystkich, ktorzy si¢ uwolnili od zalewu grzechow?®!.

Doktor aleksandryjski nie wykluczyt chrystologii opartej na koncepcji
Chrystusa archaniota, co implikowato tendencje subordynacjonistyczng®.
W IV wieku teologowie antyarianscy wyraznie zdefiniowali r6éznice po-

7 Qrigenes, In Lucam comm. XXIII 8-9, SCh 87, s. 320-322, PSP 36, s. 100-101.
Orygenes cytuje dostownie J 1,51.

8 Origenes, In Lucam comm. XII1 6, SCh 87, s. 212, PSP 36, s. 66.

7 Por. Origenes, Contra Celsum V 55; Origenes, In Johannem comm. XLII 217.

8 Grzesznicy swoje dusze przemienili w ciata. Por. Origenes, In Matthaeum comm.
XX (aluzja do Rdz 6,3).

81 QOrigenes, Contra Celsum V 55, SCh 147, Paris 1969, s. 152, tt. S. Kalinkowski,
Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, s. 280.

82 Ten nurt refleks;ji teologicznej zwano Engelchristologie. Na temat adopcjonizmu
bazujacego na angelologii judaizujacych grup chrzescijanskich, zob. J. Daniélou, Teo-
logia judeochrzescijanska. Historia doktryn chrzescijanskich przed Soborem Nicejskim,
th. S. Basista, Mys$l teologiczna 39, Krakow 2002, s. 176-177.
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miedzy aniotami a Synem Bozym i Duchem Swietym®, a udowodniwszy
wspotistotnos¢ Ojca i Syna, potwierdzili nauczanie §w. Pawta o krolowa-
niu Chrystusa nad aniotami®*.

Byto to juz wyrazne odej$cie od elementarnego pragmatyzmu egze-
getycznego reprezentowanego przez Tertuliana. Szeroka dyskusja otwar-
ta przez tego autora i przez niego prowadzona dos$¢ szybko zostaje po-
rzucona. Juz nie toczyta si¢ w formie nadanej jej przez Afrykanczyka czy
heretykéw. Z kolei ,,prorokinie” nie miaty juz tak waznego miejsca we
wspolnocie chrzescijanskiej jak za czasow Tertuliana®®. Cyprian z Karta-
giny przekonywat, ze dziewice juz na ziemi stawaly si¢ jakby ,,aniotami”,
ktorymi inni ludzie stang si¢ po zmartwychwstaniu®®. W ten sposob afry-
kanski biskup podkreslat duchowy charakter zachowania dziewictwa i jego
szczegolny wymiar®’.

W pozniejszym okresie rozwoj kobiecego ascetyzmu przeniost punkt
cigzkosci w refleksji nad 1Kor 11,10. Podobnie jak mnisi takze mniszki
staly si¢ znakiem zycia eschatologicznego. Szczegdlnie obfitg spuscizne
literacka dotyczaca dziewictwa pozostawili po sobie Ojcowie Kosciota pi-
szacy 1 dziatajacy w IV wieku. Atanazy z Aleksandrii, ktory poswigcit tej
kwestii niektore swoje pisma®, uwazat, ze dzigki dziewictwu mozna juz na
ziemi wznies¢ si¢ ku zyciu anielskiemu®. Pos§wiadcza to Grzegorz z Nyssy,
piszac, ze zycie kobiet oddanych Bogu, ,,wolne od wszelkiej ziemskiej mar-
nosci, upodobnito si¢ do zycia aniotow™°.

Ambrozy na podstawie Mt 22,30 wrecz porownywat dziewice do anio-
tow. Mozna zauwazy¢, ze byto to jedno z jego ulubionych poréwnan po-

8 Woeczeéniej granice pomiedzy bostwem a $wiatem anielskim nie byty $cisle zary-
sowane. Por. Irenacus, Adversus haereses 111 16, 6.

8 Por. Epiphanius Constantiensis, Panarion 30, 3, 4.

8 W opinii Tertuliana charyzmatyczka ,,w duchowej ekstazie [...] rozmawia z anio-
tami, czasem takze z Panem” (Tertullianus, De anima 19, 4, CCL 2, s. 792 [tt. wiasne]).

8 Por. Tertullianus, De habitu virginum 22.

87 Sugerowano wigc, by kobiety nosity zastone na zgromadzeniach liturgicznych
ze wzgledu na aniotow, ktorzy zakrywaja swoja twarz przed obliczem Bozym (Iz 6,3).
Por. Kowalski, Migdzy darem Bozym a konstruktem spotecznym, s. 90.

88 Zachowaly sie one gtdéwnie w koptyjskich, syryjskich i ormianskich przektadach
(CPG 2145-2154; 2248 [spuria]). Por. M. Aubineau, Les écrits de Saint Athanase sur la
virginité, RAM 31 (1955) s. 140-171; D. Brakke, The Authenticity of the Ascetic Athana-
siana, ,,Orientalia” 63 (1994) s. 17-56.

8 Zob. G. Miiller, Lexicon Athanasianum, Berlin 1952, k. 4.

% Gregorius Nyssenus, Vita sanctae Macrinae 11, SCh 178, s. 176-177, tt. W. Ka-
nia, Grzegorz z Nyssy, Zycie sw. Makryny, ,,Analecta Cracoviensia” 3 (1971) s. 391.
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zwalajace na wywyzszenie dziewiczego stanu. Mediolanczyk szukat punk-
tow stycznych pomiedzy mieszkancami niebios a osobami konsekrowany-
mi’!. Dziewice sg juz na ziemi tym, czym be¢da zbawieni w niebiosach. Sg
wigc one niejako wybrang grupa we wspolnocie Kosciota® i oblubienicami
,Krola aniotow” — Chrystusa Pana. Stan dziewiczy to jakby rehabilitacja
ludzkiej natury w pordwnaniu z anielska. W przeciwienstwie do aniotow
istoty ludzkie musza prowadzi¢ walke w ciele. Jednak do tak wielkiej god-
nosci jak dziewice aniolowie nie s3 w stanie doj$¢. Niebianskie byty upa-
dty z powodu niepostuszenstwa, tak dziewice przez postuszenstwo Bogu
zostaja wywyzszone do nieba®.

W IV wieku w Kosciele rzymskim szczegdlnego znaczenia nabrata
publiczna konsekracja dziewic* polegajaca na natozeniu zastony (vela-
tio)®. Naktadanie welonu stato si¢ synonimem tego aktu po$wiecenia’.
Zalecano dziewicom wycofanie si¢ z zycia publicznego i zachowywanie
bezwzglednej skromnosci”’. Mniszki byly zobowigzane do uniformiza-
cji w stroju 1 uczesaniu. Cechg ich zycia nie powinna by¢ ostentacja, lecz
skromnos¢ 1 umiarkowanie, przekonywat $w. Hieronim. Strydonczyk opo-
wiadat o zwyczajach panujacych w tym wzgledzie w klasztorach egipskich
i syryjskich®.

°l Por. Ambrosius Mediolanensis, De virginibus 1, 9, 48; Ambrosius Mediolanensis,
De institutione virginis 17, 104.

2 Por. Ambrosius Mediolanensis, De virginibus 1, 3, 13.

% Rowniez w opinii Jana Ztotoustego konsekrowana czysto$¢ przyblizata ludzi
zyjacych na ziemi do poziomu zycia anielskiego. Por. Joannes Chrysostomus, De virgi-
nitate 11.

% Na ten temat, zob. R. Metz, La consécration des vierges dans 1’église romaine.
Etude d’histoire de la liturgie, Paris 1954.

% Por. Nicetas Remesianensis [?], De lapsu virginis consecratae 5, 19-20, R. d’1zar-
ny, Mariage et consecration virginale au IV siécle, ,,Vie Consacrée” 6 (1953) s. 98-99.

% Por. Zob. Ambrosius Mediolanensis, De virginibus 111 11, 1. Tak byto w przypad-
ku siostry $§w. Ambrozego — Marceliny. Ztozyla ona swoje postanowienie zycia w stanie
dziewiczym przed papiezem Liberiuszem w Bazylice §w. Piotra w Uroczysto$¢ Narodze-
nia Panskiego, prawdopodobnie w 353 roku. Zob. Ambrosius Mediolanensis, De virgini-
bus 111 11, 1. Por. rowniez: M.C. Viggiani, Santa Marcellina. Una nobile romana a Mila-
no. Vita, opere e devozione della sorella di S. Ambrogio, Genova 2000, s. 87-94.

97 Zob. Ambrosius Mediolanensis, Exhortatio virginitatis 71.

% Zarébwno dziewica, jak i wdowa, ktore si¢ Bogu poswiecity, a wyrzekajac sie
$wiata, zdeptaty wszystkie Swiatowe przyjemnosci, oddajg matkom klasztorow wtosy do
obcigcia, by potem nie chodzity wbrew woli Apostota (por. 1Kor 11,5) z odkryta glowa,
ale z zawigzang rownoczesnie i zaslonigty”. Takie postepowanie ,,obrocito si¢ ze zwy-
czaju w natur¢ (de consuetudine versum est in naturam)” (Hieronymus, Epistula 147, 5,
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Swoja droga jeszcze w czasach Jana Kasjana zastanawiano si¢, czy
upadli aniotowie mogli wspotzy¢ z corkami cztowieczymi®. W tej kwestii

odpowiedz byta jednoznaczna i negatywna'®.

3. Inne konteksty interpretacyjne

Kwestie angelologiczne odnoszace si¢ do 1Kor 11,10 miaty nie tyl-
ko odwotanie do Rdz 6, ale obejmowaty szersze zagadnienia. Okreslenie
,»Z powodu aniotéw” byto jakby hastem wywolawczym ogolnych kwestii
dotyczacych sfery duchowej'’!. Uformowany na tej podstawie paradyg-
mat w uproszczonej formie prowadzit do btedéw i herezji. Poczawszy od
$w. Ireneusza z Lyonu, zaczeto tworzy¢ kompleksowe sposoby zwalczania
heterodoksyjnej gnozy'®. Biskup Lyonu przytacza 1Kor 11,10 jako argu-
ment skrypturystyczny w polemice z walentynianami. Jednak nie analizu-
je szczegotowo ich argumentéw. W opinii biskupa Lyonu tekst Pawlowy
podwazat bledng egzegeze gnostykoéw, co mozna byto wykazaé, opiera-
jac sie na samym znaczeniu dostownym. Tekst Adversus haereses zamiast
0 é€ovoio mowi o kdlvppa!®, To swiadectwo bardzo wezesnej interpreta-
cji fragmentu Pawlowego. Refleksje gnostyckie najwyrazniej nie braty pod
uwage codziennych praktyk i zwyczajow.

Praktyczne spostrzezenia, cho¢ nie zawsze z bezposrednim odniesie-
niem do 1Kor 11,10, weszty réwniez do kompleksu ,, Tradycji apostolskiej”
reprezentowanej przez Pseudo-Hipolita'® i nabraty znaczenia normatyw-

th. J. Czuj, opr. M. Oz06g, s. 88). Mniszki w Egipcie okrywatly gtowy kapturami. Por. Apo-
phthegmata Patrum XVIII 19 (1569).

% Por. Joannes Cassianus, Collationes Patrum VIII 20, SCh 54, s. 27, ZM 28, s. 347.

100 Kasjan wlozyl w usta abby Serenusa stowa: ,,Nalezy catkowicie wykluczy¢, ze
istoty duchowe [upadli aniotowie] mogly wspolzy¢ cielesnie z kobietami” (Joannes Cas-
sianus, Collationes Patrum VIII 21, SCh 54, s. 27, ZM 28, s. 348).

101 Aniotowie byli identyfikowani z dobrem i elementem duchowym, a kobiety — ze
ztem 1 cielesno$cig. Ten paradygmat spotyka si¢ u Filona Aleksandryjskiego w odniesie-
niu do Rdz 6 (zob. Philo Alexandrinus, De gigantibus 29-31; Philo Alexandrinus, De
plantatione 16-17), lecz takze pojawiat si¢ u najwczesniejszych autoréw chrzescijanskich.

12 Por. A. Orbe, Cristologia gnéstica. Intoduccion a la soteriologia de los siglos
Il y 111, Biblioteca de Autores Cristianos 384; 385, Madrid 1976.

103 Por. Irenaeus, Adversus haereses 1 8, 2, SCh 264, Paris 1979, s. 118.

194 Traditio apostolica 18, SCh 11, s. 47: , Wszystkie kobiety winny przykrywaé
swoje glowy chustg”, tt. H. Paprocki, STV 14/1 (1976) s. 158.
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nego'®. To w kontekscie polemicznym podkreslano, ze dziewictwo jako
forma ascetyzmu chrze$cijanskiego miato sens tylko wtedy, gdy taczyto sie
z doskonatoscig duchowa 1 prawowiernoscig. Autentyczna czystos¢ to hotd
oddany w wierze prawdziwemu Bogu'.

W interpretacji duchowej Piesni nad Piesniami Orygenes odnosit do
Chrystusa 1 Ko$ciota wzmianki o mitosci oblubienczej. To Zbawiciel Ob-
lubieniec poucza Koscidt, by

szedl zasloniety, aby nie doznat przykrosci ze strony napadajacych na niego
pokus [...]. Kroczy za$ zakryty i zastoniety, bo ,,powinien mie¢ moc na glo-
wie ze wzgledu na aniotow” (1Kor 11,10). Skoro za$ przyszedt do przedmu-
rza, to jest osiagnat stan przyszlego wieku, Chrystus mowi do niego: ,,Ukaz mi
swa twarz” [...]. Twarz KoS$ciota jest pigkna!®’,

Aleksandryjczyk nawigzat do 1Kor 11,10, opisujac w kategoriach in-
dywidualnych relacje oblubiencza w Piesni nad Piesniami: Oblubieniec to
Chrystus, a Jego oblubienicg jest dusza ludzka'®.

Jesli za$ chodzi o jej stowa: ,,Abym si¢ nie znalazta” — nie: ,,zaslonigta”,
lecz: ,,jak zastonigta”, to rozwaz, czy nie daje nam tu do zrozumienia, ze
istnieje jaka$ jedna albo moze kilka oblubienic towarzyszy, ktore maja stroj
weselny i s3 ,,zastonicte” oraz, jak méwi Apostot, ,,nosza zaston¢ na glowie”
(1Kor 11,10)'.

105" Constitutiones Apostolorum 18, 23, SCh 320, s. 130: ,Na ulicy zastaniaj gto-
we, bo [...] unikasz [w ten sposob] wzroku wscibskich ludzi”, tt. S. Kalinkowski,
ZMT 42, s. 11*.

106 W tym znaczeniu Tertulian mowit o czystosci, ktora prowadzi do zguby. Tyl-
ko czysto$¢ autentycznie chrzeécijanska zbawia. Z tego wzgledu zardwno ten autor, jak
i Klemens Aleksandryjski uwazali ascetyzm Marcjona i enkratytow za wystepny i bluz-
nierczy, poniewaz wyrazat niech¢é i odrzucenie Boga objawiajacego si¢ w ST (por. C. Ti-
biletti — L. Odrobina, Vergine — verginita — velatio, NDPAC 111 5566). To takze nauczanie
$w. Augustyna. Por. Augustinus, De nuptiis et concupiscentia 1 3, 4.

197 Origenes, Commentarius in Canticum Canticorum 1V 2, 25, SCh 376, s. 712,
th. S. Kalinkowski, Orygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami; Homilie o Piesni nad
Piesniami, Krakow 1994, s. 182-183.

18 Ten typ interpretacji jest obecny takze w komentarzach Grzegorza z Nyssy i Nila
z Ancyry (pod tg postacia kryje si¢ Ewagriusz z Pontu).

199 Origenes, Commentarius in Canticum Canticorum 114, 10, SCh 375, Paris 1992,
s. 334, tt. S. Kalinkowski, s. 85.
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Wzmianka o ,,towarzyszach” Oblubienca to aluzja do aniotow!''®, War-
to takze doda¢, ze Orygenes nawigzal do 1Kor 11,10, gdy wskazywat na
porzadek ustanowiony przez Boga w sferze niewidzialnej''!. Mimo faktu,
ze postugiwat si¢ on cytatem z 1Kor 11,10 gtéwnie w sensie duchowym,
jednak nie abstrahuje od kontekstu spoteczno-kulturowego. Adresatami
jego nauki byli przeciez mieszkancy rozlegltej 1 waznej metropolii. Tam
przeciez okre§lone normy postgpowania i zwyczaje byly $cisle przestrze-
gane, co dotyczyto sfery publicznej 1 prywatne;.

Swiadectwo dotyczace egzegezy gnostyckiej 1Kor 11,10 podaje
Epifaniusz z Salaminy. Opisuje on szczegdtowo przekonania walentynian,
opierajac si¢ na ich autentycznych pismach. Jedng z charakterystycznych
cech ,,mitologii dogmatycznej”!!? tych heretykow byto mnozenie analogii
1 obrazow. 1Kor 11,10 zostat wykorzystany w kontek$cie objawienia si¢
Zbawcy zenskiemu eonowi Achamoth'". Po cytacie 1Kor 15,8, biskup Sa-
laminy przywotal 1Kor 11,10, gdy opisywat ,,sposéb przyjscia Zbawicie-
la'"* wraz z towarzyszami do Achamoth”. To wlasnie zenski eon ,,ze wsty-

10 Por. M. Simonetti, Cantico dei cantici, red. A. Monaci Castagno, Origene. Di-
zionario. la cultura, il pensiero, le opere, Roma 2000, s. 62. Orygenes kontynuuje: ,,Ob-
lubienica usilnie prosi Oblubienca, aby jej wskazal miejsce swej samotni i spoczynku
[...]. Usilnie chce pozna¢ droge, ktorg ma is¢ do niego [...], [bo] mogtaby spotkaé trzo-
dy towarzyszy i wydawac si¢ podobna do ktorejs$ z tych niewiast, co zastoni¢te przycho-
dza do nich, nie dbajac o skromnos¢ i w swej lekkomysInosci nie wstydza si¢ wldczyé
i wystawia¢ na widowisko. «Ja — powiada — nie chcg, zeby mnie zobaczyt ktokolwick
oprocz ciebiey». By¢ moze Oblubienica [...] ukazuje mu swojg skromnos$¢; Oblubieniec
kaze jej unikaé spotkania z trzodami towarzyszy [...], zeby ona bez §wiadkéw mogta
si¢ nacieszy¢ glebokimi, niewystowionymi tajemnicami Oblubienca”, Origenes, Com-
mentarius in Canticum Canticorum 11 4, 11, SCh 375, Paris 1992, s. 334-336, t1. S. Ka-
linkowski, s. 85-86.

' Por. Origenes, De principiis 1 6, 2, SCh 252, s. 198-200, ZMT 1, s. 109.
W szerszym znaczeniu chodzito o porzadek w sferze calego stworzenia. Por. B. Wi-
therington, Women in the Earliest Churches, Cambridge 1988, s. 236; Garland, / Co-
rinthians, s. 527.

12 Jedng z charakterystycznych cech gnozy walentynianskiej bytlo mnozenie obra-
zO6w. ,,Obrazem” kogo$ lub czego$ okreslano zaréwno Demiurga, Sophi¢ Achamoth, anio-
tow, jak i1 Chrystusa.

113 Sophia Achamoth okre$lana byta w gnozie takze jako ,,Ogdoada”, poniewaz sta-
nowila jej obraz poza Petnig. To Zbawiciel nadat jej ksztalt i oczyscit. Por. Irenaeus, Ad-
versus haereses 17,2115, 3.

14 Czasami jest mowa o ,,obrazie Zbawcy”. Por. Clemens Alexandrinus, Excerpta ex
Theodoto 59,2, SCh 23, s. 178, ZMT 22, s. 6.
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du naktada sobie zastong [na twarz] [...]. [To] ukazat Mojzesz, gdy natozyt
sobie na twarz zastong”!'>,

Znamiona interpretacji Orygenesa nosi refleksja Ambrozego. Rowniez
on, analizujac Pnp 5,7, przywotat epizod opisany w Rdz 24,65. Tak wigc
,»Oblubienica szta w plaszczu, jakim ostaniala twarz, gdy Oblubieniec wy-
chodzit jej na spotkanie. Podobnie jak Rebeka, ktora poznawszy, ze 1zaak
szedl jej na przeciw, zsiadla z wielblada i okryta si¢ plaszczem (Rdz 24,65),
badz tez, [mogta] zastoni¢ twarz z powodu aniotow”!°,

To nie jedyny przyklad ze ST uzasadniajacy nakazy Pawlowe.
1Kor 11,10 rozpatrywano w odniesieniu do przyktadu Zuzanny''’. Stata si¢
ona powszechnym wzorem dla kobiet chrzescijanskich.

Ambrozjaster w swoim komentarzu do Corpus Paulinum si¢ga po sens
dostowny, a nawet zajmuje si¢ problemami krytyki literackiej, cho¢ oczywi-
Scie stosuje 6wczesne metody interpretacyjne. Kuszaca wydaje si¢ takze hi-
poteza pochodzenia judaistycznego tego autora''®, gdyz ten fakt mogiby thu-
maczy¢ specyficzny sposob jego podejscia do tekstu listow Pawtowych. Na
kanwie stéw Apostota Ambrozjaster pouczat, ze kobiety powinny mie¢ welon
na glowie przy modlitwie lub prorokowaniu. Wyjasnia to dosy¢ lakonicznie:

Zastona oznacza wtadzg, a aniotami sg biskupi'”® [...]. Kobieta winna zasta-
nia¢ swoja glowe, poniewaz nie jest ona Bozym podobienstwem, lecz jest

115 Epiphanius Constantiensis, Panarion 31, 25, 5, GCS 25, s. 423, tt. M. Gilski,
Epifaniusz z Salaminy, Panarion. Herezje 1-33, Krakow 2015, s. 487. Aluzje do Wj 34,33;
2Kor 3,13.

116 Ambrosius, De Isaac VI 55, SAEMO 3, s. 94-96, tt. P. Libera, PSP 35, Warszawa
1986, s. 156.

7" Jako pierwszy wspomina o jej dziejach Tertulian, chociaz bez dostownego cytowa-
nia tekstu Dn 13. Lacinski pisarz wskazat na konieczno$¢ zachowania skromnosci, co kon-
kretyzowato si¢ w nakladaniu na gtowe zastony przez kobiety (por. Tertullianus, De corona
4, 3). Bardziej rozbudowany komentarz do historii Zuzanny przedstawit Hipolit: ,,«Ponie-
waz byla zastonigta, przeniewiercy kazali jej zdja¢ zastong, by nasyci¢ si¢ jej picknoscig»
(Dn 13,32). Zrozummy, bracia, od kogo pochodzi ten przewrotny czyn, gdy Apostot mowi:
«Kobieta winna mie¢ na glowie znak poddania, ze wzgledu na aniotow» (1Kor 11,10). Star-
¢y uczynili odwrotnie niz on polecit [i] odrzucili jej zastong. Nie wstydzili si¢ tego nawet
przed ludem” (Hippolytus Romanus, /n Danielem 125, SCh 13, s. 116-117 [tt. wiasne]).

18 Tdentyfikowano go z tajemniczg postacig mnicha — konwertyty Izaaka Syryjczy-
ka. Na ten temat, zob. T. Denecker, Heber or Habraham? Ambrosiaster and Augustine on
Language History, REAug 60 (2014) s. 3, przyp. 14.

19 Ambrozjaster odwotuje si¢ do Ap 2,1.8.12.18; 3,1.7.14. Podobna opinia u Efrema
Syryjskiego. Por. Kowalski, Miedzy darem Bozym a konstruktem spolecznym, s. 90.
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podlegta. A to dlatego, ze przestepstwo [grzechu] zaczgto si¢ od niej. Ona
powinna to okazywac, [a] z powodu czci dla biskupa w kosSciele niech nie
odkrywa glowy. Nie moze ona takze przemawiac, poniewaz biskup zajmuje
miejsce Chrystusa [...]. Powinna pokaza¢ sie, tak jakby stawata przed s¢-
dzia, jak przed zwierzchnoscia, poniewaz z powodu popetnionego [przez nia]
grzechu, poczynamy si¢ [skalani] wing'?°.

Sw. Augustyn dostrzega w opowiadaniu Ksiegi Rodzaju zapowiedz
faktu, ze niewiasta ,,zwroci si¢ ku swojemu m¢zowi, azeby on nig kierowat
[...]. [Jednak] zarowno to, co posiada wtadze rzadzenia w cztowieku, jak
i owa cze$C nizsza, ktorg nalezy kierowaé, pochodzi od Boga”'?!. Na po-
twierdzenie tej tezy Hipponczyk cytuje per extenso 1Kor 11,7-12. Biskup
Hippony jednak pomingt watki angelologiczne, chociaz przypominat zasa-
de wyrazong przez $w. Pawla'?.

Jan Zlotousty poprzez swoje kaznodziejstwo systematycznie popu-
laryzowal mys$l Apostota Pawta!?, konkretyzujac to najpierw w postu-
dze prezbitera, a nastepnie metropolity Konstantynopola'?*. W opinii
Chryzostoma 1Kor 11,10 to dopetnienie wczesniejszej refleksji w tym-
ze liscie. ,,[ Apostot] ukazuje, ze kobieta powinna by¢ okryta zastong nie
tylko podczas modlitwy, ale zawsze”'?. Jest to swoisty ,,status quaestio-
nis”, po ktérym kaznodzieja przechodzi do szczegotow'?, by swoje wy-
wody spuentowa¢ wskazaniem na konieczno$¢ noszenia zastony przez
kobiety: ,,Dla wszystkich tych powodow, ktére zostalty wymienione,

120 Ambrosiaster, Commentarius in 1 Epistulam ad Corinthios X19, 10, CSEL 81/2,
s. 122-123 (th. wlasne).

121 Augustinus, De Genesi contra Manichaeos 11 26, 40, NBA 9/1, s. 179, PSP 25, s. 79.

122 Apostol nazywa meza obrazem Boga i z tej racji kaze mu nie zakrywac gltowy,
czego niewiescie nie pozwala czyni¢ (por. 1Kor 11,5.7)” (Augustinus, De Trinitate X117,
9, CCL 50, s. 264, tt. M. Stokowska, Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, s. 363).

123 Por. M. di S. Maria, S. Paolo nella prospettiva di S. Giovanni Crisostomo, w: Stu-
diorum Paulinorum Congressus internationalis catholicus 1961, simul Secundus Con-
gressu sinternationalis catholicus de Re Biblica, completo XIX saecolo post S. Pauli in
Urbem adventum, t. 2, Analecta Biblica 18, Roma 1963, s. 491-502.

124 Por. J. Quasten, Patrologia, t. 2, tt. N. Beghin, Casale Monferrato 1983,
s. 428-431.

125 Joannes Chrysostomus, In epistulam I ad Corinthios hom. 26, 4, PG 61, 217
(th. wlasne).

126 Jan Ztotousty udzielat wielu wskazoéwek odnosnie do stroju kobiecego.
Por. C. Militello, Donna e Chiesa. La testimonianza di Giovanni Crisostomo, Palermo
1985, s. 202-222.
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a raczej nie tylko z tych powodow, ale «ze wzglgdu na aniotowy. Jesli
meza lekcewazysz, uczcij aniotow”'?’. Na terenie Azji Mniejszej, gdzie
kult anioléw cieszyt si¢ szczegdlng popularnoscia, byt to apel bardzo
znaczacy'?.

Autorzy bizantyjscy podazyli tym $ladem i dla nich é€ovcia oznacza
niezmiennie welon na glowie kobiet'?’. Podobnie dla Pelagiusza byto oczy-
wiste, ze autor Pierwszego Listu do Koryntian wskazuje, ze zaslona jest
signum potestatis'.

Sewerian z Gabali, zaciekty oponent Jana Chryzostoma'®!, przywo-
tywat 1Kor 11,10 w zgota niecodziennym kontekscie. Opisuje mianowi-
cie obrzed §wigcen prezbiteratu, w czasie ktorych na gtoweg kandydata
ktadzie si¢ ksiege Ewangelii, co oznacza bycie pod wladzg Chrystusa
1 hierarchii Kosciota. ,,W zwigzku z tym Pawel [Apostot] powiedziat
o kobietach noszacych zastong: Kobiety niech maja na glowie nakrycie,
ktore jest obrazem wiadzy”'*?. To z powodu aniotow, ktorych Sewerian
identyfikuje z biskupami, ,,zawsze zakazuje si¢ kobietom, by ukazywa-
ty wlosy”'*?. Ta tak jednoznaczna interpretacja byta by¢ moze zwigzana
z faktem, ze biskup Gabali ostro krytykowal kult aniolow w swojej oj-
czyznie — Syrii. Ten nurt poboznos$ciowy odsuwat w cien posta¢ Zba-
wiciela kierujagcego $wiatem i Ko$ciolem. Gtownym argumentem bylo
oskarzenie, ze nawroceni z poganstwa chrzescijanie zastgpowali aniota-
mi dawnych bozkow!'3*,

127 Joannes Chrysostomus, In epistulam I ad Corinthios hom. 26, 4. PG 61, 218
(th. wtasne). O roli aniotéw i ich obecnosci w zyciu ludzi, por. Joannes Chrysostomus,
In Hebraeos hom. 3, 2; Joannes Chrysostomus, /n Matthaeum hom. 59, 4; Joannes Chry-
sostomus, /n Acta Apostolorum hom. 26, 3.

128 Ztotousty odwotywat sie do Kol 2,18. Por. Joannes Chrysostomus, /n epistulam
ad Galatas hom. 1V 9; Joannes Chrysostomus, /n epistulam ad Colossenses hom. 11 6-18.

129" Po$wiadczali to Focjusz i Teofilakt.

130 Zob. J. Armitage Robinson, Pelagius s Expositions of Thirteen Epistles of St. Paul.
Introduction, Texts and Studies 9, Cambridge 1922, s. 128.

131 Por. K.-H. Uthemann, Severian von Gabala, w: Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, t. 9, ed. F. Bautz, Herzberg 1995, s. 1487-1504.

132 Severianus Gabalensis, Homilia de legislatore 4, PG 56, 404 (1. wlasne).

133 Severianus Gabalensis, Fragmenta in Epistulam [ ad Corinthios (11,10),
w: Pauluskommentar aus der griechischen Kircheaus Katenenhandschriften gesammelt,
ed. K. Staab, Miinster 1933, s. 261-262.

134 Na temat tych oskarzen Seweriana, por. Quasten, Patrologia, t. 2, s. 489.
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Refleksja Teodoreta z Cyru'* stanowi synteze przydatng pasterzom
owczesnych wspdlnot. Byl jednak przeciwny przerostowi kultu aniotow
na obszarze Frygii, przede wszystkim Michata archaniota'*. Biskup Cyru
mial wigc powody, by by¢ ostrozny w szafowaniu odniesieniami angelolo-
gicznymi w egzegezie. Stwierdza wigc lakonicznie, ze Apostot ,,«znakiem
wladzy» nazwat zastong, a to znaczy: Niechaj okaze swe poddanie wkia-
dajac zastoneg, zwtaszcza ze wzgledu na aniotdéw, ktorzy sa zwierzchnika-
mi ludzi, gdyz im powierzono troske o ludzi”'¥’. Teodoret jednoznacznie
wskazuje na aniotow strozoéw, chociaz konstatuje, ze Apostot ,,bardzo wy-
soko postawil mezczyzn'*, czym usprawiedliwia konieczno$¢ kolejnych
refleksji §w. Pawla.

Kwesti¢ interpretacji 1Kor 11,10 porusza takze anonimowy Dialog
pomiedzy prawowiernym chrzescijaninem a montanistg'*®. Podobnie jed-
nak, jak teksty Ambrozego, Ambrozjastra czy Teodoreta z Cyru, nie wno-
si on nowych elementow. W przypadku Jana Damascenskiego ma si¢ do
czynienia z interpretacja zredukowang do minimum. Wedtug niego ko-
bieta powinna nakrywac¢ gtowe na znak podporzadkowania, a me¢zczyzna
ma glowe odkryta na znak wtadzy'*’. To niemal zdawkowe wyjasnienie,
mimo ze ten ostatni Ojciec Kos$ciota na Wschodzie czerpal pelnymi gar-
$ciami z wczesniejszego dziedzictwa interpretacyjnego. Do dyspozycji
miat ogromng ilo§¢ komentarzy, homilii czy scholiow. Jak si¢ wydaje,
Damascenczykowi chodzito, by stworzy¢ syntezg najwazniejszych kwe-
stii poruszanych w dyskusjach egzegetycznych i teologicznych. W egze-
gezie tamtego trudnego okresu znaczenie miala jasna i zrozumiata wy-
ktadnia.

135 Chronologia jego komentarzy do Corpus Paulinum nie jest tatwa do ustalenia.
Por. A. Viciano, Cristo el autor de nuestrasalvacion. Estudio sobre el Comentario de Teo-
doreto de Ciro a las Epistolas Paulinas, Pamplona 1990, s. 21.

136 Por. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio epistulae ad Colossenses 11, 15-17. We
Frygii archaniot Michal mial objawi¢ si¢ w Cheretopa i na pamigtk¢ pozostawit cudowne
zrodlo, do ktorego $pieszyty liczne rzesze pielgrzymow.

137 Theodoretus Cyrensis, Interpretatio epistulae I ad Corinthios X1, PG 82, 312D,
ZMT 9, Krakow 1998, s. 71-72. Zob. Kowalski, Miedzy darem Bozym a konstruktem spo-
tecznym, s. 90.

133 Theodoretus Cyrensis, Interpretatio epistulae I ad Corinthios X1, PG 82, 313A,
ZMT 9, s. 72. Biskup Cyru przywotat Dz 12,15 i Mt 18,10.

139 Zob. G. Ficker, Widerlegung Eines Montanisten, ZKG 26 (1905) s. 458-463.

140 Por. Joannes Damascenus, Commentarii in epistulas Pauli, PG 95, 6383.
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4. Zakonczenie

Juz od poczatku egzegezy chrzescijanskiej poszukiwano wyjasnien,
ktére pomogtyby uscisli¢ tres¢ nakazu 1Kor 11,10. Wydaje sig¢, ze nie tyl-
ko watki angelologiczne, ale catg problematyke poruszang przez autoréw
wczesnochrzescijanskich w odniesieniu do 1Kor 11,10 mozna zawrzeé
w potzartobliwym zdaniu: od nakazu apostolskiego poprzez najbardziej
kompleksowe wyjasnienia i... z powrotem.

Wspotczesni egzegeci nie zawsze biorg pod uwage interpretacje daw-
nych autorow dostrzegajacych we wzmiance 1Kor 11,10 o aniotach bi-
skupow, kaptanow lub duchownych asystujacych przy liturgii. Pomija si¢
takze interpretacje taczacg 1Kor 11,10 z Rdz 6,1-4. Najczesciej autorzy
wcezesnego Kosciota wskazywali na to, ze termin é€ovcia nalezy odniesé
do znaku postuszenstwa Bogu i malzonkowi, a praktyczne uscislenie do-
tyczy noszenia jej ze wzgledu na mezczyzn 1 aniotéw. To drugie znaczenie
we wspolczesnych pracach historyczno-krytycznych nie jest w szczegolny
sposob podkreslane. Nowe elementy egzegezy to dostrzeganie w tekscie
o zaslonie kobiet aluzji do znaku apotropaicznego, czyli rodzaju amuletu
strzegacego przez wptywem zta'#!,

Z przeprowadzonej analizy wynika, ze najwigcej uwagi zagadnie-
niom obecnym w 1Kor 11,10 poswigcili ci z pisarzy wezesnego Kosciota,
ktorzy szerzej omawiali rolg kobiet w Kosciele lub zajmowali si¢ syste-
matyczng egzegeza pism Apostota Narodow. Wiele inspirujacych watkow
zawierajg dzieta Ojcoéw przednicejskich. Welon byt dla kobiet ,,znakiem
uprawniajagcym’ do udziatu w liturgii, oddalajagcym zgorszenie, nawet dla
niewidzialnych istot. Egzegeza pdzniejszych pisarzy chrzescijanskich,
ktorzy nawet, gdy zajmowali si¢ szczegdélowo problemem kobiet we
wspolnotach chrzescijanskich, kierowali swoja refleksje na utarte szlaki.
W homiletyce przewazyta strona obyczajowa, a w egzegezie — dostow-
no$¢ 1 pareneza. Utrzymano tradycyjne i symboliczne znaczenie welonu
jako znaku wstydliwos$ci, powS$ciagliwosci 1 pozycji spotecznej kobiety.
Z czasem zastona stracita swoj $cisty zwigzek z podporzadkowaniem sig,
stajac si¢ przekaznikiem pozytywnego wizerunku kobiety. Byto to w har-
monii z mysla Ojcéw Kosciola, ktorzy mowili o zastonie w przypadku
kobiet stanowigcych przyktady do nasladowania i dziewicach poswigca-
jacych si¢ Bogu.

141 Odsunigto takze przedstawione przez Kittela przypuszczenie o aramejskim po-
chodzeniu stowa &€ovcia. Zob. Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, t. 2,
red. G. Kittel — F. Gerhard, Stuttgart 1932, s. 17-34.
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