Augustyn z Hippony, O klamstwie, przeklad, wprowadzenie i komentarz
ks. Lukasz Libowski, Wydawnictwo Scriptum, Krakow 2022, ss. 239

Ks. Piotr Wilk — KUL, Polska

Sw. Augustyn z Hippony (354-430) to wybitny teolog, duszpasterz
oraz filozof, ktory zwtaszcza w odniesieniu do recenzowanej tu ksigzki
moze by¢ nazwany poszukiwaczem prawdy. Stad tez cieszy, ze kolejne
z jego dziet trafia na polski grunt, tym razem w przektadzie ks. Lukasza
Libowskiego. Przygotowany przez niego przektad zostal poprzedzony
wstepem oraz opatrzony przypisami, niekiedy nader obfitymi.

Czes¢ pierwsza (wprowadzenie) jest utozona w sposob logiczny
1 klarowny. Mozna tu znalez¢ informacje na temat datacji, kompozycji,
tresci oraz znaczenia dla potomnych ttumaczonego dzieta. Czytelnik,
zanim przystapi do lektury samego utworu, zdobywa szereg informacji
na temat czasu i okoliczno$ci powstania traktaciku. Odnos$nie do datacji
ks. Libowski powotuje si¢ na zdanie badaczy, cho¢ nie przytacza zadne-
go nazwiska, oraz, prawdopodobnie za nimi, wiarygodnie rekonstruuje
mozliwy okres powstania De mendacio. W tym tez miejscu wskazano
na bezposrednig przyczyn¢ powstania traktatu, tj. spor pomiedzy Augu-
stynem 1 Hieronimem na kanwie komentarza do Listu do Galatow tegoz
ostatniego. Nie znajdujemy co prawda wprost odpowiedzi na pytanie, czy
traktat przyczynit si¢ do rozwigzania inicjujgcego go bezposrednio sporu,
posrednig odpowiedz mozna jednak znalez¢ na s. 17-18.

Réwnoczesnie przez ukazanie szeregu dziel Augustynowych mniej
lub bardziej poruszajacych kwesti¢ ktamstwa autor wstepu pozwala zro-
zumie¢, w jakim stopniu mendacium zajmowato uwage autora z Hippo-
ny, ze nie byla to kwestia, ktéra zajat si¢ tylko przy okazji polemiki ze
Strydonita. Dodatkowo ks. Libowski zasygnalizowat, jak problem oszu-
kiwania w ogo6lnosci, a szczegolnie aspekt klamstwa uzytecznego (men-
dacium officiosum) byt postrzegany przez OjcoéOw 1 pisarzy koscielnych
od II do VII wieku.

W kolejnej czgsci wprowadzenia znajdujemy informacje na temat
kompozycji, a mowigc precyzyjniej, jezyka 1 struktury dzieta. W ocenie
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waloréw filologicznych ks. Libowski opiera si¢ na autoocenie dokonane;j
przez Augustyna, zawartej w De mendacio w numerze I 1, jak tez sam
formutuje kilka uwag na temat powtdrzen leksykalnych 1 sktadniowych
oraz braku retorycznych ozdobnikow. Bardzo uzyteczng czes$¢ tego dzia-
tu stanowi przytoczony za Margaret Atkins schemat dzieta, ktory wy-
miernie utatwia lekture traktatu i pozwala na uporzadkowanie, niekiedy
zawilego, toku mys$li Augustyna. Wspomniany schemat moze by¢ ponie-
kad potraktowany jako spis tresci utworu, co tez stanowi sensowne przej-
$cie do nastepnej czesci wprowadzenia, czyli do omowienia tresci dzieta.

Autor wstepu eksponuje najwazniejsze tematy traktatu, tzn. defini-
cje ktamstwa, jego rodzaje a takze opisat ocene tego zjawiska dokonanag
przez Augustyna. Rekonstruujgc definicje ktamstwa, ks. Libowski sta-
ra si¢ doktadnie objasni¢ namyst biskupa z Hippony nad fatszem, ktory
dotyka nie tylko materii sprawy, ale i intencji autora oszustwa. Nastep-
nie referuje osiem rodzajow ktamstwa wyodrebnionych przez Augustyna
oraz, w oparciu o prace Atkins, krotko objasnia kazdy z nich. T¢ czgs¢
ks. Libowski konczy przytoczeniem oceny Augustyna na temat ktam-
stwa, dodatkowo podkreslajac, jak Doktor Ko$ciota zarazem zasadniczo,
ale 1 subtelnie, pedagogicznie i ze zrozumieniem dla ludzkiej utomnosci
wyktada swoj poglad.

Interesujaca jest czg$¢ traktujaca na temat recepcji 1 oddzialywania
De mendacio. Znalez¢ mozna tu informacje o wplywie tegoz dzietka na
samego Augustyna oraz na jemu wspotczesnych i potomnych. Ks. Li-
bowski wskazuje na pionierskg dziatalno§¢ Augustyna w tym wzgledzie,
ktory jako pierwszy systematycznie i naukowo podszedt do zagadnie-
nia ktamstwa 1 prawdy. Mozna tez stwierdzi¢, ze sam autor byl pierw-
szym krytycznym odbiorcg swego dzieta, a materia ktamstwa rezonowata
w nim do tego stopnia, ze w potaczeniu z pojawiajacymi si¢ pokretnymi
poczynaniami tak pryscylian, jak 1 0séb z ,,wielkiego Kosciota” postano-
wit skomponowac¢ kolejne dzieto, tzn. Contra mendacium. Oba utwory
zostaja ze sobg pobieznie zestawione.

Nastepnie przesledzono dalszg refleksje nad tg kwestig, podejmowa-
ng przez takich autorow, jak Jan Kasjan, Grzegorz Wielki, Anzelm z Can-
terbury, Piotr Lombard oraz Tomasz z Akwinu. Wskazano tez na kon-
kretne dzieta, w ktorym wspomniani autorzy powotywali si¢ na wybit-
nego Ojca Kosciota. Wstep zas konczy si¢ zestawieniem wspodtczesnych
wydan krytycznych oraz przektadow na jezyki nowozytne omawianego
traktatu. Ks. Libowski podaje tez wybrane opracowania utworu Augusty-
na. Ttumacz nie wskazuje jednak catosci bibliografii, z ktorej korzystat
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przy przektadaniu i komentowaniu De mendacio. Jest to o tyle zrozu-
miate, ze nie wszystkie pozycje wymienione w komentarzu odnoszg si¢
bezposrednio do samego dzieta i w tym miejscu mogloby to faktycznie
zaciemniac list¢ ksigzek poswieconych sensu stricto traktatowi.

Zasadnicza cz¢$¢ stanowi przektad zestawiony z tekstem tacinskim.
Pierwsza uwaga, jaka pojawia si¢ juz przy wertowaniu, dotyczy strony
formalnej sktadu. Niestety, zazwyczaj problematyczne jest zachowac
zwigztos$¢ taciny w jezyku polskim, przez co oba teksty rdznig si¢ objeto-
$cig. Przez to nieraz trudno zestawic ze sobg oba teksty, bo, przyktadowo,
gdy fraza tacinska jest na s. 82, to polski odpowiednik znajdujemy na
s. 85. Jest to mankament tego wydania, niemniej dociekliwy czytelnik
ma dostep do oryginatu, co tez ma swoja wartos¢. Jesli idzie o sam prze-
ktad, jest on dokonany w sposob wierny, z zastosowaniem pigknej pol-
szczyzny. Co wazne, thumacz stara si¢ w miar¢ mozliwosci konsekwent-
nie 1 jednolicie, co zaznacza w komentarzu w formie przypiséw konco-
wych, przektada¢ kluczowe terminy tacinskie, takie jak verum, veritas
albo mens. Jednoczes$nie przy tak pojemnych terminach, jak np. animus,
thumacz wyraznie wskazuje, jaki odcien znaczeniowy w danym miejscu
obiera. Dodatkowo jako walor warto podkresli¢ wskazanie miejsc, gdzie
Augustyn wprowadza gry stowne. To i powyzsze zabiegi pozwalaja czy-
telnikowi zblizy¢ sie do tekstu i sensu De mendacio.

Komentarz, jakim jest opatrzone ttumaczenie, dostarcza rowniez gar-
$ci informacji pomocnych przy zrozumieniu poszczegdlnych kontekstow,
rozpoznaniu wymienianych postaci czy tez odwotan biblijnych, jakie Au-
gustyn poczynit. Zastrzezenie wzbudza przypis 136. Czy mozna méwic
o tekscie starej Wulgaty czy raczej o przektadach przedhieronimowych
lub Vetus Latina w wersji Itala? Na koniec warto doceni¢ to, co byto na
poczatku, czyli Adama i Ewg, to znaczy pomyst oktadki nawiazujacy do
pierwszego 1 brzemiennego dla wszystkich w skutki klfamstwa rajskiego
weza.

Podsumowujac, nalezy doceni¢ trud, jaki podjal ks. Lukasz Libow-
ski, przektadajac dzieto De mendacio $w. Augustyna. Poczyniony wstep
stanowi, jak sam okreslit autor, przyczynek do dalszych studiow, jednak
zebrany przez niego materiat i samo tlumaczenie z pewno$cia okaze si¢
wielka pomoca zarowno dla filozofow, zglebiajacych problem ktamstwa,
patrologdéw oraz innych badaczy spuscizny uczonego z Hippony.
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Ks. Bartlomiej Bartosik, Teoria i praktyka. Teologia daréw duchowych
w komentarzach Teodoreta 7 Cyru do listow Pawlowych i w ,,Dziejach
mitosci BoZej”, Horyzonty Dogmatu 25, Wydawnictwo ,,scriptum”,

Krakow 2022, ss. 295

Ks. Piotr Szczur — KUL, Polska

Naktadem Wydawnictwa ,,scriptum” pod koniec 2022 roku ukazata
si¢ publikacja pt. Teoria i praktyka. Teologia darow duchowych w ko-
mentarzach Teodoreta z Cyru do listow Pawlowych i w ,, Dziejach mitosci
Bozej” autorstwa ks. dra Bartlomieja Bartosika, absolwenta patrologii na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Kra-
kowie. Monografi¢ te nalezy przyjac z wielkim uznaniem i rados$cia, gdyz
Teodoret z Cyru jest postacig mato znang w Polsce. Wprawdzie w litera-
turze §wiatowej doczekat si¢ juz wielu opracowan, jednak na gruncie pol-
skim jest autorem troch¢ zapomnianym i traktowanym ,,po macoszemu’.
Taki stan rzeczy na szczes$cie powoli zmienia si¢, do czego niewatpliwie
przyczynity si¢ publikowane przektady jego dziet.

Omawiana monografia sktada si¢ ze wstepu poprzedzonego spisem tre-
$ci 1 wykazem skrotow, trzech rozdziatow, zakonczenia i bibliografii. We
wstepie (s. 9-12) autor podaje uzasadnienie podjecia badan oraz jasno wska-
zuje ich cel, mowigc, ze jest nim ,,ustalenie, jakg nauke o charyzmatach za-
prezentowal w swoim pis$miennictwie Biskup Cyru, reprezentant myslenia
teologicznego Kosciota syryjskiego z IV 1 V wieku” (s. 10). Dalej ks. Barto-
sik twierdzi, ze jego nauka jest cenna rowniez z tego powodu, iz reprezentuje
stanowisko ,,pierwotnego Kosciota, niepodzielonego jeszcze przez schizme
wschodnig i zachodnig” (s. 10). Ponadto ks. Bartosik wyjasnia tytul swego
opracowania 1 thumaczy, z jakiego powodu bardziej stosownym okresleniem
jego przedmiotu jest sformutowanie ,,dary duchowe”, a nie ,,charyzmaty”.
Okresla tez baze zrodtowa, ktora sa dwa dzieta Teodoreta: komentarze do
czternastu listow §w. Pawta oraz pismo Dzieje mifosci Bozej (por. s. 10-11).
Nastgpnie omawia zastosowane metody badawcze (historyczno-teologicz-
ng, filologiczng i pordwnawczg), ktore zostaty trafnie dobrane do tego typu
badan. Pokrotce przedstawia stan badan nad zagadnieniem daréw ducho-
wych, jednoczes$nie wykazujac istnienie luki badawczej, ktora chce wypet-
ni¢ (s. 11-12). Na zakonczenie syntetycznie omawia tres¢ monografii oraz
przedstawia pewne zatozZenia metodologiczne (s. 12).

W rozdziale pierwszym, zatytutowanym Wprowadzenie w zagadnie-
nie darow duchowych (s. 13-92), Autor omawia najpierw zyciorys Teodo-
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reta, zwracajac uwage na jego powigzania ze srodowiskiem monastycz-
nym (Zarys biografii Teodoreta; s. 14-26). Nastepnie przedstawia szeroko
rozumiane srodowisko powstania dziet bedacych podstawa zrédtowa mo-
nografii (Srodowisko powstania komentarzy i ,, Dziejéw mitosci Bozej”,
s. 27-52), zwraca uwagg przede wszystkim na czas ich powstania, przy-
Swiecajacy autorowi cel ich napisania, zastosowane metody egzegetycz-
ne, struktur¢ dziet oraz ich tematyke, dolacza tez informacje dotyczace
edycji tekstow zrodlowych i ich przektadéw na jezyk polski. Interesujacy
jest passus dotyczacy synow i corek przymierza, ktorych funkcjonowanie
byto charakterystyczng cechg Kos$ciota syryjskiego. W dalszej kolejnosci
ks. Bartosik przedstawia analizy terminologiczne i filologiczne (Termino-
logia; s. 52-62). Najpierw wyjasnia znaczenie greckiego terminu yapicouo
(s. 52-58), nastepnie terminu d®pov (s. 58-61). W paragrafie czwartym
(Katalog i hierarchia darow duchowych; s. 62-70) Autor omawia katalo-
gi daréw duchowych obecne w listach §w. Pawla i pokrétce przedstawia
poszczegbdlne charyzmaty w $wietle wypowiedzi Teodoreta. Swe analizy
konkluduje w nastepujacy sposob: ,,Biskup Cyru trzyma si¢ prawowiernie
wyktadni o darach duchowych zaprezentowanych przez Apostota Naro-
dow. [...] Pasterz z Cyru nie wprowadza wigc innej hierarchii charyzma-
tow poza te, ktorg zaprezentowal swiety Pawet” (s. 68). W przedostat-
nim, pigtym paragrafie, zatytutowanym Zrédto i cel daréw duchowych
(s. 70-79), autor podkresla, ze wszystkie charyzmaty pochodza od Boga
jedynego w Trojcy osob: ,,zrodlem ich jest Bog Ojciec, Szafarzem dobr
jest Chrystus, a wszystkie charyzmaty sa darami Ducha” (s. 74). Posred-
nikami za$ ich udzielania moga by¢ Apostolowie (np. $w. Pawetl) i nie-
ktorzy cztonkowie wspolnot chrzescijanskich (np. cztonkowie Kosciota
pierwotnego czy mnisi). Celem udzielania daréw natomiast jest pozytek,
jaki przynosza wspolnocie Kosciota. W ostatnim, szdstym paragrafie,
pod tytutem Przybrane synostwo (s. 80-89), ks. Bartosik wykazuje, ze
przybrane synostwo (viofecia) jest podstawowym darem stanowigcym
fundament dla wszystkich innych darow duchowych.

W rozdziale drugim, zatytutowanym Charyzmatyczne postugiwanie
w Kosciele (s. 93-166), autor omawia poszczegolne dary duchowe, ktore
sa w sluzbie catego Kosciota. Najpierw, w paragrafie pierwszym zaty-
tulowanym Zaska apostolska (s. 94-108), skupia si¢ na przedstawieniu
znaczenia apostolatu i ukazaniu go jako taski, ktorej Bog udziela réznym
ludziom w Kosciele (nie tylko Apostotom). W paragrafie drugim, kto-
ry jest zatytulowany Charyzmat proroctwa (s. 109-130), autor zauwaza,
ze Teodoret, podkreslajac, iz proroctwo (wpopnteia) jest charyzmatem,
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okresla je jako yapiopa, xépig, ddpov. Charyzmatem tym Bog obdaro-
wywat nie tylko prorokow w Starym i Nowym Testamencie, lecz takze
w czasach wspotczesnych Teodoretowi, gdyz wedtug niego prorokami
byli syryjscy mnisi, tacy jak Macedoniusz, Jakub z Nisibis czy Syme-
on Stupnik. Jednak w gruncie rzeczy dar ten jest dostgpny dla kazdego
wierzacego, ktory przeszedt etap inicjacji chrzescijanskiej. Postuga pro-
roctwa ma przynies¢ pozytek catemu Kosciotowi. W paragrafie trzecim,
pt. Charyzmat postugiwania (s. 130-140), autor wyjasnia, ze Teodoret
kazde podjete w Kosciele postugiwanie nazywa charyzmatem. Jako przy-
ktad postugiwania podaje ewangelistow i pasterzy. Do grupy ewangeli-
stow zalicza pierwszych ,,ewangelizatorow”, do pasterzy Kos$ciota za$
zalicza diakonéw, kaptandéw 1 biskupow, ktorzy w postudze wykorzy-
stuja charyzmat upominania oraz zarzadzania wspolnota. W paragrafie
czwartym, zatytutowanym Dar nauczania” (s. 140-152), autor podkresla,
ze w teologii Teodoreta darem nauczania jest ,,mowa madrosci” bedaca
charyzmatem. Ten dar nauczania otrzymali nauczyciele. Majac mandat
Kosciota, glosili prawdy ewangeliczne oraz udzielali wskazoéwek moral-
nych. W Dziejach milosci Bozej Teodoret mowi o kilku mnichach sy-
ryjskich, ktérzy posiadali dar nauczania. Owocem daru nauczania bytly
liczne nawrocenia. W ostatnim paragrafie, pt. Indywidualny charyzmat
Tymoteusza (s. 153-164), autor podkresla, ze charyzmat Tymoteusza jest
indywidualnym darem, ktory wyrazat si¢ w jego aktywnosci prezbitera
(taska apostolska), nauczyciela (dar nauczania) i ewangelisty (charyzmat
postugiwania). Za pomocg charyzmatu proroctwa za§ Tymoteusz zostat
wybrany przez Koscioét do postugi. Mozna wigc uznac, ze przedstawiony
przez biskupa Cyru dar duchowy Tymoteusza jest sumg daro6w ducho-
wych przedstawionych w katalogu Ef 4,11-12 oraz Rz 12,6-8c.

W rozdziale trzecim, zatytutowanym Dary duchowe wszystkich wie-
rzgcych (s. 167-264), autor prezentuje dary duchowe wspominane przez
Teodoreta z Cyru. Swe analizy rozpoczyna od ukazania charyzmatu
wiary (s. 168-175). Analizujac wypowiedzi Egzegety Antiochenskiego,
wykazuje, ze charyzmat wiary jest czym$ innym niz zwyczajna wiara
potrzebna do zbawienia. Dar wiary jest charyzmatyczny tylko wtedy,
gdy przynosi pozytek catej wspolnocie. Wedtug biskupa Cyru charyzmat
wiary aktywuje zdolno$¢ postugiwania innymi charyzmatami. To dzigki
wierze charyzmatycznej mozna dokonywaé¢ cudéw, np. uzdrowien. Teo-
doret na przyktadzie wydarzen z zycia Symeona Stupnika i Teodozjusza
ukazuje, iz mnisi ci, dzigki otrzymanej od Boga wierze charyzmatycznej,
dokonywali nadzwyczajnych znakoéw. W paragrafie drugim, zatytutowa-
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nym Charyzmat uzdrawiania (s. 175-189), zaznacza, ze taske uzdrawia-
nia Chrystus przekazat swoim Apostotom i uczniom. Teodoret twierdzi,
Ze mnisi syryjscy starajacy si¢ by¢ stugami Chrystusa otrzymywali dar
uzdrawiania, aby poslugiwa¢ braciom. Wielu z nich uzdrawiato moca
modlitwy. Dlatego do pustelnikéw przybywali liczni chorzy w nadziei
uleczenia. Biskup Cyru akcentuje, Zze charyzmatycy syryjscy nie byli zna-
chorami, nie posiadali nadludzkiej mocy, nie znali magicznych zaklgé
oraz nie posiadali Zzadnej tajemniczej mikstury uzdrawiajacej. Uzdrawiali
mocg charyzmatycznej wiary. Takg wiare starali si¢ tez budzi¢ w cho-
rych. Cuda uzdrowien dokonywaty si¢ takze po $mierci mnichow, gdy
pielgrzymi okazywali czes$¢ ich relikwiom. W kolejnym paragrafie, no-
szacym tytul Dar uwolnienia (s. 190-203), ks. Bartosik zauwaza, ze kaz-
dy cztowiek, bedac osoba wolna, chociaz jest powotany do $wigtosci, to
jednak niekiedy wybiera zto, ktore go zniewala. Czasami bywa i tak, ze
diabet dr¢czy ludzi, chociaz w niczym nie zawinili. Dlatego Bog lituje sig¢
nad ludzka niedolg i przychodzi z pomocg. Najpierw przez Jezusa i Apo-
stotow, a w czasach Teodoreta przez wielu pustelnikow, ktorym udzielit
daru uwalniania. Mnisi, chociaz nie byli ustanowieni do egzorcyzmowa-
nia, to jednak pomagali ludziom potrzebujacym i w imi¢ Jezusa przyno-
sili ulge zniewolonym. Za kazdym razem podkreslali, ze dokonuja tego
moca Boga. W paragrafie czwartym, noszacym tytul Charyzmat czynienia
cudow (s. 203-220), autor wyjasnia, ze cuda sg manifestacjag mocy Bo-
zej. W Starym Testamencie zdolno$¢ czynienia nadzwyczajnych znakow
mieli prorocy, a w Nowym Testamencie — Jezus i Jego uczniowie. Mnisi
syryjscy takze otrzymali od Boga te moc. Pasterz Cyru na potwierdzenie
tej tezy podaje przyktady rozmaitych cudow dokonanych przez pustelni-
kéw. Pustelnicy charyzmatycy uzywali podczas uzdrowien wody §wigco-
nej, relikwii, czy pobtogostawionej oliwy. Dokonywali tez uwalniajacego
tchnienia, kreslili znak krzyza i modlili si¢, wzywajac Zbawiciela. Postu-
gujac si¢ cudami, asceci wykazywali si¢ pokorg i skromno$cig. W kolej-
nym paragrafie autor zajal si¢ charyzmatem rozeznawania (s. 220-233).
W tej czesci monografii podkresla, ze dla Teodoreta z Cyru rozeznawanie
jest charyzmatem nie tylko dlatego, ze §w. Pawel umieszcza ten dar w ka-
talogu charyzmatow, lecz przede wszystkim dlatego, Ze jest on taska od
Ducha Swietego. Charyzmat ten pozwala krytycznie oddzielié¢ proroctwo
prawdziwe od falszywego, dobro od zta, prawde¢ od ktamstwa, natchnie-
nie Ducha Swietego od zamieszania ztego ducha. Biskup Cyru twierdzi,
ze w zasadzie wszystkie dziedziny zycia nalezy podda¢ rozeznawaniu.
Mozna tego dokona¢ rozeznaniem naturalnym lub proszac charyzmaty-
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ka o stowo, rad¢ w konkretnej sprawie. Wedtug Teodoreta pomocnymi
narzedziami dla wlasciwego rozeznawania sg nauka Chrystusa, Ewange-
lia, dary Ducha, post i modlitwa. W przedostatnim paragrafie, noszagcym
tytul Charyzmat jezykow (s. 233-256), autor wyjasnia, ze dar ten polega
na zdolno$ci mowienia wieloma réznymi jezykami, bez wcze$niejszego
uczenia si¢ ich. Duch Swicty udziela tego daru duchowego wierzacym
podczas gloszenia nauki ewangelicznej. Jesli istnieje bariera jezykowa
w przekazywaniu nauki Chrystusa, nalezy modli¢ si¢ o dar jezykow oraz
dar ich ttumaczenia. Postugiwanie si¢ tymi taskami bedzie przynosito
owoce, gdy charyzmatycy beda wypowiadali stowa zrozumiate dla stu-
chajacych. Pasterz Cyru moéwi, ze dar jezykow moze tez by¢ rodzajem
mowy duchowej, podobnej do jezyka aniotow. Laske t¢ mozna wykorzy-
sta¢ jedynie do indywidualnej rozmowy z Bogiem. Postugiwanie mowa
duchowa podczas otwartych spotkan wierzacych naraza charyzmatyka
na posadzenie o szal, a nawet bluznierstwo. Wedtug Teodoreta postu-
giwanie charyzmatem jezykéw powinno by¢ zgodne z obowigzujagcymi
zasadami podanymi przez przelozonych Kos$ciota. Celem tego daru du-
chowego jest budowanie wspolnoty, a nie pokazywanie swoich mozliwo-
$ci 1 hotdowanie pysze. W ostatnim, siddmym paragrafie, pt. Charyzmat
milosci (256-261), ks. Bartosik zauwaza, iz Teodoret twierdzi, ze mito$¢
jest najwazniejszym z darow opisanych w katalogu 1Kor 12-14. Zada-
niem mitosci charyzmatycznej jest budowanie wspolnoty, a wyptywajace
z daru milo$ci uczynki majg zmierza¢ do zapewnienia wlasciwej opie-
ki wszystkim potrzebujacym pomocy. Wedtug biskupa Cyru charyzmat
mitosci jest najdoskonalszym darem, ktorym powinien wykazywac si¢
kazdy charyzmatyk. Charyzmatyczna mitos¢ stoi na strazy wlasciwego
korzystania z task charyzmatycznych. Stanowi ona kryterium prawdzi-
wosci otrzymanych od Boga charyzmatow.

Catos¢ analiz zamyka syntetyczne zakonczenie (s. 265-270), w kto-
rym autor przypomniat tre$¢ pracy oraz przedstawit ogdlne wnioski, pod-
kreslajac, ze duchowe dary zostaly ukazane przez Teodoreta na dwoch
poziomach: teoretycznym i praktycznym oraz w dwoch wymiarach: po-
stugiwania w Kosciele i indywidualnego obdarowania. Dopetnieniem
monografii jest do§¢ bogata bibliografia (s. 271-295), w ktdrej autor
umiescil zrodta podstawowe (prace Teodoreta z Cyru stanowigce baze
zrodlowa recenzowanej ksigzki; s. 271-273), zrédta pomocnicze (pisma
innych pisarzy wczesnochrzescijanskich i pisma Teodoreta niestanowigce
zrodet podstawowych; s. 273-274), stowniki i encyklopedie (s. 274-275)
oraz opracowania (s. 276-295).
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Z zaprezentowanych powyzej tre$ci wynika, ze struktura omawiane;j
monografii jest przejrzysta, logiczna i wyczerpujaca wieloaspektowo ca-
to$¢ materiatu zrodtowego zwigzanego z tematem badan, co wskazuje na
jej poprawno$¢ metodologiczng. Na uwage zastuguje umieszczenie przez
autora wprowadzen do kazdego rozdziatu oraz podsumowan analizowa-
nych tresci, ktore znajdujg si¢ nie tylko po kazdym rozdziale, lecz takze
po kazdym paragrafie. Jest to niezmiernie przydatne dla czytelnika, ktory
przystepujac do lektury poszczegdlnych jednostek monografii, najpierw
zaznajamia si¢ z ich ogdlng trescia, a nastepnie — po lekturze — otrzymuje
syntetyczne, aczkolwiek bogate w tre$¢ podsumowanie. Przyjecie przez
ks. Bartosika takiego zatozenia niewatpliwie pomaga w zrozumieniu
1 uporzadkowaniu przekazywanych tresci.

Warto zauwazy¢, ze dzieta Teodoreta z Cyru analizowane przez auto-
ra monografii nie s3 uporzagdkowanymi traktatami teologicznymi na temat
charyzmatow, a w wypowiedziach biskupa Cyru zagadnienie to pojawia si¢
tylko marginalnie. Zatem w zrdédtach monografii znajduje si¢ tylko pewien
,»zasob” okazjonalnych wypowiedzi na ten temat. Z tego wzglgdu nale-
zy podkresli¢, iz pomimo tej trudnosci ks. Bartosik umiejetnie wydobyt
z pism Teodoreta interesujgce go tresci i uporzadkowat je w celu stwo-
rzenia jednolitego systemu i obrazu daréw duchowych. Na uwage zashu-
guje rowniez fakt, Ze autor recenzowanej monografii obficie cytuje pisma
Teodoreta z Cyru chcac, aby to sam egzegeta przemowil do czytelnika.
Niekiedy do przytaczanych wypowiedzi biskupa Cyru wtraca terminy lub
zwroty zapisane w jezyku greckim, ktore sg bardzo przydatne i pomocne
w zrozumieniu omawianych kwestii, ktore autor monografii referuje.

Chociaz recenzowana monografia zostata wydana bardzo estetycznie
W przyjaznej szacie graficznej i z eleganckim oraz przejrzystym roztoze-
niem tekstu, to jednak samo przygotowanie jej do druku nie bylo zbyt sta-
ranne, czego skutkiem jest niedopracowanie strony redakcyjnej ksigzki.
W pracy jest wiele usterek stylistycznych, gramatycznych i literowych
oraz enigmatyczne i niefortunne stwierdzenia. Nawet na stronach redak-
cyjnych mozna dostrzec brak doktadnosci i precyzji, gdyz na oktadce
1 drugiej stronie znajduje si¢ informacja, ze monografia jest 25 tomem
serii ,,Horyzonty dogmatu”, na stronie trzeciej za$ zawarta jest informa-
cja, ze jest to tom 24. Patrzac jednak na liste tomoéw serii ,,Horyzonty
dogmatu”, mozna doj$¢ do wniosku, ze recenzowana ksigzka jest 25 to-
mem rzeczonej serii. Nalezy tez zwroci¢ uwage na to, ze autor przyjat
niewtasciwg zasadg, stosujac w przypisach za kazdym razem pelne opisy
bibliograficzne.
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Niemniej recenzowana ksigzka ma wiele waloréw naukowych i na
tle literatury przedmiotu jawi si¢ jako dzieto oryginalne, gdyz do tej
pory uczeni szerzej nie zajmowali si¢ zagadnieniem darow duchowych
w nauczaniu Teodoreta z Cyru. Stanowi tez powazny i bardzo liczacy si¢
wktad do polskich badan nad jego mys$la. Monografi¢ t¢ powinni prze-
czyta¢ nie tylko patrolodzy, ale rowniez ci, ktorzy interesujg si¢ historig
teologii, historig egzegezy biblijnej, historia duchowosci chrzescijan-
skiej, a zwlaszcza sympatycy i cztonkowie wszelkich ruchow charyzma-
tycznych (np. Odnowy w Duchu Swietym).

Blake Leyerle, The Narrative Shape of Emotion in the Preaching
of John Chrysostom, Christianity in Late Antiquity 10, University
of California Press, Oakland (California) 2020, ss. 213

Ks. Piotr Szczur — KUL, Polska

Naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Kalifornijskiego w grudniu
2020 roku ukazala si¢ publikacja pt. The Narrative Shape of Emotion
in the Preaching of John Chrysostom, autorstwa prof. dr Blake Leyerle,
pracujacej na University of Notre Dame (USA, stan Indiana), znanej i ce-
nionej specjalistki z zakresu historii kultury i historii spotecznej okresu
wczesnego chrzescijanstwa oraz wybitnej znawczyni nauczania 1 mysli
Jana Chryzostoma.

Omawiana monografia sktada si¢ ze wstepu, czterech rozdzialow
1 wnioskow oraz bibliografii i indeksu. W obszernym wprowadzeniu do
recenzowanego studium (/ntroduction. The Narrative Shape of Emotion,
s. 1-20) Leyerle wyjasnia, ze Jan Chryzostom zawdzigcza swoja stawe
elokwencji 1 kunsztowi kaznodziejskiemu, ktory wykorzystywal miedzy
innymi do transformacji potencjatu emocji tkwigcych w cztowieku. Dale;j
autorka ttumaczy, ze celem gloszonych przez niego homilii byta formacja
etyczna stuchaczy, prowadzaca do dobrego zycia w przysziosci. Dlatego
Chryzostom nie tylko wskazywat te sposrod emocji, ktore destrukcyjnie
oddziatywaty na cztowieka, zniechg¢cajac do ulegania im, lecz takze za-
checat do wyrazania tych, ktore sprzyjaly praktykowaniu cnoty. W tym
kontekscie Leyerle wyjasnia, ze Chryzostom byt zwolennikiem sponta-
nicznego wyrazania emocji i niettumienia ich. Przez swe przepowiadanie
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chciatl wrecz wywotywacé u stuchaczy silne emocje, aby w ten sposob
ksztattowac ich mysli i przekonania, a przede wszystkich ich postepowa-
nie. W tym celu postugiwat si¢ opowiadaniami, ktore nadawaty konkretne
oblicze maksymom filozoficznym. Chociaz czasami zalecane przez nie-
go techniki modyfikacji zachowan zaczerpnigte byty z poganskich terapii
filozoficznych, to jednak w udzielaniu wskazéwek na ten temat opierat
si¢ przede wszystkim na racjonalnych argumentach wynikajacych z ana-
lizowanych opowiadan biblijnych, w ktérych centralne znaczenie przypi-
sywal emocjom bohaterow. Jako wytrawny méwca czasami przyjmowat
uderzajaco nowatorska perspektywe, chociazby wtedy, gdy skupial si¢ na
tym, jak Noe musiat si¢ czu¢, gdy Bog zamknat arke z zewnatrz (s. 5-7,
13-16; por. Rdz 7,16). Podejscie to mozna rowniez zaobserwowac we
wskazowkach Chryzostoma dotyczacych wychowania dzieci. Instruowat
rodzicéw, w jaki sposob powinni opowiada¢ dzieciom historie biblijne,
aby nieustannie trzymac¢ je w napieciu 1 przekona¢ do zaakceptowania
przekazywanych tresci. Zalecat przywotywanie historii bardzo emocjo-
nalnych, takich jak np. opowies¢ o Kainie i Ablu (por. Rdz 4,1-16), aby
dzieci, stuchajac opowiadan, zdenerwowaly si¢ lub przestraszyty, gdyz
dzieki takiemu doswiadczeniu tatwiej beda mogty zapamigtac i przyswo-
i¢ sobie ich tres¢. Zlotousty byl przekonany, ze zapamigtywanie takich
opowiadan prowadzi do internalizacji przekazu biblijnego, co skutkuje
cnotliwym postepowaniem.

Zasadnicza cz¢$¢ publikacji stanowig cztery rozdzialy, z ktérych
pierwsze trzy poswigcone sg trzem emocjom: gniewowi, smutkowi
1 strachowi, rozdziat czwarty za$, stanowigcy ich podsumowanie, doty-
czy omowienia celu, jaki przy$wiecal Chryzostomowi, gdy nauczal na
temat emocji. Kazdy z tych rozdzialéw zbudowany jest wedtlug takiego
samego schematu. Leyerle najpierw stara si¢ zrekonstruowaé definicje
kazdej z omawianych emocji, nastepnie omawia srodki, za pomoca kto-
rych Chryzostom usitowat oddziatywac¢ na nature tych emocji, wskazujac
program korekty postegpowania. Wreszcie kazdy z czterech rozdzialow
zakonczony jest studium przypadku zaczerpnigtego z historii biblijnych:
skorygowanie przez Dawida niepohamowanego gniewu, godnos$¢ Hio-
ba w przezwycig¢zaniu cierpienia, historia Kaina jako wzorcowy epizod
edukacyjny, posta¢ Samarytanki jako ilustracja cnoty gorliwosci. Dzig-
ki ostatniemu zatozeniu metodologicznemu autorka mogta zrezygnowac
z przytaczania licznych przyktadow znajdujacych si¢ w ogromnym zbio-
rze kazan Chryzostoma i wybra¢ jeden epizod doskonale ilustrujacy ana-
lizowane tresci.
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W rozdziale pierwszym zatytutlowanym ,,Gniew” (4Anger, s. 21-62)
Autorka podkresla, ze chociaz Jan Chryzostom w swym nauczaniu na
temat natury 1 przyczyn gniewu w duzej mierze opierat si¢ na mysli Ary-
stotelesa, to jednak zdecydowanie odrzucat rozumienie przyczyn gnie-
wu jako odpowiedzi na niestuszng zniewage (s. 31). W tym kontekscie
wyjasnia, ze Ztotousty staral si¢ przekonac¢ stuchaczy swych kazan, ze
zachowanie honoru nie musi taczy¢ si¢ z gwattowng i gniewliwg reakcja
na zniewagg, co wigcej, taka reakcja czgsto w jego ocenie byta haniebna
1 przynosita efekt zupetnie przeciwny do zamierzonego. Gniew jest zgod-
ny z cnotg tylko wtedy, gdy motywuje obrone¢ stabszych, korygowanie
innych lub jest skierowany przeciw demonom. W zakonczeniu rozdziatu
autorka ukazuje, jak Chryzostom wykorzystuje kontrast migdzy historig
Dawida 1 Saula, a historig Achillesa 1 Agamemnona. Pochwatg gniewu
Achillesa w [liadzie przeciwstawial wstrzemig¢zliwosci Dawida ukazanej
w Biblii (s. 59).

Rozdzial drugi poswiecony jest smutkowi (Grief, s. 63-111). Autorka
wyjasnia, ze Chryzostom uwazat, iz ten stan emocjonalny wynika z bardzo
glebokiego przywigzania danej osoby do ,,posiadania” innej osoby lub rze-
czy. Smutek, co podkreslal kaznodzieja, czesto wynika z utraty majatku.
Jednak w takim przypadku jest odzwierciedleniem fatszywego przekona-
nia, ze dobra materialne sa niezbedne do szcze$cia 1 rado$ci. Dlatego aby
przeciwstawi¢ si¢ temu przekonaniu, Chryzostom szczegotowo opisywat
troski, jakie niosto ze sobg posiadanie bogactwa, aby za$§ skorygowac za-
korzeniong w ludziach chciwosé, starat si¢ przekierowac ich pragnienia na
wartosci duchowe. Smutek lezy tez u podstaw innych negatywnych po-
staw emocjonalnych, takich jak zazdros¢, ztosliwos¢ czy oburzenie, kto-
rych nalezy unika¢. Wbrew powszechnemu pogladowi, ze zazdro$¢ moze
by¢ dobra, podkreslat jej moralng szkodliwos¢ nie tylko dla samego czto-
wieka, ktory jest nig ogarniety, lecz takze dla otaczajacych go oséb. Smu-
tek jest whasciwy tylko wtedy, gdy jest spowodowany zaloba, ale nawet
w takiej sytuacji nie powinien by¢ nadmierny, gdyz chrzescijanie powinni
by¢ napehieni wiarg w zmartwychwstanie, co z kolei powinno tagodzi¢
ich zal. Smutek rodzicow z powodu choroby dziecka réwniez musi by¢
umiarkowany i nigdy nie powinien ich prowadzi¢ do gniewu wobec Boga
lub uciekania si¢ do tradycyjnych praktyk leczniczych, czesto zwigzanych
z magia. Porownujac ich udreke do cierpien mg¢czennikdw, Ztotousty uzna-
watl i szanowat ich bol oraz starat si¢ przeksztalci¢ ich cierpienie 1 smutek
w duchowg walke (s. 84). Antiochenczyk byt niezwykle wrazliwy na smu-
tek spowodowany poronieniem lub bezptodnoscig (s. 85). Smutek moze



RECENZIE 241

z choroby zaré6wno wynikac, jak i1 ja powodowaé, odzwierciedlajac fakt, ze
aBvpuio moze rowniez oznaczac ,,brak energii zyciowej”. Smutek z powodu
popehionych grzechéw natomiast jest niepodwazalnym dobrem i silnym
bodzcem w dazeniu do cnoty. W tym konteks$cie Leyerle podkresla zwig-
zek migdzy ascetyzmem Chryzostoma a jego niezwyklym entuzjazmem
dla optakiwania grzechow (s. 94-97). Rozdziat ten autorka konczy omo-
wieniem wykorzystywania przez kaznodziej¢ historii Hioba.

W rozdziale trzecim, zatytulowanym ,,Strach” (Fear, s. 112-149), au-
torka zauwaza, ze chociaz Chryzostom czasami staral si¢ ztagodzi¢ emo-
cjonalny tadunek strachu, to jednak duzo czesciej wzbudzat go ze wzgledu
na jego warto$¢ zarowno w przyczynianiu si¢ do dyscypliny, jak i promo-
waniu pracowito$ci poprzez przeciwdziatanie ludzkiej tendencji do gnusno-
$ci (pabopia), rodzaju wszechobecnego lenistwa (s. 118). Jedng z waznych
korzy$ci spotecznych wynikajacych ze strachu jest jego zdolno$¢ do wzbu-
dzania wspotczucia. Bogacz z przypowiesci o Lazarzu (por. £k 16,19-31)
zachowat si¢ bezdusznie, poniewaz nie lgkat si¢ przysztego sadu 1 wierzyt,
ze jego bogactwo zabezpieczy go pod kazdym wzgledem. Gdyby jednak
zastanowil si¢ nad jego przemijalnos$cia i czekajagcym go sadem, na pew-
no okazatby Lazarzowi wspodiczucie 1 mitosierdzie (s. 122). Strach jest
réwniez cenny, poniewaz sprzyja rozwazaniom na temat oceny charakte-
ru 1 bliskosci czyhajacego zagrozenia. Autorka zauwaza wrazliwos¢ ka-
znodziei na funkcje odkrywczg strachu polegajaca na dostarczeniu jasnej
wskazowki dotyczacej tego, co dana osoba uwaza za wazne (s. 128). Po-
dobnie jak w przypadku smutku, gdy strach wiaze si¢ z btednymi ocenami
rzeczywistosci, Chryzostom starat si¢ go ztagodzi¢, demaskujac falsz tych
ocen. Chociaz kaznodzieja zdecydowanie sprzeciwiat si¢ przemocy domo-
wej, to jednak uwazat, ze zony powinny ba¢ si¢ swoich m¢zoéw, poniewaz
roztropny strach sktania do pows$ciagliwosci i sprzyja jedno$ci matzenskiej
oraz umacnia malzenska mito$¢. Jednak gdy strach stanie si¢ nadmierny, to
w takim przypadku zwigzek statby si¢ raczej niewolnictwem niz matzen-
stwem. W koncowej czesci rozdzialu autorka koncentruje si¢ na ukazaniu
wysitkéw Jana Chryzostoma zmierzajacych do tego, aby pobudzi¢ swoich
stuchaczy do leku przed sadem Bozym, potepieniem i wiecznymi meka-
mi, by w ten sposob sktoni¢ ich do pokuty, nawrocenia 1 dagzenia do cnoty
(s. 139). Dzieki temu Zlotousty starat si¢ zmienia¢ myslenie odbiorcow
kazan i ksztattowaé w nich postawy prawdziwie chrze$cijanskie. Rozdziat
konczy si¢ analiza wykorzystania przez kaznodziej¢ historii Kaina.

W rozdziale czwartym, zatytulowanym ,,Cel Chryzostoma: pobudza-
nie gorliwosci” (Chrysostom's Goal: Stimulating Zeal, s. 150-182), au-
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torka dochodzi do nadrzgdnego celu przyswiecajacego Chryzostomowi
w ,,emocjonalnej” formacji stuchaczy wyglaszanych przez niego kazan.
Za Ewagriuszem z Pontu Ztotousty wskazywal najbardziej podstawo-
wy grzech dotykajacy ludzkos¢, jakim jest pabouio — opieszatos¢ woli
lub og6lne gnusnos¢ (s. 151) — ktora, ulatwiajac upadek, znajduje od-
zwierciedlenie w kazdym wymiarze ludzkiej egzystencji. W tej czesci
monografii autorka odnosi si¢ do wszechobecnej gnu$nosci (padBvpio)
oraz ukazuje, w jaki sposob kaznodzieja starat si¢ z nig walczy¢ oraz
stymulowa¢ ludzkie emocje, zachecajac do realizacji w praktyce udzie-
lanych rad i wskazan. Autorka zauwaza, ze Chryzostom celowo wywo-
tywat silne emocje u stuchaczy swoich kazan, aby dzigki temu zmienia¢
przyjmowane przez nich wartosci spoteczne i1 ontologiczne oraz wyrwac
ich z codziennej ospatosci i pobudzi¢ gorliwos¢ w nasladowaniu przeka-
zywanych przez niego tresci (s. 172, 184). Rozdziat ten konczy si¢ roz-
wazaniami na temat wykorzystania historii Samarytanki (por. J 4,1-42).
Interpretacja Chryzostoma ukazujgca Samarytanke jako niepowtarzalny
wzor gorliwosci (s. 176) jest oryginalna i jako taka stanowi — jak si¢ wy-
daje — odpowiednie zakonczenie recenzowanej monografii.

W ostatniej czesci recenzowanej publikacji znajduje si¢ bardzo boga-
ta i starannie dobrana bibliografia (s. 193-207) obejmujaca zard6wno zro-
dta (s. 193-194), jak i opracowania (s. 194-207). Cato$¢ zamyka indeks
(s. 209-213), w ktoérym autorka umiescita kluczowe terminy przedmio-
towe (w tym greckie, chociaz nie wszystkie), imiona wspominanych po-
staci (przede wszystkim biblijnych i §$wietych, ale tez starozytnych boha-
terow, pisarzy i filozofow oraz autorow nowozytnych) czy nazwy miast.

Warto zauwazy¢, ze recenzowana monografia Blake Leyerle stanowi
druga czgs€ jej dyptyku o Janie Chryzostomie. W pierwszej czesci, zatytu-
towanej Theatrical Shows and Ascetic Lives: John Chrysostoms Attack on
Spiritual Marriage (University of California Press, Berkeley 2001, ss. 244),
autorka przeanalizowata postugiwanie si¢ przez Chryzostoma obrazami te-
atralnymi w celu krytyki Antiochenczykéw zaangazowanych w duchowe
matzenstwo. Odniesienia do zwigzkow spolecznych zamoznego spoleczen-
stwa z teatrem lub do krytyki Chryzostoma wobec tych, ktorzy oddaja si¢
spektaklom okazywania gniewu (s. 43), sa pewnymi reminiscencjami pierw-
szej czesci dyptyku. Obie ksigzki wzajemnie si¢ uzupetniajg i stanowig ilu-
stracje proby podjetej przez Chryzostoma zastgpienia teatralnej iluzji nowy-
mi warto$ciami, ktore beda prowadzity ku lepszemu zyciu.

Nalezy stwierdzi¢, ze Blake Leyerle w recenzowanej monografii
w peini ukazata retorski 1 psychologiczny geniusz Jana Chryzostoma, mi-



RECENZIE 243

strza sztuki oratorskiej i niezrdwnanego kaznodziei. W ksigzce zawarte
sg glebokie 1 rzeczowe analizy wypowiedzi Jana Chryzostoma na temat
emocji oraz praktycznego zastosowania zaproponowanych przez niego
»strategii” emocjonalnych w propagowanym programie reformy moral-
nej. Wszystkie poruszane zagadnienia autorka omawia, przytaczajac za-
rowno teksty zrodtowe, jak 1 odwotujac si¢ do istniejacych opracowan.
Publikacja opatrzona jest aparatem naukowym, w ktorym Blake Leyerle
zamiescita nie tylko odniesienia do tekstow zrédtowych (czgsto tez przy-
tacza te zrodta), ale tez bogatg literaturg przedmiotu oraz wiele cennych
wyjasnien, uscislen i dopowiedzen. Przy tej okazji warto podkresli¢ pre-
cyzje autorki, ktéra wyraza si¢ m.in. w doktadnym opisie bibliograficz-
nym zrodel (zawsze podawana jest doktadna lokalizacja w danym dziele
oraz w wydaniu tekstu) 1 opracowan, do ktérych odwotywata sie lub kto-
re cytowata. Na uwage zastuguje tez dos¢ obfite przywotywanie zrodet
i odwolywanie si¢ do najnowszych ich wydan. Blake Leyerle chce, aby
do czytelnika przemawiat przede wszystkim Jan Chryzostom.

Nie jest tez bez znaczenia, ze ksigzka zostata wydana niezwykle sta-
rannie 1 w atrakcyjnej szacie graficznej, co z pewnoscig jest zastuga Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Kalifornijskiego, a jej uktad jest bardzo przej-
rzysty. Recenzowana publikacja jest tez bardzo starannie przygotowana
pod wzgledem redakcyjnym. Pewnym mankamentem omawianej mono-
grafii jest rezygnacja z oryginalnego zapisu terminow greckich w kor-
pusie pracy i podawanie ich w transliteracji tacinskiej. Taki stan rzeczy
nieco dziwi, gdyz w przypisach — chociaz niezbyt czgsto — pojawiajg si¢
nie tylko pojedyncze terminy, lecz takze cate frazy zapisane po grecku.
Dziwi tez catkowite pominiecie w bibliografii (w spisie zrodet) pism Jana
Chryzostoma wydanych w XIX-wiecznej serii Patrologiae Cursus Com-
pletus, Series Graeca, chociaz w przypisach autorka — niemal na kazde;j
stronie omawiane] monografii — odwoluje si¢ do tej serii.

Recenzowana monografia stanowi istotny wktad do badan nad my-
$la 1 nauczaniem Jana Chryzostoma na temat emocji, ukazujac, w jaki
sposob mysliciele chrzescijanscy wykorzystywali site narracji, retoryki
i uczu¢, aby oddziatywaé na myslenie, warto§ciowanie i postgpowanie
wiernych w epoce pdznego antyku. Jest niezwykle cenna, warto$ciowa
1 godna polecenia wszystkim czytelnikom. Powinien jg przeczyta¢ kazdy,
kto jest zainteresowany historig emocji, historig egzegezy biblijnej, hi-
storig duchowosci chrzescijanskiej, historig Kosciota, $wiatem p6znego
antyku oraz teologia, religioznawstwem, psychologia 1 pedagogika.



