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Znaczenie wybranej zwierz¢cej symboliki
w parenetycznej homiletyce Dhuody z Septymanii
(ok. 803-843)

The Meaning of Selected Animal Symbolism in the Parenetic Homiletics
by Dhuoda of Septimania (c. 803-843)

Malgorzata Chudzikowska-Woloszyn'

Abstract: The main purpose of this article is to familiarize the reader with the stock
of animal symbols used in parenetic reflections of the Carolingian intellectual Dhuoda
of Septimania, the authoress of the mirror manual (Liber manualis), addressed to her
teenage son Wilhelm. The presented analysis will focus on discussing the provenance of
the symbolic signatures used in the work. An attempt will also be made to characterize
their role in Dhuoda’s rhetoric and teaching. At this point, it will be important to
expose the individual interpretation and reflections of the mother-authoress in relation
to the animalistic symbols drawn in Wilhelm’s memory. Dhuoda’s interpretation will
also be set in a broader theological and exegetical context. It should be emphasized that
for the Duchess of Septimania — as for all her contemporaries — the key to interpreting
the world and its details was found in the mystery of Christ. Sorrounding nature was
treated like a book, which was written with mystical allegories of the Creator. A skillful
reading of the symbols given to men could lead him to ultimate wisdom, help him
understand the mystery of the invisible God and, finally, also the essence of humanity.
The exemplification of the symbols used in the Liber manualis, made for the purpose of
this article, will also allow conclusions to be drawn about the intellectual formation of
the Carolingian authoress, her literary technique, degree of the orginality, and rhetorical
competence.

Keywords: Dhuoda of Septimania; Liber manualis; early medieval paraenesis; symbolism;
animal allegories; allegorical interpretation

W pismiennictwie wczesnych wiekow $rednich liczba znanych
nam matek komponujacych teksty w jezyku tacinskim jest niestety
znikoma?. Okazuje si¢ bowiem, ze dysponujemy ocalatymi pracami
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2 Znajomo$¢ taciny byta o wiele bardziej zauwazalna w $srodowiskach klasz-
tornych. Stad mowimy o niewatpliwej przewadze zrodet, ktore wyszly spod piora
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jedynie kilku rodzicielek. Pos$réd bodaj najwymowniejszych matek-
-autorek tego okresu wymienimy oczywiscie tytutowa karolinska mar-
kiz¢ Dhuode z Septymanii. Obok niej pojawi si¢ takze austrazyjska
krolowa Brunhilda (zm. 613) oraz merowinska szlachcianka Herche-
nefreda (zm. po 650). Do tego waskiego grona nalezaloby tez dotaczy¢
wymykajaca si¢ juz nieco z ram wczesnego sredniowiecza stynng He-
loizg (zm. 1164), matke Astrolabiusza i pdzniejsza opatke klasztoru
$w. Parakleta.

Bezprecedensowy kazus przetamania zdecydowanie meskiego mo-
nopolu na pi$miennictwo sprawia, iz wszystkie cztery wymienione
matki-autorki bezspornie zastuguja na uznanie i atencj¢. Warto jednak
zwréci¢ uwage, ze dwie z nich (Herchenefreda i Dhuoda) poszty o krok
dalej w swej niekonwencjonalnos$ci, zdobyly si¢ bowiem na odwage,
aby siegnac po forme¢ poradnikowa i moralizatorska®. Co wigcej, obie
popelnity wzorcotwoércze teksty dla swoich szlachetnie urodzonych sy-
now. Herchenefreda pozostawita po sobie trzy peine rad 1 wskazowek
listy*. Dhuoda — bohaterka niniejszego artykulu — zdecydowata si¢ na
kompozycje jeszcze bardziej wymagajaca, skierowata do pierworodnego

konsekrowanych kobiet, ponad tymi, ktorych autorkami byly zony i matki. Jed-
nak nawet pomimo zestawienia tych wczesnosredniowiecznych §wiadectw w jeden
wspolny, tzw. kobiecy nurt, ich liczba — w poréwnaniu z meskim dorobkiem — be-
dzie wciaz niewielka.

3 Brunhilda skomponowata pi¢é listow, ktorych odbiorcami byli cesarz bizantyn-
ski Maurycjusz, cesarzowa Anastazja oraz jej uprowadzony do Konstantynopola wnuk —
Atangild. Listy te majg silny charakter suplikacyjny. Wyrazaly rozpacz Brunhildy po
roztgce z ukochanym wnukiem, a takze jej btagalne prosby do bizantynskich wtadcow
o ocalenie Atangilda. Autorka listow byta takze Heloiza. Jej korespondencja kierowana
byta jednakze nie do dziecka lecz do — zyjacego w oddali od niej — m¢za Abelarda.
W odréznieniu od Herchenefredy i Dhuody nie planowata ona podja¢ na siebie wy-
chowawczego, czy admonicyjnego trudu. Listy Heloizy to przyktad typowej literatury
mitosnej wypelnionej bezposrednioscig i emocjonalnoscig. Erudycja i doskonaty kunszt
literacki autorki i — z drugiej strony — zupelny brak odniesien do sfery macierzynskiej,
a nawet deficyt kobiecej pokory i powsciagliwosci — zadecydowaty, jak zauwazyta Ju-
anita Feros Ruys, o zakwestionowaniu jej autentycznos$ci. Na przestrzeni prawie dwoch
stuleci pojawita si¢ debata, w ktorej odmawiano Heloizie autorstwa napisanych w jej
imieniu listow. Zob. J. Feros Ruys, Mater Litterata: Considerations of Maternity and
Latinity in the Post-Medieval Reception of Dhuoda’s Liber Manualis, ,,New Medieval
Literatures” 10 (2008) s. 193, 205-206.

4 Odbiorcg listow byt dorosty juz syn Herchenefredy Dezydery, przyszty biskup
Cahors. Wymiana korespondencji mi¢dzy matka i Dezyderym prowadzona byla tuz po
tragicznym zamordowaniu dwoch mtodszych syndéw arystokratki.
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syna obszerny podrecznik o charakterze zwierciadta®. Przegladajac si¢
w nim, jej ukochany syn miat pozna¢ stan wlasnej duszy i jednoczes$nie
tajniki bogobojnego oraz spetnionego zycia w doczesnym $wiecie.

Podrecznik (Liber manualis) Dhuody zaskakuje czytelnika na wie-
lu ptaszczyznach. Nieszablonowa forma, stylem, jezykiem, osobistym
tonem czy wreszcie takze kobiecg 1 matczyng postawa oraz narracjg.
Dhuoda wprowadza czytelnika w swoj $wiat i codziennos$¢, opowiada ze
szczegbtami histori¢ wtasnego zycia. Nakresla tez dramatyczne okolicz-
nosci powstania dzieta. Z kart ksiggi poznajemy samotng, opuszczona,
ale jednoczes$nie tez zdeterminowang matrong zyjaca w twierdzy Uzes na
potudniowym krancu Septymanii. Dhuoda rozpoczgta pisaé swe dzieto
tuz po rozlace z synami — 15-letnim Wilhelmem oraz kilkumiesi¢cznym
Bernardem, ktoérzy zostali zabrani z rodzinnej posiadtosci przez ich ojca
1 m¢za arystokratki — Bernarda z Septymanii®.

Jak si¢ okazuje, Dhuoda miata znakomita wiedz¢ na temat dokonu-
jacego sie w jej ojczyznie kryzysu politycznego. Doskonale tez zdawata
sobie sprawe z niebezpieczenstwa, ktore w konsekwencji zawisto nad jej
rodzing. Synowie markizy znajdowali si¢ z dala od niej 1 istnialo duze
prawdopodobienstwo, ze juz nigdy nie spotkaja si¢ z matka. Ogromna
samotnos¢, tesknota i odizolowanie od dzieci nie zdotaty jednak wyci-
szy¢ w Dhuodzie sity jej macierzynskiego postannictwa. Uwazata, ze
Wilhelm 1 Bernard — nawet bedac w oddaleniu od niej — potrzebujg mat-
czynego stowa i przyktadu. Karolinska arystokratka czula si¢ wiec we-
zwana do kompletnego wypelnienia swej roli, doprowadzenia do konca

5 Unikatowo$¢ przedsiewzigcia, ktore podjeta sie wykona¢ Dhuoda, wzmacnia
dodatkowo fakt, ze gatunek zwierciadta (speculum) stat si¢ juz od potowy VIII wie-
ku bardzo popularnym $rodkiem wyrazu w imperium karolinskim. Siggali po niego
jednak tylko i wytaczni mezczyzni, duchowni doradcy wiadcow oraz moznych. Au-
torami zwierciadet byli m.in. Paulin z Akwilei, Alkuin z Yorku, Smaragd z St. Mihiel,
Jonasz z Orleanu, Seduliusz Szkot i Hinkmar z Reims. Markiza Septymanii siggneta
wiec po gatunek, ktory w literaturze karolinskiej byt mocno wystudiowany i w petni
ukonstytuowany.

¢ Imperium karolinskim wstrzgsala wowczas przybierajgca na sile wojna domo-
wa. Bernard jako wptywowy moznowtadca przylaczyt si¢ do knowan i intryg, ktore
towarzyszyty konfliktowi cesarskich synéw — Lotarowi, Pepinowi Akwitanskiemu, Lu-
dwikowi Niemieckiemu oraz Karolowi Lysemu. Lawirowat pomiedzy obozami szu-
kajac intratnego dlan uktadu. Niestety, zle ulokowane ambicje skazaty go na poraz-
ke. Ratujac swe zycie, oddat zwycigskiemu Karolowi Lysemu swego starszego syna.
Wilhelm — jako wasal wiadcy — mial by¢ gwarantem bezpieczenstwa ojca, ktory wraz
z malenkim Bernardem juniorem ukryt si¢ na terenie Akwitanii.
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wychowawczego dzieta. Z dala od dzieci napisala parenetyczne kompen-
dium, ktore zaadresowata do starszego syna Wilhelma. Matczyny autory-
tet okazatl si¢ jej najwigkszg sitg. Traktowala go niczym licencj¢ na swe
moralizatorskie (kierowane do mezczyzn) kaznodziejstwo. Skrupulatnie
zaplanowata skomponowanie ksigzki, ktéra miata spetnié rolg osobistego
poradnika, listu i testamentu’.

Zamierzeniem autorki stato si¢ napisanie dzieta, ktore zajeloby
szczegblne miejsce w zyciu Wilhelma. Miata by¢ to praca stuzaca edu-
kacji intelektualnej, duchowej i moralnej jej szlachetnego syna, ktéry po-
chodzil — jak wielokrotnie podkreslala — ze znakomitej rodziny i ktéry
w przysztoéci mial sta¢ si¢ doradcag krola®. Ksigzka Dhuody koncentru-
je si¢, co istotne, przede wszystkim na duchowosci. Nalezy zaznaczy¢
jednak, ze autorce chodzito o przedstawienie synowi duchowos$ci w wy-
miarze typowo $wieckim. Takiej, ktora mogtaby by¢ realizowana przez
osobe catkowicie osadzong w $wieckiej codziennosci — u boku wtadcy,
towarzyszy, rodziny oraz bliznich. Karolinska pisarka byta przekonana,
ze $wieto$¢ moze by¢ w pelni urzeczywistniana takze poza murami klasz-
toru w tzw. zyciu ziemskim, do ktérego powotany byt Wilhelm. Zdaniem
Dhuody zycie w doczesnym $wiecie w zadnym razie nie wykluczato
wdrozenia don duchowosci® opierajacej si¢ na realizowaniu cnot i przy-
kazan, tak aby ,,by¢ uzytecznym dla $wiata 1 zawsze poprzez wszystko
podobac sie Bogu™'°,

Kreslony przez autorke program kierowany byt do nastoletniego
chlopca i ukochanego syna. Dhuoda $wiadomie wigc starala si¢ do-
stosowac elokwencje 1 ekspresje swoich nauk do mtodosci Wilhelma.

7 Juz w pierwszym z licznych wstepow i przedmdw, poprzedzajacych gtowna

czg$¢ rozprawy, Dhuoda skierowala do syna nastgpujace stowa: ,, To, czego pragne,
to abys, gdy juz dzieto z ragk moich zostanie przekazane Tobie, czule obejmowat je
w swych dtoniach, masz je trzymac, czytaé i rozwazaé i jak najgorliwiej wprowadzac
w czyn”, Liber Manualis Dhuodane quem ad filium suum transmisit Wilhelmum 41-45,
th. P. Riché, w: Dhuoda. Manuel pour mon fils, SCh 225, Paryz 1997, s. 69-70. Ttuma-
czenie uzytych w teks$cie artykutu fragmentow Liber manualis w przektadzie wlasnym.

8 Por. M.G. Bianco, Aspetti di quotidianita culturale nel Liber manualis di
Dhuoda: il libro, [’autrice, il destinatario, w: Percepta rependere dona. Studi di fi-
lologia per Anna Maria Luiselli Fadda, red. C. Bologna — M. Mocan — P. Vaciago,
Firenze 2010, s. 2.

° Por. M.A. Claussen, God and Man in Dhuoda’s Liber manualis, ,,Studies in
Church History” 27 (1990) s. 44-45.

19 Dhuoda, Liber manualis, Incipit prologus, 25-27: ,,[...] qualiter possis utilis esse
saeculo, et Deo per omnia placere valeas semper”.
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Wiasciwie wszyscy kolejni wydawcy i recenzenci Podrecznika' zgod-
nie zauwazyli, ze cechuje go ptynaca z serca'’, emocjonalna i zarliwa
wymowno$¢. Wskazywano takze na potoczng i konwersacyjng forme
jezyka tacinskiego, ktorego uzywata matka-autorka. Miat to by¢ rodzaj
tzw. laciny codziennej lub tez ,,0jczystej”. Jak zaznaczyta Clella Jaffe,
byta to p6zna odmiana zywego jezyka tacinskiego, ktory w spoteczen-
stwie Karolingdw funkcjonowal w mowie potocznej i nie uzywano go
raczej do prac pisemnych'. Charakterystyczne dla Dhuody sa tez dos¢
liczne btedy gramatyczne i sktadniowe, ktore — jak si¢ okazuje — nie prze-
szkadzaty jej w podejmowaniu podniostych rozwazan czy budowaniu
oryginalnych metafor'.

Markiza Septymanii podjeta si¢ napisania dzieta, ktore miato przede
wszystkim wzbudzi¢ zainteresowanie Wilhelma, zatrzymac jego uwage,
mysli oraz serce. Zadbata o ztozono$¢ formy — siegneta po proze z pew-
nymi fragmentami wiersza. W podrgczniku procz licznych wzorcowych
florilegiow, ktore przytaczata z Biblii oraz Ojcéw Kosciota, zamkneta
takze wtasne, niekonwencjonalne i oryginalne rozwazania. Dyskusje
o tematyce etymologicznej, numerologicznej i arytmetycznej. Wykazata

" Po raz pierwszy Liber manualis wydat w 1677 roku Jean Mabillon. Zdecydowat
si¢ jedynie na wybrane i nieliczne fragmenty. Zob. Acta sanctorum ordinis Sancti Bene-
dicti in saeculorum classes distributa, Saeculum IV, ed. J. Mabillon, Paris 1677.

12 Histoire litéraire de la France 5, 20, Paris 1866 (reprint).

13 Dictionnaire des auteurs grecs et Latins de [’antiquité et du moyen dge,
ed. W. Buchwald — A. Hohlweg — O. Prinz, Turnhout 1991, s. 236.

4 C. Jaffe, Dhuoda’s Handbook for William and the mother’s manual tradition,
w: Listening to their voices: the rhetorical activities of historical women, ed. M.M. Wer-
theimer, Columbia 1997, s. 189.

15 Juanita Feros Ruys w swoich badaniach nad interpretacja tekstu Dhuody pod-
kreslita, iz znamienng i przypisana do jej dziela cecha jest fakt, iz zaden z uczonych
analizujacych filologiczna, teologiczng czy tez literacka warto$¢ jej tekstu nie odwa-
zyt si¢ na odebranie jej prawo do autorstwa Podrecznika. To whasnie 0w rozpoznawal-
ny kobiecy glos wespot z mankamentami natury gramatycznej i stylistycznej, a takze
niewystarczajaca — wedtug badaczy — znajomos¢ klasycznych autorow miaty uchroni¢
Dhuodg przed oskarzeniami o nieautentycznos$¢. Co zreszta stato si¢ z Heloiza, ktorej
listy okazaly si¢ nazbyt idealne literacko i — co wigcej — zupetnie dalekie od sfery ma-
cierzynskiej. Markiza Septymanii, co istotne, nie rywalizowata z jej meskimi rowie-
$nikami, co wigcej, podkreslata swojg naturalng stabos¢ i utomnos$¢ ptynaca z kobiecej
natury. Warte podkreslenia jest, ze jej tozsamo$¢ autorska nigdy nie byta atakowana czy
tez kwestionowana. Uznawano ja za autorke stabilnie i wiarygodnie ukonstytuowang.
Por. Ruys, Mater Litterata, s. 218-219.
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si¢ przy tym — typowo kobieca — dbatoscig o szczegoly. Malowata przed
synem obrazy pelne kontrastow i ekspresji.

Na szczegolng uwage z pewnos$cig zastuguja przywotane na kartach
Podrecznika alegoryczne przedstawienia zwierzat. Ich instynktowne za-
chowania miaty stanowi¢ dla Wilhelma czytelng wskazowke i1 klucz do
poznania prawdy o swoim cztowieczenstwie 1 miejscu w dziele stworze-
nia. Wplecione w pedagogiczny dyskurs drobne opowiesci o przyrodzie
otwieraja si¢ przed synem Dhuody niczym wyimki z bestiariusza. Au-
torka, odwotujac si¢ do stow Hioba, podpowiadata Wilhelmowi, aby nie
przestawat obserwowaé i kontemplowaé otaczajacej go natury. W trze-
ciej ksiedze Liber manualis kierowala do syna nastepujace stowa: ,,Mow
do ziemi, a odpowie ci, zapytaj bydta i ci¢ pouczy, zarazem ptaki niebios
ci objasnia, a ryby morskie opowiedzg™'®.

Lektura podrecznika dostarcza nam kilku niezwykle ciekawych przy-
ktadow uzycia oraz interpretacji animalistycznych symboli i alegorii.
Dhuoda z prawdziwie teologicznym zacigciem eksplorowata, a nastep-
nie odkrywata przed Wilhelmem ich ponaddostowny sens. W podjetych
przez autorke oryginalnych komentarzach odnajdziemy reminiscencje
nauczania ojcow Kosciota wespot z indywidualnymi doswiadczeniami
matki i poboznej matrony. Zauwazamy intensywnie realizowane przez
Dhuode zycie duchowe, ktére opierato si¢ na glebokiej kontemplacji
1 medytacji stowa Bozego. Rozwazania autorki nad zwierzgcg symboli-
ka wprowadzaja nas w pojecie wezesnosredniowiecznej alegorezy wraz
z jej wieloznacznymi 1 nieliteralnymi kontekstami, ktore kazdorazowo
prowadzily interpretatoréw ku tajemnicom wiary.

1. Alegoria malej natretnej suczki — importuna catula

Juz w pierwszej ksiedze Liber manualis, w rozdziale dotyczacym —
priorytetowego dla cztowieka — obowiazku ciggtego poszukiwania Boga
(De quaerendo Deum) matka przywotata wymowny obraz matego szcze-
niaka. Nakre$lita przed Wilhelmem symboliczne przedstawienie psiej sa-
miczki, ktora pod stotem swego pana, rywalizujac z innymi szczeniaka-
mi, za wszelkg cene probuje wyrwac i zje$¢ upadajace okruszyny!'’.

Warto w tym miejscu odnies¢ si¢ do koncepcji Swiata i jego wartosci,
ktore Dhuoda budowata przed synem i stopniowo — wedle ustalonego

16 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 122-124. Por. Hi 12,7.
17 Dhuoda, Liber manualis 1, 2, 6-9, s. 98.
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porzadku 1 widocznych priorytetow — definiowata w swojej rozprawie.
Ksigga pierwsza, w ktorej znajduje si¢ alegoria suczki byla zgodnie z za-
tozeniem matki pierwszym 1 najwazniejszym krggiem zycia Wilhelma,
ktory w bezposredni sposob otaczat go i obejmowat (on sam znajdowat
si¢ zas§ w jego centrum)'. Kregiem tym byl oczywiscie Bog, z ktore-
go wyrastal syn Dhuody 1 byt w nim trwale oraz §ci§le zawarty. Bog
zatem stanowil najwazniejszy obowigzek i powinnos¢ Wilhelma. Przed
wprowadzeniem motywu malenkiej psiej samiczki Dhuoda stanowczo
przypomniata synowi, ze zarowno ona, jak i on powinni nieustannie szu-
ka¢ Boga, poniewaz w nim zyja, poruszaja si¢ i istnieja'’. Zaraz potem
jednak skoncentrowata si¢ na sobie, odwotata si¢ przy tym — do domi-
nujgcego w catym dziele — toposu skromnosci. Z peilng $wiadomoscia
miejsca, ktore zajmowata w patriarchalnej spotecznosci, mowita, ze cho¢
jest niegodna i staba niczym cien (indigna fragilisque ad umbram)®, to
nie ustaje w poszukiwaniu Boga. Podkres$lata tez, ze niestrudzenie kie-
ruje do Najwyzszego prosby o zestanie na nig daru pojmowania, ,,aby
mogla dowiedziec si¢ i zrozumie¢™?!. To bowiem stanowito sedno jej zy-
cia. W t¢ pelng autokrytycyzmu sekwencj¢ wplotla wreszcie eksplicytna
w swej wymowie alegori¢ suczki, ktora ma si¢ odnosi¢ do niej samej —
jako kobiety, autorki i nauczycielki. Wybrala znang biblijng przenos$nie,
prezentujaca obraz ludzkiej niegodnosci i nieczystosci. Co istotne, jest
to niegodnos¢, ktora nie dyskredytuje bezpowrotnie. Nie moze tez osta-
tecznie stanowi¢ przeszkody w zrozumieniu tajemnic Boga. Kluczem do
jej pokonania — jak dobrze wiedziala markiza — byla pokora, szacunek,
determinacja i zaufanie.

Nawigzanie Dhuody do szczenigcia wyraznie koreluje ze znang ewan-
geliczng perykopa o Syrofenicjance, w ktorej rdwniez pojawia si¢ motyw
matych ,,pieskow”?%. Tutaj niegodnym i domagajacym si¢ uwagi szcze-
nigciem jest poganska i nieczysta kobieta z okolic Tyru 1 Sydonu, ktora
o$mielila si¢ zwréci¢ do Jezusa z prosba o uwolnienie jej corki od demo-
néw. Jezus w odpowiedzi skierowal do niej nastgpujace stowa: ,,Pozwdl,

18 Joachim Vollasch, kre$lac t¢ teori¢ serii koncentrycznych kregdw, zastosowat
wobec nich termin Lebenkreise. Por. J. Wollasch, Eine adlige Familie des friihen Mit-
telalters. Ihr Selbstvestdndnis und ihre Wirklichkeit, ,,Archive fiir Kulturgeschichte”
39 (1959) s. 151.

19 Dhuoda, Liber manualis 1,2, 1-2,s. 98.

20 Dhuoda, Liber manualis 1,2, 4, s. 98.

2l Dhuoda, Liber manualis 1,2, 5-6, s. 98.

22 Por. Mk 7,28 oraz Mt 15,27.
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aby najpierw zostaty nakarmione dzieci; nie jest bowiem dobrze zabiera¢
chleb dzieci i rzuca¢ pieskom”. Dzieci w wypowiedzi Jezusa oznacza-
ty naréd Izraela. Podkreslone przez Niego pierwszenstwo nakarmienia
dzieci odnosito si¢ do prymatu, ktory Izraelici posiadali w dostepie do
zbawienia. Pieskami dla Chrystusa byli niegodni poganie, a po$rdd nich
takze 1 Syrofenicjanka.

Riposta Kananejki zaskoczyta Jezusa i okazata si¢ by¢ dla Niego bty-
skotliwa 1 przekonujaca proba wiary. Swa odpowiedz kobieta zbudowa-
ta, siegajac — tak jak i1 Chrystus — po zdrobnienie. Bazowata przy tym
na swoich osobistych i bardzo domowych doswiadczeniach z dzie¢mi
i zwierzgtami®*. Poganka w pomystowy, inteligentny, ale tez zartobliwy
sposob udzielita Mistrzowi nastepujacej odpowiedzi: ,,Panie, i pieski pod
stotem jedza z okruszkow dzieciaczkow”?. Nie zrezygnowata, darzac
Chrystusa pelnym zaufaniem i nieztomnie wierzac w jego zrozumienie
1 wielkodusznos$¢. Co wigcej, z wyrazng swiadomos$cig swojego miejsca
w planie zbawienia dostgpita udziatu w Jego madrosci.

Dhuoda intencjonalnie i skrupulatnie podazata sladem Syrofenicjan-
ki. Wykorzystata doktadnie ten sam motyw pokory i cierpliwosci, sigga-
jac po analogiczng i1 przy tym niezwykle zr¢czng autorefleksje. Ukazuje
siebie jako utomng, ale jednocze$nie tez nie rezygnuje z poszukiwania
Boga. Dokonujac swoistego samousprawiedliwienia®®, ttumaczy Wil-
helmowi, ale w zamysle takze i innym meskim czytelnikom jej dzieta,
ze zdarza si¢ niekiedy i tak, iz to malej nieznosnej suczce przypadaja
w udziale okruchy ze stotu pana. Zaznacza w ten sposob bez rywalizacji
swoje prawo do udziatu w boskiej madrosci, tej, ktora pochodzi z Pisma
Swietego. Ekspozycja Dhuody ma na celu — podobnie do stéw Syrofe-
nicjanki — wykaza¢, ze ,,ludzka niegodno$¢ nie jest przeszkoda w zrozu-
mieniu tajemnic Boga”?. Idac dalej, autorce Podrecznika dla Wilhelma
chodzito o przytoczenie argumentu, ktory stanowilby swoistego rodzaju
legitymizacj¢ jej roli nauczycielki i wyktadowczyni tychze boskich ta-
jemnic 1 madro$ci. Dhuoda umiescita zatem sama siebie w pierwszym

3 Tt K. Wojciechowska, Wbrew zwyczajom i tradycji. Interpretacja metafory
., Nie jest dobrze zabierac chleb dzieci i rzucaé pieskom” (Mk 7,27B) z perspektywy
Syrofencjanki, CT 85/3 (2015) s. 37.

24 Zob. Wojciechowska, Whbrew zwyczajom i tradycji, s. 44.

% Wojciechowska, Wbrew zwyczajom i tradycji, s. 42.

26 Por. M.A. Mayeski, Dhuoda. Ninth century Mother and Theologian, Scranton
1995, s. 65.

27 Mayeski, Dhuoda. Ninth century Mother and Theologian, s. 88.
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kregu zycia, ktory szczelnie otaczal Wilhelma. Podkreslita tym samym,
ze jej rola w przyblizaniu synowi Bozych madrosci byta niezbg¢dna i cat-
kowicie naturalna. Nawet jezeli z uwagi na swa nieudolnos¢ mogta przy-
pomina¢ klopotliwe szczenie, to z cata pewnos$cia nie przeszkadzalo jej
to w perfekcyjnym wrecz wylapywaniu okruchéw chleba, czyli prawdzi-
wej 1 jedynej madrosci®®.

Zauwazamy wigc, ze arystokratka dostosowata motyw biblijnych
pieskéw do swojej bardzo konkretnej sytuacji. Wykorzystata histori¢ Sy-
rofencjanki 1 poddata jg osobistej interpretacji. Juz sama zamiana klu-
czowego slowa (kynarion) udomowionego malego psiaka, do ktorego
odniodst si¢ Chrystus, chcge nieco ostabi¢ swoj wyraz pogardy wzgledem
poganki®, na zenskg forme catula, czyli mata suczke, dowodzi uzycia
tradycji biblijnej do prywatnych celow. Dhuoda przywlaszczyta sobie 6w
fragment i zdotata wydoby¢ z niego wazny dla siebie i Wilhelma wzorzec
postepowania, §wiadomie konstruujac przy tym tak istotny dla niej status
matczynej doradczyni®®. Bog, jak czytamy — zgodnie ze swoja tagodno-
$cig — na pewno wypelni jej wole 1 pozwoli na to, aby spod metaforycz-
nego stotu, ktorym jest dla niej Koscidl, mogta ogladaé¢ inne szczenie-
ta — stuzacych Panskich, szafarzy Jego swietych ottarzy. Co wiecej, Ow
stot (Kosciol) zapewni jej okruchy duchowego zrozumienia, z ktérych
zespoli ,,pigkny, zrozumialy, godny i wtasciwy wyklad” przeznaczony
dla niej i Wilhelma3'.

Podjeta przez Dhuode Sciezka interpretacji ma $wiadczy¢ zdaniem
Marie Anne Mayesky o uwaznej medytacji, ktorg arystokratka kierowata
sie podczas studiowania Pisma Swietego. Byt to rodzaj osobistej lectio
divina®, w ktorym lektura Biblii petnita rol¢ najwierniejszego zwiercia-
dta. Stanowila uwielbienie objawiajacego si¢ Boga i poszukiwanie Jego
woli. Zamierzeniem /ectio divina byto wyjscie od siebie ku drugiemu, ku
$wiatu®. Ow wnikliwy program medytacji i kontemplacji nakreslony zo-
stat zreszta przez Augustyna w De doctrina christiana®* 1 stanowit rodzaj

2 Por. M.A. Mayeski, Women: Models of Liberation, Kansas City 1988, s. 40.
Nie uzyt bowiem okreslenia — pies — kyon, ktory posiadat konotacje obelzywe.

30 Ruys, Mater Litterata, s. 199.

31 Dhuoda, Liber manualis 1, 2, 14-20, s. 100.

32 Mayeski, Dhuoda, s. 66.

33 B. Nadolski, Lectio divina, RBL 54 (2001) s. 49-50.

3% Por. Augustinus, De doctrina christiana 2, 9, 14, PL 34, 42A. ,,W tych wszyst-
kich wymienionych tu ksiegach ludzie odznaczajacy si¢ bojaznig Boza, ktorzy dzig-
ki poboznosci nabyli przymiotu cichosci, szukajg woli Bozej. Pierwszym wymogiem
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pomostu miedzy klasycznym §wiatem egzegezy uprawianej przez du-
chownych a catg r6znorodnos$cig innych metod interpretacyjnych pozwa-
lajacych na przywlaszczanie dla siebie Swigtych tekstow i rozpatrywanie
ich w roznorodnych kontekstach — zaréwno osobistych, spotecznych, jak
i politycznych®.

Nalezy podkresli¢, ze interpretacja historii kobiety kananejskiej do-
konana przez karolinska autorke odbiega w znaczny sposéb od doskonale
znanego tradycji egzegetycznej lancucha spdjnych komentarzy Orygene-
sa, Augustyna, Hieronima, Hilarego z Poitiers oraz Bedy*. Dhuoda w od-
roznieniu od autorytatywnych doktorow Kosciota, ktorzy poszukiwali
symbolu Kananejki w realiach ogélnoludzkich, wykorzystata t¢ opowies¢

tego trudnego zajecia, jak juz wspomnieliSmy, jest zaznajomienie si¢ z tymi ksiggami,
choc¢by nawet bez catkowitego zrozumienia. Dokonuje si¢ to przez czytanie, dzigki kto-
remu zapamigtuje si¢ tre$é, by ksiegi te nie byty dla nas catkiem obce. Nastepnie nale-
zy wnikliwie doszukiwaé si¢ w nich z wielka pilnoscia tego, co calkiem jasno zostato
przedstawione, a odnosi si¢ do zasad moralnych i regut wiary [...]. Po trzecie, kiedy
juz oswoimy si¢ z jezykiem Pisma Swigtego, nalezy przystapi¢ do studiowania i obja-
$niania tekstow trudniejszych w celu przebadania ich i zrozumienia”, t. J. Sulowski,
Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijarskiej 2, 9, 14, Patres Eccle-
siae 1, Warszawa 1989, s. 63.

35 Mayeski, Dhuoda, s. 69.

3¢ QOrygenes rozpoznat w kobiecie z ziemi Kanaan i szczenigciu alegori¢ duszy,
ktéra cho¢ nie nalezata do dusz wybranych (dzieci), to jednak dzigki wielkiej wierze do-
stala przynalezny im chleb (Por. Origenes, Commentarium in Evangelium Matthaei 11,
PG 13, 963A, tt. K. Augustyniak, w: Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza 11, 17,
ZMT 10, Krakow 1998, s. 102). Hieronim widziat w Syrofenicjance wiare, cierpliwo$é
i pokor¢ samego Kosciota (Hieronymus, Commentarium in Evangelium Matthaei 2,
15, 25-26, PL 26, 110B, ti. J. Korczak, w: Hieronim, Komentarz do Ewangelii wedlug
$w. Mateusza 2, 15, 25, ZMT 46, Krakow 2008, s. 105). Zdaniem Augustyna nalezato
uczy¢ si¢ od niej tego, jak szukac, aby znalez¢, jak prosi¢, aby otrzymac i wreszcie,
jak kotataé, aby zostato otworzone (Augustinus, Sermo 77/A, PL 38, 483, tt. A. Zurek,
w: Augustyn z Hippony, Kazania do Ewangelii wedlug sw. Mateusza, Kazanie 77/A,
ZMT 88, Krakow 2022, s. 299). Hilary doszukiwat si¢ zas w niej obrazu prozelitow. Ona
sama, porzuciwszy juz poganstwo, miata symbolicznie wystgpowac z prosbg w sprawie
narodu wcigz niewiernego (Hiliarius Pictaviensis, /n Evangelium Matthaei Commenta-
rius 15,3, PL 9, 1004B-C, tl. E. Stanula, w: Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii
sw. Mateusza 15, 3, PSP 63, Warszawa 2002, s. 124-125). Beda, idac tropem Hieroni-
ma, réwniez identyfikowal Kananejke jako Kosciot. Dopowiadat jednak, ze jest to typ
Kosciota, w ktorym zgromadzone sg rozne narody. Poganska kobieta byta glosicielka
dobrej nowiny, symbolem prawdziwej i1 skutecznej modlitwy za tych, ktdrzy wciaz sa
w bledzie (Por. Beda Venerabilis, In Marci Evangelium Expositio 5,25-26, ed. D. Hurst,
CCL 120, Turnhout 1960, s. 524).
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W sposob jednoznacznie osobisty. Dazyta do jej odczytania w kontekscie
wlasnej 1 bezposredniej sytuacji zyciowej, chciala zrozumie¢ swojg role
1 status w odniesieniu do konkretnych kategorii biblijnych. W Syrofe-
nicjance widziata samg siebie, w jej spotkaniu z Chrystusem dostrzegta
z kolei swoje wtasne prawo do udzialu w boskiej madrosci.

2. ,Sicut cervus — tak jak jelen...”, czyli Dhuody koncepcja
braterstwa

Ekspresywna metafora jeleni umieszczona zostata przez Dhuodg
w tzw. krggu spotecznym, ktory miat otacza¢ Wilhelma jako trzeci w ko-
lejnosci. Tematyka spoteczna pojawia si¢ az w jedenastu rozdziatach,
ktore zamknigte zostaty przez markiz¢ — nie bez przyczyny — w trze-
ciej ksiedze dzieta. Uktad poszczegolnych czegsci podrecznika korelo-
wat oczywiscie z prezentowang hierarchig ludzkich wigzi 1 wartosci.
Pierwszym naszkicowanym przez matke kregiem byl wspomniany juz
transcendentny krag Boga, $ciSle obejmujacy i1 przenikajacy Wilhelma.
To na jego marginesie, pod metaforycznym stotem, znajdowala si¢ ona
sama — staba i1 niegodna z uwagi na kobieca pte¢, co istotne jednak, nie-
podwazalnie uprawniona do edukowania swoich syndéw i przyblizania im
tajemnic wiary. Z pierwszego najwazniejszego kregu wyrastat kolejny,
w ktorym znajdowat si¢ ojciec mtodego arystokraty, najblizsza rodzina
oraz krewni. Z kregu rodzinnego podbudowe swa brat wreszcie rozle-
gty 1 peten wewnetrznych pierscieni krag spoteczny. Wilhelm, wchodzac
wen w pierwszej kolejnosci, spotykat krola, do ktorego stopniowo — z na-
stepnych orbit — dotaczali doradcy, krolewscy agnaci oraz pobratymcy,
wreszcie doradcy 1 inni arystokraci. Jest tam tez rzecz jasna miejsce dla
poboznych 1 godnych czci kaptanow, ktorzy powinni by¢ wzorem dla
Wilhelma. Resztg kregu — juz nieco dalej od mtodego syna markizy — wy-
pehiata spotecznos$¢ wszystkich ochrzczonych, ktérzy potaczeni byli, jak
podkreslata matka ,,braterskg wspolnotg uczuc¢™’.

Karolinska autorka duzo miejsca poswiecala proklamowanej przez
nig idei milo$ci braterskiej. Powracata zreszta do niej takze w kaz-
dej z nastgpnych ksigg, wcigz nieztomnie przypominajac Wilhelmowi
0 jego jednosci z innymi $§miertelnikami, ktéra oparta byta na tym sa-
mym — przypisanym kazdemu czlowiekowi — identyfikatorze krucho$ci

37 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 91, s. 178: ,,Compassio dilectionis fraterna”.
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1 grzesznos$ci. Wszyscy ludzie zatem w swym pochodzeniu byli w oczach
Dhuody rowni. A stan braterstwa, w ktérym si¢ znajdowali bral swoj po-
czatek z ich cielesnosci. Autorka pouczata Wilhelma:

Podziel si¢ swoim chlebem z glodnym, wprowadz w swoj dom ubogich oraz
tutaczy. Gdy dostrzezesz nagiego, swym ciatem obys$ nie okazywat wzgardy
dla wysitkéw jego®s. W tym miejscu przywotane ,,ciatem (carnem)” oznacza
stan braterstwa, z ktorego my wraz z wszystkimi bierzemy poczatek [...].
Ciato — caro — przyjeto za$ nazwe od upadania — cadendo™®, w takim znaczeniu,
ze zarowno biedak jak 1 bogacz moze upas¢ i podnies¢ si¢, w koncu i tak
wszyscy obracaja si¢ w py1*.

To cielesne pokrewienstwo niosto ze sobg braterskg jednos¢, ktora
taczyta wzajemnie wszystkich ludzi i w nastepnej kolejnosci rodzita
uniwersalne oraz wzajemne obowiagzki*. Przytaczana przez autorke
w kilku miejscach compassio fraterna miata oznacza¢ zatem misj¢ nie-
sienia wzajemne;j i bezinteresownej troski, pomocy, braterskiego mito-
sierdzia oraz wspotodczuwania. Dhuoda uwazata, ze kazdy chrzescija-
nin na miar¢ wtasnych mozliwo$ci wezwany byt do udzielenia wspar-
cia blizniemu. Pouczala Wilhelma, ze wszyscy potrzebujacy musza
otrzyma¢ pomoc. Silniejsi powinni wzmacnia¢ stabszych, potezniejsi
dzwigac brzemiona tych, co podupadli. Tylko w ten sposéb spotecznosé
wzrastata w sitg¢, bezpieczenstwo oraz sprawiedliwos¢. Dhuoda zyczyta
sobie, Wilhelmowi i wszystkim jej wspotczesnym $wieckim, aby mogli
dostgpi¢ takiego braterstwa i wzajemnosci, ktore zblizy ich do pierw-
szych chrzescijanskich wspdlnot. To w nich, jak zapewniata Wilhelma,
ludzie ,,wszystko mieli wspolne, a majac tez dla Boga jeden duch i jed-
no serce*?, zawsze oraz wzajemnie zachowywali w Chrystusie Jezusie
braterstwo wspodlnoty uczué”®.

Matka, chcac jak najwymowniej przyblizy¢ synowi sedno wspotczu-
cia, ktore wynika z prawdziwie lojalnej mitosci i poSwigcenia, siggneta
po znang Ojcom Kosciota metafore jeleni przekraczajacych strumienie.

3% Por. 1z 58,7.

3 Dhuoda podgzata w tym miejscu za interpretacja Augustyna. Por. Augustinus,
De civitate Dei 20, 10.

4 Dhuoda, Liber manualis 4,9, 19-28, s. 256-258.

41 Claussen, God and Man in Dhuoda’s Liber manualis, s. 49.

2 Dz 4,32.

4 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 99-105, s. 178-180.
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Wilhelm, aby méc zastuzy¢ sobie na nagrode wzajemnosci i uznania po-
winien, jak pouczata, troszczy¢ si¢, doceniac i szanowac kazdego bliskie-
go sobie cztowieka. Jego obowigzkiem byto wypetnianie stuzby 1 honoru
w stowach i1 czynach zaré6wno wzgledem tych wielkich, jak i matych, bo-
gatych oraz ubogich*. Dhuoda w taki spos6b namawiata syna, aby nasla-
dowat braterski instynkt jeleni:

Jelenie maja taki zwyczaj postgpowania, ze gdy stadnie zaczynaja
przeprawia¢ si¢ przez morza albo rozleglte rzeki z burzliwymi wirami,
wowczas jeden kladzie swoja glowe i rogi na grzbiecie drugiego tak, ze
aczg si¢ ze sobg szyjami, aby pokrotce odpoczywajac, mogly tatwo i zwawo
przekroczy¢ strumien. Jest w nich taka inteligencja i tak wywazony instynkt,
ze gdy wyczuja u tego pierwszego nadmierne obcigzenie, zamieniaja go na
ostatniego, a nastgpnego wybieraja, aby byl pierwszym, [wszystko to] dla
podniesienia i pokrzepienia pozostalych. I w ten sposob, gdy tak nawzajem
si¢ wymieniajg, wynikajace z mitosci braterskie wspotczucie przenika przez
nich wszystkich. Zawsze troszczg si¢ o to, by trzymac glowe i rogi w gorze
i nie zanurza¢ ich w odmetach strumienia®.

Nalezy zaznaczy¢, ze podjeta w Liber manualis dysputa o petnym
ofiarnosci usposobieniu jeleni zainspirowana zostala nauczaniem dobrze
znanych Dhuodzie mistrzéw egzegezy. Markiza, czynigc wprowadzenie
do swojej lekcji o braterstwie, pouczajaco nadmienita, ze 6w znamienity
przyktad, w ktorym nieme zwierzeta okazuja sobie godng nasladowania
wzajemnos$¢ pochodzi od pewnego uczonego quidam doctor*®. Najpraw-
dopodobniej celowo nie podala imienia uznanego egzegety. By¢ moze
chciala w ten sposob sktoni¢ Wilhelma do intensywniejszej eksploracji
tematu, a takze samodzielnego dociekania i namystu. Nie jest pewne jed-
nak, ktérego z komentatorow biblijnych matka mtodego arystokraty mia-
ta konkretnie na mysli. Znany bowiem w pi§miennictwie chrzescijanskim
topos braterstwa, ktory opierat si¢ na behawioralnych zwyczajach jeleni,

4 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 55-58, s. 176:,,0by$ na tyle, na ile mozesz i na ile
kiedykolwiek zdotasz, wypeniat stuzbe i honor — stowami, czynami i tagodnoscia wy-
powiedzi — wzgledem wielkich i matych, takze réwnych sobie i ubogich”, 3, 10, 74-77,
s. 178: ,,Tak wigc ty, moj synu Wilhelmie, troszcz si¢ i doceniaj kazdego, przez ktoérego
albo ktorych sam chcesz by¢ doceniany, kochaj, czcij, przyjmuj i szanuj wszystkich,
abys$ mogt takze zastuzy¢ sobie z ich strony na wzajemna korzys¢ i nalezyty honor”.

4 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 81-94, s. 178.

4 Dhuoda, Liber manualis 3, 10, 77, s. 178.
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pojawit si¢ w biblijnych komentarzach zarowno Augustyna, jak i Grze-
gorza Wielkiego*’. Mysl i nauczanie obu wielkich Doktorow Kos$ciota
byto szeroko rozpowszechnione posrdd karolinskiej elity intelektualne;.

Warte zauwazenia jest, ze zarowno Augustyn, jak i Grzegorz Wiel-
ki w podobny do siebie sposob wykorzystali alegori¢ jelenia. Przede
wszystkim mocno j3 osadzili w rozwazaniach o wspolnotowym 1 ekle-
zjalnym braterstwie oraz mitosierdziu. W ich nauczaniu eksponowany
jest obowigzek niesienia pomocy kazdemu z bliznich poprzez wzajemne
okazywanie uczynkow mitosierdzia. U Dhuody z kolei stado harmonijnie
wspierajacych si¢ jeleni miato w alegoryczny sposob odnosi¢ si¢ nieko-
niecznie do catej wspolnoty chrzeécijanskiej. Autorka szczegdlnie pra-
gneta zobaczy¢ te altruistyczng relacje w najblizszym otoczeniu swego
syna, czyli posrod bliskich mu magnatoéw, wojownikow czy tez krolew-
skich krewnych. Interpretacja Dhuody po raz kolejny wigc nabiera cech
indywidualnych i spersonalizowanych. Idac dalej, staje si¢ interpretacja
stworzong na potrzeby konkretnego Swieckiego arystokraty 1 niepewne
chwile jego doczesnosci. Karolinska intelektualistka kresli wigc w Pod-
reczniku idealng wizj¢ osobistego braterstwa Wilhelma z pelnym sche-
matem jego mozliwych $wieckich wspoélzaleznos$ci. Stara si¢ skierowac
uwage syna na wszystkich znajdujacych si¢ w jego zasiegu braci, towa-
rzyszy, doradcoéw i dostojnikow, czyli tych, ktérzy w réznych okolicz-
nosciach kroczg z nim w jednym szyku, zmagajac si¢ ze zmienng sitg
kitgbigcych si¢ wokot przeciwnos$ci. Dhuoda czynnym braterstwem obej-
mowata zatem wszystkie ze sfer, ktore otaczaty Wilhelma. Podkre$lata,
Ze jej syn powinien sicut cervus umie¢ w pierwszej kolejnosci wypraco-
wac wspolny 1 niezaklocony bieg z tymi, ktorzy sa wazniejsi 1 silniejsi od
niego. Podda¢ si¢ im, wypehiaé stuzbe i okazywac¢ nalezne powazanie.
Nastepnie za$ jego obowigzkiem byto wspieranie stabszych, tak ranga,
jak 1 urodzeniem.

47 Por. M. Chudzikowska-Wotoszyn, Idea compassio fraterna w parenetycznej
instrukcji Dhuody z Septymanii (1 843), VoxP 71 (2019) s. 16. Augustyn do alegorii
jeleni odwotat si¢, komentujac znang fraz¢ z Psalmu 41,2: ,,Jako pragnie jelen do zrodet
wodnych, tak pragnie dusza moja do ciebie, Boze”. Por. Augustinus, Enarrationes in
Psalmos, PL 36, 466. Grzegorz Wielki z kolei uzyt symbolu tani podczas interpretacji
Ksiegi Hioba. Punktem wyjscia stat si¢ tutaj fragment: ,,Czy znasz czas rodzenia kozio-
rozcow na skatach albo zauwazyles, jak rodzg tanie?” (Hi 39,1). Por. Gregorius Magnus,
Moralium Libri sive Expositio in Librum Beati Job 30, 39, 1, PL 76, 543-544, t1. A. Wil-
czynski, w: Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, t. 6, ks. 28-32,
ZM 77, Tyniec 2016, s. 186.
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Metafora instynktownego i naturalnego zachowania jeleni miata staé¢
si¢ wyraznym umocnieniem dla sformutowanego przez matke postulatu,
ktory dotyczyt obowigzku niesienia pomocy wszystkim potrzebujacym.
Wilhelm mial w ten sposéb zrozumie¢, na czym polega istota chrze$cijan-
skiego milosierdzia i sprawiedliwo$ci. W rozumieniu Dhuody wszyscy
ludzie — z uwagi na odziedziczong grzeszno$¢, narazenie na niebezpie-
czenstwo i wreszcie tez poprzez potrzebg pomocy — byli rowni. Autorka
wyznawata zatem ide¢ bezwarunkowego mitosierdzia, ktore przebacza
nawet najwiekszemu grzesznikowi*®. W jej rozwazaniach z jednej stro-
ny zauwazamy ide¢ szeroko rozumianej wspolnoty opartej na postulacie
wzajemnej pomocy i milosierdzia. Z drugiej za$ konkretne i przypisane
Wilhelmowi bractwo chrzescijanskich magnatow, ktorego powotaniem
bylo sumienne 1 staranne wykonywanie swoich spotecznych obowigz-
kow. Dhuoda podpowiadata zatem Wilhelmowi, zeby szukat prawdziwe;j
moralno$ci w najblizszej sobie wspdlnocie, poprzez umiejetnos¢ udzie-
lania 1 przyjmowania rad, podejmowania wspolnych decyzji 1 wreszcie
okazywania sobie nalezytego szacunku. Admonicje autorki stanowig
przyktad spojnej i praktycznej teologii moralnej dla czasow i rzeczy-
wisto$ci spotecznej, w ktorej zyt Wilhelm*. Matka pragneta, aby przy
wspotudziale braterskiego mitosierdzia, oddania i altruizmu jej syn re-
alizowal si¢ w przypisanej mu konkretnej przestrzeni dworskiej, u boku
wtadcy, a takze na polu bitwy.

3. Ptaki w ponaddoslownym dyskursie autorki

Lektura Liber manualis dostarcza nam kilku ciekawych metaforycz-
nych dyskursow, w ktorych pojawiaja si¢ symbole ptakoéw. W trzeciej
ksiedze dzieta 1 zarazem w trzecim kregu zycia Wilhelma, ktory obej-
mowat otaczajaca go spotecznos$é, obok krola, jego doradcow, stuzacych
mu moznowtadcow 1 rycerzy pojawiaja si¢ tez wreszcie przedstawiciele
duchowienstwa. Jak si¢ okazuje, Dhuoda umiescita kaptanéw dopiero po
wszystkich §wieckich towarzyszach Wilhelma, w ostatnim podrozdziale
trzeciej ksiegi. W odniesieniu do koneksji spotecznych matka bowiem
przyjeta gradacje, ktora wyraznie nawigzywata do codzienno$ci syna.
Wilhelm obracat si¢ przede wszystkim w sSrodowisku dworu krolewskiego

4 Por. Wollasch, Eine adlige Familie, s. 158.
4 Por. Mayeski, Dhuoda, s. 144.
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i to w tej wspdlnocie miat realizowaé swoje powotanie, wprowadzajac
w czyn chrzescijanskie cnoty oraz blogostawienstwa. Znajdujacy si¢ na
dalszej orbicie kaptani mieli mu oczywiscie stale przypominac, aby ,,trzy-
mat swe serce w gorze i zwracal si¢ ku niebu’. W nauczaniu Dhuody
widoczne jest jednak wyrazne wskazanie, azeby Wilhelm podazat i pilnie
stuchat tych duchownych, ktorzy sg godni®! i odziani w sprawiedliwo$¢é™.
To jedynie oni zdaniem autorki zastugiwali na miano ,,straznikoéw naczy-
1%, czyli dusz bozych*. Co wigcej — jak czytamy dalej — byli oni niczym
swieci Apostotowie™ albo wspodlnota anielska®.

Zarliwi kaplani zashugiwali wreszcie tez wedtug Dhuody na
porownanie ich do czujnych golebic (columbae pervigiles). Punktem
wyjscia do powotania si¢ w tym miejscu na t¢ przenosni¢ 1 zarazem
symbol stata si¢ cnota wrazliwos$ci, bystrosci i zarazem inteligencji,
ktora miata by¢, w co absolutnie nie watpila karolinska intelektualist-
ka, charakterystyczna dla godnych pasterzy. To w odniesieniu do ce-
chujacego ich serca i rozum przymiotu uzyta tacinskiego okreslenia
agilitas®, ktore znaczeniowo zamyka w sobie z jednej strony chyzo$¢
1 szybkos¢, z drugiej — intuicj¢ 1 zmyS$lnos¢. Wszystkie te atrybuty
mialy posiada¢ oczywiscie takze w §wiecie ptakow golebice. Dhuoda,
rozwijajac uzyta przez siebie alegori¢ golebic, zdecydowata si¢ na
sparafrazowanie stow proroka Izajasza. W dalszej cz¢$ci laudacji na
czes$¢ godnych 1 sprawiedliwych kaptandéw podpowiadata Wilhelmo-
wi, ze to oni ,,niczym czujne gotebice ulatujg ku Swietym oknom?®,

0 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 31-32, s. 188.

St Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 107-113, s. 192-194: ,[...] podazaj za tymi,
ktorych znajdujesz lepszych i bardziej rozumnych w mysli i stowach. Oni sg wtasci-
wymi posrednikami stowa Bozego i narodem wybranym dla $wigtego dziedzictwa.
Tego, co mowia, pilnie stuchaj, bierz do serca, czyn, zapamigtaj; gdzickolwiek spo-
tkalbys$ ich, blagaj na klgczkach i czcij, i to nie tylko ich, ale takze i aniotow, ktorzy
krocza przed nimi”.

52 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 90, s. 192. Nawigzanie do Ps 131,9: , Kaptani
twoi niech si¢ oblekg w sprawiedliwo$¢”.

33 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 77, s. 190. Por. Dz 9,15: ,A Pan rzekl do
niego: 1dz; albowiem ten mi jest naczyniem wybranym, aby nosit imi¢ moje przed
narody [...]".

% Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 77, s. 190.

5 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 64, s. 190.
56 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 79, s. 190.
7 Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 85, s. 192.
8 1z 60,8.
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triumfujac w swych czcigodnych cnotach, naleznie i wyraznie nazwa-
ni przyjaciotmi Boga”°.

Postrzeganie duchownych pod symboliczng postacig got¢bic® byto,
co warto odnotowac, znane zarowno w starozytnosci chrzescijanskiej, jak
i w §redniowieczu. Zrédtem zwierzecych alegorii byty starozytne bestiaria
oraz pozniejsze dziela patrystycznych autorow, ktorzy koncentrowali si¢
na symbolicznej interpretacji Biblii. Gotgbica stanowita ponaddostowny
symbol nieskazitelnosci®', pod jej postacig takze — zgodnie z nauczaniem
Grzegorza Wielkiego — kryt si¢ obraz sprawiedliwego®. Dhuoda musiata
dobrze zna¢ uzywang przez interpretatorow biblijnych i funkcjonujaca
w homiletyce jej czasow alegori¢ gotebic, ktéra mozna tez byto przeniesé
na stan kaptanski. Uzyta jednak tego symbolicznego obrazu w charakte-
rystyczny dla siebie sposob, zawezajac go znaczeniowo 1 dostosowujac
do rzeczywistosci oraz kregu, w ktorym funkcjonowat Wilhelm. Swia-
doma kryzysu politycznego i moralnego, ktory targal spoleczenstwem
karolinskim, prowadzac imperium do sukcesywnego rozpadu, otwarcie
wskazywata mlodocianemu synowi, jakimi ludzmi miat si¢ otacza¢. Na-
mawiala, aby byl ostrozny takze w odniesieniu do kaptanow, ,,albowiem
gwiazda od gwiazdy rozna jest w jasno$ci®, a sprawiedliwi [...] bltyszcza
bardziej od innych. W ten sposob tez rdzne sg kategorie kaptanow”®.
Wilhelm mial wigec podazaé¢ za tymi pasterzami, ktorzy — jak zaznaczata
autorka — byli lepsi, zmySlniejsi i sprawiedliwi®. Tylko oni zastugiwali
na miano czujnych gotgbic. Mtodociany arystokrata powinien, zgodnie

% Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 85-88, s. 192.

60 Starozytni i $Sredniowieczni pisarze postrzegali duchownych takze pod postacig
innych zwierzat, m.in. kozic, gazeli, koni, koguta, psa, pszczoty, byka, szaranczy, kro-
wy, jak i wotu. Por. K. Bardski, Kaplanistwo ministerialne w biblijnej symbolice tradycji
chrzescijanskiej, VV 12 (2007) s. 158.

61 Mt 10,16.

62 Por. Gregorius Magnus, Moralium Libri sive Expositio in Librum Beati
Job 21, 2,4, PL 76, 189C-D: ,,«Kim sg ci, ktorzy ptyng jak chmury i sg jak got¢bi-
ce przy swoich oknach?». Mowi sig, ze sprawiedliwi ptynag jak chmury, poniewaz
wznoszg si¢, nie dotykajac ziemi, i sg jak gotebice przy swoich oknach, poniewaz za
posrednictwem zmystow ciata nie patrza na zadng rzecz zewnetrzng z zamiarem gra-
biezy i ciclesne pozadanie nie pociagga ich na zewnatrz”, tt. E. Buszewicz — A. Wil-
czynski, Sw. Grzegorz Wielki, Moralia. Komentarz do ksiegi Hioba, t. 4, ks. 17-22,
ZM 63, Krakow 2013, s. 328.

6 1Kor 15,41.

% Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 131-134,s. 192.

% Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 108, s. 192.
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z dalszymi podpowiedziami Dhuody, rozpoznawac¢ ich po czynach i sto-
wach. Kaptani ci byli doskonatymi doradcami, spowiednikami i towa-
rzyszami, ktorych potrzebowat Wilhelm do osiggnigcia peini doczesnego
zycia i1 zbawienia. Matka zatem zarliwie postulowata, aby nie wahat si¢
odda¢ w ich rece, zaufa¢ im i ich nasladowac.

Syn Dhuody mogt oczywiscie obserwowac wielu kaptanow, ktorzy,
jak czytamy dalej, nie zyli zgodnie z wymaganiami ich urzedu i §wigto-
$ci®. Nie miat prawa ich jednak ocenia¢ czy tez gani¢. Zgodnie z rada
zawartg na kartach podrecznika miat okazywac im cze$¢ rowng ,,czujnym
golebicom”. To dopiero Bog, jak konstatowata matka, dokona osadu i po-
zna owoce ich doczesnego zycia.

Do symbolu gotebicy karolinska pisarka powrocita w ksiedze czwar-
tej dzieta, ktora poswiecona zostata sposobom walki ze stabo$ciami
i grzechami. Symbolika pojawiajacych si¢ w tym konteks$cie gotgbic oka-
zuje si¢ jednak odnosi¢ do zupelnie innej warstwy znaczeniowej. Wcigz,
co istotne, mamy do czynienia z golgbicami, ktorych alegoryczna rola
jest jak najbardziej pozytywna. Matka, ostrzegajac syna przed pokusami
szatana 1 wplywem ztych ludzi, radzita, aby kierowat si¢ zawsze stowami
swigtych 1 ortodoksyjnych ojcoOw oraz radami bogobojnych 1 szczerych
doradcow. W tym miejscu tez wplotta wymowna metafore z udzialem pi-
jacych najczystsza zrédlang wodg gotebic, ktore sa w stanie dostrzec cza-
ple i drapiezne jastrzebie, a nastepnie skutecznie przed nimi uciec®’. Pra-
gnela, aby takg symboliczng gotgbica stat si¢ Wilhelm, ktory pijac wie-
dze 1 przyktady z najczystszych swigtych tekstow, zobrazowanych przez
Dhuode pod postacig zrodlanej wody, bedzie w stanie w porg zauwa-
zy¢ niebezpieczenstwo, czyli zasadzki przygotowane przez ztego ducha
1 podstepnych ludzi. Gotgbica w metaforycznych rozwazaniach Dhuody
staje si¢ tym razem jej syn. USwietniony w cnotach dzigki prawdzie za-
mknietej w Pi$mie Swietym i nauczaniu Ojcow Kosciota®. Odwotywanie

% Dhuoda, Liber manualis 3, 11, 97, s. 192.

7 Dhuoda, Liber manualis 4, 1, 44-47, s. 202.

% W powstatym w potowie XII wieku alegorycznym traktacie o ptakach autor-
stwa Hugona z Folieto (ok. 1096-ok. 1172) gotebica pojawia si¢ w pierwszej kolejnosci
jako metafora Kosciota. Por. Hugo de S. Victore, De bestiis et aliis rebus 2, PL 177,
16A. W dalszych rozwazaniach autor widzi w niej kazdego wiernego i kazdg prosta
dusze. Por. De bestiis et aliis rebus 3, PL 177, 16C. W rozdziale czwartym natomiast
interpretuje golebice jako kazda z osoéb duchownych, ,ktora bez zotci ztosci zasypia
migdzy dziatami”, tt. S. Kobielus, Hugon z Folieto, Aviarium 4, w: Fizjologi i Aviarium.
Sredniowieczne traktaty o symbolice zwierzqt, Tyniec 2009, s. 104. Por. Hugo de S. Vic-
tore, De bestiis et aliis rebus 4, PL 177, 17C.
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si¢ do tego samego symbolu w odmiennych kontekstach i w efekcie przy-
pisanie mu réznorodnych alegorycznych znaczen byto bardzo czesto spo-
tykane w hermeneutyce biblijnej. Jeden motyw literacki mégt mie¢ wiele
roznych znaczen, nawet przeciwstawnych. W interpretacji symboliczne;]
istotna byta wzgledno$¢ danego znaku, czyli miejsce, jakie zajmowat on
w kontekscie catej narracji.

Nalezy zauwazy¢, ze zrodlem przypowiesci o golebiach, ktore sa
w stanie intuicyjnie rozpozna¢ grozace im niebezpieczenstwo ze strony
nadlatujacych jastrzebi, byly ksiegi Historii Naturalnej Pliniusza Star-
szego (23-79). To Pliniusz odnotowat, ze gotgbie potrafig wnikliwie ob-
serwowa¢ drapieznika i — mylac jego szyki — umkna¢ w bezpiecznym
kierunku lub schroni¢ si¢ na odpowiedniej wysoko$ci®®. O umiejetnosci
sprytnego przechytrzania jastrz¢bi przez gotebie pisat takze pozniej Klau-
diusz Elian™ (ok. 175-ok. 235). Zdaje si¢ jednak, ze Dhuoda znata godna
podziwu taktyke tych ptakow z pozniejszych patrystycznych przekazow.
Motyw ten byt bowiem popularny posrdd egzegetow biblijnych. Pojawia
si¢ on takze w Sredniowiecznych bestiariuszach’.

Na zamknigtym w Liber manualis metaforycznym obrazie obok
szlachetnych gotegbic pojawiajg sie, co istotne, rowniez czaple (erodios)
1 jastrzgbie (accipitres), o zdecydowanie negatywnych konotacjach. Do-
strzegamy zatem kolejne ptaki, ktore Dhuoda zamiescita w podrgczniku

% Gaius Plinius Secundus, Naturalis Historiae 10, 9, 22, t. 2, red. L. von Jan,
Lipsiae 1856, s. 124. ,,Podzial na gatunki na podstawie zartacznosci; jedne (jastrzgbie)
porywaja ptaka tylko z ziemi, drugie jedynie fruwajacego wokot drzew, inne siedzace-
20 wysoko, a jeszcze inne latajgcego na otwartej przestrzeni. Dlatego rowniez gotgbie
poznaty grozace im niebezpieczenstwa i kiedy zobaczg jastrzgbia, obserwuja jego za-
chowanie i szukajac ocalenia, siadajg lub zrywaja si¢ do lotu”, tt. I. Mikotajczyk, Gajusz
Pliniusz Sekundus, Historia Naturalna 10,9, 22, t. 2, Antropologia i zoologia, tt. 1. Mi-
kotajczyk, Torun 2019, s. 346-347.

0 Claudius Aelianus, De natura animalium 3, 45, red. R. Hercher, Parisius 1858,
s. 52. ,,Warto jeszcze postuchaé, jaka sprytng taktyka gotebie potrafig przechytrzy¢ ja-
strzgbie. Gdy jastrzab, ktory zwykle wysoko szybuje w przestworzach, Sciga gotgbie,
one lotem S$lizgowym nurkuja przez powietrze w dot, starajac si¢ masg skrzydetl za-
mkng¢ mu droge odwrotu. A jesli jakis ptak ze swej natury lata nisko, wtedy gotebie
unoszg si¢ nad nim i juz beztrosko wedrujg wysoko po niebie, wiedzac, ze wrog nie
moze od dotu zada¢ im $miertelnego ciosu”, tt. A.M. Komornicka, Klaudiusz Elian,
O wlasciwosciach zwierzgt 3, 45, Krakow 2005, s. 81.

71 Sredniowieczne bestiariusze rozwijaty nieco zdolnosci gotebic. U Hugona z Fo-
lieto czytamy: ,,Golgbica najcz¢séciej zwykta przesiadywac nad wodami, aby, kiedy do-
strzeze cien zblizajgcego si¢ jastrzebia, mogta oddali¢ sig¢, uciekajac” (Hugon z Folieto,
Aviarium 9, s. 106).
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dedykowanym Wilhelmowi. Czaple stanowig tutaj metaforyczny obraz
duchéw piekielnych, jastrzgbie to zuchwali i nikczemni ludzie. Sym-
bole czapli 1 jastrzebia karolinska autorka przywotata za Ksigga Hioba
(39,13)™2. W odniesieniu do czapli uzyta tez tego samego, pochodzacego
z greki stowa herodius™. Dla Dhuody byt to ptak nieczysty’ i stad tez
zapewne powigzata go ona z obrazem podstepnego demona. Jastrzgbie
z uwagi na krwiozerczo$¢ i drapiezno$¢ jednoznacznie kojarzyly sig
markizie ze zwodniczymi i niebezpiecznymi ludzmi”. Rozbudowujac
te metafore, ostrzegala Wilhelma przed tzw. pazurami’® zyjacych nik-
czemnikow, ktore ci — na podobienstwo jastrzebi — nieustannie wyciagaja
i rozczapierzaja'’.

Wkomponowane w symboliczny kontekst ptaki odnajdziemy takze
w pierwszym rozdziale ksiegi piatej, w ktorym matka podpowiadata sy-
nowi, jak radzi¢ sobie ze zmartwieniami, udr¢kami oraz smutkiem. Punk-
tem wyjscia do rozwazan o dwoéch rodzajach smutku w zyciu $miertelni-
kow stata si¢ metafora pewnych ptakow, ktore wedlug Dhuody potrafia
w naturalny sposob, modulujac swodj $piew, wyraza¢ skarge i rozpacz’®.
Karolinska erudytka nie miata w tym miejscu na mysli zadnego konkret-
nego gatunku. Chciala, zeby Wilhelm wiedzial, ze posrod ptactwa moze
spotka¢ takie odmiany, ktore charakteryzuja si¢ ptaczliwym glosem. Te
ptaki, jak kontynuowala swdj symboliczny wyklad, maja bardzo kon-
kretny przekaz. Kazdy ze $miertelnikow powinien bowiem, styszac ich
dzwigczne tkanie, zadaé sobie pytanie, czy potrafi wydac z glebi swojego

2 Pioro strusiowe podobne jest piorom herodyona i jastrzabowym”.

3 £pwdlog — ‘czapla’

" Tego typu interpretacja pojawia sie¢ w anonimowym komentarzu do Ksiegi Hio-
ba, ktorego autor informowal, ze istnieja trzy gatunki czapli — biaty, pstrokaty i czar-
ny. Ostatnia (czarna czapla) miata by¢ szczegdlnie okrutna i szybka. Dodatkowo takze
przerazata swym widokiem podczas spotkowania. Podczas zblizenia z oczu czapli wy-
tryskata krew. Por. M. Jozwiak, Swiat zwierzqt w anonimowym Comentarii in Job, VV
32 (2017) s. 432-433.

5 Hugon z Folieto odnotowat: ,,W sensie moralnym jastrzab dziki, ktory ztapane
ptaki unosi i pozera, jest podobny do niegodziwego cztowiecka, ktory nicustannie nisz-
czy czyny 1 my$li ludzi prostych” (Hugon z Folieto, Aviarium 19, s. 111).

7 Dhuoda uzywa w tym miejscu trudnego do przettumaczenia stowa dyndras,
ktore by¢ moze utworzyta od greckiego Aévopov (‘drzewo’). Kontekst zdania podpo-
wiada, ze chodzi jej o macki, pazury badz bardziej ogolnie putapki, ktore zastawiaja
niegodziwi ludzie.

7 Dhuoda, Liber manualis 4, 1, 53-56, s. 202.

8 Dhuoda, Liber manualis 5, 1, 9-11, s. 260.
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serca dwa rodzaje smutku. Jest to, jak przekonywata matka, jego obo-
wigzkiem, aby z peilng Swiadomosciag moc w biegu zycia umie¢ odrdz-
ni¢ smutek destrukcyjny od tego, ktory przynosi duszy korzy$¢”. Dalsza
cz¢s$¢ nauczania Dhuody koncentrowata si¢ na przyblizeniu Wilhelmowi
kazdego z dwdch rodzajow smutku. Pierwszy z nich — jak czytamy — po-
winien pojawi¢ si¢ w duszy cztowieka ,,wowczas, gdy zaniedba dobro,
ktore zobowigzany jest czyni¢, drugi za$ wtedy, gdy dopusci si¢ w swym
przewrotnym dziataniu zta, majac w nim upodobanie, a ktoérego czynié
mu nie wolno”®. Arystokratka przekonywata, ze smutek, ktory zadrecza,
powinien by¢ porzucony (nazwata go cielesnym). Znakomitszym od nie-
go byt smutek duchowy, ktory dopomagat w naprawie ludzkiego serca
1 przynosit korzys¢. Nie nalezato ucieka¢ przed nim, ale wytrwale go
opanowac i doswiadczac®!.

Rozwazania Dhuody na temat smutku duchowego i cielesnego no-
szg wyrazny $lad inspiracji zwierciadtowym traktatem Alcuina z Yorku
(ok. 730-804) — De virtutibus et vitiis (O cnotach i wadach)®*. Dzieta
tego niezwykle cenionego w epoce karolinskiej uczonego markiza Sep-
tymanii dobrze znala. Szczegodlna estyma otaczata jednak wspomniane
zwierciadto, ktorego reminiscencje odnajdziemy w kilku miejscach pod-
recznika dla Wilhelma. Alkuin napisal swoje zwierciadto dla swieckiego
arystokraty Widona, margrabiego marchii bretoniskiej. Utwor ten stat si¢
inspiracjg dla markizy, ktora réwniez komponowata swe parenetyczne
lustro dla $wieckiego moznego, ktorym byt jej syn.

Dhuoda nie cytowata jednak traktatu Alkuina literalnie. Nie informo-
wala takze Wilhelma, skad zaczerpneta podstawe i pomyst dla swych roz-
wazan. Przywolujac z pamigci tekst teologa z Yorku, przetworzyta go na

=

° Dhuoda, Liber manualis 5, 1, 17-19, s. 260.
* Dhuoda, Liber manualis 5, 1, 12-15, s. 260.

81 Dhuoda, Liber manualis 5, 1, 17-22, s. 260.

82 Alkuin w rozdziale 33 zwierciadta dokonat szczegdtowego omowienia smutku
cielesnego i duchowego: ,,Sg dwa rodzaje smutku, jeden przynosi uzdrowienie, drugi
przynosi zaraze¢. Zdrowy smutek ma miejsce wtedy, gdy umyst grzesznika jest zasmuco-
ny z powodu jego grzechow tak, ze szuka on spowiedzi i pokuty oraz pragnie nawrocié
si¢ do Boga. Inny jest smutek tego Swiata, ktoéry powoduje $mieré duszy, ktéra z dobre-
go uczynku nic nie moze zyskaé, ktory niepokoi umyst i czesto wpedza go w rozpacz
i odbiera nadziej¢ na przyszte dobre rzeczy. I z tego smutku rodzi si¢ ztosliwosc¢, ura-
za, niedmiato$¢ ducha, gorycz, rozpacz. Czgsto tez brak radosci z obecnego zycia. Ten
(smutek) jest do pokonania przez duchowa rados$¢ i nadziej¢ na przyszte rzeczy oraz
pocieszenie z pism $wietych lub braterskiej rozmowy w duchowej radosci” (Alcuinus,
De virtutibus et vitiis, PL 101, 635C, t. wiasne).

%
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potrzeby swojego wlasnego zwierciadla. W charakterystyczny dla siebie
sposob osadzila znany i1 ceniony passus w nowym i oryginalnym kontek-
scie. Postanowita zacza¢ od zwierzecej metafory pod postacig lamentuja-
cych ptakow. Zrédlo tego motywu jest trudne do jednoznacznego okre-
Slenia. Karolinska autorka znala go zapewne z zastyszanego kazania badz
przeczytanego tekstu patrystycznego. Symbolika lamentujacych ptakow
z calg pewno$cig musiata pojawiac si¢ w nauczaniu teologéw karolinskich,
poniewaz jej refleksy znajdujemy w dwunastowiecznych bestiariuszach®.
Od ptakow Dhuoda przeszta do opowiesci o smutku, ktorg znata z pism
Alcuina. Wplotla w nig jednak wlasne, ciekawe refleksje i dopowiedzenia
W literacki sposob stwierdzita chocby, ze caly czlowieczy zywot wznosi
si¢ na dwoch gatagzkach smutku, skazujac go na ciagly walke oraz czynigc
niezdolnym do wydania z siebie prostego i nieskomplikowanego $piewu®.

4. Podsumowanie

Nakreslone w niniejszym artykule zwierzgce symbole wraz z ich in-
terpretacjg oraz kontekstem, w ktorym umiescita je Dhuoda, stanowig
tylko namiastke zamknigtego w Liber manualis bogatego $wiata alegorii
przyrodniczych. Karolinska autorka, jak si¢ okazuje, potrafita doskonale
wykorzysta¢ znany sobie rezerwuar zoomorficznych alegorii. Wspierajac
si¢ nauczaniem Biblii oraz teologicznych autorytetéw, naszkicowala mio-
docianemu Wilhelmowi znany im obojgu $§wiat. Zwierz¢ce metafory, kto-
re znajdziemy na kartach Liber manualis, Dhuoda musiata zna¢ z Pisma
Swietego, dziet Ojcow Kosciota lub tez za sprawa zastyszanych kazan.
Uwagg czytelnika zwraca jednak osadzenie tej powszechnie funkcjonujacej
symboliki w osobistym 1 konkretnym kontekscie. Autorka podazata sladem
wlasnych, oryginalnych interpretacji. Lektura traktatu dowodzi, ze mamy
do czynienia z wyksztalcong i $wiatlg arystokratkg, Swiadomg znaczenia
ksigzek 1 wiedzy, ktora chciala si¢ dzieli¢ z synem. W swoim nauczaniu, co
istotne, Dhuoda nigdy nie odbiegata od zycia codziennego, realnego 1 bar-
dzo ludzkiego. Odwotywala si¢ do faktycznych obowigzkow i zadan, ktére
spoczywaty na Wilhelmie, a takze na niej same;j. Jej ksigzka miata nauczac,
dodawac¢ odwagi, inspirowac 1 pociesza¢. Matka pragneta tez, aby dzieto

8 Wspomniany juz Hugon z Folieto odnotowal w swoim Aviarium, ze jednym
z przymiotow golgbicy jest to, ze ,,zamiast $piewu wydaje jek, poniewaz oplakuje
w zalu to, co chetnie popetita” (Hugon z Folieto, Aviarium 11, s. 107).

8 Dhuoda, Liber manualis 5, 1, 15-16, s. 260.
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prawdziwie zainteresowato Wilhelma, bylo ciekawe 1 trafito do jego ser-
ca. Stad zdecydowata si¢ na ztozonos$¢ formy, wprowadzata wielobarwne
metafory, alegorie oraz kontrasty. W kazdym z rozdziatéw rozprawy roz-
poznawalny jest jej silny kobiecy i matczyny gtos. Dhuoda jasno i konkret-
nie wskazywala synowi, jak budowa¢ wzajemne relacje z innymi ludzmi.
Przekonywata, ze podstawg silnej spotecznosci jest respektowanie prawa
1 uwzglednianie wlasnych obowigzkow. Dzieto Dhuody jest dowodem na
to, ze karolinskie arystokratki aktywnie uczestniczyly w ksztattowaniu
oraz utrwalaniu zachowan, idei i praktyk, ktére propagowane byty przez
Kosciot w IX wieku. Karolinscy reformatorzy programowo przydzielili
szlachetnym matkom wychowawcza rolg i obowiazek dbania o moralnos¢
swoich rodzin. Retoryka markizy Septymanii potwierdza gtgboka swiado-
mos¢ petnionej rangi 1 godnosci matki-preceptorki, ktorej zadaniem byto
uksztattowanie silnego w cnoty nastgpey i1 kontynuatora rodu.
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