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Lektura biblijna wedlug Collatio Patrum X1V
Jana Kasjana: od erudycji do doswiadczania

Biblical Reading according to John Cassian’s Collatio Patrum XIV:
From a Mere Erudition Towards a True Experience

Bogna Kosmulska!

Abstract: The paper presents how John Cassian, particularly in his Collatio Patrum XIV,
deals both with the a-intelectual (not to say with the anti-intellectual) and the erudite elements
of the monastic tradition. In the introduction, the general conditions of literacy in the early
monasticism have been depicted (with the special reference to the example of St. Anthony
as indicated in the Prologue to St. Augustine’s De doctrina christiana and to abba Theodor
in Cassian’s De institutis coenobiorum). In the main part of the article, Collatio X1V, that is
the conversation with abba Nesteros on spiritual knowledge, has been analysed. In addition
to classical divisions of knowledge and Biblical senses, the following topics have been dis-
cussed: (1) the transmission medium of Cassian’s books themselves (written, yet containing
some criticism of writing and, above all, of a mere erudition); (2) universality of the written
culture; (3) the meaning of the notion of meditation, also a night one (not necessarily covering
only the night office, but also time dedicated for rest); (4) the dynamics of the spiritual de-
velopment of the listener/reader of the Holy Scriptures, including the difficulty characteristic
of a young and educated reader — addressed in the paper’s title — how to pass from a mere
erudition to a true experience. The main conclusion of the paper is that Cassian represents
a balanced attitude towards the Christian intellectualism (gnosis). Although he does not aban-
don any of the intellectual achievements of his original environment, whose problems are
reflected in Collatio XIV, he is able to formulate a universal proposal also for uneducated
Christians who can be participants not only in Christian praxis, but also in theoria.

Keywords: John Cassian; Collationes Patrum; A-intellectualism vs Intellectualism; Praxis
vs Theoria; Literacy; Memory; Biblical Interpretation; Monastic Ideal

Rozmowa X1V ze stynnych Collationes Patrum Jana Kasjana nalezy
do najstynniejszych i najchetniej komentowanych fragmentow jego twor-
czo$ci. Ukazuje bowiem w sposdb zdecydowany, a zarazem niepozba-
wiony paradokséw, najwyzsze cele zycia chrzescijanskiego w jego mo-
nastycznym, a wigc w pewnym sensie najsci§lejszym wariancie. Celem
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artykulu jest przedstawienie owych paradoksow i proba ich wyjasnienia
czy wrecz rozstrzygnigcia, zgodnego z intencjami tekstu 1 kontekstu catej
Kasjanowej tworczosci. Chodzi o nastepujace, powigzane ze sobg zagad-
nienia: pi$mienno$¢ i oralno$¢ jako media przekazu mniszych idealow
zycia ($wietosci) 1 wlasciwe dla owych idealdow relacje theoria 1 praxis
oraz uczonosci 1 aintelektualizmu. W pierwszej czesci artykutu zaryso-
wane zostang ogolne warunki udzialu piSmienno$ci w monastycznym
modelu zycia. Konkretng ilustracj¢ owych warunkow stanowi¢ bedzie
opis postaci $w. Antoniego zawarty w Prologu do traktatu De doctrina
christiana $w. Augustyna. Nastepnie te same kwestie opisane zostang juz
w odniesieniu do pism Jana Kasjana. Ilustracjg analogiczng do Augu-
stynowej bedzie opis abby Teodora z Kasjanowego De institutis. Gtow-
ne analizy artykulu, poswigcone Rozmowie XIV z dziela Collationes
Patrum dotyczy¢ beda zawartej w tym, badz co badz pisanym, tekscie
umiarkowanej krytyki pisma i erudycji, a takze ewentualnej uniwersalno-
$ci kultury pisanej w transmisji monastycznego modelu zycia, znaczenia
pojecia i1 praktyki medytacji, zwlaszcza nocnej w owym modelu zycia,
dynamiki duchowego rozwoju stuchacza/czytelnika Pisma Swigtego, ze
szczegdlnym uwzglednieniem trudnosci wtasciwych mtodym 1 wyksztat-
conym mnichom, ktérym nie brak moze erudycji, lecz z pewnoscia do-
$wiadczenia. Ten ostatni punkt jest najblizszym biograficznym kontek-
stem Rozmowy X1V, wydaje si¢ jednak odzwierciedla¢ rowniez kontekst
szerszy — umiejscowienia Jana Kasjana w niezwykle waznym sporze
z orygenizmem w tonie monastyczych wspolnot chrzescijanskich, spo-
rze, ktory, o ile tylko mozliwe bedzie kiedys$ jego petniejsze historyczne
ujecie, z pewnoscig przyczyni si¢ do lepszego zrozumienia zrodet wielu
paradoksow w tworczosci tak samego Kasjana, jak i innych klasycznych
autorow wczesnochrzescijanskich. W niniejszym artykule wniosek ten
zostanie jedynie zasygnalizowany w zakonczeniu.

1. Lektura biblijna w monastycznym modelu §wietos$ci: pomiedzy
idealem uczonosci i aintelektualizmem

Szeroko rozumiana lektura biblijna — czytanie i komentowanie — byta
niewatpliwie jednym z gtownych zaje¢ autorow chrzescijanskich, a je-
$li przyjrze¢ si¢ ich przedstawieniom w sztuce, zajgciem wrecz emble-
matycznym. Jak pisze Jan Biatostocki, ,,Ewangelisci i Ojcowie Kos$ciota
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byli zwykle przedstawiani jako uczeni — piszacy i czytajacy”?. Stynny
historyk sztuki wskazuje, ze w ich wizerunkach ksigga niesie konotacje
jedynie pozytywne: oddajg si¢ oni studiom wytacznie tekstow §wietych,
a ,,dziatalno$¢ [ta] stanowi rodzaj odprawiania nabozenstwa’. Zgodnie
z dalszym wywodem dopiero sztuka nagrobna renesansu wprowadzac
miata na dobre nowe wizualne skojarzenia z ksiega, juz nie zawsze re-
ligijng, 1 z czytaniem, czynnos$cig juz niekoniecznie sakralng, a wrecz,
z czasem — niekiedy szkodliwa*. Ta ambiwalencja, ktorg Biatostocki traf-
nie oddat w tytule cytowane;j tu krétkiej rozprawy — Ksiegi wiedzy i ksiegi
proznosci — znajduje jednak znacznie wczesniej wyraz w pismach Ojcow
Kosciota, ktorzy dostrzegali niebezpieczenstwa nawet lektury z pozoru
poboznej°.

Ta r6znica pomiedzy jednostronnoscig przekazu plastycznego doty-
czacego ksiag a pewna dwuznaczno$cig przekazu literackiego doby pa-
trystycznej wskazywataby, jak mi si¢ wydaje, na odmienne cele realizo-
wane przez owe $rodki wyrazu. Podczas gdy obrazy uczonych swietych
miatyby za zadanie ilustrowac — szczegolnie w iluminowanych ksiegach®
— wilasnie ich chwalebng $wietag uczono$¢ (czy uczong $§wigtos¢), tek-
sty prezentowatyby nie tylko punkt dojscia, najwtasciwszy medytacyjny
sposoOb czytania i natchnionego pisania, ale i wlaczac te czynnos$ci w pro-
ces duchowego rozwoju, wraz z rozmaitymi towarzyszacymi im niebez-
pieczenstwami. Nawet poprawna co do prawidet sztuki egzegetyczne;j
lektura Biblii, nie moéwigc juz o lekturze innych pism (ciggdw uczonych

2 ]. Bialostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi préznosci, tt. G. Przewlocki, w: J. Biatostoc-

ki, O dawnej sztuce, jej teorii i historii, red. M. Poprzecka — A. Ziemba — S. Michalski,
Gdansk 2009, s. 145.

3 Biatostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi préznosci, s. 145.
Biatostocki, Ksiegi wiedzy i ksiegi proznosci, s. 147-148.

5 Jest natomiast oczywiste, ze lektura $wiecka (poganska) wzbudzata u nich daleko
idace watpliwosci. Nawet stynne dzieto Bazylego Wielkiego o pozytkach ptynacych z lek-
tury pism poganskich, 4d adolescentes de legendis libris gentilium, jest raczej Swiadec-
twem trwatosci dawnych form paidei i poradnikiem dla mtodziezy, ktora i tak czytataby
— czy to w ramach jeszcze przetrwatego curriculum, czy z racji wlasnych gustow — dzieta
poganskich klasykow.

¢ Ksiegi iluminowane sa z jednej strony uprzywilejowanym miejscem dla przed-
stawien autotematycznych, z drugiej jednak nie stanowig typowej formy ksiazki czy-
tywanej w poznej starozytno$ci, przynajmniej poza kontekstem liturgicznym (uwagi
o pewnym jednak umasowieniu produkcji ksigzkowej w czasach narodzin monastycyzmu
w: M.H. Williams, The Monk and the Book. Jerome and the Making of Christian Scholar-
ship, Chicago — London 2006, s. 169-180).

4
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komentarzy), tatwo mogta zamiast zbawiennemu pozytkowi stuzy¢ proz-
nosci, wadzie dotykajacej czesto ludzi wyksztatconych, ale i innym grze-
chom, takim jak ten opisany przez Jana Kasjana zaraz w pierwszej z jego
Rozmow z Ojcami:

Niektorzy, dla przyktadu, tak nieraz zazdro$nie strzega ksiegi, ze nie tylko nie
pozwalaja nikomu do niej zajrzeé, ale nawet jej dotknac¢. To wigc, co powinno
by¢ okazja do okazania cierpliwosci i mitosci, staje si¢ dla nich okazja do
wzburzenia i $mierci’.

Tekst ten, cho¢ wskazuje na ksigge jako na zrédlo pokusy, daje za-
razem wyobrazenie o wlasciwym z niej uzytku, ktérego charakter jest
przede wszystkim praktyczny. Dopiero wlasciwa praxis, traktowana tu
w sensie moralnym, ale przeciez zanurzona w konkretnych kulturowych
i spotecznych praktykach czytelniczych®, usprawiedliwia lekture, czy-
nigc jg jednym z wazniejszych narzedzi, cho¢ tylko narzedzi, wypenia-
nia chrzescijanskiego powotania’.

Pozostajac ciagle na poziomie ogo6lnosci, ktdra na razie nie pozwa-
la na wskazanie waznych réznic chronologicznych i1 srodowiskowych,
mozna stwierdzi¢, ze mimo niewatpliwie pozytywnego stosunku auto-
row wczesnochrze$cijanskich do stowa pisanego, wigzanego przeciez
z samym wcielonym Logosem, objawiajagcym si¢ Stowem, autorzy ci
nierzadko wskazuja na pewne istotne trudnosci tyczace si¢ sposobu trak-
towania ksigg, w tym nawet samych ksiag biblijnych. I chodzi tu o pro-
blematyczno$¢ zaréwno posiadania, nadal przeciez drogich rgkopisow,
jak iich czytania, na ktore to nie zawsze jest wlasciwy czas i miejsce'’.
Kwestia ta ze szczeg6lng ostroscig ujawnia si¢ w tradycji mniszej, szcze-

7 Johannes Cassianus, Collatio Patrum 1 6, 2, t. A. Nocon, Jan Kasjan, Rozmowy
z Ojcami, t. 1: Rozmowy I-X, ZM 28, Krakow 2002, s. 72.

8 Zob. D. Burton-Christie, The Word in the Desert: Scripture and the Quest for
Holiness in Early Christian Monasticism, New York — Oxford 1993, s. 43-48 i 79-129;
M.H. Williams, The Monk and the Book, passim; R. Krawiec, Monastic Literacy in John
Cassian: Toward a New Sublimity, ChH 81 (2012) s. 765-795.

9 Zob. Johannes Cassianus, Collatio Patrum 17, 1, ZM 28, s. 73: ,,Czynmy wigc
wszystko dla czystosSci serca, dla niej pragnijmy wszystkiego, dla niej szukajmy samot-
nosci, dla niej przyjmujmy posty, czuwania, prace, nagos$¢ ciata, czytanie i calg reszte
cnotliwych uczynkow”.

10-Zob. J. Wortley, How the Desert Fathers , Meditated”, GRBS 46 (2006)
s. 323-324.



LEKTURA BIBLUNA WEDLUG COLLATIO PATRUM XIV JANA KASJIANA 169

golnie za$ pustelniczej", w ktorej wytworzyt si¢ w wyniku czynnikow
kulturowych ksztattujacych sam monastycyzm, ale i w wyniku sporow
toczonych w jego tonie, jak w przypadku powracajacych fal antyoryge-
nizmu, do pewnego stopnia aintelektualistyczny ideal $wigtosci. Jest on
uosabiany przez ojcOw czy starcow (niekoniecznie metrykalnych), ktorzy
nie zdobywszy $wieckiego wyksztatcenia, mieli jednak glebokie roze-
znanie nie tylko w kwestiach praktycznych, lecz i w — mirabile auditu
— teoretycznych.

Dla zilustrowania tej specyfiki monastycyzmu niech wystarczy sama
tylko posta¢ §w. Antoniego, ktéry wprawdzie pisSmienny, nie znat greki
(ani oczywiscie taciny)'?, a wigc pierwotnie nie mogt by¢ wdrozony w kla-
syczng paideie. Niemniej, zwlaszcza pod koniec zycia, dzieki osobistym
relacjom ze $rodowiskiem aleksandryjskim, miat on moznos$¢ zetknigcia
si¢ — poprzez posrednictwo ustne — zardwno z mysla Orygenesa, jak i z ele-
mentami filozofii poganskiej, jak o tym wspomina Pier Franco Beatrice
w artykule o Augustynowej recepcji ideatu ,,$wigtej ignorancji”!'*. Kontek-
stem analiz wloskiego badacza jest Prolog dzieta De doctrina christiana,
w ktorym Doktor Laski staje w obronie naukowej egzegezy Pisma, a zatem
1 niektérych intelektualnych zdobyczy poganskich, przed glosicielami wy-
tacznosci egzegezy charyzmatycznej. Zawarte we wprowadzeniu do O na-
uce chrzescijanskiej opowiesci o niepismiennych, ale natchnionych egze-
getach stuza wiec podkresleniu rzadkosci daru rozumienia swietych ksiag
bez uprzedniej edukacji $wieckiej. Wymieniony tu $§w. Antoni, ,,0 ktorym

1"W tradycji cenobitycznej, mimo pewnych zastrzezen, uznawano nawet osobista
lekture za integralna, ale na pewno nie za kluczowa cze$¢ zycia mnicha. Zob. Williams,
The Monk and the Book, s. 177-178.

120 tym, jak bardzo tacina byta niespotykana wsrdd egipskich mnichéw, swiadczy
opowies¢ przytaczana w De institutis V 39 (tt. K. Mara$, Swicty Jan Kasjan, Reguly (De
institutis coenobiorum), ZM 100, Krakow 2023, s. 228-229): przybyly z Italii do Egiptu
brat Symeon nie miat zajgcia. Pewien abba, litujgc si¢ nad nim, dat mu zlecenie na prze-
pisywanie Dziejow Apostolskich po tacinie, absolutnie nikomu na pustyni niepotrzebne
ze wzgledu na powszechng nieznajomos¢ jezyka. Zob. tez: Krawiec, Monastic Literacy in
John Cassian, s. 771.

13 Por. dyskusje nad ta kwestia we Wstepie E. Wipszyckiej do Zywota Sw. Antoniego
w: Sw. Antoni, Zywot. Pisma ascetyczne, tt. zbiorowe, ZM 35, Krakow 2005, s. 49-50.

14 PF. Beatrice, Augustine s Longing for Holiness and the Problem of Monastic Illite-
racy, w: Studia Patristica XLIX: St Augustine and His Opponents, red. J. Baun — A. Cameron
— M. Edwards — M. Vinzent, Leuven — Paris — Walpole 2010, s. 119-134 (zwt. s. 124-128).
Zob. takze wykaz wszystkich miejsc, w ktorych Augustyn wygtasza pochwale Antoniego:
Beatrice, Augustine s Longing for Holiness and the Problem of Monastic Illiteracy, s. 133.
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powiadaja, ze [...] nie posiadl zadnej nauki (sine ulla scientia litterarum)”,
stanowi raczej chwalebny wyjatek. Nawet i on jednak ,,ze stuchu znat cale
Pismo Swigte, ktore roztropnie rozpamietujac, zrozumial”'®, musial go
zatem kto$§ wczesniej wprowadzi¢ w tekst. Zamierzony przez Augustyna
wniosek, ze reguty lektury biblijnej sa konieczne, tak jak konieczna wstgp-
na nauka ,,z ludzkg pomocg” (choéby jezyka ojczystego)'¢, wydaje sie jed-
nak mato efektowny w zetknigciu ze swiadectwami o istnieniu wyzszej,
monastycznej madro$ci. Taka madro$¢ miataby ptyna¢ wprost z natchnie-
nia Ducha Swigtego, a jednym z jej zewnetrznych znamion bytaby umie-
jetno$¢ obywania si¢ bez ksigzek — bez fizycznej ksiegi, czyli pamigciowe
opanowanie Biblii, i bez komentarza, czyli glgbokie osobiste wniknigcie
w sens nauki Bozej. Temat tego rodzaju wiedzy, o ktorej biskup Hippo-
ny pisze z podziwem, ale jednak w celach polemicznych, zostaje szeroko
podjety przez Jana Kasjana, szczeg6lnie w XIV z jego Rozmow z Ojcami
(Collationes Patrum)"’.

2. Lektura biblijna w uje¢ciu Jana Kasjana: pomi¢dzy idealem
uczonosci i aintelektualizmem

Zanim przejde do analizy tego dziela, zwrdce uwage na pewna ogol-
niejszg trudno$¢ w podejsciu Jana Kasjana do wyzej opisanego problemu:
wydaje si¢ on miejscami glosi¢ model charyzmatyczny egzegezy biblij-
nej i wigzaca si¢ z tym aintelektualistyczng wizj¢ zycia monastycznego,
czego najwyrazistszym przyktadem jest pochwata postaci Teodora z piatej
ksiegi Regut (De institutis coenobiorum). Ow abba sama tylko praca nad
osiggnigciem czystosci serca 1 dlugotrwatg modlitwa, a nie dzigki czyta-

15 Augustinus, De Doctrina christiana, Prologus 4, tt. J. Sulowski, Sw. Augustyn,
De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej, Patres Ecclesiae 1, Warszawa 1989, s. 5.

16 Por. Augustinus, De Doctrina christiana, Prologus 5.

17 Adresatami Augustyna w Prologu do De doctrina christiana sa trudni do zidenty-
fikowania ,krytycy, ktorzy albo rzeczywiscie wlasciwie interpretuja Pismo Swiete, albo
przynajmniej im samym tak si¢ wydaje”, ktorzy ,,zaczng wielkim gltosem wota¢ i udo-
wadniac, ze takie zasady sg niepotrzebne nikomu, lecz przeciwnie calg sztuke wyjasniania
tych tekstow trzeba przypisa¢ tasce Bozej” (th. J. Sulowski, O nauce chrzescijanskiej,
s. 3). Wedlug U. Duchrowa (Zum Prolog von Augustins De Doctrina Christiana, VigCh
17 (1963) s. 165-172) tropem naprowadzajagcym na owych krytykdéw bylyby wtasnie Col-
lationes Patrum Kasjana, ktorych lektura miataby poprzedzaé napisanie przez Augustyna
cytowanego Prologu, ale to wymagatoby znacznego przesunigcia jego datowania. Zob.
tez: Beatrice, Augustine’s Longing, s. 120-122.
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niu ,,ksigg komentatorow”, zrozumiat trudne fragmenty Pisma'®. Z drugie;j
jednak strony Jan Kasjan zdradza, poprzez forme swoich dziet, niekiedy
przez znaczace przemilczenia, innym razem szczegoty teorii egzegetycz-
nej — przynalezno$¢ do uczonej orientacji aleksandryjskiej, zwigzanej ze
sktonnos$cig do alegoryzacji i to takiej, ktéra wykorzystuje skompliko-
wany aparat mozliwych dla danego fragmentu Pisma Swietego odczytan.
Wprawdzie to, co okresla si¢ mianem egzegezy antiochenskiej, ma cha-
rakter $cislej naukowy, poniewaz Antiochenczycy narzucali sobie wigksze
ograniczenia i skupiali si¢ na szczegotach historycznych czy gramatycz-
nych, Aleksandryjczycy bynajmniej nie polegali na samej tylko wyobrazni,
ktéra z czasem miata ustapi¢ bezobrazowej kontemplacji, lecz prowadzili
swoje daleko idace spekulacje w duchu erudycyjnym, majac za wzor, choc
nie zawsze to przyznawali, Orygenesa. Jak wczesniej przywotany ustep
z De institutis o Teodorze podsumowuje o. Columba Stewart

Sam Kasjan oczywiscie czytat [wspomniane] ,,ksigzki komentatorow” i ko-
rzystat z nich. Uwaza on nie tyle, ze nauka ksigzkowa jest zla, ile Ze nie moze
by¢ substytutem wiedzy zdobytej w doswiadczeniu monastycznym. Kiedy
w czlowieku wzrasta doswiadczenie 1 wnikliwos$¢, wtedy komentarze, a tak-
ze Biblia odkrywajg swoje znaczenie®.

Rzeczywiscie, analiza, skadinad peinej luk, biografii Jana Kasjana
oraz jego dziet sktaniajg do powzigcia przekonania, ze i ten autor, po-
dobnie jak $w. Augustyn, byt cztowiekiem doskonale wyksztatconym,
a nawet, jak interesujagco wywodzi Rebecca Krawiec, swiadomym org-
downikiem nowego typu paidei, ktora jednakze

imituje tradycyjng edukacje zarowno w pedagogicznych, jak i literackich za-
lozeniach (goals) [...]. Kasjan nauczal nowej monastycznej kultury czytania,
ktora cenita Biblie i jego wiasne dzieta, lecz ten proces ksztalcenia nie byt
juz ograniczony do wytwarzania umiejetnego mowcy, ale takze kogos, kto
bedzie zdolny do do$wiadczania wzniostej modlitwy?,

Jak zatem rozumie¢ pochwate Teodora? Pewnej wskazdéwki do zrozu-
mienia tej, zdawaloby si¢, niekonsekwencji Kasjana w jego ustosunkowa-
niu si¢ wzgledem szeroko rozumianej kultury ksigzkowej dostarcza frag-

18 Johannes Cassianus, De institutis V 33-34, ZM 100, s. 222-224.
19 C. Stewart, Kasjan Mnich, tt. T. Lubowiecka, ZM 34, Krakow 2004, s. 191.
20 Krawiec, Monastic Literacy in John Cassian, s. 767 (th. whasne).
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ment (4) z Il Rozmowy z abbg Pafnucym, zasadniczo poswigconej kwestii
wyrzeczenia, ukazujacej jednak takze trzy rodzaje powotania: pochodzace
bezposrednio od Boga, wynikajace z napomnienia albo przyktadu innego
cztowieka i wreszcie, dokonujace si¢ przez Bozy dopust. Ten ostatni rodzaj,
cho¢ zapewne nierzadki (najposledniejszy, ale ostatecznie rowniez warto-
sciowy), nie wnosi wiele do interesujacej nas tu kwestii, roznica pomiedzy
pierwszym, egzemplifikowanym przez samego §w. Antoniego (obok Abra-
hama), a drugim, do ktoérego przyznaje si¢ Kasjan, wydaje mi si¢ pomoc-
na. Antoni, ustyszawszy (oczywiscie czytany czy tez czytany i Spiewany)
w czasie liturgii fragment Ewangelii, mial przyjac¢ zawarta w niej rad¢ jako
,bezposrednio skierowang do niego, wyrzekt si¢ wigc od razu wszystkiego
1 nasladowat Chrystusa, nie wezwany zadng zache¢tg czy pouczeniem ze
strony ludzi”?'. Odmiennie miata si¢ rzecz z autorem Rozmow z Ojcami,
a takze z Augustynem, jesli przypomnie¢ sobie, co pisze w Wyznaniach
(VIII, 6-7) — to dopiero opowies¢ o cnotach §w. Antoniego byta dla nich
obu impulsem do obrania drogi monastycznej. Mamy tu wigc do czynienia
z ow3 ,,ludzka pomoca”: biskup Hippony przeciez jedynie czytal ,.ksigzke
z opisem zycia Antoniego”, ktéra pokazal mu Pontycjan. Nie wiadomo,
czy bylo podobnie z Kasjanem, ale bezposrednie zetknigcie z nastgpcami
wielkiego pustelnika w czasie jego pobytu w Egipcie miato miejsce juz
po otrzymaniu zasadniczego powolania. Pierwszym impulsem musiata by¢
wiec dla Jana cudza opowies¢, by¢ moze lektura. Pomimo ze nie wiado-
mo, jaki byt udzial ksigzek w nawrdceniu samego Jana Kasjana, nie ulega
watpliwosci, iz on sam uznawatl spisane reguly i opowiesci za wiasciwe
medium powolywania i wychowywania mnichéw, o czym $wiadczg jego
dzieta Reguty 1 Rozmowy z Ojcami. Nie potrzebowat takich $w. Antoni ani
jemu podobni charyzmatycy, ktorzy zapoczatkowali ruch monastyczny.
Potrzebowali ich natomiast wyksztatceni adepci monastycyzmu w Galii,
ktorym Jan Kasjan opowiadat o swoich spotkaniach z ojcami pustyni.

3. Zasadnicze watki Rozmowy X1V Jana Kasjana z abba
Nesterosem

Jednym z tych ojcéw byt abba Nesteros, jak o nim pisze Kasjan, czyli
niejaki Nisteroos z Panefo (prawdopodobnie przyjaciel Antoniego i Joze-

21 Johannes Cassianus, Collatio Patrum 111 4,2, ZM 28, s. 143. Por. Vita S. Antonii,
Prologus 2-3, tt. Dabrowska, ZM 35, s. 78-80.
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fa z Panefo)*?, ktorego nauki zostaly przedstawione w dwoch Rozmowach:
wspomnianej juz XIV oraz XV. Ta druga dotyczy Bozych charyzmatow,
a wigc na pierwszy rzut oka wydawac by si¢ mogto, ze sytuuje to starca
z Panefo w pozycji raczej wlasnie charyzmatyka anizeli do§wiadczonego
wprawdzie, ale jednak ciggle adepta Zzmudnej nauki monastycznej. Ogol-
ny wniosek z Collatio XV jest jednak taki, ze wszelkie wyjatkowe dary,
ktore abba Nesteros wymienia zgodnie z katalogiem z 1Kor 12,8-10,
a wigc w pewnej mierze wigzace si¢ ze sfera poznawcza®, sg niczym
w porownaniu z ,,wiedzg praktyczng, ktorg Apostot nazywa roéwniez mi-
toscig”?*. Jesli za$ chodzi o wiedzg¢ duchowa, bedacg przedmiotem wceze-
$niejszego wyktadu abby z Panefo, okazuje si¢ ona kontynuacja nie cha-
ryzmatdw, ale pracy nad czystoscig serca. Czy jednak w tym miejscu
nie docieramy znoéw do jakiej§ formy a- czy nawet antyintelekualizmu?
Dobrym sprawdzianem, czy rzeczywiscie tak jest, moze by¢ Rozmowa
XIV o wiedzy duchowej, ktora poswigcona jest w gtdwnej mierze zagad-
nieniu wlasciwego uzytku z lektury biblijnej. Nesteros, wbrew temu, ze
przeciwstawia si¢ w niej §wieckiej erudycji, do czego jeszcze powrdce,
prezentuje zarazem wysoce spekulatywna metode¢ egzegetyczna. Jej spe-
kulatywno$¢ przejawia si¢ w uznawaniu, obok historycznego znaczenia
Biblii (doctrina), takze rozmaitych znaczen ponaddostownych: typologii,
okreslanej w tek$cie mianem zardwno alegorii, jak 1 objawienia (revela-
tio), moralnej tropologii (zwanej takze scientia — tak samo jak tytutowa
dla Rozmowy XIV ,wiedza”) oraz anagogii, rbwnoznacznej z proroc-
twem rzeczy przysztych?.

Te cztery sensy, o ktorych miat mowi¢ Nesteros mlodemu Janowi
Kasjanowi 1 jego towarzyszowi Germanowi, s3 moze najbardziej zna-
nym watkiem tej Collatio®. Jak jednak postaram si¢ pokazac, nie jest to
watek najwazniejszy, a jedynie techniczne wyjasnienie mozliwych ope-

22 Zob. Johannes Cassianus, Collatio Patrum XI 3. Zob. takze: Stewart, Kasjan
Mnich, s. 277-278.

2 7a przektadem A. Noconia (Johannes Cassianus, Collatio Patrum XV 2, 2, ZM
70, s. 256) sa to ,,dar wyrazania stowem madrosci”, ,,dar wyrazania stowem wiedzy”,
,wiara”, ,taska uzdrawiania”, ,,dar czynienia cudéw”. Nesteros nie podaje wszystkich
daréw wskazanych przez $w. Pawta, co dowodnie §wiadczy o tym, Ze nie sg one celem zy-
cia chrzescijanskiego, ale pewnym naddatkiem, niekiedy tylko $wiadczacym o $wigtoSci
cztowieka nimi obdarzonego (por. Collatio Patrum 1 1-6).

24 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XV 2, 2.

25 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 8.

% Zob. H. De Lubac, Exégése médiévale. Les quatres sens de I’Ecriture, Théologie
41, Paris 1959, s. 190-198.
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racji umystowych do przeprowadzenia na tek$cie biblijnym. Omawiana
Rozmowa ukazuje rowniez same, ze si¢ tak wyraze, warunki mozliwosci
takiej lektury 1 dlatego stanowi sprawdzian ogdlnego stosunku Kasjana
(ktory podziela stanowisko prezentowane przez swoich mistrzow)?’ do
wiedzy ptynacej z Ksiegi i towarzyszacych im ksiag.

Collatio XIV pochodzi z drugiej serii Janowego dzieta, we wste-
pie do ktdrej czytamy, ze jest uzupelieniem wczesniejszych rozwazan
o glebsza czy tez bardziej szczegdlowa®® analize, na czym polega¢ ma
doskonatos$¢ chrzescijanska, bezposrednimi za$ do niej pretekstami sg
formowanie mnichdéw z lerynskiego klasztoru Honorata w duchu pusty-
ni i oszczedzenie eremicie Eucheriuszowi ,,niebezpiecznej zeglugi” do
Egiptu. Spisujac po wielu latach rozmowy z mnichami znad Nilu, Kasjan
pozwalat swoim czytelnikom: ,,opusci¢ naszg kraine, odretwialg niejako
od galijskich mrozéw, i czysty jak synogarlica ulecie¢ do tamtych ziem,
szczegbdlnie mitych Stoncu Sprawiedliwosci, ktére dzieki jego taskawym
spojrzeniom obfitujg w dojrzate owoce cnot”>.

W tej deklaracji, podobnie jak w catym pisarskim zamierzeniu Jana,
odnajdujemy oczywiscie pierwszg przeslanke pozytywnej oceny stowa
pisanego, same Rozmowy z Ojcami sg przeciez wlasnie przeznaczone do
duchowej, ale jednak w najdostowniejszym sensie, lectio. Mamy tu zreszta
znéw do czynienia z pewna dwuznacznoscia, poniewaz Kasjan stara si¢
nada¢ swojej opowiesci jak gdyby mnemoniczny i oralny charakter. Jak
bowiem pisze we wprowadzeniu do wczesniejszych ksiag Collationes,

Wasze modlitwy natomiast niech wyjednaja mi taske, abym doktadnie przy-
pomniat sobie nauki Ojcdw, ktorych Bog nie tylko pozwolit mi zobaczy¢, ale

27 Jak pisze L.V. Rudzinskyi (Zrédta autorytetu mnichéw egipskich w Rozmowach

z Ojcami sw. Jana Kasjana, Krakéw 2017, s. 49): ,,0d strony emocjonalnej reakcje Ka-
sjana 1 Germanusa na otrzymang nauke¢ sg réznorodne. [...]. Jednak nie ma w teksScie
Collationes wypowiedzi Kasjana lub Germanusa, ktore by negowaty lub zaprzeczaly za-
styszanej nauce”.

% A. de Vogiié w swoim spojrzeniu na kompozycje catosci Collationes Patrum
(Pour comprendre Cassien. Un survol de Conférences w: A. de Vogiié, De Saint Pachome
a Jean Cassien, Studia Anselmiana 120, Roma 1996, s. 303-329, zwl. s. 328) dostrzega, ze
dalsze dwie serie Rozmow z Ojcami nie tyle poglebiajg wezedniej poruszane zagadnienia,
ile czynig je bardziej namacalnymi, dotyczag bowiem mniej idealu $wigtosci, a bardziej —
zrdznicowanych sposobow jego osiggania. Jak sadze, Rozmowa XIV dobrze ilustruje te
specyfike serii, porusza bowiem zagadnienie wieloéci roznorodnych powotan i konkretny
problem, w tym wypadku odpowiada na watpliwosci mtodych, wyksztalconych mnichow.

2 Johannes Cassianus, Prologus ad Collationes Patrum XI-XVII, 1, ZM 70, s. 95-96.
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takze by¢ ich uczniem i towarzyszem. Obym bez uszczerbku i w zrozumiaty
sposob umiat wam przekazac to, co od nich ustyszatem, przedstawiajac ich
samych, jakby zywych i méwigcych do was po tacinie®.

Niemniej jest on doskonale §wiadomy specyfiki medium, poprzez
ktore przemawia czy raczej pozwala przemawia¢ swoim nauczycielom.
Poprzez nieuniknione posrednictwo pisma dowiadujemy si¢ zatem, ze
tre$cig przekazanego w ten sposob ,,ustnego’ pouczenia otrzymanego od
abby Nesterosa w Rozmowie XIV jest wlasnie problem odpowiedniego
przygotowania i uzytku z lektury biblijne;j.

Nesteros mial udzieli¢ swej nauki, ,.kiedy tylko spostrzegl, ze na-
uczylismy si¢ [ja, Kasjan, 1 jego towarzysz Germanus] na pami¢¢ nie-
ktorych fragmentow Pisma Swietego i pragniemy wnikna¢ w zrozumie-
nie ich tresci™!. Jak si¢ dalej okaze, abba z Panefo wtasciwie rozeznat
problem trapigcy mtodych mnichoéw. Ta bowiem powszechnie przyjeta
praktyka pamig¢ciowego opanowywania tekstow biblijnych, w ich przy-
padku Iaczac si¢ ,,ze zwyklymi petami duszy, ktore z zewnatrz zagrazaja
wszystkim stabym w wierze”, a takze z wczesniejszg $wiecka erudycja’?,
nie przynosi spodziewanych efektow, czyli tytulowej dla catej kwestii
wiedzy duchowe;j.

Abba Nesteros nie definiuje wprost tej ostatniej, ale wprowadza po-
mocne dla jej zrozumienia podziaty®. Po pierwsze, podzial na wiedze
swiecka (zawody 1 sztuki ,,catkiem bezuzyteczne albo stuzace tylko do-
czesnemu pozytkowi”) oraz ,,poznanie niewidzialnych tajemnic [...] dla
osiggni¢cia wiecznej nagrody”. Ta druga, wiasciwa chrzescijanom (nie
tylko mnichom), dzieli si¢ na wiedz¢ praktyczng i teoretyczng, okreslong
greckimi przymiotnikami praktike i theoretike. Nie jest bynajmniej oczy-
wiste, jak sytuowac sama scientia spiritualis: czy jest ona okresleniem
wspolnym dla obu stopni zycia chrzescijanskiego czy jedynie stopnia
wyzszego. Jest to oczywiscie ciekawy problem, ale bioragc pod uwage
nacisk, jaki ktadzie Kasjan w swej relacji z nauczania Nesterosa, na 1acz-
nos¢ wiedzy praktycznej 1 teoretycznej, by¢ moze pozorny. Abba z Pa-
nefo podkresla bowiem wielokrotnie, ze nie ma teorii bez wiedzy prak-
tycznej (nie za$ na odwrot). Tam zatem, gdzie rodzi si¢ rodzaj wyzszy,

w

0 Johannes Cassianus, Prologus ad Collationes Patrum I-IX 6, ZM 28, s. 63-64.
I Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 1, 1, ZM 70, s. 214.

2 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 12, 1, ZM 70, s. 237-238.

3 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV, od 1, 1, ZM 70, od s. 214.

WL W
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musi trwaé rodzaj nizszy. Okreslenie scientia spiritualis** oznacza zatem
pehie chrze$cijanskiego powotlania, ktére jednakze na poziomie wiedzy
praktycznej, wlasnie wiedzy, dopiero nastepnie stosowanej w dziataniu,
cechuje pewna r6znorodno$¢ odpowiadajaca rozmaitosci ludzkich cha-
rakterow 1 zainteresowan. Chodzi w tym miejscu z jednej strony o zna-
jomos¢ wiasnych wad 1 poszukiwanie sposobow ich zwalczenia, z dru-
giej zas — o znajomos$¢ cnoét, do ktorych dany cztowiek jest szczegolnie
usposobiony przez taske. Natrafiamy tu jednak na pewng trudno$¢, ktora
mozna okresli¢ jako paradoks chrzescijanskiego gnostyka.

Ot6z sposrdd rozmaitych wymienionych ,,powotan i zaje¢”, ktorych
listg¢ tworzy Nesteros w zestawieniu z Pawlowym katalogiem daréw
z Rz 12,6-8, niektore wydajg si¢ mie¢ charakter bardziej praktyczny, jak
goscinno$¢ czy mitosierdzie, inne teoretyczny, jak milczenie czy ksztat-
cenie mnichow. Jesli wigc teraz powroci¢ do punktu wyjscia, obserwacji
starca z Panefo, ze przybyli mtodziency zdradzaja szczegdlne zamitowa-
nie do ksigg®, moze nasuna¢ si¢ przypuszczenie o elitarnym charakterze
takiej sktonnosci. Czy nie jest ona najblizsza wiedzy teoretycznej, ktora
wczesniej Nesteros okresla jako ,.kontemplacje wielkich spraw Bozych
oraz poznawanie najbardziej ukrytych znaczen Pisma Swietego™, a na-
stepnie, pomijajac juz sformutowanie o kontemplacji, jako biblijng ,,in-
terpretacj¢ historyczng i interpretacje duchowa™’? A sprowadzajac rzecz
do prostego pytania: czy wyksztatcony chrze$cijanin ma wigksze szanse
na osiagniecie szczytow duchowej kontemplacji anizeli czlowiek wpraw-
dzie ochrzczony, ale na przyklad niepi§mienny?

Posredniag odpowiedz w tek$cie Rozmowy XIV, przynajmniej jesli
chodzi o kwesti¢ znajomos$ci pisma, znajdziemy w opisie konkretnych
praktyk medytacyjnych.

4. Znaczenie medytacji w Rozmowie XIV Jana Kasjana z abba
Nesterosem

Zawarty w Kasjanowej Rozmowie X1V opis medytacji wydaje mi si¢
$wiadectwem na tyle cennym, a jednocze$nie interpretacyjnie wymagaja-
cym, ze podaje cztery jego wersje: oryginalng i trzy mozliwe przektady:

3% Zob. Stewart, Kasjan Mnich, s. 191 (wraz z przyp. 39 i 40).

35 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9, 1-2, ZM 70, s. 227-228.
36 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 1, 3, ZM 70, s. 215.

37 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 8, 1, ZM 70, s. 222.
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1. CSEL XIII, ed.
M. Petschenig (G.
Kreuz), Wien 2004,

2. POK VII (Coll.
Patrum II), th. L.
Wrzol, Poznan 1929,

3. ZMon 70, tl. A.
Nocon, Krakow
2015, s. 233-234:

4. T wlasne:

s. 411: s. 122-123:
,»Dlatego tez wszyscy
powinni$my pilnie
uczy¢ si¢ na pamigé
,Dlatego nalezy pil- i glo$no powtarza¢ | ,,Dlatego wigc nalezy

,quamobrem diligen-
ter memoriae conmen-
danda est et incess-
abiliter recensenda
sacrarum series scrip-
turarum. haec etenim
meditationis iugitas
duplicem nobis con-
feret fructum: primum
quod, dum in legendis
ac parandis lectioni-
bus occupatur mentis
intentio, necesse est ut
nullis noxiarum cogi-
tationum laqueis cap-
tiuetur: deinde quod
ea, que creberrima
repetitione percursa,
dum memoriae tradere
laboramus, intellegere
id temporis obligata
mente non quiumus,
postea ab omnium
actuum ac visionum
inlecebris absoluti
praecipueque noctur-
na meditatione taciti
reuoluentes clarius
intuemur, ita ut occul-
tissimorum sensuum,
quos ne tenui quidem
uigilantes opinatione
percepimus, qui-
escentibus nobis et
uelut soporis stupore
demersis intelligentia
reuletur”.

nie wpaja¢ w pamigé
i nieustannie prze-
mysliwa¢ wszystkie
ksiggi Pisma $wiete-
go. Ta cigglos¢ roz-
mys$lania przyniesie
nam podwojny zysk:
po pierwsze, dopoki
uwaga skupia si¢
okoto czytania i przy-
gotowywania czytan,
dopdty w zaden
sposob stac sig¢ nie
moze, by ja opetaty
jakie$ sidta mysli
szkodliwych. Po dru-
gie, nieraz, uczac si¢
czegos$ na pamigé, nie
mozemy mimo bardzo
licznych powtorek
zrozumie¢ zaraz tresci
ustepu, okoto ktérego
si¢ trudzimy, lecz
umyst nasz jest jakby
zwigzany. Ale pozniej,
gdy uwolnimy si¢
od ponet wszelkich
czynnosci 1 wrazen
zewnetrznych,

a szczegoOlnie, gdy
w cichem rozmyslaniu
nocnem przypom-
nimy sobie [to, co$my
czytali], widzimy
jasniej, 1 najtajniejsze
znaczenia [Pisma],
ktorychesmy sie na
jawie ani zdaleka nie
domysélali, odchylaja
si¢ przed nami pod-
czas spoczynku, gdy
nas jakby pochtongto
senne odretwienie”.

kolejne ksiggi Pisma
Swigtego. To ciagle
rozwazanie (medi-
tatio) przynosi nam
bowiem podwdjny
zysk. Po pierwsze
— dopdki nasza uwa-
ga skupiona jest na
czytaniu i studiowan-
iu, nie wpadnie nigdy
w sidla szkodliwych
mys$li. Po drugie,
zdarza si¢, ze mimo
wysilku i ciaglego
powtarzania nie
potrafimy czasem
zrozumie¢ fragmentu,
ktorego uczymy si¢
na pamie¢: dzieje si¢
tak dlatego, poniewaz
umyst zajety jest
w tym czasie innymi
sprawami. Poznie;j
jednak, gdy jestesmy
wolni od naszych
zajec¢ 1 zewnetrznych
wrazenh, zwlaszcza
w czasie spokojnego,
nocnego rozwazania
(meditatio), 1 przy-
pomnimy sobie
tamten fragment,
widzimy wszystko
o wiele jasniej, do
tego stopnia, ze nawet
najbardziej ukryte
znaczenie Pisma
Swietego, ktorego
w ciggu dnia w ogoble
si¢ nie domyslamy,
odstania si¢ przed
nami noca, gdy ciato
znajduje wytchnienie,
a umyst wydaje
si¢ by¢ pograzony
w pOlsnie”.

pilnie powierzac¢ pa-
migci i nieustannie
przechodzi¢ jedno
za drugim $wigte
Pisma. Ta bowiem
dlugotrwato$¢ me-
dytacji przynosi nam
podwdjny owoc. Po
pierwsze, ze dopoki
uwaga umystu zajeta
jest czytaniem czy
przygotowaniem
czytan, niemozliwe
jest, aby popadta ona
w sidla szkodliwych
mysli. Po drugie, ze
cho¢ — majac umyst
rozZproszony — czg¢s-
to nie mozemy od
razu zrozumie¢ tych
miejsc, ktore czgs-
to przemierzamy
w powtdrzeniach,
kiedy trudzimy si¢
nad ich zapamigt-
aniem, to jednak
p6zniej, gdy do nich
wracamy uwolnieni
od pokus wszelkich
dziatan i wrazen,
podczas nocnej cichej
medytacji, jasniej je
pojmujemy do tego
stopnia, ze najciem-
niejsze sensy, ktorych
czuwajac, nawet si¢
nie domyslali$my,
objawiajg nam swe
znaczenie, gdy od-
poczywamy i jeste$Smy
jak gdyby zanurzeni
w sennym odretwie-

CE T
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Fragment ten jest cenny z kilku powodow. W pierwszej kolejnosci
wskazuje on na potrzebe nieustannej medytacji biblijnej: dziennej, ale tak-
Ze nocnej, 1 to obejmujacej rowniez czas poza nocnym obowigzkowym
oficjum. Dwukrotnie pojawiajace si¢ w tym fragmencie stowo meditatio,
ktore najtatwiej oddac przyjetym w jezyku polskim stowem ,,medytacja”,
na gruncie wspotczesnej polszczyzny wydaje si¢ jednak mie¢ za waskie
znaczenie, nie obejmuje bowiem charakterystycznej dla monastycyzmu
psalmodii czy w ogdle glosnej lektury biblijnej. Owa glo$na lektura wpty-
wata bez watpienia na mnisze §rodowisko zycia, a nawet na topografie
klasztoréw 1 pustelni. Problemy te porusza John Wortley w swoim kla-
sycznym juz artykule How the Desert Fathers ,, Meditated **. Wnioskiem,
jaki ptynie z analiz tego badacza, jest to, ze jedynie wyjatkowo mianem
medytacji okres$la si¢ w literaturze wczesnomonastycznej bezgtosne roz-
wazanie. Idac tym tropem, odnajdujemy w przypisach do obu wydan
przektadu Rozmowy XIV autorstwa ks. Arkadiusza Noconia*’ uwage, ze
przytoczony powyzej fragment jest zrozumiaty jedynie wowczas, kiedy
interpretuje si¢ go wtasnie jako opisujacy gltosng recytacje. Jest to catko-
wicie historycznie uzasadniony sposob interpretacji konkretnych praktyk
dziennej i1 nocnej medytacji, jakich opisu dostarcza Kasjan szczegolnie
w ksiegach I1 1 III De institutis, ale jesli przyjrze¢ si¢ samemu przytoczo-
nemu tekstowi z Collatio XIV, wydaje si¢ on by¢ wlasnie owym rzadkim
przypadkiem, gdy mowa o medytacji rowniez jako o cichym rozwazaniu.
Oczywiscie, znajac predylekcje starozytnych do glosnej lektury, a takze
fenomenologiczny opis ze wspomnianych ksigg II 1 III Reguf, mozemy
si¢ spodziewac, ze 1 w tym przypadku Nesteros ma na mysli rozwazanie,
ktore jest mimo wszystko milczaca wersja recytacji polaczonej z reflek-
sja, a nie jakim$§ oderwanym rozmys$laniem ,,na temat” tekstu czy tekstow
Pisma. Na gruncie omawianego fragmentu z Rozmowy XIV wazna jest
zarOwno cigglo$¢ powtarzania ksigg biblijnych jako warunek sine qua
non, jaki 1 — taki jest doskonato$ciowy kontekst tej Collatio — glgbokie
wniknigcie w trudniejsze nawet wersety Pisma, o wlasciwie rozumiang
1 pozostajacg w Scistej relacji do praktyki, gnoze. Ta ostatnia jednak nie
jest zarezerwowana dla wybranych, tylko wyksztatconych, poniewaz cata
procedura wigze si¢ o wiele bardziej z dziedzing pamigci anizeli pisma.

38 Zob. odsytacz powyzej, w przyp. 10. Por. S. Hizycki, Wprowadzenie, w: Jan Ka-
sjan, O wiedzy duchowej. Rozmowa XIV z Ojcem Nesterosem, tt. A. Nocon, Z Tradycji
Mniszej 48, Krakow 2011, s. 13-14.

% Tzn. wydania cytowane w poprzednim przypisie oraz do ZM 70, przywolywanego
wczesniej.
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Wspomniane przemierzanie kolejnych ksiag $wietych*® odbywa
si¢ po to, aby je zapamigtaé, a pamigtanie, aby moc przemierzaé takze
poza porami $cislejszych studidow 1 obowigzkowej liturgii. Uzupetnie-
niem, a wtasciwie podstawa do zrozumienia, czym konkretnie mogty by¢
wspomniane przez Nesterosa ,,nocna medytacja” i ,,nocny odpoczynek”,
a wiec odpowiednik ,,czasu wolnego” (jak zobaczymy, rozumianego bar-
dzo specyficznie), jest opis zawarty w ks. Il De institutis:

Kiedy wigc [nocne] odmawianie modlitw obowiazkowych konczy si¢ zgod-
nie ze zwyczajem, kazdy bez wyjatku wraca do swojej celi [...]. Tam ponow-
nie i z jeszcze wickszym oddaniem przystepuje do tej Swietej stuzby, czyniac
z niej, ze tak powiem, osobistg ofiare, i zaden z nich nie pokrzepia si¢ snem
dtuzej niz do czasu, kiedy o brzasku [...] trud nocnego rozwazania ustapi
miejsca dziennym obowigzkom®'.

Opis ten ma narracyjny odpowiednik w reakcji abby Teodora — owe-
g0 mistrza niewyuczonej theoria, o ktorym mowa byta wczesniej — na
zachowanie mlodego wowczas Jana (Kasjana). Miat on zaraz po wieczor-
nym nabozenstwie (a wigc juz ,,p6zng nocg”’) potozy¢ si¢ na macie i po-
mijajac owa osobistg stuzbe, oddac si¢ od razu snowi. Starzec tagodnie
poucza mlodzienca, ze w ten sposéb ,,pozbawia si¢ tak wielkiej Swiatto-
$ci” — ,,rozmowy z Bogiem”*. Przywotana przez Teodora ,,jasno$¢” do-
skonale uzupetnia opis rozjasniania ,,najciemniejszych sensoOw” Pisma,
jaki otrzymujemy od Nesterosa w Collatio XIV. W przej$ciu od obowiaz-
kowych 1 wspolnych psalmodii i lektury biblijnej poprzez nicobowigzko-
w3a 1 osobistg stuzbe, az po krotki whasciwie potsen, dokonuje si¢ nocna

40 Polecana przez Nesterosa seryjna lektura ksiag biblijnych, czyli zgtgbianie po
kolei wszystkich, kontrastuje, jak zauwaza L.V. Rudzinskyi (Zrédla autorytetu mnichéw
egipskich, s. 82), z pouczeniem abby Izaaka (Collatio X 13, 1), by nie powigckszac¢ niesta-
osci umystu przeskakiwaniem od ksiegi do ksiggi. Kontrast pomigdzy tymi wskazaniami
ujmuje benedyktyn jako objaw réznorodnosci opinii. Dodatabym tu jedynie hastowo, ze
wpisuje si¢ to w szerszy problem intensywnej/ekstensywnej lektury Biblii. Mozna jednak
rozumie¢ t¢ odmiennos¢ inaczej, raczej jako wyrosta z kontekstu wypowiedzi: (1) Izaak
przestrzega po prostu przed niebezpieczenstwem erudycyjnej ucieczki od konkretnej trud-
nosci, a Nesteros — przed zamykaniem si¢ na cato$¢ Pisma, moéwiag wiec o réznych trud-
nos$ciach, albo tez (2) pierwszy ze starcOw mowi 0 samym momencie rozproszenia uwagi
podczas lektury konkretnej ksiegi, a drugi, cho¢ porusza kwesti¢ rozproszen, ujmuje ja
z punktu widzenia catosci studium biblijnego.

4 Johannes Cassianus, De institutis 11 12,3, ZM 100, s. 121.

# Johannes Cassianus, De institutis V 35, ZM 100, s. 224.
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medytacja, ktora czasem pozwala osiagnac szczyty rozumienia. Kluczo-
we, by je osiggna¢, wydaja si¢ wigc momenty $cisle zwigzane z pamigcia,
a nie trudem wnikliwej lektury.

W ostateczno$ci na zadnym z etapdw nocnej medytacji nie jest po-
trzebna ksigga, a nawet znajomos$¢ pisma, to samo stosuje si¢ do medyta-
cji dziennej, z tym, ze jej indywidualny charakter dla osoby niepi§mien-
nej wymagaé moze pomocy na etapie zapamig¢tywania. Co za$ tyczy si¢
samej ksiegi w konteks$cie dziennych zatrudnien mnichdéw, mozna powie-
dzie¢, ze obecnos¢ fizycznego zapisu bywa przeszkoda, poniewaz przy-
wotywanie fragmentoéw z pamigci umozliwia rownoczesne wykonywanie
prostych prac recznych. Te za$ stanowity konieczno$¢ ekonomiczna, ale
tez zawsze byly niezastgpionym $rodkiem unikania rozproszen w modli-
twie. Pelnity nawet funkcje w nocnych prywatnych czuwaniach, poma-
gajac walczy¢ z sennoscig®. Warto w $wietle tych ustalen rozpatrywac
koncowa wypowiedz Nesterosa w Rozmowie XIV (19, 1), ktora moze nie
jest jedynie standardowa formuta zamknigcia kwestii: ,,0dt6zmy zatem
to zagadnienie do wieczora, bo cztowiek tatwiej pojmuje problem, jesli
jest wypoczety i zglebia go powoli”*. Wypoczynek oznacza tu raczej
wylaczenie stanu napietej uwagi, ktory dotyczy na przyktad lektury tek-
stu ksiegi czy dyskursu, anizeli catkowitg bezczynnos¢. Biorac pod uwa-
ge plan doby mnicha, jaki wylania si¢ zaréwno z Reguf, jak 1 Rozmow
z Ojcami, mamy w pismach Kasjana do czynienia po prostu z idealem
medytacji naprawdg¢ nieustannej, tj. obejmujacej liturgie, osobiste studia
1 modlitwe, prace rgczng, a nawet pore snu, zgodnie ze stowami Ps 16,7.

Te ciagla medytacje mozna ujac¢ takze jako przesigknigcie Pismem,
ktore zdobywa si¢ ciggltym ,,czytaniem” i p6zZniejszym, coraz naturalniej-
szym w miar¢ uplywu dni i lat ,,rozwazaniem™*. Jest to sposob na zasta-
pienie wiedzy $wieckiej dla ludzi wyksztatconych* i dla wszystkich bez
wyjatku na pozbycie si¢ bagazu ztych doswiadczen 1 nawykow, ktorymi
umyst nasigkl od dziecinstwa. ,,Umyst ludzki musi by¢ bowiem zawsze
czyms zajety: jesli jego mys$li nie beda krazyly wokot spraw Bozych, be-
dzie wracat do tego, czego nauczyt si¢ dawniej”’.

43 Johannes Cassianus, De institutis 11 14, ZM 100, s. 123. W tym fragmencie Kasjan
wskazuje na swoiste sprzgzenie zwrotne pracy i medytacji, podobnie jak w wielu innych
miejscach tak Reguf, jak i Rozmow.

# Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 251.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13, 1.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum X1V 13, passim.

47 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 238.
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5. Zasadnicze wnioski z Rozmowy XIV Jana Kasjana
z abba Nesterosem: dynamika duchowego rozwoju
od erudycji do doswiadczenia

Przestanie calej Rozmowy XIV nie jest wiec antyintelektualistycz-
ne, wskazuje jednak na niebezpieczenstwa charakterystyczne dla mni-
chow wyksztatconych, a zwlaszcza mtodych. Ich niewatpliwg zaleta
jest zapal do ksiag, ktory starzec z Panefo kilkakrotnie nakazuje piele-
gnowac, ale ktory zarazem tatwo poddaje sie ,,przyktadowi tych, kto-
rzy zdobyli biegtos¢ w prowadzeniu dyskusji i tatwos¢ wymowy”*
1 ktorzy jedynie stuchali na temat wiedzy duchowej, ale niejako ,,chto-
neli tylko jej zapach z powietrza™®. Posrod szczegotowych wskazo-
wek Nesterosa, niektore szczegdlnie dobitnie uzupetniajg zasadnicze
przestanie o konieczno$ci przygotowania moralnego i, dopiero w dal-
szym planie, wytrwatosci w medytacji*’, zwlaszcza gdyby medytacje
zaweza¢ do dziatania tylko w pelni §wiadomego, angazujacego dys-
kursywno$¢, co, jak widzieliSmy, nie wyczerpuje jej charakteru. Abba
nakazuje zwlaszcza mlodszemu ze stuchaczy, Janowi, milczenie i po-
wstrzymywanie si¢ przed zadawaniem pytan. Ta ostatnia potrzeba jest
bowiem najczesciej podyktowana nie checig rozwigzania trudnosci,
ale pochwalenia si¢ wlasng wiedza. Wazne jest roOwniez to i uwaga ta
dotyczy raczej nieco starszych wiekiem, by nie zaczynac¢ przedwcze-
$nie nauczania innych’'.

Wymienione porady Nesterosa §wiadcza o dobrym rozpoznaniu trud-
nosci wieku mtodzienczego i wczesnej dorostosci, ktorg mozna za bra-
tem Benoitem Standaertem okres$li¢ jako okres Biblii naukowej, drugi po
wieku Biblii bajkowej, a jeszcze wyprzedzajacy dojrzaty lekture w shuz-
bie zycia i wtasciwa dla podesziego wieku (albo bardzo juz dojrzatej du-
chowosci) nielekture, lecz ,,samo przezywanie, bez tekstu, bez biblioteki.
Z wiekiem coraz mniej si¢ czyta: lektura si¢ ogniskuje. Liczy si¢ jeszcze
tylko kilka ksiazek, kilka stronic [...]. Tak oto dla niektérych czytanie
przestaje by¢ istotne: po prostu zyja Stowem. Oni sami sg Ewangelig i nie

# Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9,7, ZM 70, s. 231.

4 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13, 3, ZM 70, s. 239. Zob. dyskusje
o ludziach z pozoru biegtych w wiedzy duchowej, poczawszy od rozdziatu 14.

50 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9,2, ZM 70, s. 227-228.

51 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 9, 4-6, ZM 70, s. 229-230.
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potrzeba im tekstu pisanego”?. Stowa te warto zestawi¢ z fragmentem
Kasjanowej Rozmowy X z abbg Izaakiem:

Wiasciwe znaczenie tych §wigtych Pism, ich serce niejako i1 krwiobieg, naj-
lepiej poznajemy wtedy, gdy nasze wlasne do§wiadczenie uprzedza zawarte
w nim tresci. Ich sens dociera do nas wtedy nie dzigki objasnieniom, lecz po-
przez osobiste przezycia. Jezeli bowiem w sercu czujemy to, co prorok, gdy
uktadat i $piewal psalmy, to mozna powiedzie¢, ze sami jesteSmy jakby ich
autorami: jego mys$li przeciez nie bylty nam wczesniej obce, a opisane uczucia
byly juz naszym udziatem*.

Wspomniane cztery stadia lektury biblijnej, ktore mozna trakto-
wac jako ogolniejsze portrety poszczegolnych etapow zycia, nie zawsze
zresztg musza odpowiada¢ wiekowi metrykalnemu, wyznaczaja jednak
zgodng z przestaniem Rozmowy XIV Kasjana celowo$¢ duchowego roz-
woju.

Patrzac na rzecz z punktu widzenia samego autora Collationes Pa-
trum, mozna umiesci¢ zardwno Rozmowe X1V, jak 1 pozostajace w zwigz-
ku z nig inne Rozmowy (np. X, XI, XII, XIIT 1 XV) w kontekscie dyskusji
nad dziedzictwem Orygenesa i Ewagriusza. W okresie, gdy powstawato
dzieto Kasjana, wydawato sie, ze intelektualistyczna orientacja w mona-
stycyzmie, przejawiajaca si¢ zwtaszcza w nacisku na bezobrazowg kon-
templacje i na ponaddostowna, aleksandryjskiego typu lektur¢ biblijna,

52 B. Standaert, Trzy filary Swiata. Przewodnik pielgrzyma XXI wieku, tt. J.J. Stoppa,
Krakéw 2009, s. 61.

53 Johannes Cassianus, Collatio Patrum X 11,5, ZM 28, s. 428.

54 Standaert, Trzy filary Swiata, s. 62. Przypomina to uwage Arystotelesa w Etyce ni-
komachejskiej (13, 1095a), ze (przytaczam w ttumaczeniu D. Gromskiej): ,,Wszystko przy
tym jedno, czy kto$ jest mtodziencem ze wzgledu na swoj wiek, czy tez niedojrzatym jako
charakter; albowiem brak 6w tkwi nie w ilosci lat, lecz w kierowaniu si¢ namigtnoscia-
mi”. Prawda ta wyjasnia wystarczajaco, dlaczego niektdrzy starcy takze w tradycji mona-
stycznej niekoniecznie byli rzeczywiscie starzy, cho¢ nie jest chyba trafne sformutowanie
M. Foucaulta, ze w kierownictwie chrzescijanskim ,,pojecie starszego nie ma w ogole
sensu chronologicznego” (cyt. z wyktadu z 19 marca 1980 roku w Collége de France za:
tenze, M. Foucault, Rzqdzenie zywymi, tt. M. Herer, Warszawa 2014, s. 271). Francuski
mysliciel idzie tu za daleko — pewien wiek jest bowiem niezbedny dla nabycia do$wiad-
czenia 1 wiedzy, ktore si¢ wzajemnie warunkuja, a warto podkresli¢, ze Kasjan poleca
liczenie wieku mnichdw od czasu ich wstapienia do klasztoru, tak wigc moze si¢ zdarzyc¢,
ze przetozonym jest mtodszy, lecz bardziej doswiadczony mnich (Johannes Cassianus, De
institutis 11 3, ZM 100, s. 109).
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z jej ekscesami, przegrywata. Rozmowy, w tym czternastg, warto rozpa-
trywac jako §wiadectwo wewnetrznej walki samego Jana, ktéremu trud-
no bylo porzuca¢ nie tylko egipskie ,,ziemie, szczegdlnie mite Stoncu
Sprawiedliwo$ci”, ale takze wspomnienie o intelektualnej wspdlnocie,
skupionej wokot Ewagriusza. Znoéw oddaje¢ glos o. Columbie Stewartowi:

Kasjan padt ofiarg skutkéw kampanii antyorygenianskiej zarowno w Egipcie,
jak 1 w Konstantynopolu. Chociaz jego styl my$lenia uksztattowat uczony
monastycyzm Ewagriusza silnie powigzany z Orygenesem, Kasjan wiedziat,
ze wickszo§¢ mnichow to nie sg uczeni. Mnisi w potudniowej Galii nie byli
formowani w krggach orygenianskich, jak to miato miejsce w poprzednim
wieku, jesli chodzi o mnichdéw z Nitrii, Cel czy Sketis. Dlatego Kasjan musiat
wykluczyé wszelka sugestie, ze poprawna interpretacja Pisma Swietego czy
wlasciwa modlitwa zalezg od intelektualnej madrosci®.

Wydaje si¢ wiec, ze Jan kierowal pouczenia Nesterosa nie tylko do
siebie jako mtodzienca, ale chyba takze do siebie w wieku dojrzatym,
kiedy to pozostawat na tyle mtody duchem, by jeszcze pragna¢ erudy-
cji, cho¢by nawet juz tylko tej biblijnej. Jednoczes$nie pozwalat sobie
na przekazanie pochwaly ponaddostownego sensu Pisma i szczegdto-
wych wytycznych, dotyczacych jego interpretacji w duchu aleksandryj-
skim — w tym wtasnie kontek$cie nalezy umieszcza¢ techniczne szcze-
g6ty egzegezy, w tym teori¢ czterech sensow biblijnych. Osiggniecie
tej rObwnowagi, proba tworczego odczytywania Ksiegi, ale pozbawio-
na retorycznej przesady, moze ostatecznie by¢ jedynie wynikiem dhu-
giego obcowania z tekstem 1 to obcowania uwewnetrznionego, ktore
uruchamia wtasciwe ciagi skojarzen prowadzace do rozumienia. Tylko
woweczas nie sg one przypadkowe i tylko wowczas moga one przynosic¢
duchowy pozytek.

Wréémy raz jeszcze do zakonczenia Rozmowy X1V, ktore jest tylez
zamknigciem, ile takze otwarciem: ,,Odl6zmy zatem to zagadnienie do
wieczora, bo czlowiek tatwiej pojmuje problem, jesli jest wypoczety
i zglebia go powoli”*. Stoi to w catkowitej zgodzie z wczesniej cytowa-
nym fragmentem o odslanianiu ukrytych znaczen Pisma, ,,gdy odpoczy-
wamy 1 jestesmy jak gdyby zanurzeni w sennym odretwieniu”, ale 1 ze
wskazaniem, aby rozwazaé najwazniejsze egzystencjalnie teksty mozli-

55 Stewart, Kasjan Mnich, s. 182-183.
36 Johannes Cassianus, Collatio Patrum XIV 13,2, ZM 70, s. 251.
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wie dlugo i1 z pamigci, wtedy jest si¢ w tym rozwazaniu catkiem swobod-
nym, nawet kiedy okoliczno$ci zycia nie sprzyjaja lekturze.
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