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Typologia chrzcielna Grzegorza z Nyssy
(In diem luminum, GNO 9, 230-235)
na tle starochrzescijanskiej egzegezy!

Gregory of Nyssa’s Baptismal Typology (In diem luminum, GNO 9, 230-235)
against the Background of Ancient Christian Exegesis

Leon Nies$cior OMI?

Abstract: Perhaps in 383, Gregory of Nyssa wrote a eulogy for the Day of Lights, which
fell on 6 January and replaced the previously celebrated Epiphany. The introduction of
Christmas in Cappadocia on 25 December prompted the bishop to link the January feast
with the baptismal theme. In the middle part of the speech, Gregory successively cites
and interprets ten different events from the Old Testament that illustrate the mystery of
baptism. The combination and interpretation of these testimonies in the key of baptismal
typology prompts the article’s author to look at the sources of inspiration for Gregory’s
exegesis and the extent of its influence.
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Kiedy w latach siedemdziesiatych lub osiemdziesiatych IV wieku wpro-
wadzono w Kapadocji swieto Bozego Narodzenia 25 grudnia, juz wcze-
$niej znane w innych regionach, dotad obchodzone $wigto Epifanii 6 stycz-
nia, wymagato nowych tresci. W Azji Mniejszej ubogacono je o tematyke
chrzcielna, co nie bylo trudne, skoro na przyktad w Egipcie juz wczesniej
taczono je z chrztem Jezusa w Jordanie®. In diem luminum stanowi cenne
swiadectwo ewolucji tych liturgicznych obchodéw*. Jean Daniélou datuje

' Badania sfinansowane ze $rodkow budzetu panstwa w ramach programu realizo-

wanego przez Ministra Edukacji i Nauki pod nazwg ,,Narodowy Program Rozwoju Huma-
nistyki”, nr projektu NPRH/U22/SN/507048/2021/11.

2 Prof. dr hab. Leon Nie$cior OMI, Katedra Teologii Patrystycznej, Wydziat Teo-
logiczny, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa, Polska; e-mail:
L.niescior@uksw.edu.pl; ORCID:0000-0003-4988-9667.

3 Por. T. Talley, The Origins of the Liturgical Year, Collegeville 1991, s. 121-122.

4 Por. J. Mossay, Les fétes de Noél et d’Epiphanie, Louvain 1965, s. 34-35; E. Fer-
guson, Preaching at Epiphany, ChH 66/1 (1997) s. 1-17.
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ja na 6 stycznia 383, a Johan Leemans i inni — na 375 rok®. Swigto, ktore
niedawno jeszcze nazywato si¢ Epifanig, za Grzegorza z Nyssy nazywa
si¢ Dniem Swiatet’. W tradycji rekopiémiennej mowe nazywa sie Adyoc
lub 6puAia, a okoliczno$¢ wygloszenia okresla si¢ nastepujaco: €ig o Gyl
odto lub gic v quépav 1@V eOTOV, niekiedy uzupetniajac o dopowiedze-
nie: €i¢ 10 dylov antiopo (GNO 9, 221). Wystepujace w tytule mowy (ka-
zania) wyrazenie NuéPA TOV OtV moglo by¢ nadane przez poézniejszego
redaktora, z calg pewnoscig natomiast w tym samym czasie i srodowisku
postuzyt sie nim Grzegorz z Nazjanzu w dwoch swoich wystgpieniach’.

Biskup Nyssy po$wieca swoja mowe sakramentowi chrztu. Sam wska-
zuje na niejednorodne audytorium, ztozone zaréwno z ochrzczonych, jak
1jeszcze nieochrzczonych (GNO 9, 222). Niektérzy mogli w ogdle po raz
pierwszy stucha¢ chrzescijanskiego kaznodziei. Kazanie dobrze ilustruje
praktyke dyskrecji na temat szczegotow dotyczacych chrztu, do ktorej
jeszcze w IV wieku byli zobowigzani nauczyciele, dokonujac stopniowe;j
inicjacji kandydatow w rzeczywisto$¢ wiary®. Kaznodzieja wprowadza
stuchaczy na przedpola tajemnicy, nie wnikajac jeszcze glgbiej w sama
istote chrztu. W swojej mowie wyraznie deklaruje, ze nie zamierza ,,bez-
posrednio wyktadac tresci wiary” (230).

Po wyrazeniu radosci z powodu licznie zgromadzonych stuchaczy
(221-223) biskup zarysowuje znaczenie chrztu (223-225), przedstawia
nadprzyrodzone wydarzenia, dokonujace si¢ w historii biblijnej lub liturgii,
ktére uwiarygodniajg chrzest (225-228), podkresla jego trynitarny wymiar
(228-230), przytacza dziesi¢¢ Swiadectw ze Starego Testamentu dostarcza-
jacych pewnych figur chrztu (230-235), zatrzymuje si¢ nad prorockimi za-
powiedziami sakramentu odrodzenia (235-237), wskazuje na jego moralne
implikacje (237-240), na koniec wznosi do Pana modlitwe dzigkczynng za
dzieta zbawcze 1 wzywa innych do radosnej wdzigczno$ci (240-242).

Zatrzymamy si¢ nad wspomnianymi $swiadectwami ze Starego Te-
stamentu, ktore autor umieszcza w $rodkowej czesci mowy. Stuzg mu
za podstawe do biblijnej typologii chrztu, ktorg rozwija. Autor przytacza

5 Por. J. Daniélou, La chronologie des oeuvres de Grégoire de Nysse, w: Editiones,

Critica, Philologica, Biblica, red. F.L. Cross, StPatr 7, Berlin 1966, s. 362; J. Leemans,
On the Date of Gregory of Nyssa s First Homilies on the Forty Martyrs of Sebaste, JTS 52
(2001) s. 92-97.

6 Por. Mossay, Les fétes de Noél et d’Epiphanie, s. 29.

7 Por. Gregorius Nazianzenus, In sancta lumina, PG 36, 226; Gregorius Nazianze-
nus, In sanctum baptisma, PG 36, 360-361.

8 Por. J. Bernardi, La prédication des Péres cappadociens, Paris 1968, s. 295.
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je w kolejnosci wystepowania w Biblii. Chociaz tajemnica chrztu wigze
si¢ Scisle takze z obchodami wielkanocnymi, to jednak Zzadne z czytan
uzytych w liturgii Wigilii Paschalnej, do ktorych nawigzuje Grzegorz
w De tridui spatio (GNO 9, 273-277), zrekonstruowanych przez Huberta
Drobnera’, nie pokrywa si¢ z tekstami uwzglednionymi w In diem lumi-
num. W kazaniu na Dzien Swiatel biskup Nyssy zdaje si¢ skupia¢ bar-
dziej na znaczeniu samego chrztu, podczas gdy w wielkosobotnim kaza-
niu — na znaczeniu Paschy Chrystusa otwierajacej zrodto chrztu.

Chcemy zobaczy¢ typologi¢ chrzcielng rozwijang przez Nyssenczy-
ka na tle innych autoréw starochrzescijanskich. Kim mogt si¢ inspiro-
wac? Czy taka typologia znajduje kontynuacje w wiekach pdzniejszych?
Chociaz niektore figury chrztu byty juz dobrem wspdlnym egzegetow,
niemniej postawienie tego rodzaju pytania wzgledem catej typologii po-
zwoli zwrdci¢ uwage takze na figury mniej znane i zapytac o role Grze-
gorza w ich interpretacji. Podejmujemy si¢ jedynie zarysu zagadnienia
1 ograniczamy si¢ do wskazania przy kazdym wysuwanym przez Grze-
gorza typie chrztu do kilku istotnych paralel u innych autoréw. Spodzie-
wamy si¢, ze odnalezione paralele pozwola przyjrzec si¢ jego zwigzkom
z nurtem duchowej egzegezy rozwijanej w szkole aleksandryjskiej 1 jej
roli w ksztaltowaniu si¢ starotestamentalnej typologii chrzcielnej. Dla
tatwiejszej orientacji czytelnika ponumerowali$my Grzegorzowe frag-
menty zawierajgce chrzcielng typologie'®. Na podstawie edycji krytycz-
nej Ernsta Gebhardta dokonalismy ich wlasnego przektadu, co stanowi
cze$¢ wickszego przedsigwzigcia, mianowicie wydania po polsku moéw
swigtecznych Grzegorza z Nyssy.

Pomimo brzmigcych obiecujaco tytutow publikacji, sugerujacych za-
jecie si¢ calg starozytnag chrzcielng typologia, wszystkie znane nam ar-
tykuly 1 ksiazki sg jedynie przyczynkiem do jej rekonstrukeji. Niektore
z nich podejmujg interesujacy temat typologii we wczesnochrzescijan-

® Por. H.R. von Drobner, Gregor von Nyssa, Die drei Tage zwischen Tod und Aufer-
stehung, Leiden 1982, s. 203.

10 Uzywajac pojecia alegorii, nie odbiegamy od jego rozumienia przez samego Grze-
gorza, dla ktorego aAAnyopia jest synonimem przenosnego, duchowego sensu: ,,Jesli jed-
nak co$ ukrytego w obrazach i zagadkowych wyrazeniach jest mato przydatne w swoim
dostownym sensie, wtedy nalezy niejako odwrocié takie stowa (...), by zrozumie¢ je jako
przypowiesé, sens ukryty, stowa medrcow czy tez jako jakas$ zagadke. Nie bede si¢ spierac
o terminy, czy owg interpretacj¢ nalezy nazwac anagoga, tropologia czy alegoria, jesli
tylko nazwy te zawierajg co$ pomocnego” (Gregorius Nyssenys, In Canticum canticorum
homiliae, prolog, GNO 6, s. 4-5, ZMT 43, s. 18).
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skiej sztuce''. Tak rozlegtego zagadnienia, w ktorym trzeba by zebra¢
1 usystematyzowac¢ wszystkie figury chrztu wynajdywane w Biblii przez
starozytnych egzegetow, o ile nam wiadomo, nikt jeszcze, jak dotad, si¢
nie podjal. Fragment takiej typologii wystgpujacy u Grzegorza, opartej
gtoéwnie na motywie wody, pokazuje, jak duzego wysitku podjeli si¢ sta-
rochrze$cijanscy interpretatorzy w swojej pedagogii 1 mistagogii chrztu.
W tym kontek$cie mozemy tez wyobrazi¢ sobie, jak duzego wysitku wy-
magatoby cato§ciowe opracowanie ich mysli na ten temat.

[Wstep do alegorii] [GNO 9, 230] Przekonuj¢ si¢, ze nie tylko po
Ukrzyzowaniu Ewangelie glosity taske chrztu, ale i przed Wcieleniem
Panskim wszgdzie Pismo Starego Testamentu zapowiadato w figurach postac
naszego odrodzenia, aczkolwiek ukazujac jego ksztatt nie w sposdb wyraz-
ny, ale zagadkowy, wskazujac na mitos¢ Boga wzgledem ludzi. Jak obwiesz-
czono wczesniej Baranka i przewidziano Krzyz, tak zwiastowano i Chrzest,
zaro6wno czynem, jak i stowem. Przypomnijmy mito§nikom dobra jego obra-
zy, bo czas $wigta jakby z konieczno$ci domaga si¢ takiego przypomnienia'?,

Biskup Nyssy poprzedza prezentacj¢ odno$nych §wiadectw matg
propedeutyka chrzcielnej typologii. Juz tutaj znajdujemy trzy glow-
ne elementy okre$lajace jego egzegeze: okomdg, Oewpia i dkorlovOw '3,
Whnikanie w zbawczy plan Boga utwierdza go w alegorycznej lekturze
Starego Testamentu. Kaze odnajdywac ukryte w zagadce zapowiedzi la-
ski Bozej rozlewajacej si¢ na ludzi. Poszukiwanie alegorii chrztu miesci
si¢ w tej samej hermeneutyce biblijnej, ktora sktania do lektury Stare-
go Testamentu z chrystocentrycznej perspektywy Nowego Testamentu.
Grzegorz wyznacza sobie skromng rol¢ przypomnienia stuchaczom okre-
Slonych alegorii, aczkolwiek zdaje si¢ stosowac zabieg retoryczny, po-
niewaz w istocie niektore alegorie mogly nie by¢ znane stuchaczom.

Dla starotestamentalnej typologii chrzcielnej, opartej na symbolice
wody, istotne znaczenie maja obrazy nowotestamentalne, odczytywane

" Por. L. Renaut, Moise, Pierre et Mithra, dispensateurs d’eau, w: Fons vitae:
baptéme, baptisteres et rites d initiation, red. 1. de Foletti, Roma 2009, s. 39-64; J.M. Spie-
ser, Les représentations du Baptéme du Christ a ’époque paléochrétienne, w: Fons vitae:
baptéme, baptisteres et rites dinitiation, red. 1. de Foletti, Roma 2009, s. 65-88; P. Szczur,
Typologia i topografia wezesnochrzescijanskich baptysteriow, VoxP 87 (2023) s. 365-394.

12 Przywotywane cytaty sa w ztozonym do druku ttumaczeniu wlasnym autora.

13 Por. M. de Bertrand, Introduction a [’histoire de [’exégese, t: 1 : Les Péres Grecs
et Orientaux, Paris 1980, s. 241-247.



TYPOLOGIA CHRZCIELNA GRZEGORZA Z NYSSY 503

przez Ojcow w kluczu chrzcielnym, a zwlaszcza rozmowa Jezusa z Sa-
marytanka (J 4,5-30). W spotkaniu tym odnajdujemy pewien paradyg-
mat dla typologii, ktory zache¢ca do odczytywania w kontek$cie chrztu
wielu innych spotkan i wydarzen opisywanych w Biblii. Znamienne
jest, ze po przytoczeniu dwoch swiadectw sposrod ponizej wskazanych
(1 12), bez wyraznego odniesienia si¢ do chrztu, Orygenes nawigzu-
je do stow Jezusa w rozmowie z Samarytankg'4. Bazyli, chociaz nie
wchodzi w szczegdly poszczegdlnych epizodéw biblijnych, to jednak
w pewnym miejscu wylicza rozne zdarzenia w Pismie Swietym zwiaza-
ne z woda, a zwlaszcza te, ktore maja miejsce przy studni. W centrum
stawia spotkanie Samarytanki z Jezusem, ktory obiecuje wodg ,,tryska-
jaca ku zyciu wiecznemu” (J 4,14). Ono sktania do odnajdywania swo-
jej figury we wszystkich innych spotkaniach!®. Wyst¢pujaca w typologii
chrzcielnej Grzegorza analogi¢ pomi¢dzy Samarytanka a Rebeka, ktora
wyszta z dzbanem na powitanie postanca od Abrahama, dostrzegal juz
Orygenes's.

[1][GNO 9, 230] Kiedy zabrakto tego, co konieczne do zycia, [231] i [Hagar]
znalazta si¢ na granicy $mierci, a tym bardziej jej dziecko (woda w buktaku
skonczyla sie, skoro synagoga nie miata w sobie dosy¢ zycia, a byla tyl-
ko jednym z obrazow wiecznie tryskajacego zrodta), wtedy nieoczekiwanie
ukazuje si¢ jej aniol i pokazuje studni¢ wody zywej, z ktorej zaczerpnawszy
wode, ratuje Izmaela (Rdz 21,9-19). Oto tajemniczy obraz, iz wprost na sa-
mym poczatku przychodzi dla gingcego ratunek dzigki wodzie zywej, ktorej
wczesniej nie bylo, a ktora taskawie obdarzyt aniot.

Grzegorz rozwija typologi¢ chrzcielna, zaczynajac od Ksigga Ro-
dzaju i mniej spodziewanego w tym miejscu zdarzenia. Przytacza hi-
stori¢ wypedzenia na pustyni¢ przez Abrahama swojej niewolnicy
z ich wspolnym synem Izmaelem. Powotuje si¢ przy tym na autory-
tet Sw. Pawla, ktory dostrzegat w Hagar alegori¢ Starego Przymierza
(Ga 4,22-28). Kontynuuje Pawtowg typologi¢. Wedtug Orygenesa pra-
gnienie wody doskwierajace chtopcu na pustyni obrazuje gtdéd Stowa
Bozego!”. Dreczony pragnieniem na pustyni Izmael (Rdz 21,19) jest
u Grzegorza z Nazjanzu obrazem cztowieka, ktory nie ma pewnosci

4 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 7, 5.

15 Por. Basilius Caesariensis, Homiliae in Psalmos, in Ps 7,15, PG 29, 249.
16 Por. Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 13,29 (177).

17 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 7, 6.
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zbawienia, nie przyjawszy jeszcze taski chrztu'®. Z kolei alegori¢ bukta-
ka spotykamy u Cyryla Aleksandryjskiego, ktory przez ,,stary buktak”
napelniony ,,starym winem” (Mt 9,17) rozumie synagoge'’. Dla Maksy-
ma z Turynu buktak z winem obrazuje Kosciot, a z wodg — synagoge®.
Aniol wskazujacy na zréodto wody zywej (Rdz 21,19) przywotuje na
mys$l inne podobne anielskie dziatania zwigzane z woda, na przyktad
przy sadzawce w Betezdzie: ,,aniol Pana zstgpowat od czasu do czasu
do sadzawki 1 poruszat wode” (J 5,4).

[2] [GNO 9, 231] Z uptywem czasu trzeba byto z kolei ozeni¢ si¢ [zaakowi,
ze wzgledu na ktorego Izmael wraz z matka zostal wypedzony z rodzinnego
domu. Stluga Abrahama, postany w swaty, aby znalez¢ niewiaste dla swego
pana, spotyka Rebeke przy studni. Malzenstwo, ktore ma dac¢ potomstwo dla
Chrystusa, wziglo swoj poczatek i zawarto swoje pierwsze przymierze przy
wodzie (Rdz 24,11-27).

Rebeka podaje wode w dzbanie wspomnianemu studze Abrahama
(Rdz 24,46). Dzbanem wody, ktora zaczerpneta Rebeka, jest dla Oryge-
nesa, jak mozna posrednio wnioskowa¢, madros¢ Boza (Rdz 24,18). Od
Chrystusa otrzymata ja réwniez Samarytanka, ktoéra porzucita ,,dzban”
dotychczasowej wiedzy o Bogu (J 4,28-29)*!. Rebeka, wedlug Oryge-
nesa, a takze m.in. Grzegorza z Nazjanzu, jest symbolem Kosciota?.
Ambrozy z Mediolanu dostrzega w niej obraz Ko$ciola misyjnego, kto-
ry przyjmuje do siebie liczne ludy”. Dla Cezarego z Arles zawarte przy
studni matzenstwa trzech patriarchéw, Izaaka i Rebeki, Jakuba i Racheli,
Mojzesza i Sefory, symbolizujg zaslubiny Chrystusa z Kosciotem i ptod-
nos¢ tego zwiazku przez sakrament chrztu*.

18 Por. Gregorius Nazianzenus, In sanctum baptisma, PG 36, 422.

1% Por. Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Lucam, PG 72, 857.

20" Por. Maximus Taurinensis, Collectio sermonum antiqua 28.

2 Por. Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 13,29 (178).

22 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 10, 5; Gregorius Nazianzenus, Funebris ora-
tio in laudem Basilii Magni (orat. 43) 71, 2.

23 Por. Ambrosius Mediolanensis, De Isaac vel anima 3, 7.

24 Por. Caesarius Arelatensis, Sermones 88, 1; J. Pochwat, Chrzest w alegorycznej
interpretacji Ksigg Rodzaju i Wyjscia w homiliach sw. Cezarego z Arles, ,,Polonia Sacra”
24/4 (2020) s. 34-35.
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[3] [GNO 9, 231] Ale i sam lzaak, kiedy pilnowat stada, kopat studnie
wszedzie na pustyni, ktore zatykali i zasypywali ludzie z obcego plemienia
(Rdz 26,14-22). Postuzyli za obraz bezboznych w pdzniejszym czasie, ktorzy
odrzucg taske chrztu i podniosa glos, sprzymierzajac si¢ w walce przeciwko
prawdzie. Niemniej jednak meczennicy i kaptani, kopiac studnie, zwyciezyli
1 na caly $wiat rozlat si¢ dar chrztu.

Orygenes pos$wigca calg homili¢ walce pomiedzy wykopujacym
studnie Izaakiem a zasypujacymi je Filistynami®®. Izaak symbolizuje po-
szukujacych sensu duchowego w Pismie Swietym, podczas gdy Filistyni
— poprzestajacych na sensie literalnym?®. Jednak w studniach, poza Sto-
wem Bozym, widzi tez obraz taski chrzcielnej?’. Poswiecajac dtuzszy wy-
wod omawianemu zdarzeniu, Ambrozy z Mediolanu dostrzega w trzech
studniach wykopanych przez Izaaka i jego slugi symbol réznorakiej ma-
drosci, ktora prowadzi do osiggniecia cnot?®. W Filistynach zasypujacych
studnie Grzegorz z Nazjanzu widzi niektorych chrzescijanskich duchow-
nych, ktérzy nie prowadza wiernych ku gtebi wiary, popadajac w sztucz-
nos$¢ i teatralno$c?.

[4] [GNO 9, 231] W tym samym sensie Stowa Jakub, $pieszac na zargczyny,
przy studni niespodziewanie napotkat Rachelg. Studni¢ przykrywat wielki
kamien, ktory pasterze, kiedy przybyto ich wigcej, odtaczali i dzigki temu
czerpali wodg dla siebie i dla owiec. Tymczasem Jakub sam odtacza kamien
[232] i poi owce narzeczonej (Rdz 29,1-10). Sadze, ze to zdarzenie stanowi
posrednia zapowiedz i cien czego$ przyszlego. Kt6z jest tym polozonym ka-
mieniem, jesli nie sam Chrystus? O Nim powiada [zajasz: ,,Potoze pod funda-
ment Syjonu kamien kosztowny, szlachetny, wyszukany” (Iz 28,16), a Daniel
podobnie: ,,Wyciosany zostat kamien bez uzycia rak” (Dn 2,45), to znaczy
Chrystus narodzit si¢ bez udziatlu mezczyzny. Jak czyms$ nowym i nadzwy-
czajnym jest obrobi¢ kamien bez uzycia dtuta i kamieniarskich narzedzi, tak
cudem przewyzszajagcym wszelki cud jest zobaczy¢ narodzenie z dziewicy
nieznajgcej meza. Tak wiec lezat na studni duchowy kamien, Chrystus, skry-
wajac pod sobg tajemnice odradzajacego obmycia, i wymagat jeszcze wiele
czasu, niczym dtugiej liny, aby ja odstoni¢. Nikt nie odtoczyt tego kamienia

Por. Origenes, Homiliae in Genesim 13.

26 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 13, 2;7, 5.

27 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 13, 3.

28 Por. Ambrosius Mediolanensis, De Isaac vel anima 4.
2 Por. Gregorius Nazianzenus, De seipso (Orat. 36) 2.
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za wyjatkiem Izraela, ktorym jest umyst widzgcy Boga. Nastepnie czerpie
wode i poi nig owce Racheli, to znaczy, odstoniwszy zakryta tajemnice, po-
daje zyciodajna wode stadu, ktorym jest Kosciot.

Orygenes zestawia Jakuba zdejmujacego kamien ze studni z Chry-
stusem nakazujgcym odsung¢ kamien z grobu Lazarza (J 11,39)*°. Cho-
ciaz chrystocentryczne ujecie zdarzenia z Rdz 29 laczy Nyssenczyka
z Aleksandryjczykiem, to jednak Grzegorz w kontekscie Rdz 29 odwo-
tuje si¢ do jeszcze innego poréwnania. Ot6z widzi w samym Chrystusie
»kamien”, ktory pomimo odrzucenia stal si¢ ,,kamieniem wegielnym”
(Mt 21,42). Cyryl Aleksandryjski bedzie podobnie dostrzegal figure
Chrystusa (tomov Xpiotod ) w kamieniu zakrywajgcym studnie®'. Rangi
tej typologii przydaje uzycie jej przez Cyryla w tek$cie, ktory zostat
zalaczony do akt Soboru Efeskiego w 431 roku. W odsunigciu przez Ja-
kuba studziennego kamienia egzegeta dostrzega objawienie si¢ Zbaw-
cy i zrodla zycia®?. Z kolei wyciosany bez udziatu cztowieka kamien
(Dn 2,45) jest dla Dydyma Slepca, ucznia Orygenesowej szkoty, obra-
zem Chrystusa narodzonego z Dziewicy?®. Figura ta przejdzie do poezji
Romana Melodosa, co przyczyni si¢ do jej upowszechnienia**. Tym-
czasem Rachelg, podobnie jak Rebeke, niektorzy Ojcowie, na przyktad
Ambrozy z Mediolanu i Cyryl Aleksandryjski, przedstawiajg jako figu-
re Kosciota®.

[5]1[GNO 9, 232] Dodaj do tego takze histori¢ zwigzang z trzema gatazkami
Jakuba. Od kiedy trzy gatazki byly potozone przy zrddle, Laban, czciciel
wielu bogow, stawat si¢ coraz biedniejszy, a Jakub coraz zamozniejszy i bo-
gatszy w stada (Rdz 30,37-43). Niech alegorycznie rozumie si¢ przez Labana
diabta, a przez Jakuba Chrystusa. Po ustanowieniu chrztu Chrystus odebrat
cate stado szatanowi, a sam si¢ wzbogacit.

30 Por. Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 28, 2 (7-8).

31 Por. Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Pentateuchum, PG 69, 193.

32 Por. Concilium universale Ephesenum, ed. E. Schwartz, Acta conciliorum oecu-
menicorum I 1/2, Berlin 1927, s. 95.

33 Por. Dydymus Alexandrinus, Commentarii in Zacchariam 1, 311; por. tez utwor
z 1I-1V wieku: Physiologus (redactio prima) 19.

3 Por. Romanus Melodus, Cantica 41, 19.

35 Por. Ambrosius Mediolanensis, De lacob et vita beata 2, 5, 25; Cyrillus Alexan-
drinus, Glaphyra in Pentateuchum, PG 69, 208.
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Trzy gatazki Jakubowe maja dla Orygenesa podwdjng symbolike,
wyrazajac trzy czesci duszy (w duchu platonskim): rozumng, gniewliwg
1 pozadliwa, a takze trzy rodzaje kontemplacji, mianowicie bytow ciele-
snych, duchowych oraz Trojcy Swietej**. Motyw trzech gatazek jako sym-
bol przyzywanej we chrzcie Trojcy Swietej znajduje echo w bizantyjskiej
literaturze, na przyktad w Didascalia lacobi z 1X-XI wieku®’. W innym
utworze blizej nieznany autor wymienia dziesiatki biblijnych triad, takze
te z Rdz 30,37, a pod koniec podaje triady zwigzane z tajemnica chrztu,
mianowicie trzy osoby Trojcy Swigtej oraz trzy zanurzenia w wodzie®.
Ten wykaz dobrze oddaje starozytng typologi¢ chrzcielna, sktaniajaca do
patrzenia na calg histori¢ zbawienia przez pryzmat chrzcielnego miste-
rium. Niezaleznie od kontekstu chrzcielnego i trynitarnego, liczba trzech
gatazek —a Scisle, wedlug Rdz 30,37, trzech gatunkow drzew dostarczaja-
cych gatazki — wywotywata wiele skojarzen w szkole alegorycznej inter-
pretacji Biblii. Augustyn, ktory poswieca wigcej uwagi temu epizodowi,
dostrzega w galazkach z trzech rodzajow drzewa r6zny aspekty tajemni-
cy wcielenia®*. Wprawdzie werbalnie Orygenes nie uznaje Labana za fi-
gure diabla, ale mozna jg posrednio wywnioskowac z interpretacji Jakuba
jako typu Chrystusa: jak owce Labana przejat Jakub (Rdz 30,31-43), tak
,»owce” nieprzyjaciela przejat Chrystus*. Formalnie wystepuje alegoria
Labana u facinskich pisarzy, takich jak Cezary z Arles czy Izydor z Se-
willi*!. Niezaleznie od Rdz 30 temat ,,wzbogacenia si¢” (tAovteiv) przez
chrzest byt szczegolnie bliski Cyrylowi Aleksandryjskiemu®.

[6] [GNO 9, 232] Z kolei wielki Mojzesz, kiedy byt picknym niemowle-
ciem, noszonym jeszcze przy piersi, podlegal powszechnemu i okrutnemu
rozporzadzeniu, ktore zawziety faraon wydat przeciwko niemowletom plci
meskiej. Zostal pozostawiony na brzegu rzeki nie nago, ale wlozony do
skrzynki [233] (W] 2,3) (trzeba bylo, aby na sposob figury Prawo znajdowa-

3¢ Por. Origenes, Selecta in Genesim, in Gn. 30,27, PG 12, 125.

37 Por. Didascalia lacobi Iudaei baptizati 2, 3.

Por. Epiphanius Salaminensis (?), Tractatus de numerorum mysteriis, PG 43, 512.
Por. Augustinus Hipponensis, Sermones novissimi 22D, 23-25.

Por. Origenes, Homiliae in Psalmos 24, 6.

Por. Caesarius Arelatensis, Sermones 88, 4; Isidorus Hispalensis, Allegoriae
quaedam sanctae Scripturae, PL 27, 105.

42 Por. Cyrillus Alexandrinus, Fragmenta in s. Pauli ep. ad Romanos, 1. 3, ed. P.E. Pu-
sey, Oxford 1872, s. 175; 251; Cyrillus Alexandrinus, De adoratione et cultu in spiritu et
veritate, PG 68, 316; 933; Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Pentateuchum, PG 69, 441,
661; Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Lucam, PG 72, 524.

38
39
40
41
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o si¢ w Arce [Przymierza]). Zostat potozony blisko wody, poniewaz Prawo
i codzienne ablucje zydowskie, ktore nieco pozniej miaty by¢ przystoniete
przez doskonaly i przedziwny chrzest, graniczyly z taska.

Grzegorz z Nyssy rozwija watek ocalenia wodza ludu takze w De
vita Mosis®. Dla Orygenesa Mojzesz, ktory lezy w skrzynce wykona-
nej z gatazek, papirusu albo kory drzewnej, jest symbolem Prawa. Cor-
ka faraona obrazuje Kosciot wywodzacy si¢ z pogan, ktory przychodzi
do wody chrztu 1 przyjmujac Prawo, uszlachetnia je oraz interpretuje
w duchowym sensie*’. Alegori¢ te rozwija Hilary z Poitiers®* i Cezary
z Arles*. W wodach Nilu ratujgcych Mojzesza Cyryl Aleksandryjski do-
strzega figure chrztu, w corce faraona — Kosciot pogan, a w Mojzeszu
— Chrystusa powstajacego z grobu*’. W papirusowej skrzynce ocalajgcej
Mojzesza w Nilu w XIV/XV wieku Grzegorz Palamas widzi zapowiedz
krzyza Chrystusa, ktory w wodach chrztu przynosi zbawienie*®. Ambro-
zy z Mediolanu rozroznia z kolei ablucje zydowskie, z ktorych jedne,
z punktu widzenia chrzescijanskiego, sa zbedne, a drugie stuzg za figure
prawdy dotyczacej chrztu®.

[7]1[GNO 9, 233] Jak sadzi natchniony przez Boga Pawet, takze i sam lud,
przeprawiwszy si¢ przez Morze Czerwone, glosil jako dobra nowing wy-
bawienie dzigki wodzie (1Kor 10,1-2). Lud przeszedt, a krol egipski wraz
z wojskiem zatonat (W) 14,21-30). Sakrament zostal przepowiedziany
przez czyny. Takze i teraz, kiedykolwiek lud przebywa w wodzie odrodze-
nia, uciekajac z Egiptu, to znaczy od wstretnego grzechu, dostepuje wy-
zwolenia i ratunku. Diabel zas§ wraz ze swoim stugami (chceg powiedzieé, ze
ztym duchami) dusi si¢ od smutku i ginie, uznajac ocalenie ludzi za wlasne
nieszczescie.

4 Por. Gregorius Nyssenys, De vita Mosis 1, 17.
4 Por. Origenes, Homiliae in Exodum 2, 4.
Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus mysteriorum 1, 28-29.
Por. Caesarius Arelatensis, Sermones 95, 1; Pochwat, Chrzest w alegorycznej in-
terpretacji Ksiqg Rodzaju i Wyjscia w homiliach sw. Cezarego z Arles, s. 32-33.

47 Por. Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Pentateuchum, PG 69, 397.

8 Por. Gregorius Palamas, Homiliae 11, 14.

4 Por. Ambrosius Mediolanensis, De sacramentis 2, 2. Na temat chrzcielnej typolo-
gii Mojzesza, por. K.H. Ostmeyer, Taufe und Typos, Tibingen 2000, s. 73-75.
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W typologii chrztu przej$cie przez Morze Czerwone jest bodajze
najczesciej przywotywang przez Ojcow figura®®. Rozwija ja Tertulian®'.
Orygenes wskazuje na jej poczatki u $w. Pawla: ,,nasi ojcowie wszy-
scy, co prawda, zostawali pod obtokiem, wszyscy przeszli przez mo-
rze 1 wszyscy byli ochrzczeni w imi¢ Mojzesza, w obtoku i w morzu”
(1Kor 10,1-2). Morze oznacza wode chrztu, obtok — Ducha Swietego,
bez ktérych nie mozna narodzi¢ si¢ dla krolestwa Bozego (J 3,5), a fa-
raon — ,,wladce tego $wiata” (J 14,30)*2. O kolejne szczegodty rozsze-
rza alegori¢ exodusu Ambrozy z Mediolanu® i Cyryl Jerozolimski.
Znamienne, ze ostrozni w stosowaniu przenosni Antiochenczycy w tej
typologii sa zgodni z Aleksandryjczykami®>. Spotykamy ja na przy-
ktad u Teodoreta z Cyru’®. T¢ duchowa wyktadni¢ odnajdujemy czg¢sto
w starozytnych katechezach przeznaczonych dla katechumenéw. Ten
rodzaj audytorium miat jaki§ wptyw na wysunigcie przez Orygenesa
jeszcze innej alegorii Morza Czerwonego. Dla niego przej$cie przez nie
obrazowato przystgpienie kandydatow do katechumenatu, podczas gdy
przejsécie przez Jordan — do chrztu’’.

[8] [GNO 9, 233] Wystarczytyby te przyklady dla wiarygodnosci podjetego
przez nas wyktadu, ale mitosnik dobra nie powinien zaniedbywaé tego, co
sigga wyzej lub dalej. Jak dowiadujemy si¢, lud zydowski, doznajac wiele
cierpienia i niedoli, kiedy odbywat wedréwke przez pustynig, dopoty nie zdo-
byl ziemi obiecanej wczesniej, dopoki nie przeszedt Jordanu pod przewod-
nictwem, kierownictwem i zwierzchnictwem Jozuego (Joz 3,1). Wktadajac
dwanascie kamieni do nurtu rzeki, rzecz jasna, Jozue wskazat na dwunastu
ucznidw, przysztych szafarzy chrztu (Joz 4.9).

0 Por. E. Ferguson, The Typology of Baptism in the Early Church, ,Restoration
Quarterly” 8/1 (1965) s. 45. Szerszy przeglad tej typologii: P. Lundberg, La typologie
baptismale dans [’ancienne Eglise, Uppsala 1942, s. 116-145.

St Por. Tertullianus, De baptismo 9.

52 Por. Origenes, Homiliae in Exodum 5, 1, 2; Caesarius Arelatensis, Sermones 98,
1; Pochwat, Chrzest w alegorycznej interpretacji Ksigg Rodzaju i Wyjscia w homiliach
sw. Cezarego z Arles, s. 32-33.

33 Por. Ambrosius Mediolanensis, De sacramentis 1, 6; Ambrosius Mediolanensis,
Exaemeron 1, 4,

5% Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses mystagogicae 1,2, 3.

55 Por. Ferguson, The Typology of Baptism in the Early Church, s. 48.

56 Por. Theodoretus Cyrensis, Quaestiones in Octateuchum, ed. N. Fernandez Mar-
cos — A. Saenz-Badillos, Madrid 1979, s. 122.

57 Por. Origenes, Homiliae in lesu Nave 4, 1.
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Chociaz nie wystepuje bezposrednia podstawa w Nowym Testamen-
cie do szukania w przeprawie Izraelitow przez Jordan obrazu chrztu, to
jednak sam chrzest Jezusa w Jordanie (Mk 1,9) zdawat si¢ odsyta¢ do
Starego Testamentu. Nietrudno bylo interpretatorom dostrzega¢ analogi¢
kos$cielnego chrztu do wydarzen poprzedzajacych jego ustanowienie®®.
Wspolne imi¢ Jozuego i1 Jezusa podobnie sklaniatlo do wynajdowania
tego rodzaju podobienstwa. Wodz Jozue wprowadzil przez Jordan Izra-
elitow do ziemi obiecanej, a Zbawca Jezus otworzyt przez chrzest dostep
do krolestwa Bozego. Wprawdzie rdzni pisarze naprowadzajg na ana-
logie pomigdzy przeprawa przez Jordan a chrzcielng kapiela, to jednak
explicite wyraza ja jako jeden z pierwszych Orygenes®. Autor homilii
do Ksiggi Liczb dostrzega nastepujaca analogi¢. Jak Jozue pokierowany
przez Prawo dotarl przez Jordan do ziemi obiecanej, tak chrzescijanin
przez taske chrztu dociera do nauki Ewangelii®. Cata jego homilia do
Ksiggi Jozuego, pos§wigcona przejsciu przez Jordan (Joz 3), jest oparta na
chrzcielnej typologii®'. Jan Chryzostom uzywa podobnego zestawienia.
Jak Jozue przeprowadzit lud z pustyni przez Jordan do Ziemi Obiecanej,
tak Zbawca przeprowadza swoj lud z pustyni niewiedzy i batwochwal-
stwa przez chrzest do niebieskiej Jerozolimy®. W do$¢ oczywistej para-
leli dwunastu zwierzchnikéw dwunastu plemion Izraela, obrazowanych
przez dwanascie kamieni wzigtych z Jordanu (Joz 4,2-9), odpowiada
dwunastu Apostotom.

[9] [GNO 9, 234] To nie przez prosta modlitwe sprowadzit [Eliasz] ogien
z nieba na drewna, ktore byly suche, ale zlecit i nakazat shugom przynies¢
wiele wody. Trzy razy polal drwa woda z przyniesionych amfor i podczas
modlitwy wzniecit ogien dzigki wodzie, aby na podstawie przeciwienstwa
zywiotow, ktore przedziwnie zbiegaja si¢ ze soba dla przyjaznego wspot-
dziatania, w wielce nadzwyczajny sposdb mogt pokaza¢ moc swojego Boga
(1Krl 18,22-40). Tak oto przez owa przedziwng ofiare Eliasz jasno prze-
powiedzial nam sakramentalny obrzed chrztu, ktory pézniej miat doj$¢ do
skutku. [235] Ogien zostal wzniecony przez wodg, ktorg trzy razy polewano

58 Por. Ferguson, The Typology of Baptism in the Early Church, s. 48.

9 Por. Lundberg, La typologie baptismale dans ’ancienne Eglise, s. 147 (szerszy
przeglad tej typologii: s. 146-166).

60 Por. Origenes, Homiliae in Numeros 26, 4.

6t Por. Origenes, Homiliae in lesu Nave 4.

62 Por. Joannes Chrysostomus, In illud: Vidi dominum homiliae 1, 5; Theodoretus Cy-
rensis, Quaestiones in Octateuchum, ed. N. Fernandez Marcos — A. Saenz-Badillos, s. 273.
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drewno, aby ukaza¢, ze gdzie jest sakramentalna woda, tam i Duch rozpalaja-
cy, goracy, ognisty, spalajacy bezboznych, a oswiecajacy wiernych.

Grzegorz nawiazuje do konfrontacji Eliasza z kaptanami Baala. Aby
odwies¢ krola, jego zong Izebel 1 lud hebrajski od batwochwalstwa, za-
proponowat test sprawdzajacy autentycznos¢ kultu. On 1 poganscy ka-
ptani mieli zlozy¢ ofiarg z cielca bez uzycia ognia. W zachowanych tek-
stach Orygenesa natkne¢liSmy si¢ jedynie na posrednie odniesienie tego
odwaznego czynu Eliasza do chrztu. Z zarzutu stawianego przez faryze-
uszy Janowi, ze chrzci, chociaz nie jest ani Mesjaszem, ani Eliaszem, ani
prorokiem (J 1,25), wynika ich przekonanie, ze Eliasz przy ponownym
przyjsciu bedzie udzielat jakiegos$ chrztu. Orygenes wyjasnia, ze nie na-
lezy chrztu proroka rozumie¢ dostownie, zwlaszcza ze nawet za swego
ziemskiego zycia sam nie ,,chrzcil” drew potozonych na oltarzu, ale kazat
to uczyni¢ kaptanom®. Z kolei ,,chrztem w Jordanie” nazywa cudowne
przejscie Eliasza po suchym tozysku Jordanu przed swoim wniebowzie-
ciem (2Krl 2,8-14)%. Teodoret z Cyru nie odnosi catopalnej ofiary Elia-
sza bezposrednio do tajemnicy chrztu, ale czyni to posrednio, dopatrujac
sie w potrojnym polaniu ofiary aluzji do trzech oséb Trojcy Swietejo.
W kontekscie chrztu przywotuje to zdarzenie Ambrozy z Mediolanu®.
Tymczasem Bazyli Wielki wyraznie dostrzega tu figure chrztu, w ktorym
Duch Swiety zstepuje z nieba i za posrednictwem wody wznieca pto-
mien pochlaniajacy ofiar¢®’. Wezesniej wskazuje na ,,chleb niebieski”, do
ktérego spozywania uzdalnia chrzest®®. Typologia ofiary Eliaszowej jest
wigc podwojna. Woda zwilzajaca ofiar¢ wskazuje na chrzest, a zertwa
z cielcOw — na ofiar¢ Eucharystii.

[10] [GNO 9, 235] Podobnie i jego uczen Elizeusz, kiedy do niego z btaga-
niem przybyt tredowaty Syryjczyk Naaman, oczyszcza chorego w Jordanie
za pomocg wody w ogolnosci i przez rzeczna kapiel w szczegolnosci, wy-
raznie zapowiadajac rzecz przyszta (2Krl 5,1-15). Tylko Jordan posrod rzek,
wchtongwszy w siebie pierwsze owoce uswiecenia i blogostawienstwa, jakby

63 Por. Origenes, Commentarii in lohannem 6, 22 (125).
64 Por. Origenes, Commentarii in lohannem 6, 46 (238-239).
Por. Theodoretus Cyrensis, Quaestiones in libros Regnorum 3, 58.
Por. Ambrosius Mediolanensis, De mysteriis 26; Ambrosius Mediolanensis,
De sacramentis 2, 11.
67 Por. Basilius Caesariensis, Homilia exhortatoria ad sanctum baptisma 3, PG 31, 428.
68 Por. Basilius Caesariensis, Homilia exhortatoria ad sanctum baptisma 2, PG 31, 428.
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z jakiego$ zrodia zawierajacego wlasciwg sobie figure, rozlal na caty $wiat
chrzcielng taske.

Nawigzujac do uzdrowienia Naamana, Orygenes stwierdza, ze ,,mig-
dzy rzekami zadna nie jest dobra, tylko Jordan, ktory moze oczysci¢ tego,
kto$ z wiarg obmywa si¢ w Jezusie”®. Pojmowanie Jordanu ,,w sposob
godny Boga”, a wigc odnoszenie tego obrazu do chrztu, kaze korzystac
,»Z tak ogromnej pomocy, jaka daje ta rzeka”®. W innym miejscu Alek-
sandryjczyk wyraznie stwierdza, ze Naaman ukazal tajemnice chrztu’'.
Jego uzdrowienie stanowi ulubiony watek u Ambrozego’. Jan Chryzo-
stom takze dostrzega w obrazie (év tOnw) Syryjczyka obmywajacego si¢
z tradu zapowiedz przysztego odrodzenia i oczyszczenia’. Historia Na-
mana byta statym tematem w przedchrzcielnej katechizacji. W historii tej
zbiegata si¢ chrzescijanska i zydowska tradycja. W tradycji zydowskiej
obmycie w biezacej wodzie stanowilo szosty 1 najintensywniejszy sto-
pien oczyszczenia, ktore stosowano mi¢dzy innymi przy oczyszczeniu
z tradu’™.

Jak wida¢, na typologi¢ chrzcielng Grzegorza z Nyssy duzy wpltyw
wywarta aleksandryjska szkota interpretacji biblijnej. Homilie Oryge-
nesa, zwlaszcza do Pigcioksiegu, sa wprost kluczowe dla zrozumienia
wyktadni tekstow biblijnych, uzytecznych dla Grzegorza w wyjasnianiu
tajemnicy chrztu. Zalezno$¢ w egzegezie Grzegorza od Orygenesa jest
rzecza znang, jednak w naszej analizie, na malym wycinku egzegezy, zo-
baczyliSmy skale zywego oddziatywania tej szkoty okolo sto trzydzie-
$ci lat po $mierci jej mistrza. Znamienne, ze to gtownie u duchowych
ucznidow Orygenesa spotykamy elementy chrzcielnej typologii, miano-
wicie na Wschodzie u Dydyma Slepca czy Cyryla Aleksandryjskiego, na
Zachodzie u Hilarego z Poitiers, Ambrozego z Mediolanu czy Cezarego
z Arles. Chociaz Grzegorz z Nyssy jest szczegdlnym zwolennikiem tej

% Origenes, Commentarii in Iohannem 6, 47 (245), ZMT 27, s. 203.

0 Origenes, Commentarii in Iohannem 6, 48 (251), ZMT 27, s. 204.

"I Por. Origenes, In Lucam homiliae 33.

2 Por. Ambrosius Mediolanensis, De mysteriis 16-17; Ambrosius Mediolanensis, De
sacramentis 1 (5) 13-15; Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam
4,50-51 etc.

3 Por. Joannes Chrysostomus, /n Joannem homiliae, PG 59, 155.

" Por. O. Skarsaune, Baptismal Typology in Barnabas’8 and the Jewish Backgro-
und, w: The Second Century, Tertullian to Nicaea in the West, Clement and Origen, Cap-
padocian Fathers, red. E.A. Livingstone, StPatr 18/3, Leuven 1989, s. 226-227; Kpt 14.
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typologii, to jednak jej elementy znajdujemy u wszystkich Ojcow Ka-
padockich. Niektore alegorie chrzcielne daleko wykroczyty poza jedna
szkole egzegezy, stajac si¢ wspdlnym dziedzictwem.

Zgodnie z powszechng praktyka zapozyczen Grzegorz z Nyssy nie
kopiuje rozwijanych przez innych alegorii, ale modyfikuje je i wynaj-
duje nowe szczegobly, ktoére pomagaja wyrazniej dostrzec paralele po-
migdzy jaka$ rzecza/zdarzeniem a rzeczywisto$cig chrztu. Niekiedy to
on, podprowadzony przez poprzednikow, dokonuje tego ostatniego kroku
przeniesienia owych elementéw na tajemnice chrztu. Niekompletno$¢ za-
chowanego dziedzictwa patrystycznego i niedoskonalo$¢ naszych metod
badawczych nie pozwalaja okresli¢ w sposob pewny jego oryginalnosci
pod wzgledem typologii chrzcielnej. Niemniej w poréwnaniu z Orygene-
sem dostrzegamy u niego, podobnie jak u innych Ojcéw Kapadockich,
podazanie w strone¢ bardziej mistagogicznej, a zwtaszcza chrzcielnej in-
terpretacji niektorych epizodow Piecioksiggu.

Tam, gdzie Aleksandryjczyk przez wode rozumie Stowo Boze, ma-
dro$¢, poznanie, a wigc pewna rzeczywisto$¢ poznawcza, Nyssenczyk
rozumie catos$¢ relacji pomigdzy Bogiem i cztowiekiem. Studnia, przy
ktorej stuga Izaaka znajduje przyszla zon¢ dla swego pana, Rebeke, stoi
u poczatkoOw malzenstwa oznaczajacego zaslubiny Chrystusa z Kos$cio-
tem. Przez chrzest przynosza one owoc w postaci potomstwa wierzacych.
Przez studni¢ przykryta kamieniem, przy ktorej Jakub spotyka Rache-
le, Orygenes rozumie rzeczywisto$¢ $mierci pokonanej przez Chrystu-
sa, ktory wskrzesza Lazarza. Grzegorz z Nyssy ma tu na mysli $mier¢
duchowa, ktérg zwycieza Chrystus w sakramencie chrztu. Trzy gatazki
potozone u zrodla, ktére pomagaja rozdzieli¢ trzode Jakuba 1 Labana, dla
Orygenesa oznaczaja trzy wtadze duszy, a dla Grzegorza — osoby Trdjcy
Swietej dzialajace zbawczo w tajemnicy chrztu.

Metoda duchowej lektury Biblii zalecata otwarto§¢ umystu na nowe
interpretacje. Przy tym Grzegorz nie wdaje si¢ w abstrakcyjne spekula-
cje, ale stosuje alegori¢ w celach pragmatycznych, dla wytozenia teo-
logii chrztu chetnym przyjac ten sakrament albo w nim si¢ odnowic.
Dla kontrastu wskazmy na podejs$cie szkoty antiochenskiej, na przy-
ktad reprezentowane przez Jana Chryzostoma w obszernym zbiorze
sze$c¢dziesieciu siedmiu homilii do Ksiegi Rodzaju. Stowo Banticpa
zostato tam uzyte w pigeciu miejscach’”, jednak bez zastosowania typo-
logii. Grzegorzowa egzegeza zachowuje wlasng oryginalno$¢ i nie jest

5 Por. Joannes Chrysostomus, /n Genesim homiliae 27, 1; 31, 2; 34, 5; 39, 5, 41, 4.
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ani aleksandryjska egzegeza alegoryczng, ani antiochenska egzegeza
literalng’®.

Tak chetnie czytane przez Grzegorza homilie Orygenesa do Pigcioksie-
gu, spisane w Cezarei Palestynskiej moze w latach 245-250, byty adreso-
wane do wszystkich, takze do katechumenoéw’’. Poczatkujacym w wierze
poswiecil Orygenes pierwsze lata swego nauczania w Aleksandrii. Chociaz
okoto 215 roku powierzyt misje nauczania katechumenéw swoim uczniom,
a sam zajal si¢ formowaniem bardziej zaawansowanych, to jednak szkota,
ktorg przejat po Klemensie Aleksandryjskim, byta zawsze ukierunkowana
katechetycznie™. Na swym podstawowym poziomie pehita funkcje ka-
techumenatu, a powstala w niej egzegeza byla uzyteczna duszpastersko.
Bez watpienia Aleksandryjczyk wptynat na koscielng adaptacje starotesta-
mentalnych swiadectw dla potrzeb przedchrzcielnej katechizacji. Grzegorz
przejal Orygenesowa egzegeze dla tego samego duszpasterskiego celu,
a wiec 1 jej pedagogie. Przemawiano wtedy do kandydatow jezykiem zy-
wych obrazow, a wiec biblijnych wydarzen, rzeczy i postaci”. Chociaz
szukano typologii chrzcielnej takze w wydarzeniach, rzeczach i osobach
Nowego Testamentu, nawet w osobie Maryi*, to jednak Stary Testament
szczegolnie pociggat dociekliwe umysty, aby dawne historie odczytywac
w promieniach laski przyniesionej przez Nowy Testament. Biskup Nyssy
uznal, podobnie jak jego mistrzowie, za bardzo korzystny na kazdym eta-
pie wiary, takze na samym jej poczatku, a moze zwlaszcza na poczatku,
powro6t do tak bogatego w obrazy $wiata Starego Przymierza.
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