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Swiat stworzony znakiem Boga i samotnosci czlowieka
w Swietle X ksiegi Wyznan sw. Augustyna —
proba interpretacji

The World Created as a Sign of God and Human’s Solitude in the Tenth
Book of the Confessions of Saint Augustine — Attempt at Interpretation

Ks. Mariusz Terka!

Abstract: This article is an attempt to answer the question about the world created, which
pointing to God also becomes a sign of the loneliness of man seeking Him. The reflections
were based on the analysis of Book X of the Confessions of St. Augustine. The article
is divided into four parts. In the first, the theory of the sign was shown, which refers to
the thing it signifies, but assumes knowledge of it. Without knowledge of things, the sign
is incomprehensible. The second part describes the beginning of the journey of seeking
God, which is the question of love for Him. Man seeks God as the object of his love and
turns to creatures. He receives two answers: “We are not your God” and “He created us”.
The third part presents the world as a sign that speaks through the beauty of the world and
points to the Creator, and the man who admires the beauty of creatures becomes a lover
of God. The fourth part shows that the world is a sign that prevents us from meeting God
and satisfying the thirst for love. The created world becomes a sign of man’s loneliness,
awakening in the encounter of love seeking God with the world’s negative response.
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Dla §w. Augustyna pytanie o §wiat stworzony jest pytaniem o Boga,
a jeszcze bardziej pytaniem o cztowieka w tym $wiecie oraz o istotne dla
niego odniesienie do Stworcy. Nie chodzi wigc w nim o opis przyrody ani
nawet o teologiczne rozwazania dotyczace pochodzenia $wiata, ale nade
wszystko o probe zrozumienia miejsca cztowieka w §wiecie i1 ukazanie
sposobu, w jaki sposdb moze on sta¢ si¢ dla niego znakiem wskazujagcym
na Boga i otwierajacym droge do Niego.

Podejmujac rozwazania na temat §wiata w mysli biskupa Hippony,
nalezy zatem podj$¢ wyznaczong przez niego drogg. Wymaga ona naj-
pierw krotkiego spojrzenia na zagadnienie znaku i postawienia pytania

' Ks. dr Mariusz Terka, wyktadowca patrologii, Instytut Wyzszych Stu-
diow Teologicznych w Czgstochowie; e-mail: mariuszterka@gmail.com; ORCID:
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o to, czy 1 w jaki sposob §wiat stworzony moze sta¢ si¢ znakiem dla czto-
wieka, a nast¢pnie opisu sytuacji egzystencjalnej, czyli miejsca, z ktore-
go mowa znaku, jakim sg rzeczy stworzone 1 $wiat w swej catosci, bedzie
dla cztowieka zyjacego w §wiecie zrozumiata. W ten sposob otworzy si¢
mozliwo$¢ odstonigcia tego, o czym mowi znak zarowno w aspekcie po-
zytywnym, gdy na co$ wskazuje, jak 1 negatywnym, bo sam nie jest tym,
o czym méwi. Przedstawienie negatywnego wymiaru znaku umozliwia
z kolei ukazanie si¢ samotnosci czlowieka posrod $wiata.

Baza zrédlowa niniejszych rozwazan bedzie X ksiega Wyznan
$w. Augustyna. Ona jest bowiem zapisem duchowej drogi, jaka przeby-
wa czlowiek wierzacy, poszukujacy Boga. Rozpoczyna sie ona witasnie
od podziwu dla pigkna §wiata stworzonego i prowadzi do uwielbienia
Stworcey, a ukazana jest z perspektywy cztowieka pragnacego zrozumiec
przedmiot swej mitosci. Punkt wyjscia, jakim jest tego rodzaju do§wiad-
czenie egzystencjalne §w. Augustyna, dostarcza odpowiedniego 1 wystar-
czajacego materiatu badawczego dla poszukiwania odpowiedzi na py-
tania o role §wiata stworzonego w poszukiwaniu Boga. Opis tej drogi
zostanie uzupetniony o konieczng do jej zrozumienia koncepcj¢ znaku
ukazang w innych dzietach Hipponczyka.

1. Swiat stworzony w funkcji znaku

Sw. Augustyn odréznia znaki (signa) od rzeczy (res), ktére poznaje
si¢ za posrednictwem znakoéw. Rzeczami nazywa byty, ktore nie odsytaja
do czego$ innego, lecz moga by¢ ujete same w sobie. Rzeczy istnieja,
ale nic nie znaczg?. Istotng cechg znaku natomiast jest to, ze jest on zna-
kiem czego$ innego, a jego sens kryje si¢ w posiadanym znaczeniu. Stad
tez Hipponczyk twierdzi, ze znakiem sg ,te rzeczy, ktérych uzywa si¢
na oznaczenie czegos$™, albo tez moéowi, iz ,,znak, obok tego, ze wlasng
forme¢ wyciska w zmystach, jest czyms, co samo przez si¢ przywodzi na
mys$l co$ innego™™.

Swiat moze by¢ signum dla tego, kto dostrzega w nim znaczenie
(significatio) odsytajace do czego$, co si¢ w nim nie znajduje. W zna-
ku chodzi wigc nade wszystko o znaczenie, a nie o konkretny sposéb

2 Por. M. Cameron, Segno, w: Agostino. Dizionario Enciclopedico, red. A. Fitzge-

rald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 1274.
3 Por. Augustinus, De doctrina christiana 12, 2.
4 Por. Augustinus, De doctrina christiana 11 1, 1. Zob. Cameron, Segno, s. 1272.
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do$wiadczenia obecnosci znaku. Znaczenie ukryte w znaku jest jego tre-
$cig oraz sita, ktéra wskazuje sama rzecz i do niej odsyta’. Ma ono jednak
sens dzieki rzeczy, o ktorej] mowi. Znak jest zatem czyms, co istnieje ze
wzgledu na co$ innego®. Skoro za$ znakiem jest to, co przywodzi na mysl
co$ innego, to §wiat staje si¢ nim wowczas, kiedy daje do mys$lenia. Wo-
bec tego znaczenie znaku jest przedmiotem myslenia i dla myslenia do-
stepne, a $wiat jest znakiem wylacznie dla cztowieka mys$lacego. W jaki
jednak sposéb myslenie odkrywa znaczenie $wiata?

Hipponczyk wyjasnia to, przywotujgc obraz dymu, ktory sam z sie-
bie wskazuje na palacy si¢ ogien. Kiedy jednak dym staje si¢ czyms$
zrozumialym dla patrzacego na niego czlowieka? Nie ma on tego sam
z siebie, poniewaz cztowiekowi, ktory nigdy nie widziat ognia ani dymu,
zjawisko to nic nie mogltoby powiedzie¢. Stad tez biskup Hippony pod-
kresla: ,,Wprawdzie dym, unoszac si¢, nie chce przez to oznaczaé, lecz
samo spostrzezenie i zwrdcenie na niego uwagi poparte do§wiadczeniem
kaze wnioskowac, ze pali si¢ ogien, cho¢ wida¢ jedynie dym” (,,non enim
volens significare id facit, sed rerum expertarum animadversione et nota-
tione cognoscitur ignem subesse, etiam si fumus solus appareat”)’. O zro-
zumiatosci palacego si¢ ognia decyduje wiec expertio — doswiadczenie
zwigzane z rzeczami, animadversio — zwrdcenie na nie uwagi oraz nota-
tio — obserwacja 1 dostrzezenie samego znaczenia znaku. Dym jest wigc
znakiem dla tego, kto zwraca na niego uwagg 1 wie z doSwiadczenia, ze
wystepuje on tam, gdzie ptonie ogien, a wigc zna zar6wno sam ogien, jak
i dym oraz ich wzajemne powigzanie. Swiat moze zatem by¢ znakiem
1 dawa¢ do myslenia tylko temu, kto z uwaga obserwatora przyglada si¢
mu 1 pojmuje wystepujace w nim odniesienia.

Znak prowadzi wigc do poznania, odsylajac do rzeczy, o ktorej mowi,
ale jednoczes$nie dla bycia zrozumiatym wymaga on przeciez jakiej$ wie-
dzy o rzeczy, ktorg oznacza®. Stad tez Sw. Augustyn, dostrzegajac ten
zwiazek, stawia nastepujacag kwestie:

Skoro bowiem [rzeczy] daja mi znak, to, gdy nie wiem w danej chwili, jakiej
to rzeczy znak, wowczas nie moze mnie on niczego nauczyc; jesli zas wiem,

5 Por. Augustinus, De magistro 10, 34.

¢ Por. Augustinus, De magistro 9, 25.

7 Augustinus, De doctrina christiana 11 1, 2, th. J. Sulowski, s. 51. Zob. Cameron,
Segno, 1272.

8 Por. A. Bisogno, L’eterno assente. Agostino e la ricercar della verita, Roma
2021, s. 82-83.
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co to za rzecz, to co mi ten znak o niej wigcej jeszcze moze powiedziec? Gdy
czytamy na przyktad: ,,i saraballe ich nie odmienity si¢” (Dn 3,94), stowo
,saraballa” nie daje mi najmniejszego wyobrazenia o przedmiocie, ktory
oznacza.|[...]aleponiewazczgsto powtarzano stowo,,glowa”, zwracatempilnie
uwage, kiedy je wymawiaja, i przekonatem sie, Ze jest to wyraz oznaczajacy
rzecz znang mi doskonale z widzenia. Zanim jednak stwierdzitem to, stowo
to byto dla mnie tylko pustym dzwigkiem. Dopiero wtedy dowiedzialem sig,
ze jest ono znakiem, kiedy zauwazytem, jaki przedmiot oznacza. Przedmiot
ten, jak powiedziatem, poznatem juz przedtem — nie na podstawie znakow,
lecz z widzenia. Tak wigc raczej znajomos$¢ rzeczy prowadzi do poznania
znaku niz znak do poznania rzeczy’.

Czy wobec tego znak jest w ogole potrzebny, jesli da si¢ go zrozu-
mie¢ jedynie dzigki uprzedniej wiedzy o oznaczanej rzeczy? Poniewaz
za$ dla $w. Augustyna §wiat stworzony, ze wzgledu na swe pochodzenie
ze stworczego aktu Boga, jest znakiem wskazujgcym wtasnie na Niego,
to moze sprawa wydawac si¢ jeszcze powazniejsza. Prowadzi bowiem
do nastepujacego pytania: czy swiat moze by¢ dla czlowieka czytelnym
znakiem Boga, skoro do zrozumienia sensu znaku potrzebna jest jakas
wiedza o jego przedmiocie, czyli w tym wypadku o Bogu? Co znaczy
w zwigzku z tym, ze znak daje do myslenia?

Wydaje sie, ze odpowiedz kryje si¢ juz w wyzej przytoczonej wypo-
wiedzi §w. Augustyna. Zastanawiajac si¢ nad znakiem, ktorym sg stowa,
oraz nad ich zdolno$cia do przekazywania wiedzy, stwierdza on bowiem,
ze poznanie przychodzi wraz z widzeniem rzeczy, a nie znaku na nig
wskazujacego. Znak nie przynosi wprawdzie poznania, ale za to wska-
Zujac na nig, zwraca na nig uwage (attentio) i umozliwia jej poszukiwa-
nie (quaerere)'. Stad tez — jak zauwaza A. Bisogno — wyczucie znaku
rodzi w ludzkiej duszy pragnienie poznania, by nada¢ mu znaczenie''.
Zadaniem znaku nie jest wigc przekazanie wiedzy, ale zmuszenie do

®  Augustinus, De magistro 10, 33, tt. J. Modrzejewski, s. 473-474. Por. S. Ticcia-
ti, On Signs, Christ, Truth and the Interpretation of Scripture, London 2022, s. 25-30;
H.A.Q de Souza, Being, Human Being and Truth in Augustine’s De Magistro: A Chri-
stian ,,Ontoanthropology” of the Self, w: Explorations in Augustine’s Anthropology,
red. F. Dalpra — A.Ch. Jacobsen, Early Christianity in the Context of Antiquity 23, Ber-
lin 2021, s. 70-72.

10 Por. Augustinus, De magistro 10, 35. Zob. De Souza, Being, Human Being and
Truth in Augustine’s De Magistro, s. 72.

" Por. Bisogno, L eterno assente, s. 83.
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podjecia poszukiwania. Biskup Hippony, méwigc o oddzialywaniu stoéw,
podkresla bowiem: ,,Stowa maja tylko te wartos¢ [...], ze pobudzajg nas
do szukania rzeczy, ale nie pokazujag nam ich w ten sposob, zebysSmy
mogli je pozna¢”'?. Znak daje do myslenia w ten sposob, ze pobudza do
poszukiwania rzeczy samej i pokazuje droge. Wydaje si¢ zatem, ze po-
siada on aspekt pozytywny w postaci skierowania uwagi obserwujacego
poza siebie i sktonienie go do poszukiwania, a jednocze$nie negatywny,
bo sam w sobie nie przynosi wiedzy o rzeczy ani nig nie jest'’.

Jesli wiec $wiat stworzony jest znakiem Boga, to musi na Niego
wskazywaé, zwracajac na Niego uwagg i sktaniajac do poszukiwania Go,
cho¢ jednoczes$nie sam niewiele moze o Nim powiedzie¢. Wobec tego
nalezy postawi¢ kolejne pytanie: w jaki sposob §wiat moze mowic o tym,
czym sam nie jest, komu moze o tym mowic¢ 1 kiedy jego mowa moze
by¢ zrozumiata? Skoro za$§ zadaniem znaku jest wskazanie drogi do po-
Znania oznaczanej rzeczy, to wydaje si¢, ze wszystkie te pytania mozna
sprowadzi¢ do jednego: co musi si¢ stac¢, by §wiat byt dla cztowieka zna-
kiem, a nie tylko przedmiotem czy narzedziem? Spo6jrzmy wiec na miej-
sce, z ktorego cztowiek patrzy na §wiat i z ktérego staje si¢ on dla niego
zrozumiatym znakiem.

12° Augustinus, De magistro 11, 36.

13 Ticciati (On Signs, Christ, Truth and the Interpretation of Scripture, s. 31-32)
zwraca jednak uwagg, ze w tym samym dziele (De magistro) $w. Augustyn wygtasza prze-
ciwne sobie tezy, stwierdzajac najpierw, ze bez znakow niczego nie mozna si¢ nauczyc,
anastepnie, ze za pomocg znakéw niczego nie mozna si¢ nauczy¢. Sugeruje ona, ze pierw-
sza mOwi w sensie pozytywnym o funkcjonowaniu znakdéw, w sensie negatywnym za$
o niemozliwos$ci dotarcia do rzeczy oznaczanej bez przyjecia posrednictw znaku. Druga
teza glosi z kolei, ze zrozumienie znaku zaktada uprzednia znajomos$¢ rzeczy oznaczanej,
a jej zrodtem jest wewnetrzny nauczyciel. Obie te tezy nie sg ze sobg sprzeczne, ale mowia
o tym samym. Zdanie ,,niczego nie mozna nauczy¢ bez znakéw” pozostaje w zgodnosci ze
zdaniem ,,za pomocg znakow niczego nie mozna nauczy¢”, poniewaz w obu przypadkach
nie dokonuje si¢ zadne nauczanie. Dlatego wtasnie biskup Hippony w tym kontekscie
przypomina wskazanie Ewangelii, by nikogo na ziemi nie nazywac nauczycielem, bo jest
nim tylko Chrystus (Mt 23,8-10). Ponadto pierwsza teza odnosi si¢ do nauczania (doce-
re), druga za$§ — do uczenia si¢ (discere). Stad tez mozliwe, ze cho¢ nauczanie zawsze
dokonuje si¢ za pomocg znakow, to jednak nie sa one skuteczne w procesie uczenia sig.
Por. De Souza, Being, Human Being and Truth in Augustine s De Magistro, s. 68; Came-
ron, Segno, s. 1273; M. Terka, Nauczyciel — medrzec — przewodnik. Kilka uwag o relacji
nauczyciela i ucznia w poszukiwaniu Prawdy w Swietle pism sw. Augustyna i jego ducho-
wego nawrocenia, wW: Nullum referenda gratia maius est officium. Ksigga jubileuszowa
dedykowana Ksiedzu profesorowi Jerzemu Patuckiemu z okazji 65-lecia urodzin i 30-lecia
pracy naukowej, red. M. Szram — M. Wysocki, Lublin 2020, s. 378.
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2. Sytuacja egzystencjalna zapytujacego — miejsce zrozumienia
mowy znaku

Punktem wyj$cia rozwazan §w. Augustyna nie jest jednak Swiat stwo-
rzony, ale §wiadomos$¢ samego siebie. Wilasne ,,ja” jest bowiem cztowie-
kowi dane bezposrednio i stad wie on o sobie wiecej niz o Bogu, ponie-
waz dla siebie jest bardziej obecny niz dla Boga, ktorego widzi jedynie
»hiejasno, przez zwierciadto” (1Kor 13,12)'. Istnieje jednakze w czto-
wieku pewnego rodzaju niewiedza, ktora sprawia, ze nawet sam dla sie-
bie jest on kim§ niezrozumialtym (mihi quaestio factus sum)'>. Nawet jed-
nak w takiej sytuacji cztowiek odkrywa siebie jako tego, ktory zmaga si¢
z nieznajomoscig Boga i poszukuje Go'®.

Ow podwojny punkt wyjscia znajduje swoj wyraz w pytaniu, jakie
stawia $w. Augustyn, odkrywajac w swoim wnetrzu mitosci do Boga.
Skoro bowiem widzi ja w sobie jako to, co jest mu dane, a jednocze$nie
wiedzac, ze Bog nadal jest kim$ nieoczywistym, to musi postawi¢ fun-
damentalne dla swego poszukiwania pytanie: ,,Quid autem amo, cum te
amo?” (‘c6z zatem kocham, gdy kocham Ciebie?’)"".

Zawarta jest w nim zaroOwno niewiedza poszukujgca odpowiedzi,
jak 1 okreslona wiedza, ugruntowana na sytuacji egzystencjalnej tego,
kto stawiajac pytanie, poszukuje. Hipponczyk odkrywa bowiem w so-
bie mitos$¢ 1 to ona stanowi jaka$ odpowiedz. Jest przeciez mitoscig do
Boga. Stad tez pytanie, jakie zadaje autor Wyznan, zostaje postawione
w okreslonej sytuacji egzystencjalnej, a wybrzmiewajac z niej, juz cos
sobg ukazuje. Sytuacja ta zawarta jest w formule cum te amo, co znaczy,
ze pytanie o Boga postawione jest przez tego, kto juz Go ukochat 1 po-
szukuje, ze jest ono pytaniem czlowieka, ktory juz zostatl olsniony Bozym
blaskiem i tgskni za Tym, ktory wzbudzit w nim taki zachwyt'®. Jest to
wigc sytuacja czlowieka, ktory w swej mitosci pozostaje otwarty na §wia-
tto Prawdy przychodzace do niego z wysoka. Dopiero z tego miejsca i od
owego cum mozliwe jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o mitos§¢

4 Por. Augustinus, Confessiones X 5, 7.

15 Por. Augustinus, Confessiones X 33, 50. Zob. M. Jedraszewski, Poznaé¢ Boga
i cztowieka. Augustyn, Marcel, Stein, Levinas, Poznan 2007, s. 203-204.

16 Por. Augustinus, Confessiones X 5, 7. Zob. N. Cipriani, La teologia di Sant’A-
gostino. Introduzione generale e riflessione trinitaria, Roma 2015, s. 85; Jedraszewski,
Poznaé Boga i czltowieka, s. 185.

17" Augustinus, Confessiones X 6, 8.

18 Por. Augustinus, Confessiones X 2, 2.
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oraz o Boga, ktory jest jej gtownym zrodtem i adresatem'. Z niego row-
niez zrozumiate staje si¢ znaczenie znakow i dopiero od tej chwili niebo
1 ziemia zdotaja wskaza¢ cztowiekowi na Boga i cokolwiek o Nim powie-
dzie¢, wzywajac do mitlowania Go*.

Okreslenie sytuacji egzystencjalnej, z ktorej cztowiek stawia $wia-
tu pytanie o Boga i moze poszukiwac¢ Jego sladoéw, nie zwalnia z proby
odpowiedzi na postawione pytanie o mito$¢ i jej przedmiot: quid autem
amo? Sw. Augustyn przyglada sie zatem najpierw mitosci, ktorg w so-
bie odkrywa i zastanawia si¢ nad tym, co zawiera si¢ w mitosci, jaka
ma on w sobie? Pierwszym wnioskiem, jaki wysnuwa biskup Hippony,
jest mysl, ze kochajac Boga, nie kocha przeciez zadnej cielesnej postaci.
Nie jest jej przedmiotem ani pigkno ciata czy uroda zycia, ani stodkie
melodie piesni, ani zapach kwiatow, ani nawet zmystowe pieszczoty. To
negatywne ujgcie spotyka si¢ z pozytywnym uzupetnieniem, bo jednak
Hipponczyk zauwaza, ze kochajac Boga, kocha jednak jakie$ $wiatto,
glos, zapach, pokarm czy uscisk. W tym wszystkim jest bowiem Bog, ale
szuka¢ Go nalezy nie na poziomie wrazen zmystowych, lecz z perspek-
tywy wewnetrznego cztowieka: ,,cum amo Deum meum, lucem, vocem,
odorem, cibum, amplexum interioris hominis mei”. W gle¢bi czlowieka
wewngetrznego rozblyskuje bowiem $wiatlo, ktorego nie obejmuje prze-
strzef, w niej rozbrzmiewa glos, ktory nie przemija, roznosi si¢ zapach,
ktorego zaden wiatr nie rozwieje, mozliwy jest smak, ktorego nie zaghu-
szy nasycenie, a niemozliwy jest w niej tylko przesyt?'.

Na tym poziomie opisu mozna zauwazy¢, ze chociaz o t¢ mitosé
pyta czlowiek wewngtrzny, to jednak nadal idzie on za §wiadectwem
zmystow 1 cho¢ umieszcza ja na plaszczyznie duchowej, to pisze o niej
w kategoriach zmyslowych, ktérych pozbawia jedynie wymiaru prze-
mijania. Mito$¢ ta jest wiec pragnieniem szcz¢sliwego rozkoszowania
si¢ tym, co nieprzemijajace 1 wieczne. Nie oznacza to oczywiscie, by

9 Por. M. Heidegger, Interpretacja fenomenologiczna Confessiones, liber X,
w: M. Heidegger, Fenomenologia Zycia religijnego, tt. G. Sowinski, Krakow 2002,
s. 171; Zob. Jedraszewski, Poznac¢ Boga i cztowieka, s. 192-193.

20 Por. Augustinus, Confessiones X 6, 8. Mowa znakéw $wiadczacych o Bogu jest
wiec zrozumiata dopiero z glebi tego egzystencjalnego otwarcia, a w zwigzku z tym
pozostaje ona niewidoczna dla nastawienia wtasciwego dla badan przyrodniczych i dla
pragmatycznego uzywania rzeczy stworzonych. Dla nich bowiem $wiat jest przedmio-
tem analizy lub narzedziem, ale nie znakiem, ktéry méwi o czym$ wigcej niz on sam.
W poszukiwaniu Boga nie chodzi wigc o przyrodoznawstwo, lecz o metafizyke.

2l Por. Augustinus, Confessiones X 6, 8. Zob. M. Mejzner, , Droga serca”
w doswiadczeniu i refleksji sw. Augustyna, CT 86/2 (2016) s. 89.



100 Ks. Mar1usz TERKA

$w. Augustyn wyobrazal sobie Boga w sposéb zmystowy, ale jest jedy-
nie opisem tego, co na pierwszym dostepnym planie ukazuje mu obecna
w nim mito$¢. Odstania si¢ w niej co$, czego §wiat zewngtrzy nie moze
da¢ cztowiekowi wewngtrznemu — niemozliwe do zrealizowania na zie-
mi pragnienie zatrzymania chwili, w ktorej trwa przyjemnos$¢ dajaca
namiastke szczescia.

Ten pierwszy opis nie mowi jeszcze, czym jest to, co stanowi przed-
miot takiej mito$ci. Stad tez Hipponczyk pyta dalej, idac za §wiadec-
twem zmystow. Owo pytanie warto przytoczy¢ w postaci, w jakiej zo-
stato sformutowane:

Zapytatem ziemig i rzekla: ,,nie jestem”. [ wszystkie rzeczy ziemskie to samo
wyznaly. Zapytalem morze, otchtanie i pelzajace w nich zywe stworzenia,
a odpowiedziaty: ,Nie jesteSmy Bogiem twoim, szukaj ponad nami”.
Zapytatem wiatry wiejace i cale powietrze z mieszkancami swymi odrzekto:
»Myli sie Anaksymenes, nie jestesmy Bogiem”. Zapytatem niebo, stonce,
ksigzyc i gwiazdy: ,,I my nie jeste§my Bogiem, ktorego szukasz” — odrzekly.
I do wszystkiego, co oblega bramy mego ciata, rzeklem: ,,Powiedzcie mi
o Bogu moim, ktorym wy nie jestescie, powiedzcie mi o Nim cokolwiek!”.
I zawotaty gtosem wielkim: ,,On sam nas uczynil”. Pytaniem moim jest mysl
moja ku nim zwrocona, a pigkno, ktore majg w sobie, jest ich odpowiedzia.
Zwrocitem si¢ nareszcie ku samemu sobie i1 rzeklem do siebie: ,,A ty kim
jestes?”. lodpowiedziatem: ,,Cztowiekiem”. | oto we mnie samym staja przede
mng ciato i dusza, jedno na zewnatrz, drugie wewnatrz. W ktoérym, ze w nich
miatem szuka¢ Boga mego, ktorego szukatem juz wladzami ciata, poczawszy
od ziemi, az po niebo, dokad tylko zdotatlem wysta¢ goncze promienie mych
oczu. Lecz lepszy jest ten pierwiastek, ktory znajduje si¢ wewnatrz. Jemu
bowiem jako przetozonemu i sedziemu zdawali sprawe wszyscy postancy
ciata z odpowiedzi, jakie dawaty im niebo i ziemia, i wszystko, co si¢ w nich
znajduje, mowiac: ,,Nie jestesmy Bogiem” i to takze: ,,On sam nas stworzyl”.
Czlowiek wewnetrzny poznal te rzeczy przy pomocy zewngtrznego, ja
wewnetrzny, ja duch poznalem te rzeczy za posrednictwem zmystu mego
ciata. Pytatem o mego Boga caly ogrom materialnego $wiata i odpowiedziat
mi: ,,Ja nim nie jestem”, lecz ,,On mnie uczynit”?.

Czlowiek wewnetrzny, zwracajac si¢ w swym zapytywaniu o Boga
do stworzen, otrzymuje wigc dwie odpowiedzi: ,,non sumus Deus tuus;

22 Augustinus, Confessiones X 6, 9, t1. J. Czuj, s. 184.
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quaere super nos” oraz: ,Ipse fecit nos”. Obie zdaja si¢ mie¢ wspolny
charakter, gdyz jako znaki odsytaja pytajacego poza siebie 1 wskazuja
na co$ ponad nimi jako na przyczyne ich wtasnego istnienia. Zachodzi
w nich jednak pewne zr6znicowanie, ktore kaze potraktowac je odmien-
nie, w ich pozytywnym i negatywnym aspekcie, ktory wysuwa si¢ na
pierwszy plan juz nawet przy powierzchownym spojrzeniu. Chociaz
w porzadku chronologicznym, w jakim przychodzi do pytajacego odpo-
wiedz, ukazuje si¢ ona w jej negatywnym aspekcie, poniewaz stworzenia
wolaja najpierw: ,,nie jesteSmy Bogiem”, a dopiero potem: ,,szukaj po-
nad nami”, to jednak — jak si¢ wydaje — poszukiwanie ,,ponad znakiem”
jest mozliwe dopiero w spotkaniu z do$wiadczeniem wyrazajacym si¢
w stowach: Non sum. Ono jawi si¢ wiec jako bardziej fundamentalne
1 zrodtowe dla badanego zagadnienia, lecz droga do niego wiedzie przez
wskazujace poza siebie dziatanie znaku, jakim jest §wiat.

3. Swiat znakiem Boga

Swiat, ktory bedac znakiem, wskazuje na swego Stworce, $w. Augu-
styn nazywa ,,magnus liber ipsa species creaturae” (‘wielka ksiega samych
rzeczy stworzonych’)?, ktorg nalezy umie¢ czytaé, a ktora dana zostata
wszystkim ludziom. Bog bowiem — kontynuuje swoja mysl biskup Hippo-
ny — nie napisat jej atramentem, lecz ztozyt przed oczy ludzi to, co uczynit.
Stad wszelkie stworzenie samo w sobie jest juz krzykiem, wielkim gto-
sem wotajgcym: ,,Deus me fecit” i odsytajgcym do swego zrodta?*. W ten

2 Augustinus, Sermo 68, 6. Piotr Turzynski (Pigkno w teologii $wietego Augusty-
na. Proba systematyzacji augustynskiej estetyki teologicznej, Radom 2013, s. 82-86)
podkresla, ze uzyte tutaj pojecie species posiada w mysli Hipponczyka szerokie znacze-
nie. Mowi ono nie tylko o wygladzie zewnetrznym i jego picknie, ale takze wskazuje na
forme bytu, ktora go wyrdznia od innych i czyni pigknym. Nie wnikajac we wnikliwe
analizy przeprowadzone w przytoczonej pracy P. Turzynskiego, warto tylko podkreslic,
ze tego wlasnie pojecia uzywa $w. Augustyn w jednej ze swych definicji znaku przy-
toczonej wyzej (,,signum est enim res, praeter speciem quam ingerit sensibus, aliud
aliquid ex se faciens in cogitationem venire”). Species posiada wigc co$, co znaczy,
czyli umozliwia znakowi bycie znakiem. Nic zatem dziwnego, ze podstawowy wymiar
znaku, jakim jest $wiat stworzony, stanowi dla biskupa Hippony pigkno.

24 Por. Augustinus, Sermo 68, 6. Zob. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce
sw. Augustyna, Lublin 2007, s. 215-216; S.T. Zarzycki, Prawda o Bogu Stwércy, stwo-
rzeniu i jego odnowie wedtug Wyznan sw. Augustyna, VoxP 71 (2019) s. 555; N. Cipria-
ni, Molti e uno solo in Cristo. La spiritualita di Agostino, Roma 2009, s. 67.
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sposob $wiat stworzony posiada zdolno$¢ przenoszenia uwagi pytajacego
cztowieka nie tylko poza siebie, ale takze poza to, co widzialne. On bo-
wiem, zwracajac si¢ ku $wiatu 1 ogladajac go, chwali zarowno to, co widzi,
jak 1 to, czego dostrzec oczyma nie zdola, a co jest znacznie wazniejsze
od rzeczy widzialnych. I chociaz moze nie potrafi, jak wielcy medrcy, ba-
da¢ gwiazd 1 cial niebieskich, ani mierzy¢ odstgpow czasu, to jednak moze
zobaczy¢ w $wiecie co§ wigcej niz oni, wowczas, gdy dostrzega wilasnie
to, co wazniejsze, a co wymyka si¢ zmystowemu spojrzeniu. Tym czyms$
najwazniejszym jest dla §w. Augustyna consilium Creatoris — plan 1 zamiar
Stworcy, jaki zawart On w swym stworzeniu, objawiajac przez nie samego
siebie oraz swe niewidzialne dla ludzkich oczu przymioty (Rz 1,20). Po-
rzadek ten odstania si¢ nade wszystko w pieknie stworzenia®, ktore nazy-
wanym przez Hipponczyka glosem (vox sua, id est species sua), poprzez
ktory stworzenie ukazuje pytajacemu swoje glebsze znaczenie®.

Nie chodzi wigc tylko o analityczne podejscie do przyrody i wydoby-
cie z niej jakiej$ zasady czy prawa, wedtug ktorego jest ona zbudowana,
ale raczej o postawe podziwu wobec pickna wyptywajaca ze zrozumienia
1 uchwycenia prawdy, jaka ukazuje si¢ w §wiecie 1 przebija przez jego
roznorodng 1 harmonijnie ztozong cato$¢, moéwiac: Ipse fecit nos. Do-
strzec to, a tym samym znaczenie znaku, potrafi jednak tylko ten, kto
umie pyta¢ $wiat stworzenf, czyli ten, komu ich pigkno daje do mysle-
nia?’. Stusznie wigc stwierdza Piotr Turzynski, kiedy pisze, ze dla $w. Au-
gustyna ,,$§wiat jawi si¢ jako obraz i symbol nieskonczonej Bozej Istoty,
ktora w akcie stworzenia objawia si¢ niejako poprzez jezyk metafory”?.

Nalezy jednak pamigtac, ze zdaniem $w. Augustyna znak ten przema-
wia jedynie do tego, kto zadaje mu pytanie o mito$¢ i jej przedmiot. Mowa
Swiata jest styszalna tylko dla tych, ktérzy pytajac o przedmiot swej
mito$ci, potrafiag ze zrozumieniem (intellectum) zapytywac o nig $wiat

% Por. Augustinus, Sermo 68, 5; Augustinus, Confessiones XII, 38, 28. Zob. Turzyn-
ski, Piekno w teologii swigtego Augustyna, s. 198-199. Prawda o pigknie, ktore wyznacza
drogg, na ktorej czlowiek moze poszukiwaé Boga i do Niego dotrzeé, jest juz obecna
w greckiej mysli filozoficznej. Platon (7imaeus 28-30; 87¢) twierdzil, ze $wiat jest dzie-
tem demiurga, ktory z chaosu materii uksztattowat i uporzadkowat pickny §wiat — kosmos.
Por. V. Grossi, La Chiesa di Agostino. Modeli e simboli, Bologna 2012, s. 143.

26 Por. Augustinus, Confessiones X 6, 8; Augustinus, Ep. 147. Zob. M.T. Clark,
Mondo, w: Agostino. Dizionario Enciclopedico, red. A. Fitzgerald — L. Alici — A. Pie-
retti, Roma 2007, s. 965.

27 Por. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 67, Zob. Grossi, La Chiesa di
Agostino, s. 145; Turzynski, Pigkno w teologii swigtego Augustyna, s. 193.

2 Turzynski, Pigkno w teologii swietego Augustyna, s. 205.
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1 dostrzega¢ w nim wigcej, niz ukazujg im zmysty. Znak przemawiajacy
przez piekno stanowi wigc odpowiedz §wiata stworzonego na pytanie mi-
tujacego o Boga®.

Zachwyt nad picknem stworzenia jest wigc gtosem wzywajacym za-
rowno do oderwania si¢ od ogladania §wiata, jak i do powrotu do sa-
mego siebie. Taka tez droge ukazuje Sw. Augustyn, piszac, ze jest ona
wznoszeniem si¢ duszy ku gérze polegajacym na porzuceniu $wiadectwa
zmyslow ukazujacych pigkno stworzenia oraz na wejrzeniu w duchowy
wymiar cztowieczenstwa*’, by odnalez¢ w nim pamiec, inteligencje oraz
wolno$¢ a wraz z nimi przyblizy¢ si¢ do Stworcy?!. Jest to wigc droga, na
ktora wskazuje $wiat stworzony, méwigc zapytujacemu go cztowiekowi:
quaere super nos i wiedzie ona per visibilia ad invisibilia, a corporalibus
ad incorporalia®.

2 To powigzanie pickna i mito$ci nie wydaje sie by¢ czyms$ przypadkowym. Wy-
rasta ono juz ze stynnej platonskiej opowiesci o mitosci, do ktorej cztowiek zmierza,
postepujac za picknem i wznoszac si¢ od pigkna zmystowego az do pigkna samego
w sobie, ktore prowadzi ostatecznie do Dobra. Zob. Plato, Symposium 211b-212b.
Podobng mys$l mozna znalezé rowniez u Plotyna (Enneades 1 6, 4). Tenze filozof,
szukajac odpowiedzi na pytanie o natur¢ pickna oraz analizujac jego rozne przejawy
w $wiecie materialnym i duchowym, zauwaza, ze osobliwa sita pigkna polega na tym,
ze budzi ono w duszy uczucia zdumienia, stodkiego wstrzasu, tesknoty, mitosci i onie-
$mielenia. Pigkno posiada zatem w sobie site, ktora sprawia, ze dusza przez nie po-
ciggnieta, nie zatrzymuje si¢ jedynie na tym, co widzi, lecz wyrusza w droge wiodaca
w gore, ku Jednemu, ku Dobru, pozostawiajac na dole wszelkg zmystowosé. G. Reale
(Historia filozofii starozytnej, t. 4, tt. E.I. Zielinski, Lublin 1999, s. 592-593), ko-
mentujac t¢ mysl Plotyna, pisze: ,,[...] pigkno jest zdolne sprawi¢, ze dusza wchodzi
z powrotem w siebie i przypomina sobie swe boskie pochodzenie. A uktucie, jakiego
doswiadcza kochajacy, gdy oglada pigkno, jest niczym innym, jak metafizycznym
wspomnieniem jego duchowych zrodet”.

30 Por. Augustinus, Confessiones X 7, 11. Zob. Cipriani, La teologia di Sant’A-
gostino, s. 91; De Souza, Being, Human Being and Truth in Augustine'’s De Magi-
stro, s. 80-81.

31 Por. Augustinus, Confessiones X 7, 11; Augustinus, De Trinitate XIV 6, 8,
XIV 12, 16. Zob. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, s. 216; G. Ortlund,
Retrieving Augustine s Doctrine of Creation, Downers Grove 2020, s. 25; De Souza, Be-
ing, Human Being and Truth in Augustine s De Magistro, s. 73; Mejzner, ,, Droga serca”
w doswiadczeniu i refleksji Sw. Augustyna, s. 95-96.

32 Augustinus, Retractationes 1 3, 1; Augustinus, Confessiones VII 17, 23. Por. Ko-
walczyk, Czlowiek i Bog w nauce $w. Augustyna, s. 215-216; Zarzycki, Prawda o Bogu
Stworcy, s. 563: Cameron, Segno, s. 1273.
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Nalezy przy tym pami¢tac, ze dla biskupa Hippony droga poszuki-
wania Boga wiodaca do wnetrza duszy przez zywiol pickna pozostaje
zawsze droga mitos$ci zapytujacej o swoj przedmiot. Charakteryzuje on
ja stowami: ,,vide quod fecit, ama qui fecit” (‘zobacz to, co dokonat, ko-
chaj tego, kto tego dokonat’3?). Zachwyt nad pigknem §wiata i odkrywang
w nim mysla Boga winien wigc prowadzi¢ do utrwalenia i1 rozbudzenia
mitosci do jego Stworcy. Czlowiek podziwiajacy pigkno stworzen sta-
je si¢ wigc mito$nikiem Boga (amator)**. Stad tez Marek Jedraszewski,
komentujgc te mys$l Sw. Augustyna, stusznie konstatuje, ze czlowiek jest
jedyna istota, dla ktorej swiat moze sta¢ si¢ miejscem doswiadczenia
transcendencji Boga oraz jedyna istota, ktora moze odpowiedzie¢ na jego
wotanie o mito$¢ Stworcy poprzez stanowczy wybor mitosci Boga®. Po-
dziwia¢ pigkno $wiata oznacza zatem odkrywa¢ w nim nie tylko pewng
logike¢ Bozego dziatania obecng w consilium Creatoris, lecz nade wszyst-
ko przyja¢ $wiat stworzony jako dobro godne mitosci. Pickno stworzen
wiedzie do odkrycia ich warto$ci oraz ukazuje, ze Swiat jest dobry 1 wla-
$nie jako taki wskazuje na Boga — zrodlo zar6wno swego istnienia, jak
i wlasnej wartosci®®.

Czyz jednak nie oznacza to, ze cztowiek winien trwac przy stworze-
niu, wypatrujac w nim przedmiotu swej mitosci? Ta teza zaprzeczytaby
ukazanej wyzej drodze do wnetrza duszy. Ostrzega przed nig réwniez
sam biskup Hippony, kiedy zauwaza, ze ludzie podziwiajg piekno i ma-
jestat wysokich gor, olbrzymich morskich fal, szerokich wodospadow,
przestrzen oceanu czy tez drogi gwiezdne, zaniedbujac przy tym sa-
mych siebie*’. Podziw wobec $wiata stworzen posiada wilasng granice,
poza ktorg staje si¢ on celem samym w sobie 1 otwiera si¢ na mozliwos¢

33 Augustinus, Sermo 68, 5. Por. Kowalczyk, Cziowiek i Bog w nauce sw. Augusty-
na,s. 215-216.

3% Por. Augustinus, Sermo 68, 5; 158, 7. Zob. Turzynski, Piekno w teologii swiete-
go Augustyna, s. 194-195.

35 Por. Jedraszewski, Pozna¢ Boga i cztowieka, s. 197.

3¢ Por. Augustinus, Enarratio in Ps. 102, 8; Augustinus, De Trinitate VIII 3,
4-5. Zob. Grossi, La Chiesa di Agostino, s. 143-144; Kowalczyk, Czlowiek i Bog
w nauce sw. Augustyna, s. 252-254; Turzynski, Zasada wewnetrznosci w mysli swie-
tego Augustyna, VoxP 75 (2020) s. 494; S. Grabowski, The Church. Introduction to
the Theology of St. Augustine, New York 1957, s. 364-65. Nie chodzi tu o uzytecz-
no$¢ $wiata, ale do§wiadczenie jego wartosci. Jest on dobry sam w sobie, a nie jedy-
nie dobry dla mnie, z tego wzgledu na to, ze pozostaje w mojej dyspozycji i jest dla
mnie uzytecznym.

37 Por. Augustinus, Confessiones X 8, 15.
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batwochwalstwa®®. Chodzi wigc w tym milosnym zachwycie o co$ zu-
pelie innego. Wydaje si¢ on bowiem by¢ mozliwy jedynie wowczas,
kiedy cztowiek jest mitosnikiem Boga i gdy patrzy na swiat jako czto-
wiek wewnetrzny, dostrzegajacy, ze prawdziwe dobro jest wtagnie ponad
$wiatem, a nie w nim. Hipponczyk zaznacza bowiem, ze cztowiek jest
mitosnikiem Boga dlatego, ze Bog stworzyt go na swoje podobienstwo™.
Droga do Boga wiedzie wigc przez stworzenie, ale nade wszystko przez
to stworzenie, ktorym jest cztowiek®.

Co to jednak oznacza dla mitosnika Boga poszukujacego przedmio-
tu swojej mitosci w §wiecie stworzonym? Droga do wnetrza duszy jest
wprawdzie drogg wiodaca poprzez stworzenie, a szczegodlnie przez czlo-
wieka, ale prowadzi ona zapytujacego w sposob, ktory wymaga przejscia
ponad $wiatem zewnetrznym, a nawet odwrdcenia si¢ od niego. Swiat jest
bowiem znakiem Boga, ale przeciez jako znak nie umozliwia poznania
Go. Wotanie stworzen quaere super nos znaczy wigc, ze w poszukiwaniu
mito$ci nalezy porzuci¢ §wiat, bo w nim Boga znaleZ¢ nie mozna. W po-
stawionym pytaniu odstania si¢ wigc drugi wymiar odpowiedzi udzielo-
nej przez §wiat stworzony, ktdrej obecnie warto si¢ nieco blizej przyjrzec.

4. Swiat znakiem samotnosci czlowieka

Owa samotno$¢ rozbrzmiewa wowcezas, kiedy cztowiek wstu-
chuje si¢ uwaznie w mowe stworzen i porownuje ja z glosem prawdy
rozbrzmiewajagcym w swoim sercu. Wowczas bowiem styszy stowa, kto-
re notuje $w. Augustyn: ,,Veritas enim dicit mihi: «non est Deus tuus terra
et caelum neque omne corpusy. Hoc dicit eorum natura” (‘nie jest twoim
Bogiem ani niebo, ani ziemia, ani zaden byt materialny. To moéwi sama
ich natura’. Swiat stworzony, przemawiajac jako znak oraz odsylajac
poza siebie 1 ponad siebie, twierdzi, ze nie jest Bogiem. To z pewnoscia
cenna 1 wiele mowigca informacja dla poszukujacego, poniewaz odstania
mu droge wiodacg poza zmystowy wymiar znaku. Poszukiwacz musi po

38 Por. Augustinus, De vera religione 37, 68-38, 71.

3 Por. Augustinus, Sermo 68, 5; Augustinus, Enarratio in Ps. 32, 3, 16; Augusti-
nus, De Trinitate XII 11, 16. Zob. Grossi, La Chiesa di Agostino, s. 146.

40 Por. Turzynski, Zasada wewnetrznosci w mysli swietego Augustyna, s. 492; Je-
draszewski, Poznac Boga i cztowieka, s. 192-193. O drodze do Boga prowadzacej przez
pickno czlowieka, zob. Turzynski, Pickno w teologii Swietego Augustyna, s. 212-234.

4 Augustinus, Confessiones X 6, 10.
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prostu i§¢ dalej 1 szuka¢ glebiej, to znaczy w $wiecie duchowym. Jed-
nak dla milo$nika Boga, ktéry jest przeciez zmuszony zy¢ w $wiecie,
jest to wiadomos$¢ zrodtowo tragiczna i to wcale nie dlatego, ze jawi
si¢ jako niepomyslna informacja, lecz nade wszystko z tego powodu, iz
odstania tragizm dotykajacy zapytujacego i okreslajacy jego egzystencje
w $wiecie. Oto bowiem kochajacy dowiaduje si¢, ze nie znajdzie Uko-
chanego, ze godny podziwu $wiat nie moze o Nim niczego wigcej po-
wiedzie¢, jak tylko wskaza¢ dalsza droge do Niego. Dlatego tez stusznie
twierdzi P. Turzynski, zaznaczajac, ze ,,Augustyn, inaczej niz inni Ojco-
wie, nie mowi wprost, ze pickno stworzenia jest dowodem na istnienie
Boga, ale jest $wiadectwem i $ladem (testimonium 1 vestigium Dei), ob-
jawia Boga, ale wymaga rozumu do interpretacji”*?. Podobnie wypowia-
da si¢ Joseph Ratzinger, podkreslajac, ze poznanie Boga jest zasadniczo
odmienne od poznania zmystowego $wiata i dlatego ,,nie ma bezposred-
niego poznawczego przejscia od jednego do drugiego™. Swiat udziela
odmownej odpowiedzi.

Niewiele wyjasnia rowniez powrdt czlowieka do samego siebie. Juz
bowiem grecka mysl filozoficzna ukazata, ze droga prowadzaca do §wia-
ta duchowego zawiera w sobie impas polegajacy na tym, ze cztowiek
odkrywa boska rzeczywistos¢, ale nie jest w stanie samodzielnie do niej
dotrze¢*. Odpowiedz, jaka daje stworzenie poszukujacemu Boga, kieru-
jaca go do dalszych poszukiwan, nie jest odpowiedzia, ktora mogtaby go
zadowoli¢. To nie jest przeciez odpowiedz, jakiej oczekuje mitos¢. Ten
brak spotkania jest do§wiadczeniem, ktore wydaje si¢ szczegolnie intere-
sujace 1 warte przyblizenia.

Kiedy bowiem zatrzymamy poszukiwania Stworcy w tym wilasnie
miejscu albo ze wzgledéw metodologicznych zamkniemy dalsza drogg,
by wydoby¢ to, co znajduje si¢ na tym jej etapie, zastajemy w nim mito-
snika Boga, ktory szukajac, niczego wtasciwie nie odnalazt 1 wie tylko
tyle, ze w tym miejscu juz niczego wigcej nie znajdzie. Pickno $wia-
ta, ktore budzi w nim zachwyt, jednocze$nie nie potrafi w zaden sposob

42 Turzynski, Pigkno w teologii swietego Augustyna, s. 193.

43 ]. Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. Ratzin-
ger, Opera omnia, t. 1, th. W. Szymona, Lublin 2014, s. 284. Por. Ticciati, On Signs,
Christ, Truth and the Interpretation of Scripture, s. 29-31. P. Cary, Interioritd, w: Ago-
stino. Dizionario Enciclopedico, ed. A. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007,
s. 844-845; De Souza, Being, Human Being and Truth in Augustine s De Magistro, s. 77.

4 Por. J.P. Kenney, Augustine and the Platonists, w: Augustine and Tradition.
Influences, Contexts, Legacy, red. D.G. Hunter — J.P. Yates, Michigan 2021, s. 136-140.
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zaspokoi¢ jego najgtebszych pragnien. W tym miejscu rodzi si¢ doswiad-
czenie samotno$ci, wyobcowania wobec §wiata, do ktorego cztowiek juz
nie nalezy, oraz wobec Boga, do ktérego jeszcze nie nalezy. Tutaj samot-
no$¢ staje si¢ dostgpna dla oczu zapytujacego. Czym jednak ona jest i co
oznacza to, ze §wiat jest jej znakiem? Spdjrzmy na nig, ukazujac najpierw
jej granice 1 wyznaczajac pole, w ktorym moze si¢ ona ukazac.

Sw. Augustyn niewiele pisze wprost o samotnosci, a kiedy podejmuje
ten temat, to jego mysl idzie w kierunkach, ktore nie stanowig tematu
obecnych rozmyslan. Nie chodzi w nich bowiem o samotno$¢ medrcow
rozmyslajacych nad swiatem i poszukujacych prawdy, ani o samotnos¢
mnichéw*, ktorzy odsuwajac si¢ od §wiata, w ciszy swego serca otwie-
rajg si¢ na spotkanie z Bogiem*. Nie chodzi rowniez o samotno$¢ czto-
wieka, ktéry w oddaleniu od ludzi optakuje swoje grzechy lub zmaga
si¢ z wlasnymi stabos$ciami?’, ani nawet o egzystencjalng separacj¢ od
innych*, ani niemozno$¢ ucieczki od siebie i wlasnego sumienia*’, czy
samotnos¢ doswiadczang w sytuacjach granicznych. Nie jest to rowniez
samotno$¢ zwigzana z dos§wiadczeniem pustki po utracie kogo$ bliskie-
20°°. Pustka i nieobecno$¢, o ktorej mowi stworzenie, wotajac ,,Nie ma
Go tutaj”, nie jest przeciez utratg Boga, ale poszukiwaniem Go.

Czymze jest wigc owa samotnos¢, w ktorg wprowadza pigkno §wia-
ta? Wydaje si¢ ona by¢ wprawdzie zwigzana z do§wiadczeniem nieobec-
nosci, ale nieobecnosci kogos, kogo jeszcze si¢ nie znalazto, wyrazona
w tesknocie karmionej pragnieniem niespetnionej mitosci i poczucia
oddalenia, ktére cho¢ bardzo chce by¢ blisko, ciagle jeszcze pozostaje
daleko. Zyje ona dzieki sile nadziei na znalezienie Umilowanego. Jest
to zatem samotnos$¢ bedaca sposobem bycia w $wiecie cztowieka ko-
chajacego Boga 1 wyrazajaca si¢ w stynnych stowach Wyznan: ,,Stwo-
rzytes nas, Panie, dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie
spocznie w Tobie™!.

4 Por. Augustinus, Enarratio in Ps. 132, 1.

4 Por. Augustinus, In loannis Evangelium tractatus 17, 11; Augustinus, De doctri-
na christiana 1 39, 43.

47 Por. Augustinus, Confessiones VIII 12, 28; X 43, 70; Augustinus, Enarratio in
Ps. 34,2, 3.

8 Por. Augustinus, Confessiones X 3, 3.

4 Por. Augustinus, Enarratio in Ps. 9, 4; 31,2, 19.

50 Por. M. Terka, Spotkanie ze smierciq jako doswiadczenie nie-obecnosci w $wietle
» Wyznan” sw. Augustyna, VoxP 78 (2021) s. 283-288.

St Augustinus, Confessiones 11, 1, tt.J. Czuj, s. 184. Por. Clark, Mondo, s. 965-966.
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Pragnienia zawartego w niespokojnym sercu nie zdota wypelni¢ zad-
ne stworzenie, ani nawet caty $wiat, bo on mowi tylko tyle, ze to nie
jest przedmiotem takiej mitosci. Swiat przyrody nie stanowi wigc od-
powiedzi na tesknote za Bogiem 1 niepokdj ludzkiego serca. Sg jednak
takie sytuacje, w ktorych §wiat daje cztowiekowi pozytywna odpowiedz,
a wlasciwiej kiedy czlowiek znajduje ja w §wiecie, a jego serce zostaje
zaspokojone tym, co ofiaruje mu $wiat. One réwniez wyznaczajg kolejna
granice dla samotnos$ci, ukazujac istotne dla niej elementy. Sg to sytuacje,
w ktorych $wiat stworzony przestaje by¢ znakiem odsytajagcym do tego,
co ponad nim, a staje si¢ celem ludzkiego pragnienia mitos$ci i szczg$cia.
Dla $w. Augustyna dzieje si¢ tak w dwodch, $cisle ze soba powigzanych
momentach: w pozadliwosci 1 w batwochwalstwie.

Opisujac wlasne, codzienne zmagania z pozadliwoscig®?, $w. Au-
gustyn ukazuje podstawowe kierunki jej dziatania, ktore przyjmuja po-
trdjng forme¢ zarysowang juz w zrodlach biblijnych (1J 2,16): pozadli-
wos¢ ciata (concupiscentia carnis), pozadliwo$¢ oczu (concupiscentia
oculorum) oraz pycha zywota (ambitio saeculi). Pierwsza z nich odsta-
nia cztowieka jako istote zmystowa, ktora cieszy si¢ rzeczami §wiata
stworzonego, zwigzujac si¢ z nimi*’. Druga polega na zaciekawieniu
Swiatem (curiositas), ktore nie jest jednak zdolne wyjs$¢ poza niego®.
Trzecia za$ jest mito$cia wlasnej chwaly (amor laudis) i upodobaniem
w sobie samym (placere)>. Czlowiek ulegajacy tej pozadliwosci szuka
pickna w $wiecie stworzonym, cieszy si¢ picknymi obrazami, dzwig-
kami, smakami, ale to one staja si¢ celem jego dazen oraz zrodtem
szczescia. W pozadliwosci piekno, ktére winno odnosi¢ zachwyconego
nim cztowieka do Boga, zastania Go soba, bo mito$¢ znalazta przystan
posrod stworzen.

52 Por. Augustinus, Confessiones X 31, 44, s. 206.

53 Por. Augustinus, Confessiones X 35, 53, s. 212. Augustinus, De Genesi ad litte-
ram X 14, 24. Zob. Heidegger, Interpretacja fenomenologiczna Confessiones, s. 218-217.

% Por. Augustinus, Confessiones X 35, 54,s. 212-213.

55 Por. Augustinus, Confessiones X 39, 64. Zob. Heidegger, Interpretacja feno-
menologiczna Confessiones, s. 234. T.J. van Bavel, Amore, w: Agostino. Dizionario
Enciclopedico, ed. A. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 179.

3¢ Por. Augustinus, De sermone Domini in monte 1 12, 36. Zob. G. Bolis, L ido-
latria in S. Agostino. Una prospettiva antropologica, Roma 2004, s. 236-237; Grossi,
La Chiesa di Agostino, s. 146; L.F. Tuninetti, Ideale della felicitd e politeismo, SEA
54 (1996) s. 183-190. Poszukiwanie Boga i odczytywanie znaku, jakim jest $wiat
rzeczy doczesnych, wymaga wigc od cztowieka swoistej ascezy, ktora nie polega na
odrzuceniu $wiata i pogardzie wobec niego, lecz nade wszystko na wyborze Boga
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Z kolei batwochwalstwo stanowi dla biskupa Hippony tego rodzaju
mitos¢ do stworzen, ktora zawiera w sobie sit¢ zdolng do ich ubodstwie-
nia. W idolatrii cztowiek juz nie tylko pozostaje zwigzany ze $wiatem
zmystowym, ale wywyzsza go, stawiajac ponad sobg”’. Balwochwalcy
$wiat nie mOwi juz quaere super nos, bo owo ,,ponad” staje si¢ niewi-
doczne, a stworzenia nie wolaja non sumus Deus tuus, gdyz same staja
si¢ bogiem®. W idolatrii $wiat przestaje by¢ znakiem, a w $wiecie bez
znakow czltowiek przestaje pyta¢ o Boga, bo to, co boskie, zdaje si¢ go
przeciez zewszad otaczac¢ 1 by¢ znane.

Gdzie w tym $§wiecie bez znakow jest samotno$¢ i czy ona jest jesz-
cze mozliwa? Sw. Augustyn podkresla, ze balwochwalstwo, ktore jest
jedynie przewrotnym, bo wynikajacym z grzesznego odwrodcenia, na-
sladowaniem boskosSci (perverse imitantur)>, nie jest zdolne zaspokoic
pragnienia ludzkiego serca, gdyz daje tylko namiastk¢ tego, czego ono
naprawde oczekuje, poszukujac Boga. Z jego glebi samotnos¢ zatem nie
znika, ale §wiat traci swoje znaczenie jako znak wskazujacy na Boga.
Wydaje si¢, ze nalezy powiedzie¢ jeszcze wigcej. Ot6z zdaniem biskupa
Hippony owo pozadliwe ukierunkowanie na $wiat nie tylko zachowu-
je samotnos¢ czlowieka, lecz nawet jg jeszcze znacznie poglebia. Pisze
o tym $w. Augustyn w stynnym fragmencie swych Wyznan:

Pézno Ci¢ pokochalem, Pigkno$ci tak dawna, a tak nowa, pdzno Cie
pokochatem! A oto Ty bylas wewnatrz, a ja bylem zewnatrz. Tam
Cig szukatem i Ignagtem w mej brzydocie ku pigknym rzeczom, stworzonym
przez Ciebie. Byta§ ze mna, a ja nie bytem z Toba. Z dala od Ciebie trzymaty
mnie te rzeczy, ktore nie istniatyby, gdyby nie byly w Tobie. Zawotalas,
wezwatas$ 1 przerwala§ moja ghuchote; zabtysnetas, zajasniatas i — usunetas
moja $lepote; rozlatas won, odetchnatem nig i oto wzdycham ku Tobie;
skosztowatem i oto takne i pragne; dotknetas mnie i zaptongtem tgsknota
za Twoim pokojem®.

i mitosci do Niego. Por. M. Drever, Augustine on Hope in Times of Suffering, VoxP
82 (2022) s. 153-154.

57 Por. Augustinus, De vera religione 36, 67-37, 68. Zob. Cipriani, Molti e uno solo
in Cristo, s. 32-33.

8 Por. T. Wnetrzak, Znaczenie poje¢ filozoficzno-politycznych w De civitate Dei
sw. Augustyna, Krakow 2002, s. 110.

% Por. Augustinus, Confessiones 11 6, 14. Augustinus, De Trinitate X1V 14, 18.
Zob. Bolis, L’idolatria in S. Agostino, s. 245-246; Grossi, La Chiesa di Agostino, s. 147.

80 Por. Augustinus, Confessiones X 27, 38, t. J. Czuj, s. 203.
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Jest to w pierwszym rzedzie tekst o spotkaniu odnalezionego Boga,
do ktérego doprowadzito pojscie za wezwaniem $wiata, by szuka¢ ponad
nim, oraz odkrycie drogi do wnetrza duszy 1 podazenie nig az do ukazania
si¢ tego, ktory jest ponad tym, co najbardziej w cztowieku duchowe®'. Opi-
sujac to doswiadczenie, Hipponczyk postuguje si¢ obrazem wrazen zmy-
stowych, podobnie jak czyni to, zastanawiajac si¢ nad wlasng mitoscig do
Boga. Spotkanie to okazuje si¢ wigc spelnieniem zywionych w sercu ocze-
kiwan. Chodzi tu przeciez o t¢ samg droge, ktdrg wyznacza pigkno, naj-
pierw dostgpne zmystowo, a na koncu ukazujace si¢ jako sama pigknosc.

Wydaje si¢ jednak, ze odstania si¢ tu rowniez widok na uprzednig sa-
motnos$¢, ktéra dopiero teraz mozna zrozumie¢. W tle tego wotania wyra-
zajacego zal z powodu pdzno odnalezionego Boga znajduje si¢ przeciez
jasne widzenie dotychczasowej drogi i wlasnego na niej btadzenia. Pole-
galo ono na zatrzymaniu si¢ w §wiecie zewnetrznym (ego eram foris), na
przylgnieciu do pieknych rzeczy (formosa), ktére zatrzymywaly go przy
sobie oraz sprawiaty, ze zapominajgc o pigknosci, sam stawat si¢ brzydki
(deformis irruebam)®.

Samotno$¢, ktora si¢ tutaj odstania, jest samotnos$cia czlowieka szu-
kajacego tego, kogo ukochat, ale nie tam, gdzie znalez¢ Go mozna. Jest
ona miloscia, ktora btadzi, przebywajac na zewnatrz i oczekujac spet-
nienia od pigknych rzeczy, ktore da¢ go nie moga. Wydaje si¢ wigc, ze
kluczem do zrozumienia samotnos$ci mitosnika Boga w spotkaniu ze
$wiatem moze stanowi¢ owo bycie na zewnatrz przeciwstawione drodze
wiodacej ku wnetrzu. Samotno$é, ktorej tu poszukujemy, daje si¢ wigc
uchwyci¢ w polu zawartym pomig¢dzy intus a foris, oznaczajacych dwa
wymiary czlowieczenstwa: odpowiednio homo interior 1 homo exterior
oraz zwigzane z nimi dwa sposoby bycia w §wiecie.

Samotno$¢ ukazuje si¢ wigc w roznicy pomiedzy cztowiekiem
zewnetrznym 1 wewngtrznym. Pierwszy jest zaangazowany w $wiat,
jaki otwierajg przed nim wrazenia zmystowe, oraz poddany dzialaniu sit
pozadliwosci. Cieszy si¢ $wiatem, Boga za$ uzywa do wlasnych celow.
Drugi zwrécony jest ku Niemu, mieszkajgcemu w jego sercu, cieszy si¢
Nim, a §wiata jedynie uzywa do tego, co prowadzi do Boga. Gdzie jednak
mozliwa jest tu samotnos$¢?

Piotr Domeradzki, analizujac zjawisko samotnosci religijnej w mysli
$w. Augustyna i opisujac ja jako ztg samotnosé, zaznacza, ze pojawia si¢

1 Por. Augustinus, Confessiones X 25, 36, s. 202.
62 Por. Heidegger, Interpretacja fenomenologiczna Confessiones, s. 197-198.
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ona w czlowieku zewnetrznym, ktory zajmujac si¢ zanadto §wiatem, gubi
zarOwno Boga, jak i samego siebie. Z tej podwodjnej dezintegracji rodzi
si¢ duchowa pustka — samotno$¢®. Na tym poziomie ogdlnosci jest to
z pewnos$cig mysl oddajaca koncepcje biskupa Hippony. Wydaje si¢ jed-
nak, ze nie o takg samotno$¢ chodzi w kontakcie czlowieka ze Swiatem.
Zta samotno$¢ jest bowiem owocem odwrdcenia fundamentalnego dla
ludzkiej natury ukierunkowania na Boga, ktére wynika z jego bycia ob-
razem Stworcy®. Pustka, ktora sie tutaj rodzi, jest wigc samotno$cig naj-
glebsza, wynikajaca z tego, ze cztowiek zyje niejako przeciw prawdzie
o sobie samym, w jakim$ dotykajacym serca zagubieniu. Jest to jednak
samotnos¢ wobec Boga, a nie wzgledem $wiata 1 jako taka staje si¢ ona
widoczna dopiero z odlegtosci drogi zblizajacej do Stworcy. Odnoszac
si¢ za§ do Swiata, czlowiek zewnetrzny przeciez odnajduje w nim to, co
moze czci¢ 1 czym moze si¢ cieszy¢. W kontakcie ze §wiatem nie zacho-
dzi woéwczas doswiadczenie samotnosci, pozadliwos¢ bowiem oswaja
$wiat 1 pozwala si¢ w nim zadomowi¢. Cztowiek w §wiecie jest wowczas
u siebie. Wydaje si¢ wigc, ze im glebsze owo przyswojenie $wiata, tym
mniejszy dystans pomiedzy nim a cztowiekiem i mniejsza sita, z jaka
$wiat moze do niego przemawiac. Cztowiek moze by¢ daleko od Boga
1 nawet o tym nie wiedzie¢. Dzieje si¢ tak szczegdlnie w opisywanym
przez Hipponczyka procesie zapomnienia o Bogu, ktérego przystania
Swiat sitg pozadliwosci®.

Samotno$¢ w spotkaniu ze $wiatem dotyczy¢ moze zatem wylacz-
nie czlowieka wewnetrznego. O nim pisze przeciez $w. Augustyn jako
o mitosniku Boga, ktory rozumie mowe §wiata stworzonego. Cztowiek
wewngetrzny nie moze znalez¢ Boga w $wiecie stworzonym, nizszym od
siebie 1 dlatego tylko on moze by¢ samotny wobec niego®. Cztowiek ze-
wnetrzny moze by¢ samotny wobec Boga, ale nie wzgledem §wiata. Na-
lezatoby powiedzie¢ wigcej — czlowiek wewnetrzny rowniez doswiadcza
samotnos$ci polegajacej na swym oddaleniu od Boga, bo przeciez jesz-
cze Go szuka i pragnie spetnienia swej mitosci do Niego, a dzigki temu
odczuwa owo oddalenie intensywniej, tak jak tylko kochajagcemu moze

6 Por. Domeradzki, Zfa samotnosé, s. 5-6.

4 Por. J. Kopania, Samotnos¢ metafizyczna, ,,Zeszyty Naukowe Centrum badan
im. Edyty Stein — Wobec samotnos$ci” 12 (2014) s. 84-85; Zarzycki, Prawda o Bogu
Stworcy, s. 544.

65 Por. Augustinus, De beata vita 1, 2, Augustinus, De libero arbitrio 1 16, 35;
Augustinus, De Trinitate X1V 14, 18.

6 Por. Augustinus, Confessiones XIII, 8, 9.
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brakowa¢ tego, kogo kocha. Wydaje si¢ zatem, ze rdwniez samotnos¢
homo interior jest w jakim$ sensie samotno$cia religijna, odczuwajaca
pustke braku blisko$ci Boga, a nawet samotnos$cig bardziej doglebna, po-
niewaz odnoszaca sie zaréwno do Niego, jak i $wiata stworzonego. Swia-
ta, ktory daje odczu¢ pustke braku bliskos$ci Boga, nie da si¢ sobie przy-
swoi¢. Samotnos¢ cztowieka wewnetrznego, milo$nika Boga, zawsze
bedzie samotnos$cig tego, kto czuje si¢ obcy w Swiecie, w ktorym zyje.
Trzeba tu jednak podkresli¢ za Philipem Carym, Ze nie jest to jednak
samotno$¢ absolutna i nie do przezwyciezenia. Cztowiek wewnetrzny,
odnaleziony przez Boga, moze si¢ z Nim ztaczy¢ przez mitos¢, a dzigki
temu pozostawaé w pewnego rodzaju jednosci z innymi ludZmi poszuku-
jacymi prawdy®’.

Uwzgledniajac powyzsze uwagi, mozna zauwazy¢, ze warunkiem
samotno$ci wobec §wiata jest zarowno poszukiwanie Boga jako przed-
miotu swej mito$ci 1 zwigzane z tym doswiadczenie Jego braku, jak 1 dy-
stans wobec $wiata, od ktorego zapytujacy mitosnik styszy w gtownej
mierze negatywng odpowiedz. Nie chodzi w niej zatem o bycie daleko
od Boga rozumiane w kategorii odwrocenia si¢ od Niego 1 zwigzania si¢
ze $wiatem zewnetrznym, ale bycie daleko ujete jako pielgrzymowanie.
Na czym jednak polega dystans zwigzany z pielgrzymowaniem?

W jednym ze swoich listow §w. Augustyn pisze o wdowach, ktore
do wtasciwego spetniania w Kos$ciele postugi modlitwy usposabia desti-
tutio 1 desolatio — opuszczenie i samotno$¢®®. Uzyte tu pojecia wskazuja
nie tylko na samotno$¢, ale rowniez na to, co znajduje si¢ u jej pod-
staw. Desolatio odstania bowiem samotnos¢, ktora jest opuszczeniem
i pozbawieniem czego$, wyjsciem na pustynie®, destitutio zas mowi, ze
owo opuszczenie polega na porzuceniu czegos, pozostawieniu na boku
i umieszczeniu nizej”, jakby w uznaniu za co$ gorszego i nie wartego
uwagi. Nie chodziloby wiec tutaj o doskwierajaca samotno$¢ rozumia-
ng jako pozbawienie czegos, co cztowiekowi bliskie przez niezalezne od
niego okolicznosci, lecz o taka samotno$¢, u podstaw ktorej znajduje si¢
okreslony wybdr ukierunkowany na wyzsze wartosci.

Taka interpretacja zgadza si¢ z myslg Hipponczyka, ktory w tym sa-
mym li§cie pisze, ze wdowa powinna zanosi¢ swa modlitwe do Boga jako

7 Por. Cary, Interioritd, s. 845; Terka, Nauczyciel — medrzec — przewodnik,
s. 380-386; Mejzner, ,, Droga serca” w doswiadczeniu i refleksji sw. Augustyna, s. 104-105.

8 Por. Augustinus, Ep. 130, 16, 30.

8 Por. M. Plezia, Sfownik tacirisko-polski, t. 2, Warszawa 2007, s. 111-112.

0 Por. Plezia, Stownik tacinisko-polski, t. 2, s. 116.



SWIAT STWORZONY ZNAKIEM BOGA I SAMOTNOSCI CZLOWIEKA 113

osoba uboga (sicut pauper), bo nie posiadajaca jeszcze prawdziwych bo-
gactw, jakie obiecane s3g dopiero w udziale zbawionych w niebie, oraz
jako zyjaca posréd niepewnych spraw doczesnych. Dopdki wiec nie osig-
gnie ona tych dobr wiecznych i niezmiennych, powinna uwazac si¢ za
samotng, cho¢by nawet byta otoczona liczng rodzing”'. Wydaje si¢ zatem,
ze postac, jaka kresli tutaj §w. Augustyn, nie jest tylko konkretng wdowa,
ktorej udziela on poboznych rad, lecz symbolem chrzescijanina, mito$ni-
ka Boga, rozciagni¢tego pomi¢dzy zyciem w §wiecie rzeczy doczesnych
i ulotnych a pragnieniem rzeczy wiecznych i niezmiennych.

W tym kryje si¢ rowniez dystans, jaki on zachowuje wobec $wiata
1 Boga, a ktéry Hipponczyk oddaje stowem peregrinatio — pielgrzymo-
wanie’?, czyli przebywanie poza wlasnym krajem, bycie cudzoziemcem,
ktory przebywa na obczyznie 1 jest gosciem przechodzacym przez ko-
lejne miejsca i przebywajacy w nich tymczasowo’”. Pielgrzymowanie
przez $wiat milo$nika Boga oznacza wiec brak przywigzania do rzeczy
zewnetrznych, bycie ubogim, ktory nie posiada jeszcze tego, czego pra-
gnie, i nie oczekuje spetnienia swego pragnienia od §wiata, przez ktory
tylko przechodzi. Pielgrzymowanie do Boga oznacza za$ podtrzymy-
wanie w sobie pragnienia rzeczy wiecznych i1 wygladanie ich z nadziejg
przekraczajacg granice §wiata. Samotnos¢, ktora si¢ tu odstania, jest wiec
samotnoscig nieposiadania polegajacego na porzuceniu §wiata oraz na
pragnieniu czegos, co poza niego wykracza, co znajduje sie w gorze™,
a przez to jest czyms$ z gruntu metafizycznym. Stad tez stusznie zauwaza
J. Ratzinger, stwierdzajac, ze chrze$cijanin, doswiadczajac Boga w swym
zyciu, inaczej rozumie $wiat, bo patrzy na niego jak na co$ tymczasowe-
go 1 niemal pozornego, gdyz prawdziwa ojczyzng ma w gorze’.

Tego rodzaju samotno$¢ ujawnia si¢ w spotkaniu ze $wiatem
stworzonym, ale wylacznie woéwczas, kiedy zachodzi 6w dystans wo-
bec niego, jaki zawarty jest w peregrinatio. T¢ teze biskup Hippony
mocno podkresla, zauwazajac, ze tylko mitujacy moze pojaé, czym

"t Por. Augustinus, Ep. 130, 16, 30. Zob. Grabowski, The Church, s. 364-366.

2 Por. Augustinus, Ep. 130, 16, 30.

3 Por. Plezia, Stownik tacinsko-polski, t. 4, s. 89. Zob. Wnetrzak, Znaczenie pojeé
filozoficzno-politycznych w De civitate Dei sw. Augustyna, s. 102.

" Por. Augustinus, Ep. 130, 16, 30. Zob. Drever, Augustine on Hope in Times of
Suffering, s. 161.

5 Por. Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele, s. 284-285;
Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 66; Wnetrzak, Znaczenie pojeé filozoficzno-poli-
tycznych w De civitate Dei sw. Augustyna, s. 102-110.
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jest mito$¢, jedynie zglodniaty, spragniony i pielgrzymujacy po pu-
styni zdota zrozumie¢ cztowieka stgsknionego za powrotem do zrédet
wiecznej ojczyzny. Zimne serce nie jest do tego zdolne, bo nie pocig-
gaja go przyjemnos$ci duchowe’. Cho¢ jest wigc faktycznie samotne,
bo oddzielone od Zrodta swego zycia, jakim jest Bog, to jednak jako
przywigzane do $wiata nie doSwiadcza swej samotnosci. Ona budzi
si¢ bowiem w spotkaniu milosci poszukujacej Boga ze §wiatem stwo-
rzonym, w zdolno$ci do ustyszenia Jego odmownej odpowiedzi oraz
w doswiadczeniu niezaspokojonego pragnienia. Na gruncie takiego
wlasnie spotkania ze §wiatem, czy tez takiego sposobu bycia w $wie-
cie §wiat stworzony staje si¢ znakiem samotnosci cztowieka, ukazujac
sobg, ze nie jest w stanie speini¢ pragnienia jego serca, a cztowiek nie
jest w nim sobg u siebie.

skskok

Przedstawione wyzej analizy X ksiegi Wyznan prowadza do wniosku,
ze $wiat jest znakiem, ktory odsyta do Boga jako swego Stworcey, a czlo-
wiek moze znalez¢ w nim wskazowke dla swego poszukiwania Boga,
przechodzac od podziwu dla pigkna stworzen do kontemplacji wtasnej
duszy i1 odkrycia rozbtyskujacej w niej picknosci Boga. Nalezy jednak
podkresli¢, ze sSwiat stworzony ukazuje wprawdzie wlasciwy kierunek
na drodze do Stworcy, ale jednoczes$nie nie potrafi zaspokoi¢ pragnienia
ludzkiego serca wygladajacego Boga. Spotkanie ze §wiatem czlowieka
mitujagcego Boga jest wigc oparte z jednej strony na umiejetnosci odczy-
tania mowy znaku wskazujgcego na Boga, z drugiej za$ na doSwiadczeniu
samotno$ci, poniewaz nawet pickno $wiata mowi tyle, ze to nie on jest
celem ludzkich poszukiwan. Ta odmowna odpowiedz §wiata stworzone-
go, nawet budzac w mito$niku Boga §wiadomos$¢ samotnosci, ciggle po-
zostaje znakiem wskazujacym wiasciwg droge. Podtrzymuje ona bowiem
pragnienie poszukiwania oraz znajdujaca si¢ u jego podstaw tgsknote za
Bogiem. Umiejetnos$¢ odczytania tego znaku, jakim jest Swiat stworzony,
sprawia, ze cztowiek, bedac przeciez jego czescia, do§wiadcza wlasnej
samotno$ci 1 niespelnienia posrod rzeczy 1 odkrywa prawde o sobie jako
istocie z gruntu metafizycznej.

6 Por. Augustinus, In loannis Evangelium tractatus 26, 4.
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