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Cuda, jakich nikt inny uczynié nie zdola,
czyli jeszcze o weselu w Kanie Galilejskiej
w literaturze greckiej i orientalnej

Miracles That No One Else Can Perform: Further Thoughts
on the Wedding at Cana in Greek and Eastern Christian Literature

Rafat Zarzeczny SJ!

Abstract: Although the pericope about the Wedding at Cana (John 2:1-11) did not garner
significant interest in Late Antiquity, several commentaries and homilies on it have been
preserved, particularly within the literature of the Christian East. This article examines
various Greek texts from the second to the fifth centuries, including the writings of
Irenaeus, Origen, John Chrysostom, Epiphanius of Salamis, and Cyril of Alexandria.
Special attention is given to texts in Syriac, which often present a distinct perspective on
biblical theology. Saint Ephrem (4th cent.) provided an extensive exegetical commentary
rich in theological themes, while Jacob of Sarug (5th/6th cent.) offered a poetic homily.
A homily by Benjamin I, the Patriarch of Alexandria in the seventh century, has been
preserved in both Coptic dialect and Arabic translation; this work primarily serves as
a treatise against heretics. Within Ethiopic literature, the Wedding at Cana is elaborated
upon in the apocryphal Miracles of Jesus (14th cent.). In the Treasure of the Faith (16th
cent.), the miracle is interpreted within a Christological framework, akin to the approach
of Giyorgis of Sagla (14th/15th cent.) in the Book of the Mysteries, likely based on earlier
sources. Additionally, an Ethiopic homily mistakenly attributed to John Chrysostom
(CAe 2150; see CPG Sup. 5190.14), translated into Polish here for the first time, discusses
the unity of divinity and humanity in Christ since the Incarnation, particularly in polemics
against Nestorius, and contains significant eschatological and Marian themes, indicating
its composition post-Ephesian crisis. The influence of Ephrem’s exegesis is also evident,
possibly mediated through the works of Jacob of Sarug, whose homilies reached medieval
Ethiopia via Arabic translations.

Keywords: Pseudo-Chrysostom; Ethiopic Homily; Wedding at Cana of Galilee; Eastern
Christian Literature

Opowies¢ o weselu w Kanie Galilejskiej, material wtasny Ewangelii we-
dhug $wietego Jana (J 2,1-11), nie cieszyla si¢ szczegdlnym zainteresowaniem

I Prof. dr Rafat Zarzeczny SJ, Papieski Uniwersytet Gregorianski, Papieski In-
stytut Studiow Wschodnich, Rzym, Wtochy; e-mail: rzarzeczny@orientale.it; ORCID:
0009-0005-8620-5713.



724 RAFAL ZARZECZNY SJ

homiletéw w okresie poznego antyku, co by¢ moze wynikato z faktu, ze w li-
turgii poza Wielkim Postem 1 czasem Wielkiej Nocy czytano gldwnie synop-
tykow?. Rowniez nawigzania do tej perykopy w innych pismach patrystycz-
nych, takich jak komentarze ciggle i inne utwory cytujace teksty biblijne,
nie sg liczne 1 zwykle nie wykraczajg poza utarte schematy.

W niniejszym artykule przes§ledzimy teksty patrystyczne 1 orien-
talne nawigzujace bezposrednio do sceny wesela w Kanie Galilejskiej
(J2,1-11)°. W pierwszym rzedzie zajmiemy si¢ niektorymi $wiadectwami
w jezyku greckim z pierwszych pieciu wiekow Kosciota, by na ich
tle przyjrze¢ si¢ rzadziej analizowanym tekstom powstalym w r6znym
czasie w $rodowiskach syryjskim, koptyjskim 1 etiopskim. W tym kon-
tekscie, w koncowej czesci, przyjrzymy si¢ blizej homilii o weselu w Ka-
nie Galilejskiej przypisanej sw. Janowi Chryzostomowi 1 przekazanej
wytacznie w klasycznym jezyku etiopskim. Zacznijmy jednak od najstar-
szych $wiadectw greckich.

1. Grecki Wschod

Redaktor apokryficznego Listu apostoléow (CANT 22)* z drugie-
go wieku wspomina przemiang¢ wody w winno jako jeden z catej serii

2 Wiecej na temat postugiwania sie¢ Ewangelig $w. Jana w okresie patrystycznym,
zob. NDPAC II 2182-2187 (T.E. Pollard); Ch. Kannengiessen, Handbook of Patristic
Exegesis. The Bible in Ancient Christianity, t. 1, Leiden — Boston 2004, s. 345-347 (wraz
z bibliografig).

3 Komentarze egzegetyczne do perykopy o weselu w Kanie w literaturze grec-
kiej 1 tacinskiej byly juz analizowane w takich pracach, jak: A. Smitmans, Das We-
inwunder von Kana. Die Auslegung von Jo 2,1-11 bei den Vitern und heute, Tiibin-
gen 1966; R. Heine, Zur patristischen Auslegung von Iloh 2,1-12, ,,Wiener Studien”
83 (1970) s. 189-195; J.-N. Guinot, Les lectures patristiques grecques (Ille-Ve s.) du
miracle de Cana (Jn 2,1-11), StPatr 30, Leuven 1997, s. 28-41; H. Forster, Die Pe-
rikope von der Hochzeit zu Kana (Joh 2:1-11) im Kontext der Spdtantike, ,,Novum
Testamentum” 55/2 (2013) s. 103-126; L. Niescior, Sftowa Maryi w Kanie Galilejskiej
., Wina nie majq” (J 2,3) w recepcji patrystycznej, VoxP 80 (2021) s. 7-24. W obecnym
opracowaniu nie powtarzamy juz ich obserwacji ani wnioskow.

4 Zob. Epistula apostolorum 5, ed. L. Guerrier, PO 9, s. 190-191 (16), tt. S. Kur,
w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3, ed. M. Starowieyski, Krakéow 2001, s. 30. Ten
pierwotnie grecki utwdr ten w catosci zachowatl si¢ w tylko w tlumaczeniu etiop-
skim, a fragmentarycznie takze w wersji koptyjskiej i tacinskiej. W niektérych reko-
pisach i w wydaniu drukiem poprzedza go Testament Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa w Galilei, stad podwdjna numeracja. Zob. R. Zarzeczny, Testament Pana naszego
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cudow, ktore miaty skloni¢ uczniow do wiary, zgodnie ze stowami za-
mykajacymi ewangeliczng perykope: ,, Taki to poczatek znakow uczynit
Jezus w Kanie Galilejskiej. Objawit swoja chwale 1 uwierzyli w Niego
Jego uczniowie” (J 2,11). W istocie te trzy aspekty (poczatek znakow,
objawienie Bozej chwaly 1 wiara uczniow) dominowa¢ beda w komen-
tarzach Ojcow w pierwszych wiekach Kos$ciota. Niektorych zastana-
wia¢ bedzie ponadto sam fakt udziatu Zbawiciela w uczcie weselnej
oraz natura przemienionego wina. Ireneusz z Lyonu na przyktad mowic
bedzie o najlepszym winie, jakie boski Logos uczynit z wody, szybko
1 zwyczajnie, aby je pili ludzie zaproszeni na uczte. Chrystus nie uczy-
nit wina z niczego, méwi biskup Lyonu, ale z wody, tak samo jak roz-
mnozyt chleby na pustkowiu z tego, co miat, bo sg dzietem Boga, ktory
rozkazat ziemi rodzi¢ owoce 1 ptyng¢ strumieniom, a On sam byt tego
posrednikiem®. W innym miejscu Ireneusz odnosi si¢ do prosby Maryi,
wskazujac, ze chciata nie tylko przyspieszy¢ objawienie Bozej mocy
Syna, ale 1 jako pierwsza zakosztowac¢ skutkow Jego dzieta. Chrystus
zna jednak Bozy plan zbawienia, w ktorym wszystko ma swdj okreslo-
ny czas i godzing®.

W $rodowisku aleksandryjskim motyw wesela w Kanie Galilej-
skiej pojawia si¢ najpierw u Klemensa, ktory mowigc o uzywaniu wina
1 niegodziwosci pijanstwa, wskazuje, ze jesli Chrystus przemienit wode
W wino w czasie uczty weselnej, to nie po to, by goscie si¢ upili, ale aby
da¢ zycie wodom intelektu, to znaczy cztowiekowi, ktéry od dni Adama
jako jedyny byt poddany Prawu’. Komentarz ciggly Orygenesa do tekstu
J 2,1-11 si¢ nie zachowat®, jednak Aleksandryjczyk powraca do wydarze-

Jezusa Chrystusa w Galilei (Testamentum Domini Nostri Jesu Christi in Galilea), VoxP
38-39 (2000) s. 595-602. Zob. takze: J.V. Hills, Tradition and Composition in the Epi-
stula Apostolorum, Cambridge 2008, s. 79-82.

5 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses 3, 11, 5, ed. A. Rousseau —
L. Doutreleau, SCh 211, Paris 1974, s. 152-154, t. W. Myszor, BOK 16, Krakow 2001, s. 108.

6 Zob. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses 3, 16, 7, ed. A. Rousseau —
L. Doutreleau, SCh 211, Paris 1974, s. 314-316, t&. W. Myszor, BOK 16, Krakow 2001, s. 80.

7 Zob. Clemens Alexandrinus, Paedagogus 2,29, 1, ed. L. Mondésert — H.-I. Mar-
rou, SCh 108, Paris 1965, s. 62-64.

8 Zob. Origenes, Commentarius in lohannem, CPG 1453, ed. E. Preuschen, GCS
10, Leipzig 1903. Odpowiedni komentarz zapewne zamykal ksi¢ge dziewiagta tego
dzieta (zob. Origenes, Commentarius in lohannem 6, 259, GCS 10, 159), skoro ksigge
dziesigtg otwiera komentarz do tekstu J 2,12. Jak jednak wiadomo, ksiegi od siddme;j
do dziewiatej przepadty. Na temat interpretacji Ewangelii $w. Jana u Orygenesa wraz
z nowsza bibliografig przedmiotu, zob. D. Pazzini, Giovanni ev. (scritti esegetici su),
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nia w Kanie w kilku innych miejscach, tradycyjnie interpretujac je jako
poczatek znakow?, ktore maja sktoni¢ do wiary'’. W innym miejscu zesta-
wia go z ostatnim cudem, to znaczy ze wskrzeszeniem Lazarza!'. W tym
konteks$cie sceny uczty w Kanie i w Betanii s3 komplementarne, taczac
wesele ze zmartwychwstaniem jako zapowiedz uczty eschatologiczne;.
W traktacie O zasadach natomiast Adamancjusz zalicza opowies¢ o cu-
dzie w Kanie Galilejskiej i sze$ciu stagwiach do tych ustgpodw Pisma, kto-
re odnoszg si¢ do jego interpretacji duchowej'>. W istocie Pismo (ypa@r})
przed nadejsciem Chrystusa byto tylko woda, ale wraz z Jego przyj$ciem
stalo si¢ winem'.

W IV wieku perykopa o weselu w Kanie Galilejskiej pojawia si¢
w kontek$cie nauczania prawd wiary. W ten sposob Cyryl Jerozolimski
w Katechezie mistagogicznej czwartej poucza krotko swoich stuchaczy,
moéwigc: ,,Chrystus przemienit wode w wino, czyz nie bedziemy wie-
rzy¢, iz [w Wieczerniku] wino w Krew przemienit?”'*. Odnajdujemy tez
pierwsze proby postugiwania si¢ trescig Ewangelii w debacie chrysto-
logicznej. Widzimy to na przyktad w komentarzu Grzegorza z Nyssy
do 1Kor 15,28". Nyssenczyk podkresla w nim niezmienno$¢ Boga oraz
jednos¢ Ojca 1 Syna, w ktorym ludzka natura catkowicie podporzad-
kowana jest Bozemu planowi. W istocie Jezus, odpowiadajac Maryi,

w: Origene. Dizionario. La cultura, il pensiero, le opere, ed. A.M. Castagna, Roma
2000, s. 197-200.

® Por. Origenes, Commentarius in lohannem 10, 65-66, GCS 10, 182-183, ZMT
27,233; 13, 435, GCS 10, 294, ZMT 27, 359.

10 Por. Origenes, Commentarius in lohannem 10, 149, GCS 10, 198, ZMT 27, 250.
Zob. Fragm. 30, GCS 10, 506, ZMT 27, 583.

' Por. Origenes, Commentarius in Iohannem 28, 63, GCS 10, 399, ZMT 27, 476.
Analogie pomigdzy cudem w Kanie i wskrzeszeniem Lazarza w kontek$cie egzegezy
biblijnej opracowat: C.H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambrid-
ge 1963, s. 223-232.

12 Por. Origenes, De principiis 4, 2, 5(12), GCS 22, 314, ZMT 1, 349-350.

13 Por. Origenes, Commentarius in Iohannem 13, 438, GCS 10, 294-295, ZMT 27,
359. Wigcej o symbolice wina, zawsze odnawiajacej si¢ znajomosci wiedzy i madro-
$ci Bozej, zobacz w jego Komentarzu do Piesni nad Piesniami (3, 6, PG 13, 154-155,
th. S. Kalinkowski, Krakoéw 1994, s. 133-135).

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 4, 2, CPG 3586, PG 33, 1097B,
th. W. Kania, BOK 14, Krakéw 2000, s. 335.

15 Gregorius Nyssenus, In illud: Tunc et ipse filius (ICor. 15,28), CPG 3151, PG
44, 1304-1325.
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wskazuje, ze wszystko, co dotyczy Jego dziatania, musi dokonaé si¢
w zgodzie z Boza ekonomig'®.

Ciekawe nawigzanie do cudu w Kanie pojawia si¢ w kontek-
scie dyskusji wokot obchodzenia $wieta Objawienia Panskiego
w Kosciele czwartego wieku. Juz Klemens Aleksandryjski wspomi-
nal, ze uczniowie Bazylidesa mieli zwyczaj nocnego czuwania przed
6 stycznia, ktory to dzien uwazali zardwno za dat¢ narodzin, jak i chrztu
Chrystusa'’. Tymczasem Epifaniusz z Salaminy, omawiajac rozne zna-
ne sobie tradycje zwigzane z Epifanig, co prawda wyznacza dat¢ chrztu
Chrystusa na dzien 12 egipskiego miesigca hathur (8 listopada), za-
raz jednak dodaje, ze doktadnie 60 dni p6zniej, 11 dnia miesigca tubi,
a wiec wilasnie 6 stycznia, obchodzi si¢ $wigto Epifanii, ktora jest tak-
ze dniem Jego narodzin w ciele'®. Tego samego dnia 30 lat p6zniej — po-
wiada Epifaniusz — Jezus uczyni pierwszy cud w Kanie Galilejskiej’.
Od biskupa Salaminy dowiadujemy si¢ ponadto, ze w noc poprzedza-
jaca 6 stycznia w Aleksandrii miaty odbywac si¢ poganskie misteria
ku czci Kory, gdy czcilo si¢ cudowne narodziny Eonu z dziewiczej
matki?®. W tym samym dniu Egipcjanie mieli tez czerpa¢ wodg¢ z Nilu,
by przechowywac jg niczym $wigtos¢?'. Epifaniusz wspomina jesz-
cze wiele innych opowiesci o rzekach i strumieniach, ktére zamieniaty
si¢ w wino, tgczac te wydarzenia bezposrednio z cudem w Kanie?>. Wy-

16 Zob. Gregorius Nyssenus, In illud: Tunc et ipse filius (ICor. 15,28), PG 44,
1308-1309.

17°Zob. Clemens Alexandrinus, Stromata 1, 21, 146, 1, ed. B. Pouderon, SCh 633,
Paris 2023, s. 390, tt. J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994, t. 1, s. 101.

18 Por. Epiphanius Constantiensis, Adversus haereses 51, 16, 1-2, ed. K. Holl, GCS
31, Leipzig 1922, s. 270-271.

1% Por. Epiphanius Constantiensis, Adversus haereses 51, 29, 7, ed. K. Holl, GCS
31, Leipzig 1922, s. 301.

20 Por. Epiphanius Constantiensis, Adversus haereses 51, 22, 8-11, ed. K. Holl,
GCS 31, Leipzig 1922, s. 285-286.

2 Por. Epiphanius Constantiensis, Adversus haereses 51, 30, 3, ed. K. Holl, GCS
31, Leipzig 1922, s. 301. Orygenes, czy tez raczej jego interpretator Hieronim, wspo-
mina w homilii o psalmie 111, ze w Kanie ,,do stagwi nalano wody, a ona przemielita
si¢ w wino i zachowano je, aby nie zgingto”. Zob. Origenes — Hieronymus, Tractatus
sive homiliae in psalmos CXI 5, ed. G. Morin, CCL 78, s. 234, tt. S. Kalinkowski, ZMT
32, Krakéw 2004, s. 233.

22 Por. Epiphanius Constantiensis, Adversus haereses 51, 30, 1-2, ed. K. Holl, GCS
31, Leipzig 1922, s. 301. O naturalnych zrodtach, z ktoérych zamiast wody wyptywato
wyborne wino, wspominajg takze: Diodor z Sycylii (Bibliothecae historicae 3, 66, 2,
ed. C.H. Oldfather, London — Cambridge 1967, s. 300-303) i Pliniusz Starszy (Historia
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daje sie, ze biskupowi Salaminy przyswieca dawna idea jednoSci cate-
go misterium Chrystusa: zbiezno$¢ daty wcielenia Syna Bozego, jego
narodzenie w ciele, chrzest w Jordanie oraz cud w Kanie Galilejskiej sg
$cisle powigzanymi etapami tego dzieta zbawienia, ktore wyraznie za-
powiadaty proroctwa ST, posrednio za$ wskazywaly na nie wydarzenia
natury, a nawet kulty poganskie. Znaki, jakie towarzyszyly narodzeniu
Panskiemu, oraz cuda, jakich sam dokonat, miaty sktoni¢ uczniéw do
wiary, ze On istotnie jest obiecanym Mesjaszem, Synem Bozym posta-
nym przez Ojca dla zbawienia $wiata.

Ewangelicznej perykopie o weselu w Kanie $w. Jan Chryzostom po-
$wiecit trzy homilie na temat Ewangelii $w. Jana (CPG 4425). Sa to homi-
lie 21, 22123 (PG 59, 129-144). Caty ten cykl homiletyczny tworzy ko-
mentarz ciagly, w ktorym Ztotousty nade wszystko stara si¢ objasni¢ tres¢
Ewangelii ku pozytkowi duchowemu stuchaczy, nie wdajac si¢ przy tym
zbytnio w rozwazania o charakterze teologicznym. W homilii 21 biskup
Konstantynopola podkresla pokore Syna Bozego, ktory przychodzi na
zwykla uczte weselna nie po to, by szuka¢ proznej chwaty, ale by ustuzy¢
tym, do ktorych zostat postany®. Chrystus uczynit pierwszy znak dopiero
w wieku dojrzalym, aby nie tylko Zydzi, ale i wszyscy ludzie przyjeli
Jego dzielo z nalezyta powaga**. Stowa Maryi byly podyktowane troska
o ludzkie potrzeby. Jezus jednak zacheca Matke do cierpliwos$ci 1 wiary
w wypehnianie si¢ Bozego planu®*. W homilii 22 Jan Chryzostom powra-
ca do stow Zbawiciela o godzinie, ktéra jeszcze nie nadeszta, wskazu-
jac, ze bedzie to czas, w ktorym uczniowie prawdziwie uwierzg w swe-
go Stworce i Pana?. Cud przemiany wody w wino pomaga KosSciotowi
zwalcza¢ szalone nauki heretykéw o Bogu jakoby pozbawionym mocy?’.
Najlepsze wino powstato ze zwyklej wody, o czym podczaszy zaswiad-
czyt uroczysScie mocg powierzonej mu wiadzy?. Nastepuje dhugi passus
na temat roznych chorob trapigcych cialo i dusze tych, ktorzy oddajg si¢

naturalis 2, 103, ed. H. Rackam, Cambridge 1958, s. 246). Wigcej na temat poczatkow
swigta Epifanii i jego potrojnej dedykacji, zob. R.H. Bainton, The Origins of Epiphany,
Boston 1962, s. 22-38 (zwt. 24-26); T.J. Talley, Le origini dell anno liturgico, Brescia
1991, s. 114-149.

2 Por. Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 21, PG 59, 129.

24 Por. Iohannes Chrysostomus, In lohannem homiliae 21, PG 59, 129-130.

% Por. Iohannes Chrysostomus, In lohannem homiliae 21, PG 59, 130-131.

26 Por. Iohannes Chrysostomus, In lohannem homiliae 22, PG 59, 133-134.

27 Por. Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 22, PG 59, 135.

2 Por. Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 22, PG 59, 136.
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marno$ciom tego $§wiata. Jedynym lekarstwem jest umiarkowanie i uf-
no$¢ poktadana w Bogu®. Homilia 23 dotyczy juz tylko stow J 2,11:
,,Taki to poczatek znakow (...)”. Chryzostom wzywa w niej do odparcia
atakow diabta, ktory podstepnie niszczy dusze. Droga ocalenia jest prak-
tykowanie cnot przy ograniczeniu namigtnosci’®. Boza chwata objawia
si¢ poprzez cuda i znaki, ktore budza zdumienie i1 naktaniajg do wiary
w moc Zbawiciela®'.

Nawigzania do interesujacego nas fragmentu Ewangelii w innych
pismach Chryzostoma sg juz tylko sporadyczne®’. Podobnie zadna
ze znanych nam jego homilii in epiphaniam, w ktorych mozna by spo-
dziewac si¢ odniesienia do sceny wesela w Kanie, ani treSciowo, ani
stylistycznie, nie wykracza poza tradycyjne ramy biblijne i retorycz-
ne*’. W Oratio de epiphania (CPG 4882), ktére prawdopodobnie nale-
zy zaliczy¢ do korpusu pism zwigzanych ze $rodowiskiem Seweriana
z Gabali, brakuje nawet odniesienia do sceny z Ewangelii §w. Jana*.
Inne greckie homilie o Objawieniu Panskim (in epiphaniam) przekaza-
ne pod imieniem Zlotoustego i sygnalizowane w CPG pod numerami
5021, 5030, 5039 1 5069 pozostaja w rekopisach, a ich wydanie stanowi
desideratum.

Nieliczne tylko fragmenty komentarza do wesela w Kanie zachowaty
si¢ w katenach greckich przypisywanych Apolinaremu z Laodycei*, Teo-

2 Por. Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 22, PG 59, 137-138.
30 Por. Iohannes Chrysostomus, In lohannem homiliae 23, PG 59, 137-138.
Por. Iohannes Chrysostomus, /n lohannem homiliae 23, PG 59, 139.

32 Tak np. w In Matthaeum homiliae 44, 2, CPG 4424, PG 57, 466, t1. Baron, Kra-
kow 2001, s. 45: podczas wesela w Kanie Chrystus zganil Maryje za Jej niewczesne Z3-
danie, ale jej nie odmoéwil; Iohannes Chrysostomus, In illud: Propter fornicationes
uxorem (1Co 7,2) 2, CPG 4377, PG 51, 210, t. Krynicka, VoxP 56 (2011) s. 585-586:
Jan Chryzostom wychwala pokore Chrystusa, ktory przyszedt na zwykta uczte; In Ozias
homiliae 2, CPG 4417, ed. J. Dumortier, SCh 277, Paris 1981, s. 100: stowa Ewangelii
sa nowym winem, przez ktére Duch $§wicty wlewa w dusze Bozg madros¢.

33 Por. S.J. Voicu, Due testi pseudocrisostomici per [’epifania (BHGn 1944t e CPG
4522) e Leonzio di Costantinopoli, ,Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata”
44 (1990) s. 271-279.

3 Por. A. Wenger, Une homélie inédite (de Severian de Gabala?) sur I’Epiphanie,
AnBol 95/1-2 (1977) s. 73-90; S.J. Voicu, Nestorio e la Oratio de epiphania (CPG
4882) attribuita a Giovanni Crisostomo, ,,Augustinianum” 43 (2003) s. 495-499.

35 Zob. Apollinaris Laodicenus, Fragmenta in lohannem 6-7, CPG 3691,
ed. J. Reuss, Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche, TU 89, Berlin
1966, s. 6-7.
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dorowi z Heraklei**, Ammoniuszowi z Aleksandrii*’ oraz patriarsze Fo-
cjuszowi z Konstantynopola®®. Obszerniejszg natomiast analize peryko-
py J 2,1-11 widzimy w zachowanym po syryjsku komentarzu Teodora
z Mopsuestii (CPG 3843). Komentarz ten ma charakter stowny i dopiero
z analizy wersetu J 2,11 Teodor wyprowadza wnioski teologiczne, odwo-
tujac si¢ przy tym do sceny zwiastowania. Maryja zachowata wszystko
w swym sercu i ta wlasnie postawa wrazliwo$ci na stowo pozwolita jej
rozpozna¢ prawdziwg natur¢ Chrystusa®.

Gdy chodzi o literature V wieku, poza wspomnianym traktatem ho-
miletycznym Jana Chryzostoma, do naszych czaséw zachowal si¢ ob-
szerny komentarz Cyryla Aleksandryjskiego do Ewangelii §$w. Jana (CPG
5208). Perykopie o weselu w Kanie Galilejskiej Aleksandryjczyk poswig-
cit niezbyt wiele miejsca w ksigdze drugiej*’. Zauwaza tam, mi¢dzy in-
nymi, ze obecno$¢ Chrystusa na uczcie jest znakiem nowej rados$ci, ktéra

3¢ Zob. Theodorus Heracleensis, Fragmenta in lohannem 12-13, CPG 3564,
ed. J. Reuss, Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche, s. 67-68. Teodor, bi-
skup Heraklei po 328 roku, umart okoto 355 roku. Nalezat do stronnictwa arianskiego
i do zdecydowanych przeciwnikow Atanazego. Jego chrystologia jest wyraznie subor-
dynacjonistyczna, nawet jesli odlegla od radykalizmu Ariusza. Sprawny egzegeta i au-
tor komentarzy do Ewangelii Mateusza i Jana, do psalmow i Apokalipsy, znanych jesz-
cze w VI wieku, a dzis zachowanych jedynie we fragmentach w katenach. Autentyczno$¢
wielu z nich jest dzi$ jednak kwestionowana. Por. NDPAC III 5247-9 (E. Valeriani).

37 Zob. Ammonius Alexandrinus, Fragmenta in lohannem 56-63, CPG 5502,
ed. J. Reuss, Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche, s. 211-213. Chodzi
o zyjacego w V lub VI stuleciu autora zachowanych fragmentarycznie komentarzy do
Ksiegi Psalmow, Ksiggi Daniela, Ewangelii Jana i Lukasza oraz Dziejow Apostolskich,
Pierwszego Listu do Koryntian i Pierwszego Listu $w. Piotra. Por. J. Reuss, Der Presby-
ter Ammonius von Alexandrien und sein Kommentar zum lohannes-Evangelium, ,,Bibli-
ca” 44 (1963)s. 159-170; E. Ferguson — E.W. Noris, Encyclopedia of Early Christianity,
t. 1, New York 1999, s. 46.

38 Zob. Photius Constantinopolitanus, Fragmenta in lohannem 15-16, ed. J. Reuss,
Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche, s. 366.

3 Zob. Theodorus Mopsvestenus, Commentarius in evangelium lohannis apostoli,
ed. J.-M. Vosté, CSCO 115-116, Paris 1940, s. 55-60 (tekst), 39-42 (tlumaczenie).

40 Zob. Cyrillus Alexandrinus, Commentarii in Ilohannem 134-138, PG 73,
224-230. Komentarz ten pochodzi z okresu poprzedzajacego kontrowersje nestorianska,
prézno w nim zatem szukaé silnych akcentéw polemicznych wykraczajacych poza tra-
dycyjny antyarianizm. Podobnie jego egzegeze cechuje umiarkowanie objawiajace si¢
taczeniem wzorcoéw aleksandryjskich i azjatyckich. Wigcej na temat egzegezy peryko-
py o weselu w Kanie u Cyryla Aleksandryjskiego, w H. du Manoir, La scéne de Cana
commentée par saint Cyrille d’Alexandrie, w: De primordiis cultus mariani, t. 3, Ro-
mae 1970, s. 135-162.
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unicestwia wszystkie dawne bolesci ludu, dla ktérego obietnica byla je-
dynie zrodtem goryczy ze wzgledu na niemoc jej spetnienia. Przemia-
na wody w wino symbolizuje narodziny nowej rzeczywistosci, podczas
gdy przemija dawne stworzenie. Uczta w Kanie, przez to, ze odbywa si¢
trzeciego dnia (zob. J 2,1), jest zapowiedzig uczty eschatologicznej i zna-
kiem nowego zycia w zmartwychwstaniu. W tym kontekscie scena we-
sela w Kanie Galilejskiej jest dla Cyryla przede wszystkim poczatkiem
realizacji dawnych obietnic: Bozy plan ogloszony ludowi starego Prawa
nie mial mocy zbawienia az do przyjscia Chrystusa, ktory przemienia
calta rzeczywisto$¢ i1 daje poczatek nowemu ludowi wiary.

2. Syryjskie komentarze sw. Efrema i Jakub z Sarug

Wsréd autordw syryjskich obszerne objasnienie znaku, jaki Jezus
dokonal w Kanie Galilejskiej, znajdujemy w komentarzu sw. Efrema do
Diatessaronu (5,1-12)*'. Warto doktadniej przyjrze¢ si¢ temu opracowa-
niu ze wzgledu na bogactwo tresci. Idee w nim zawarte nierzadko od-
biegaja od utartych schematow literatury klasycznej, pojawia si¢ za to
w poOzniejszych tekstach orientalnych.

Swiety diakon komentuje najpierw prosbe Maryi i odpowiedz Je-
zusa, podajac ich rozne interpretacje (5,1-5). Komentujac stowa Maryi,
ze ,,wina nie maja”, zaznacza, ze Jezus chciat ukaza¢ matce wielkos¢
swego daru. Slowa ,,Moja godzina jeszcze nie nadeszla” natomiast
odnoszg si¢ do godziny $mierci Chrystusa, ale tez do godziny sadu:
w obliczu pijanstwa gosci Jezus powscigga swoj gniew, ale tylko do
czasu. Wprawdzie Maryja sadzi, ze cud uczyniony przez Syna przy-
sporzytby mu chwaty w oczach ludzi, Jezus jednak nie zamierza czyni¢
znaku tylko ze wzgledu na ludzkie wyobrazenia.

Efrem podkresla, ze cud przemiany w istocie odstania bostwo Chry-
stusa (5,6). Ten, ktory przemienit nature w stworzeniach, sam prze-
mienit swoja natur¢ w tonie Dziewicy. Ukoronowaniem znakoéw be-
dzie wyjscie z grobu, by ukazaé, ze $mier¢ nie ma nad Nim wiladzy. Aby

4 Ephraem Syrus, Commentarius in evangelium concordans, ed. L. Leloir, Saint
Ephrem. Commentaire de 1'Evangile Concordant. Texte Syriaque (Manuscrit Che-
ster Beatty 709) Folios Additionnels, Leuven 1990, s. 38-47; tt. SCh 121, Paris 1966;
tt. C. McCarthy, Saint Ephrem’s Commentary on Tatians Diatessaron. An English
Translation of Chester Beatty Syriac MS 709 with Introduction and Notes, Journal of
Semitic Studies Supplement 2, Oxford 1993, s. 95-99.
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potwierdzi¢ niezwykto$¢ swych narodzin i swojej $§mierci, Chrystus prze-
mienit natur¢ wody w wino, ktora przeciez przemienia si¢ rOwniez w wi-
nogronach. Cud, jaki dokonuje si¢ w stagwiach kamiennych, jest jednak
wiekszy i oznacza, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego (5,7). Wybor-
ne wino uczynione z wody symbolizuje wielko$¢ bostwa, ktore przybiera
postac stabego czlowieczenstwa. Obfito§¢ wina w stagwiach do zydow-
skich oczyszczen oznacza natomiast wielko$¢ nauki Chrystusa, ktory
swa madros$cia nieskonczenie przewyzsza prorokow, dawne za$ prawa
przemienia w nowe. Stowa o tym, ze kazdy daje najpierw dobre wino,
odnosza si¢ do pradawnej boskiej ekonomii (5,8).

Dawne wydarzenia miaty charakter zapowiedzi, powiada $wiety
diakon. Tak jak prawo przyszito przez Mojzesza, tak taska zostata dana
przez Jezusa. Oblubieniec ziemski zaprosit Oblubienca niebieskiego,
a Pan wszelkiego stworzenia przyjat zaproszenie zwyklych ludzi, gdy
przeszedt na ich wesele. W odpowiedzi na zaproszenie na ziemska uczte
Chrystus zaprasza na uczt¢ niebianska (5,9). Juz na pustyni anioto-
wie jedli i pili ze stotu Abrahama i Lota (por. Rdz 18,1-16), teraz za$
Pan wszystkiego je i pije z biesiadnikami. Potem On ich zaprosi na swo-
ja uczte 1 oby odpowiedzieli na zaproszenie, nie tak jak ci, ktérzy nim
wzgardzili (por. Mt 22,1-14). On dat rado$¢ ucztujacym, a oni pozabi-
jali Jego slugi. On zaspokoit pragnienie na weselu, a oni nic nie przyjeli
z pokarmu, ktéry im ofiarowal. On spodziewat si¢ stodkiego wina, a oni
mu podali napdj zaprawiony gorycza. Goscie weselni przybyli, aby napi¢
si¢ zwyktego wina, ale On przyszedt i przygotowal wino stodkie 1 wy-
borne (5,10). Chrystus byt zaproszony razem z nimi, bez réznicy miedzy
Jego 1ich naturg. Uczynitl jednak niezwykly znak, przez ktory dla wszyst-
kich stato si¢ rzecza oczywista, ze nie jest im rOwny w swej naturze.
Wygladat tak samo, ale byt inny 1 wigkszy od nich, co pokazal znak cudu.
Nic nie méwigc, zamienit wode w wino, jego boskie milczenie pozwo-
lito, by jeszcze mocniej zabrzmialy stowa podczaszego, gdy z rados$cia
oglosit gosciom cud przemiany. Kosztowanie wina jest zazywaniem ra-
dosci. Jezus dokonat cudu bezzwtocznie, a wyborny aromat wina prze-
wyzszat wszystko inne.

Chrystus powrécit zwycigski z walki na pustyni, méwi $w. Efrem,
a trzeciego dnia zostal przyjety z radoscig na weselu, gdzie znow odnidst
zwyciestwo (5,11). Chociaz byt gosciem, okazat si¢ prawdziwym gospo-
darzem wesela, gdy zaradzil potrzebom biesiadnikow. Zbawiciel nie uczy-
nit wina z niczego, ale przemienit juz istniejacg wode (5,12). Chrystus
nie wzgardzil stworzeniem, ale je przemienit, by pokaza¢, ze jest Panem
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wszystkiego. Na koncu czaséw stworzenia nie znikng, w istocie zachowaja
swoja nature, ale zostang przemienione tak jak woda, ktora stata si¢ wy-
bornym winem. Przez zamiang tego, co zwykte, w nadzwyczajne Chrystus
pokazat, ze zadne stworzenie nie jest zte z natury, a ich Stworca jest madry.
Wiedziatl bowiem, Ze to, co stworzone, musi by¢ poddane probie, aby osta-
tecznie to, co sprawiedliwe, zostato ukoronowane, a to, co zte i stabe — na-
prawione. Ten, ktory rozkazat ogniowi, by pochtaniat i niszczyt, ten sam na
koncu czasow rozkaze temu, co marne, aby stato si¢ uzyteczne, a rzeczom
ztym — by przynosity rados$¢. Usta nawykte do smakowania wina na koncu
czasOW umilujg prawde i stodycz prawdziwej nauki. Caty ten niemal po-
etycki komentarz jest nade wszystko hymnem uwielbienia dla Zbawiciela,
ktory objawia swojg naturg i moc, a scena wesela w Kanie jest zapowiedzig
nowej uczty w wiecznosci.

Takze w hymnach egzegetycznych §w. Efrema wielokrotnie powraca
motyw uczty weselnej w Kanie bedacej zapowiedzig uczty Kosciota, zna-
kiem Eucharystii oraz uczty eschatologicznej. I tak w Hymnie IV o Na-
rodzeniu Panskim 206 Syryjczyk méwi, ze Chrystus ,,z wody uczynit
wino niczym stworca, natomiast pit z niego jako ubogi stuga”?. W Hym-
nie VIII o Objawieniu Panskim za$, ze Zbawiciel ,,na pustyni stal si¢
stotem jadta wybornego, a zdrojem winnym na uczcie weselnej” (17)%.
Na u$wigcenie matzenstwa i jego czystos¢ sw. Efrem wskazuje w Hym-
nie I o Objawieniu Panskim 22, méwiac: ,,wino z wody uczynil, dat
pi¢ ludziom na uczcie weselnej. Dla was, ktorzy poscicie, olej wigcej
znaczy od napoju. Przez to Jego wino zlaczyli si¢ nowozency, przez
Jego olej biesiadnicy zakosztowali w czystosci. Mocg jego wina powsta-
je zwigzek malzenski, mocg jego namaszczenia umacnia si¢ czysto$¢”*.
W Hymnie VIII o Narodzeniu Panskim 18 moéwi natomiast: ,,Wota¢ beda
nowozency: blogostawione Dziecie, ktorego Matka byta swigta Oblubie-
nica. Blogostawiona ta uczta weselna, na ktorg Ci¢ zaproszono: nawet
gdyby niespodziewanie skonczyto si¢ wino, dzigki Tobie ptynaé znow
bedzie w obfitosci”. W Hymnie XVI o dziewictwie 2 §w. Efrem przyrow-

42 Ephraem Syrus, Hymni de nativitate et epiphania, ed. E. Beck, CSCO 186-187,
Louvain 1959, s. 44 (tekst), 37 (ttumaczenie).

4 Ephraem Syrus, Hymni de nativitate et epiphania, ed. E. Beck, CSCO 186-187,
Louvain 1959, s. 173 (tekst), 160 (ttumaczenie).

4 Ephraem Syrus, Hymni de nativitate et epiphania, ed. E. Beck, CSCO 186-187,
Louvain 1959, s. 151 (tekst), 139 (ttumaczenie).

4 Ephraem Syrus, Hymni de nativitate et epiphania, ed. E. Beck, CSCO 186-187,
Louvain 1959, s. 62 (tekst), 54 (ttumaczenie).
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nuje uczte weselng do uczty niebianskiej, na ktorg Chrystus zaprosi do
nowego zycia w nowym ogrodzie Eden. Blogostawieni goscie wesel-
ni, ktorzy moga radowacé si¢ w towarzystwie Bozego Stowa*. Rowniez
w Hymnie XXXIII o dziewictwie 1-3 poeta wota ,,Niechaj Kana sktada Ci
dzigkczynienie za wino, ktorym uradowale$ ucztujacych” (1) i raz jesz-
cze wychwala wesele zapowiadajace prawdziwg uczte mitosci, jaka ma
si¢ dokona¢ w krolestwie niebieskim. Dzigkuje tez Bogu za zaprosze-
nie do udziatu w tym czystym i niekonczacym si¢ weselu, gdzie Oblubie-
niec daje pi¢ najlepsze wino, przygotowane i pozostawione specjalnie na
ten czas®.

Inng, ale nie mniej obszerng, bo liczaca 73 strofy, homili¢ metrycz-
ng (mémrad) o weselu w Kanie Galilejskiej utozyt Jakub biskup Sarug®.
Homileta podkresla w niej jednos$¢ 1 niepodzielno$¢ dziatajacej natury
Chrystusa, ktory przychodzi na wesele jako cztowiek, ale dokonuje zna-
ku, aby sktoni¢ zgromadzonych do wiary w swoje bostwo. Wino staje si¢
znakiem prawdziwej wiary, bo tylko ci, ktoérzy ja maja, potrafig odr6znic¢
1 doceni¢ wyborne wino od zwyktej wody. Ci za$, ktorym nie byta dana
prawdziwa wiara, nie rozumieja znaku i nie dostrzegaja cudu. Stwoérca
wszystkiego, poprzez unizenie Syna Bozego, ubogacil cate stworzenie.
Jakkolwiek Zbawiciel jest obcy na tym $wiecie, staje si¢ jednak dobro-
wolng ofiarg, by zgromadzi¢ przy sobie potomstwo Adama i w ten spo-
sOb wynie$¢ na niebiosa natur¢ ludzka. Chrystus nie waha si¢ przyjac
zaproszenie 1 pdj$¢ na uczte weselng, gdzie sam bedac mocny, zasiada
posrdad stabych. Nie cofa si¢ tez przed wypelnieniem powierzonej mu
misji, nawet gdy §wiat nie rozpoznaje Jego bostwa. Przychodzi na uczte,
by uczyni¢ znak, ktory objawia plan od dawna powzigty. Przyjmuje za-
proszenie, by pokazaé, ze w istocie nie jest obcy, ale ze jednoczy si¢
z ludzka natura. Przy tej okazji biskup Sarug wskazuje na czysto$¢ mat-
zenstwa, ktore jest obrazem mitosci Boga do cztowieka. Uczta weselna
w Kanie zapowiada uczte Kosciota. Chrystus jest bezgrzesznym panem

4 Ephraem Syrus, Hymni de virginitate, ed. E. Beck, CSCO 223-224, Louvain
1962, s. 55 (tekst), s. 53 (ttumaczenie).

47 Ephraem Syrus, Hymni de virginitate, ed. E. Beck, CSCO 223-224, Louvain
1962, s. 119-120 (tekst), 103-104 (ttumaczenie).

4 Tacobus Sarugenis, Homilia CLXVII de nuptiis in Cana Galilaeae, ed. P. Be-
djan, Homiliae selectae Mar-Jacobi Sarugensis, t. 5, Paris 1910, s. 480-494 (n. 107),
th. S. Grill, Jakob von Sarug als Dichter und Exeget, ,,Jahrbuch der 6sterreichischen by-
zantinischen Gesellschaft” 8 (1959) s. 17-28. Krétko o Jakubie z Sarug (ok. 450-521),
wraz z bibliografig, w: NDPAC II 2153-2154 (J. Gribomont). Por. SWPW 108-109.
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mtodym, ktory wstepuje do toza swej czystej oblubienicy. Ewangelicz-
ne wino jest symbolem Syna Bozego, ktorego brakowato na tym $wiecie,
zanim Ojciec Go postal. Uczta w Kanie odstania tajemnice wecielenia,
ktora obdarza ludzkie ubostwo bogactwem boskosci. Stowa Maryi stano-
wia zachete, by Syn objawit swoje bostwo, ale sg tez wyrazem jej osobi-
stej wiary, ze nadszedt czas, by On wypetil swojg misj¢. Przemieniajac
wode w wino, Syn Bozy objawit moc nie mniejszg od Ojca, ktorego wia-
dza woda przemienia si¢ w wino poprzez wzrost i fermentacj¢. Dokonu-
jac znaku w Kanie Galilejskiej, Chrystus speinia wolge Matki na ziemi
oraz Ojca w niebie, objawia, ze jest zar6wno Synem Bozym, jak i Synem
Czlowieczym. W tekscie tym, jak widzimy, nie brakuje idei odziedziczo-
nych po Efremie. Wida¢ tez pewne podobienstwo do wyzej oméwionych
homilii Jana Chryzostoma.

Ponadto krétka anonimowa homilie rytmiczng o cudzie w Kanie Ga-
lilejskiej po arabsku, ale w zapisie syryjskim (garsuni), odnotowuje jeden
z kodeksow Mingany®. Tekst ten jednak nie byt dla nas dostepny.

3. Koptyjska homilia biskupa Beniamina

Ze srodowiska aleksandryjskiego posiadamy homili¢ o weselu w Ka-
nie Galilejskiej autorstwa Beniamina I, patriarchy aleksandryjskiego
w czasach arabskiej inwazji*’. Tekst ten zachowat si¢ w dwoch recenzjach,
mianowicie w jezyku koptyjskim w dialekcie bohairskim oraz w jezy-
ku arabskim’!. Wydanie rownolegte tekstu przedstawione przez Miillera

4 Rekopis Ming. 387, fol. 68r-70r. Zob. A. Mingana, Catalogue of the Mingana
Collection of Manuscripts, now in the Possession of the Trustees of the Woodbrooke Set-
tlement, Selly Oak, Birmingham, t. 1: Syriac and Garshuni Manuscripts, Woodbrook
Catalogues 1, Cambridge 1939, s. 699. Kodeks ten pochodzi ze §rodowiska wschodnio-
syryjskiego z poczatku XVI wieku.

50 Cennym zrodtem naszej wiedzy o Beniaminie I (sed. 626-656) jest Historia pa-
triarchow aleksandryjskich, 14, ed. B. Evetts, PO 1/4, Paris 1907, s. 487-518. Zob. tak-
ze: C. Miiller, Benjamin I, 38. Patriarch von Alexandrien, ,JLe Muséon” 69 (1956)
s. 313-340; L. Karczewski, Zycie i dziatalnos¢ patriarchy Benimina I (622-661) w Swie-
tle przekazow ‘Historii koptyjskich patriarchow Aleksandrii’, ,,Seminare” 26 (2009)
s. 285-296. Symbolik¢ wesela w Kanie i jego znaczenie w liturgii 1 tradycji Koscio-
ta koptyjskiego omawia szerzej: Matta el-Meskeen, The Wedding in Cana of Galilee,
,,Coptic Church Review” 16/4 (1995) s. 99-107.

St Zob. CPG Sup. 7941. Wydanie tekstu: H. de Vis, Homélies coptes de la Vaticane,
Hauniae 1922, s. 53-106. Jego przedruk w Cahiers de Bibliotheque Copte 5, Louvain
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pozwala stwierdzi¢, ze tekst arabski jest w miar¢ doktadnym przektadem
wersji bohairskiej. Po dtuzszym wprowadzeniu parenetycznym Beniamin
rozwaza racje, dla ktorych Maryja 1 Jezus, a nadto Apostolowie zostali
zaproszeni na uczt¢ weselng. Nastepnie wymienia herezjarchow, ktorzy
niczym Judasz zdradzili Chrystusa. Wérod nich sa Ariusz, Nestoriusz, pa-
triarcha Macedoniusz, papiez Leon, autorzy tzw. trzech rozdziatow, czyli
Ibas, Teodor i Teodoret, a takze Leoncjusz z Bizancjum i Julian z Hali-
karnasu, arianscy biskupi Aleksandrii Jerzy 1 Grzegorz, wreszcie pro-
chalcedonski biskup Aleksandrii Cyrus i koptyjski biskup Fajum Wiktor,
zyjacy w czasach Beniamina, oraz biskup Lykopolis Melecjusz, ktorego
dziatania pograzyty Kosciot egipski w dtugotrwatej schizmie. Homileta
powraca do sceny z Ewangelii, dajagc komentarz do kazdego niemal wer-
setu. Chrystus jest gosciem ubogich ludzi, bedac Panem catego stworze-
nia, Maryja za$§ pomagata w zorganizowaniu wesela. Kiedy skonczyto
si¢ wino, stuzace ze wstydem zalg si¢ Maryi, ktora prosi Syna o cud. Aby
spetni¢ prosbe Matki 1 aby objawi¢ swe bostwo, Chrystus kaze napeinic
stagwie woda, by potem zanie$¢ staro§cie weselnemu najlepsze wino. Na-
stepuje dialog, w ktorym Jezus ttumaczy Maryi, ze stato si¢ tak ze wzgle-
du na chwal¢ Boga Ojca 1 aby wszyscy poznali moc Zbawiciela. Woda dla
chrze$cijanina jest znakiem zycia i odrodzenia przez chrzest. Wino, jesli
uzywane w nadmiarze, zamienia czlowieka w zwierz¢ 1 taki powinien
by¢ wytaczony ze wspolnoty. W dalszym ciggu homileta relacjonuje zna-
ki, ktérych sam byl §wiadkiem. I tak opowiada o kaptanie w Bialym
Klasztorze w Gérnym Egipcie, ktory zostal usunigty ze wspolnoty przez
$w. Szenutego ze wzgledu na popetnione grzechy, o manichejskich ka-
ptanach napotkanych w pewnym kosciele na poludniu Egiptu, o swietym

1990, tt. T. Orlandi, Omelie copte, Torino 1981, s. 269-286, tt. M.S.A. Mikhail, w ,,Coptic
Church Review” 23/3 (2002) s. 66-93, poszerzone wydanie tego samego, z obszernym
wprowadzeniem, w: ACTS Press, Anaheim 2019. Wydanie tekstu koptyjskiego i arabskie-
go: C. Miiller, Die Homilie iiber die Hochzeit zu Kana und weitere Schriften des Patriar-
chen Benjamin I von Alexandrien, Heidelberg 1968. Tom ten zawiera ponadto fragmenty
innych pism zwigzanych z patriarchag Beniaminem, mianowicie koptyjska homili¢ biskupa
Agatona o Beniaminie, jego poprzedniku, oraz fragment homilii samego Beniamina o §w.
Szenutem z Atripe. Wreszcie Miiller publikuje fragment XV1 Listu Paschalnego Beniami-
na z 642 roku, ktory zachowat si¢ w przektadzie etiopskim w zbiorze Haymanota abaw
(CAe 1186) i jest w swej istocie traktatem przeciwko apolinarystom, potepiajacym roz-
nych epigondéw arianizmu. Zob. Miiller, Die Homilie, s. 302-351; T. Orlandi, Patristica
copta e patristica greca, VetCh 10 (1973) s. 327-341; Zarzeczny, Catalogo, s. 407-408.
Ponadto jaka$ homili¢ przypisywana biskupowi Beniaminowi na wtorek w oktawie Wiel-
kanocy zawiera etiopski rekopis UM-037, fol. 34ra-46rb (nie konsultowalem).
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Izydorze, ktory w mlodosci byt uczniem abba Samuela, a potem przez
36 lat pozostawal w zamknieciu. Wydarzenia te w istocie nie maja zwigz-
ku z glownym tematem homilii, a jedynie poswiadczajg trudy ponty-
fikatu Beniamina. Cechg charakterystyczng tekstu jest bez watpienia
pojawienie si¢ dtugiej listy heretykow, ktorych nauki biskup Beniamin
pragnie zwalczaé. Staje si¢ to jednak zrozumiate w kontekscie gtownego
tematu calej sceny w Kanie Galilejskiej — cud przemiany wody w wino
miat doprowadzi¢ uczniow do wiary w bostwo Chrystusa. Ci, ktorzy
nie byli $wiadkami cudu, powinni w zamian otrzyma¢ prawdziwa na-
uke, nieskazong btedami heretykow. Z perspektywy Aleksandrii sg nimi
wszyscy, ktorzy glosza nauke Nestoriusza, w tym takze r6zni zwolennicy
Chalcedonu. Patriarcha Beniamin idzie jednak o krok dalej, zréwnujac
z historycznymi odstepcami od wiary takze tych sobie wspotczesnych,
ktorzy pobtadzili w sprawach moralnos$ci 1 dyscypliny koscielne;.

4. O weselu w Kanie Galilejskiej w pismach etiopskich

Wreszcie przyjrzyjmy si¢ niektérym tekstom przekazanym w jezyku
etiopskim®?. Nawigzania do sceny wesela w Kanie Galilejskiej pojawia-

52 Chrzescijanska literatura w klasycznym jezyku etiopskim (etiop. ge ‘ez) obej-
muje zaréwno przektady, jak i teksty oryginalne. Warto jednak pamigtaé, ze czas
i sposob ich powstawania wymyka si¢ schematom tradycyjnie przyjetym w badaniach
nad pdznym antykiem w zakresie literatury greckiej i tacinskiej. Pierwsze etiop-
skie ttumaczenia tekstow greckich powstawaly gldwnie w tak zwanym okresie aksum-
skim (IV-VII wiek). Przettumaczono woéwczas m.in. teksty biblijne, niektore apokryfy
oraz pisma patrystyczne, w tym homilie i traktaty, zwtaszcza Cyryla Aleksandryj-
skiego. Poczawszy od XIII/XIV wieku, w srodowisku etiopskim mamy do czynienia
z prawdziwa eksplozja aktywnosci translatorskiej o charakterze wtéornym, miano-
wicie bazujacej na tekstach w jezyku arabskim, takze tych uprzednio przetozonych
z greki, taciny, koptyjskiego i syryjskiego. Na ten temat, zob. zwlaszcza: E. Cerulli,
La letteratura etiopica, Firenze — Milano 1968, s. 23-29; L. Ricci, Le letterature del-
[’Etiopia, w: Storia delle letterature d’Oriente, ed. O. Botto, Milano 1969, s. 807-821;
A .M. Butts, Embellished with Gold: The Ethiopic Reception of Syriac Biblica Exege-
sis, OC 97 (2013-2014) s. 137-159; A.M. Butts, From Syriac to Arabic to Ethiopic:
Loci of Change in Transmission, w: Circolazione di testi e superamento delle barrie-
re linguistiche e culturali nelle tradizioni orientali, ed. R.B. Finazzi et al., Orientalia
Ambrosiana 7, Milano 2020, s. 21-57; A. Bausi, Translations in Late Antique Ethio-
pia, w: Egitto crocevia di traduzioni, ed. F. Crevatin, Trieste 2018, s. 69-99; M. Kraw-
czuk, O pismiennictwie etiopskim w jezyku gyyz, ,Literatura na §wiecie” 7/8 (2014)
s. 245-271; M. Krawczuk, Coptic language in Christian Ethiopia (until the 19th
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ja si¢ tam w komentarzach o charakterze egzegetycznym, w apokryfach
biblijnych, w hagiografii, w tekstach liturgicznych i oczywiscie w homi-
letyce.

Anonimowy autor etiopskiego obszernego komentarza do Ewange-
lii $w. Jana (Terg”ame za-Yohannes; CAe 2456)%* w §$lad za niezbada-
nymi jeszcze zrodtami arabskimi komentuje kolejne fragmenty tekstu
biblijnego, przy czym z reguly nie wykracza poza jego sens stowny>*.
Komentator czg¢sto odwoluje si¢ do pozostatych Ewangelii, tworzac
swoistg katen¢ synoptyczng, pojawiaja si¢ takze liczne odniesienia do
Ojcow Kosciota, zwlaszcza do pism Jana Chryzostoma®. Wreszcie za-
znaczajg si¢ wplywy egzegezy syryjskiej, szczegolnie §w. Efrema i Ja-
kuba z Sarug>®.

Century), ,,Bulletin de la Société d’Archéologie Copte” 58 (2019) s. 65-73. Pisalem
o tym takze w: R. Zarzeczny, Euzebiusz z Heraklei i jego Homilia efeska (CPG 6143)
z etiopskiej antologii patrystycznej Qerellos, VoxP 57 (2012) s. 807-819. Zob. tak-
ze SWPW 64-68.

53 Clavis Aethiopica (dalej: CAe), catosciowy indeks etiopskiego dziedzictwa li-
terackiego obejmujacy zardwno pojedyncze teksty, jak i ich wigksze zbiory, tak orygi-
nalne, jak i przektady, nie posiada jeszcze wydania drukowanego. Jego konsultacja jest
mozliwa za posrednictwem strony internetowej projektu Beta masahaft: Manuscripts
of Ethiopia and Eritrea, pod dyrekcja A. Bausiego przy Uniwersytecie w Hamburgu
(https://betamasaheft.eu/works/list).

4 Jak sie wydaje, najwiekszy wplyw na chrze$cijanska egzegeze biblijng $re-
dniowiecznego Egiptu i Etiopii wywarly komentarze Ibn at-Tayyiba, wybitnego uczo-
nego i pisarza zyjacego w XI wieku w Bagdadzie w srodowisku Kosciota Wschodu.
Skomentowat on miedzy innymi wszystkie cztery Ewangelie, starajac si¢ przekazac
w jezyku arabskim tradycyjng egzegeze syryjska. W istocie jego komentarze maja
charakter kompilatorski, przewaza w nich takze interpretacja historyczna i moralna.
Por. S. Brock, 4 Brief Outline of Syriac Literature, Kottayam 1997, s. 94; S.K. Samir,
La place d’Ibn at Tayyib dans la pensée arabe, ,,JJournal of Eastern Christian Studies”
58/3 (2006) s. 177-193.

55 Szerzej o patrystyce greckiej w literaturze etiopskiej w: G. Lusini, Appunti sulla
patristica greca di tradizione etiopica, ,,Studi Classici e Orientali” 38 (1989) s. 469-493.
Liczne hasta po$wigcone Ojcom i pismiennictwu wczesnochrzescijanskiemu podaje tez
pigciotomowa Encyclopaedia Aethiopica, zainicjowana przez S. Uhliga, a ukonczona
pod redakcja A. Bausiego (Wiesbaden 2003-2014). O Janie Chryzostomie w literatu-
rze etiopskiej, zob. W. Witakowski, John Chrysostom, w: Encyclopaedia Aethiopica,
t. 3, Wiesbaden 2007, s. 293a-295b.

¢ Por. Lusini, Appunti, s. 472-473. Zaréwno etiopski tekst komentarza terg"amé
do czterech Ewangelii, jak i jego zrodto arabskie pozostajg niewydane. W niniejszym
opracowaniu opieram si¢ na teks$cie w etiopskim kodeksie Tomasi 51, fol. 5ra-97vb, opi-
sanym szczegblowo wraz z odniesieniami do innych r¢kopiséw i repertorium tekstow
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Glownym motywem komentarza do J 2,1-11 jest wiara uczniow
w Boze synostwo Jezusa, zwlaszcza w obliczu przysztej meki. Chrystus
dokonat cudu w Kanie we wtasciwym czasie i zgodnie z ekonomig zba-
wienia, nie za§ dla proznej chwaty, jak to czyniag magowie. Obecnosé
Maryi na weselu potwierdza tajemnice wcielenia 1 nie mniej cudowne-
go narodzenia. Pdzniejsze objawienia, jak to na Gorze Tabor, majg jesz-
cze bardziej umocni¢ uczniéw w wierze. Woda zamienia si¢ w najlep-
sze wino, bo tylko takie godne jest natury dziatajacego bostwa. W isto-
cie zapowiada ono nowe stworzenie i1 jego uczte wiekuista. Wyborny
charakter wina oznajmia podczaszy, a potwierdzaja Zydzi zgromadzeni
na weselu, z ktorych zresztg wielu uwierzyto w Chrystusa®’. Interpretacje
sceny w Kanie Galilejskiej znajdujemy ponadto w tradycyjnym komen-
tarzu egzegetycznym w nowozytnym jezyku amharskim (andemta)*. Ma
on jednak w calo$ci charakter stowny i nie przynosi zadnych specyficz-
nych idei.

O weselu w Kanie Galilejskiej etiopscy chrzescijanie czyta-
ja w powszechnie znanej ksiedze Cudow Jezusa (Ta’ammera Ilyasus;
CAe 5992), bedacej w istocie adaptacja arabskiego apokryfu Ewangelii
Jana®. Narracja w intersujagcym nas fragmencie ksiegi zasadniczo po-
daza $ladem tekstu ewangelicznego, pojawiaja si¢ jednak nowe watki.
Oto w Kanie Galilejskiej przygotowuje si¢ wesele. Pan mtody o imie-
niu Dokimas syn Yokana prosi swego krewnego Natanaela, by przypro-
wadzit na wesele Jezusa i1 aby ten poblogostawil jego dom. Chrystus
przyjmuje zaproszenie, a Maryja i Jozef udajg si¢ z nimi. Jezus zajmu-
je wysokie miejsce przy stole, Piotr siedzi po prawej, a Andrzej po lewe;j
jego stronie. Wraz w uczniami Jezusa przyszto tez wielu arcykaptanow

patrystycznych w: R. Zarzeczny, Catalogo dei manoscritti etiopici di due collezioni pri-
vate (Tomasi — Lucchesi) con repertorio dei testi, OCA 309, Roma 2020, s. 249-253.

57 Zob. Tomasi 51, fol. 18va-22rb, Zarzeczny, Catalogo, s. 249-250.

8 Zob. R.W. Cowley, Ethiopian Biblical Interpretation. A Study in Exegetical Tra-
dition and Hermeneutics, Cambridge 1988, s. 463. Komentarz do perykopy o weselu
w Kanie widzimy na przyktad w etiopskim rekopisie EMML 279, fol. 8rc-9rb.

5 Miracula Iesu aethiopice (CANT 45), zob. V. Arras — L. Van Rompay, Les manu-
scrits éthiopiens des “Miracles de Jésus” (comprenant I’Evangile apocryphe de Jean et
I’Evangile de I’Enfance selon Thomas I’Israélite), AnBol 93 (1975) s. 133-146; W. Wi-
takowski, The Miracles of Jesus: An Ethiopian Apocryphal Gospel, “Apocrypha”
6 (1995) s. 279-298; W. Witakowski, Td ammord lydsus, w: Encyclopaedia Aethiopica,
t. 4, Wiesbaden 2010, s. 788a-789b. Poniewaz interesujacy nas fragment nie ma jesz-
cze wydania ani zadnego przektadu, jego streszczenie podaje tu na podstawie dostepne-
go mi rekopisu Tomasi 48, fol. 72rb-73va. Zob. Zarzeczny, Catalogo, s. 217.
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zydowskich. Podano jedzenie i picie w obfitos$ci, i zaczela si¢ uczta. Gdy
jednak zabrakto wina, gospodarze byli bardzo zawstydzeni. Zauwaza to
Maryja 1 zwraca si¢ do Jezusa, mowiac, ze zadne wesele nie moze oby¢
si¢ bez wina. Chrystus odpowiada, ze czas jeszcze nie nastal, co si¢
tlumaczy, ze Judasz Iskariota jeszcze nie przyszedl na wesele, a trze-
ba, zeby 1 on byl swiadkiem cudu. Kiedy wreszcie przychodzi, Jezus
kaze stugom napethié puste stagwie woda, a nastepnie podaé gosciom.
Woéweczas arcykaptani kosztuja wody, ktora stata sie winem, 1 odkrywa-
ja, ze jest duzo lepsze od tego, ktore podano na poczatku. Nie wiedzieli
jednak, ze Jezus dokonal cudownej przemiany. Ci za$, ktorzy wiedzieli,
wigc Maryja, uczniowie, Dokimas i1 postugujacy na weselu, wszyscy
uwierzyli w Niego. Jak widzimy, apokryf precyzuje niektore aspekty
tekstu biblijnego: wigze sprawe wesela z osobg Natanaela, ktory prze-
ciez mial pochodzi¢ z Kany (zob. J 1,45-51; 21,2), podaje imi¢ pana
mtodego (Dokimas), umieszcza szorstkg z pozoru odpowiedz Jezusa
w kontekscie wiary Judasza 1 Apostotow, wreszcie wktada pochwate
wina w usta zydowskich kaplanow.

Liturgiczne wspomnienie Objawienia (etiop. épifanyd) czy tez
Chrztu Panskiego (etiop. femgat) w Kosciele etiopskim przypada na
dzien 11 miesigca terr, czyli 19 stycznia w kalendarzu gregorianskim®.
Wspomnienie wesela w Kanie Galilejskiej natomiast obchodzi si¢ w dniu
13 terr®'. Tego wlasnie dnia podczas liturgii czyta si¢ ewangelie J 2,1-11,

80 Obszernie na temat etiopskiego roku liturgicznego: w E. Fritsch, The Liturgical
Year of the Ethiopian Church, Addis Ababa 2001. Zob. takze: M. Chaine, La chronolo-
gie des temps chrétiens de |’Egypte et de |'Ethiopie, Paris 1925; A. King, The Rites of
Eastern Christendom, Roma 1947, s. 546-550; E. Fritsch — U. Zanetti, Calendar. Chri-
stian calendar, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 1, Wiesbaden 2003, s. 668a-672b. Nota
na $wieto Objawienia Panskiego w synaksariuszu etiopskim, ed. G. Colin, PO 45/1,
Paris 1990, s. 78-80, t. Budge, The Book of the Saints, t. 2, s. 479.

81 W kalendarzu koptyjsko-arabskim jest to 13 tobi albo tibah, czemu odpowiada
21 stycznia w kalendarzu gregorianskim. O poczatkach tego §wigta w kalendarzu Ko-
Sciota koptyjskiego, zob. Talley, Le origini dell anno liturgico, s. 123-125. W nowo-
zytnej Etiopii radosne wspomnienie wesela w Kanie w praktyce przesunigto na dzien
12 terr ze wzgledu na przypadajace w tym samym dniu obchody rocznicy powrotu
z emigracji cesarza Hajle Syllasje (20 stycznia 1941). Zob. Fritsch, The Liturgical Year,
s. 60-61, przyp. 68. Niemniej listy $wiat Panskich czg¢stokro¢ nadal taczg wspomnie-
nie cudu w Kanie z uroczystoscig Chrztu Panskiego. Zob. S. Grébaut, Catalogue des
Manuscrits Ethiopiens de la Collection Griaule, t. 3, Paris 1944, s. 201-203.

62 Zob. Fritsch, The Liturgical Year, s. 363. Te¢ samg Ewangelie czyta si¢ tak-
ze w pierwsza niedzielg po chrzcie Panskim. Zob. Fritsch, The Liturgical Year, s. 157.
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W towarzyszacym liturgii etiopskiej tekscie synaksariusza® natomiast
we fragmencie na wspomnienie wydarzenia w Kanie czytamy:

W tymdniu [przypada] wspomnienie cudu,jakiuczynitnaszPan Jezus Chrystus
na weselu w Kanie Galilejskiej, jak o tym opowiada §wigta Ewangelia. Ten
pierwszy znak nasz Pan Chrystus dokonal w Kanie Galilejskiej, gdy moca
boskiego nakazu przemienit wodg¢ i uczynit wyborne wino o wdzigcznym
aromacie (wayna te'uma Sannaya wa-me‘uz sénahu), jak to wyznal
zwierzchnik uczty, kiedy wezwat pana mtodego i powiedzial mu: Kazdy
cztowiek daje do picia najpierw dobre wino, a kiedy si¢ napijg, wowczas
gorsze. Ty natomiast zachowale$ dobre wino az do tej pory. Stato si¢ to,
aby objawita si¢ Jego chwata i aby Jego uczniowie uwierzyli w Niego. Jemu
chwala wraz z Ojcem wszechmocnym i mitosiernym, i Duchem Swigtym
ozywicielem, teraz i na wieki, amen®,

Jak widzimy, tekst ten praktycznie ogranicza si¢ do streszczenia pery-
kopy ewangelicznej, podkreslajac przy tym szczeg6lny charakter przemie-
nionego wina. Nie tgczy si¢ go jednak z obrazem wina w jakim$ innym kon-
tekscie biblijnym czy eschatologicznym®. Ciekawiej natomiast przedstawia
si¢ interpretacja cudu w Kanie Galilejskiej w tej samej ksiedze synaksariu-
sza etiopskiego w nocie na dzien $mierci patriarchy aleksandryjskiego Dio-
skura, 7 maskaram, czyli 17 wrze$nia w kalendarzu gregorianskim. W tek-
$cie podkresla si¢ role Dioskura jako nieztomnego obroncy wiary w jedng
natur¢ Chrystusa po wcieleniu na soborze w Chalcedonie w 451 roku:

63 Synaksariusz KoS$ciota etiopskiego (etiop. Senkessar, CAe 2375), czyli ksie-
ga zawierajgca zywoty $wietych na poszczeg6lne dni roku liturgicznego, odpowied-
nik tacinskiego Martyrologium romanum, w swej pierwotnej postaci zostat przetozo-
ny z analogicznego korpusu arabskiego Kosciota koptyjskiego pod koniec XIV wie-
ku, a nastgpnie byt wiclokrotnie poddawany rewizji. Zob. Fritsch, The Liturgical Year,
s. 56-57; G. Colin — A. Bausi, Sankassar, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 4, Wiesbaden
2010, s. 621a-623a. Wydanie krytyczne tekstu etiopskiego, wraz z przektadem fran-
cuskim, ukazato si¢ w wielu tomach Patrologia Orientalis (indeksy w PO 48/3, Paris
1999, tt. E.A.W. Budge, The Book of the Saints of the Ethiopian Church, t. 1-4, Cam-
bridge 1928). Zob. takze: G. Colin, Le synaxaire éthiopien. Etat actuel de la question,
AnBol 106/3-4 (1988) s. 273-317.

8 Synaxarium aethiopicum, ed. G. Colin, PO 45/1, Paris 1990, s. 92-93, tI. Budge,
The Book of the Saints, t. 2, s. 488.

65 Podobng note w nieco innej redakcji odnajdujemy takze w synaksariuszu arab-
sko-jakobickim na ten sam dzien 13 tizbah. Rdznice pomiedzy tekstami maja charakter
drugorzedny. Zob. R. Basset, PO 11/5, Paris 1916, s. 584 (550).
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A potem $wiety Dioskur (Diyosqoros) podart list Leona (satata la-tomara
Leyon), arcybiskupa miasta Rzymu, ktoéry podawal falszywa wiare,
przypisujac Chrystusowi dwie natury i dwie wole po zjednoczeniu (kelétu
tabay ‘at wa-kelétu meker emdehera tawahedo)®. Swiety Dioskur przeméowit
zatem w Duchu Swietym przed [catym] ich zgromadzeniem i nauczat, ze nasz
Pan Chrystus jest jeden (ahadu we’etu). On to jako cztowiek byl zaproszony
na wesele w Kanie Galilejskiej i on sam zamienil wod¢ w wyborne wino,
poniewaz jest Bogiem, i byt niepodzielony we wszystkich swych dzietach.
I przedstawit swiadectwo ze stow ojca Cyryla (Qérellos), arcybiskupa miasta
Aleksandrii, ktory powiedzial, ze zjednoczenie (tawahedo) Stowa Bozego
z ciatem [jest] jak zjednoczenie duszy z cialem, albo jak zjednoczenie ognia
z zelazem, a chociaz sg to dwie odmienne natury, przez ich ztaczenie (ba-
tawahedotomu) stajg si¢ czyms jednym (ahada). Tak tez nasz Pan, Chrystus —
Jemu chwata — jest jednym Mesjaszem, jednym Panem, jedng naturg
(tabay 'at) i jedng wola (meker)”*’.

Tekst etiopski w cato$ci bazuje na odpowiednim wspomnieniu w arab-
skim synaksariuszu Kosciota koptyjskiego na ten sam dzien (7 tit). Tak-
ze tam relacjonuje si¢ wystgpienie patriarchy Dioskura wraz z nawigzaniem
do Ewangelii $w. Jana, cho¢ Kany Galilejskiej nie wymienia si¢ wprost®®.
Jak wida¢, tradycja zostala wzmocniona juz w kontekscie etiopskim. Po-
nadto wypada zauwazy¢, ze podobnej argumentacji na rzecz jednosci na-
tury (tutaj tabaye ‘) Chrystusa odwotujacej si¢ do przemiany wody w wino
w scenie z J 2,1-11 nie znajdujemy w tekstach greckich z V wieku. Meta-
fora zelaza wlozonego w ogien natomiast siega czaséw Orygenesa®. W na-
uczaniu Cyryla spotykamy ja miedzy innymi w traktacie Quod unus sit
Christus, ktory zapewne jest zrodtem stow cytowanych przez Dioskura™.

% Etiopski rzeczownik tabaye' (pl. tabay ‘at), tumaczymy jako ‘natura, esencja’
albo ‘istota rzeczy’. Zob. Dillmann, Lexicon, k. 1233: , natura, essentia, elementa vel
principia rerum”. Por. Leslau, Concise, s. 218b. Meker natomiast ma wartos¢ woli, za-
miaru albo planu. Zob. Dillmann, Lexicon, k. 200: ,,BovAn, consilium, deliberatio, sen-
tentia”. Por. Leslau, Concise, s. 40a.

7 Ed. G. Colin, PO 43/3, Paris 1986, s. 360-361, tt. Budge, The Book of the Saints,
t. 1,s. 20-21.

8 Synaxarium alexandrinum, ed. 1. Forget, CSCO 47, Beryti — Parisiis 1905,
s. 7-8 (tekst); CSCO 78, Romae 1922, s. 8-9 (tlumaczenie); Synaxarium arabo-jacobiti-
cum, ed. R. Basset, PO 1/3, Paris 1907, s. 236-237.

 Zob. Origenes, De principiis 2, 6, 6, GCS 22, 145, ZMT 1, 179.

70 Por. Cyrillus Alexandrinus, Quod unus sit Christus 776, CPG 5228, ed. de Du-
rand, SCh 97, 506-507. Traktat Cyryla zostal przetlumaczony na jezyk etiopski
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Argumentacja chrystologiczna odwotujaca si¢ do sceny w Kanie, po-
wraca natomiast w etiopskim traktacie znanym jako Skarbiec wiary (Ma-
zgaba haymanot; CAe 1994)"'. Pismo powstate w potowie XVI wieku
dzieli si¢ na dwie czesci. Pierwsza streszcza histori¢ czterech pierwszych
soborow (Nicea, Konstantynopol, Efez i Chalcedon) widziang z perspek-
tywy Kosciota aleksandryjskiego, a zatem takze etiopskiego. Zostata
ona przelozona lub raczej zredagowana na podstawie tekstu arabskie-
go. Dopiero druga czg$¢ jest oryginalnie etiopska 1 stanowi odpowiedz
Kosciota ortodoksyjnego na zarzuty przeciwko jego doktrynie wysuwa-
ne przez misjonarzy katolickich przybytych do Etiopii za panowania krola
Galawdeéwosa (1540-1559). Celem traktatu jest obrona nauczania o ,,jed-
nosci Boga i o trojcy osob oraz o zjednoczenia ciata z béstwem” w Chry-
stusie zgodnie z soborem nicejskim, oraz walka z ,,dodawaniem czwar-
tej osoby do Trojcy $wigtej”, co miato by¢ wynikiem nauczania Leona
i orzeczen Chalcedonu’?. Motyw wesela w Kanie odnajdujemy w historii
czwartego soboru i w argumentacji patriarchy Dioskura”™ w opracowa-
niu bardzo zblizonym do tekstu, ktory widzieliSmy juz w synaksariuszu.
W istocie zrédta obu fragmentéw poszukiwac nalezy w arabskiej Ksie-
dze synodow Sewera ibn al-Mukaffa™. To tam wilasnie, jak si¢ wydaje,

bezposrednio z tekstu greckiego juz w klasycznym okresie aksumskim. Interesujgcy nas
fragment jest w wydaniu Weischera (Wiesbaden 1977, s. 236, n. 135.3). Tekst w wersji
synaksariusza jest raczej jego parafraza.

" Thesaurus fidei,ed.itt. E. Cerulli, La Storia dei quattro concili @10 : 787157+ =
., Tesoro della fede”, w: Scritti teologici etiopici dei secoli XVI-XVII, t. 2: La storia
dei Quattro Concili ed altri opuscoli monofisiti, ST 204, Citta del Vaticano 1960.
Zob. G. Haile, Mdzgdbd haymanot, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 3, Wiesbaden 2007,
s. 892b-893b (nowsza bibliografia w: Zarzeczny, Catalogo, s. 785).

2 Zob. Cerulli, La Storia, s. 3'"!7 (tekst), 69 (ttumaczenie). Wigcej na temat
chrystologii w ortodoksyjnym Kosciele etiopskim i jego aleksandryjskich inspiracji
w: Ayele Teklehaymanot (Mario da Abiy Addi), La dottrina della Chiesa etiopica dis-
sidente sull 'unione ipostatica, OCA 147, Roma 1956; E. Ullendorff, The Confessio Fi-
dei of King Claudius of Ethiopia, ,,Journal of Semitic Studies” 32 (1987) s. 159-176;
J.L. Bandrés, La doctrine christologique de 1’Eglise orthodoxe Tawahedo d’Ethiopie.
Evolution au cours des siécles, ,,Irénikon” 76 (2003) s. 5-46; J.L. Bandrés, La doctri-
ne christologique de 1'Eglise orthodoxe Tawahedo d’Ethiopie. La situation actuelle,
LHIrénikon” 77 (2004) s. 44-68; J.L. Bandrés — U. Zanetti, Christology, w: Encyclopa-
edia Aethiopica, t. 1, Wiesbaden 2003, s. 728a-732b.

3 Zob. Cerulli, La Storia, s. 10°*-143%8 (tekst), 76-80 (thumaczenie).

" Chodzi o zyjacego w X wieku biskupa ASmunain, starozytnej Hermopolis Magna
w Gornym Egipcie, pierwszego bodajze wybitnego autora koptyjskiego piszacego w j¢-
zyku arabskim. Dawniej przypisywano mu takze Historig patriarchow aleksandryjskich.
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odnajdujemy wspdlne zrddlo tradycji arabskiej i etiopskiej, ktora przy-
wotuje wystapienie Dioskura i jego sprzeciw wobec tomu papieza Leona,
ktorego nauke o dwoch naturach w Chrystusie po zjednoczeniu patriar-
cha Aleksandrii potepia jako heretycka, pytajac retorycznie, czy Chrystus
zostat zaproszony na wesele w Kanie Galilejskiej jako Bog czy jako czlo-
wiek. Gdy zgromadzenie odpowiada, ze jako cztowiek, pyta ponownie,
czy przemiana wody w wino byta dzietem cztowieka czy Boga. Odpo-
wiedz, ze dzielem Boga, pozwala Dioskurowi na stwierdzenie, ze Chry-
stus w istocie jest jeden i ten sam w swym bdstwie i czlowieczenstwie,
zarowno gdy czyni cuda, jak i gdy cierpi meke. Odwotuje si¢ przy tym do
autorytetu Cyryla, ktory dla wyrazenia zjednoczenia Bostwa i cztowie-
czenstwa w Chrystusie znoOw postuguje si¢ obrazem zelaza wlozonego
w ogien”. Nalezy zauwazy¢, ze w zachowanych aktach Chalcedonu ar-
gumentacji takiej nie odnajdujemy. Rowniez nota o Dioskurze w arab-
skiej Historii patriarchow aleksandryjskich (13) jest znacznie krotsza
i pomija wszystkie szczegoty debaty chalcedonskiej’.

Z kolei w zbiorze etiopskich hymnéw na caty rok liturgiczny zwa-
nym Degg"a (CAe 4078) hymny przewidziane na $wigto Objawienia
Panskiego wystawiajg jego potrojne objawienie: oto Syn, ktory narodzit
si¢ z Dziewicy w unizeniu, teraz objawit si¢ w wielkiej chwale, Na wese-
lu w Kanie Galilejskiej przemienit wode w wino, aby rozpoznano w nim
Syna Bozego, ktory przyszedt w ciele dla zbawienia $wiata. Ten sam,
ktory podczas chrztu w Jordanie styszy gtos Ojca, poczawszy od Kany
Galilejskiej glosi krolestwo niebieskie calemu swiatu”’. Ponadto w etiop-
skim Rytuale pogrzebowym (Mashafa genzat, CAe 1931) wspomina si¢

Wiele z jego pism zagingto. Zob. GCAL 11 300-318; A.S. Atiya, Sawirus ibn al-Muqaf-
fa’, w: The Coptic Encyclopedia, t. 7, s. 2100b-2102b; SWPW 91; Ksiega synodow
(Liber conciliorum), ed. P. Chébli, Sévere ibn-al-Mogqaffa’, éveque d’Aschmounain.
Réfutation de Sa’id ibn-Batriq (Eutychius). Le Livre des conciles, PO 3/3, Paris 1909.
Wersja etiopska traktatu Sewera towarzyszy niektorym rekopisom antologii patrystycz-
nej Haymanota abaw. Zob. EMML 1399, fol. 2ra-18vc (XVIII wiek). Por. Zarzeczny,
Catalogo, s. 707.

5 Tt. P. Chébli, PO 3/3, 173-174. Ten sam fragment w wersji etiopskiej w rekopi-
sie EMML 1388, fol. 17rb. Odpowiedni fragment u Cyryla, zob. wyzej, przyp. 70.

6 Zob. Historia patriarcharum alexandrinorum 13, ed. B. Evetts, PO 1/4, 443-444,

77 Zob. Vat. et. 168, fol. 24v-27r. Por. S. Grébaut — E. Tisserant, Codices aethiopici
vaticani et borgiani, barberinianus orientalis 2, rossianus 865, t. 1, Citta del Vaticano
1935, s. 624. Wigcej na temat etiopskiej ksiegi Degg”a, wraz z bibliografia, w: Habte-
michael Kidane, Dagg”a, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden 2005, s. 123a-
-124b; Zarzeczny, Catalogo, s. 463-465.
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cudowng przemiang wody w wino w modlitwie przeznaczonej na trzecig
godzine nocy, gdzie cata zastuga przypada wstawiennictwu Najswigtsze]
Maryi Panny’®.

Powrdémy jeszcze do tekstow o charakterze homiletycznym. W kla-
sycznym jezyku etiopskim zachowatla si¢ homilia o Objawieniu Panskim
autorstwa Teofila biskupa Aksum’™- o ktorym jednak nie wiemy nic pew-
nego™®. Cho¢ w rgkopisie tekst homilii przeznaczony jest na wspomnienia
Kany Galilejskiej®', w rzeczywistosci wystawia on cale misterium obja-
wienia si¢ chwaly Bozej. Oto w czasach Starego Prawa Bog ukazat swoja
chwate w Swiatyni Jerozolimskiej wobec proroka Izajasza (por. 1z 6,1-3).
Nowe przymierze to ogladanie chwaly Bozej w Chrystusie. To, co od
momentu zwiastowania pozostawato w ukryciu, wraz z narodzeniem
aniotowie oglaszajg catemu $wiatu. Kolejne objawienie Bozej chwaty
ma miejsce, gdy Chrystus sam przychodzi nad Jordan. Swiadomy swej
boskiej natury przyjmuje chrzest z wody 1 z rak cztowieka, ale to Jego
unizenie takze przynosi chwale Ojcu, ktory wlasnym glosem potwierdza
Boze synostwo Odkupiciela. W tym miejscu homilia konczy si¢ krotka
doksologia, a o Kanie Galilejskiej nie wspomina si¢ wcale.

8 Zob. Vat. et. 74, fol. 107v. Por. Grébaut — Tisserant, Codices aethiopici, s. 280.
Na temat etiopskiego Rytuatu pogrzebowego wraz z bibliografig, zob. Tedros Abra-
ha, Goanzdit: Mdshafi gonzdit, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden 2005,
s. 748a-749b; Zarzeczny, Catalogo, s. 454.

7 CAe 6518. Tekst ten zachowat si¢ w czternastowiecznym r¢kopisie z klasz-
toru Dabra Hayq Estifanos w $rodkowej Etiopii, EMML 1763, fol. 121vb-123rb. T¢
sama homili¢ znajdujemy ponadto w trudnym do odczytania rekopisie EMML 8509,
fol. 50ra-51vb oraz fragmentarycznie w dwoch czternastowiecznych kodeksach z ko-
$ciota Ura Qirqos w potnocno-wschodniej czegsci regionu Tigraj, mianowicie UM-037,
fol. 197v, i UM-030, fol. 5ra-7rb.

80 Ko$ciot w krolestwie Aksum od czasow $w. Frumencjusza (potowa IV wieku)
pozostawal w kanonicznej zaleznoSci od patriarchatu aleksandryjskiego, otrzymujac
kazdorazowo nowego biskupa z Egiptu, jednak ich imiona oraz nast¢pstwo sg nierzad-
ko trudne do ustalenia. Na ten temat, zob. S. Munro-Hay, Ethiopia and Alexandria:
The Metropolitan Episcopacy of Ethiopia, t. 1, Warszawa 1997. Nie mozna tu wyklu-
czy¢ pseudonimii czy tez postuzenia si¢ tekstem innego Teofila (patriarcha Aleksan-
drii?). Tradycja rekopiSmienna przypisuje Teofilowi z Aksum kilka innych homilii: na
niedzielg przed W. Postem (CAe 6621), na niedzielg wielkanocng (CAe 6519), na wto-
rek po Wielkanocy (CAe 6524), na niedziele w oktawie Wielkanocy (CAe 6520), na
potowe okresu Wielkanocy (CAe 6741), o Janie Chrzcicielu (CAe 1277). Zob. D. No-
snitsin, Eppisqoppos, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden 2005, s. 343a.

81 Nota na marginesie rekopisu EMML 1763 (32), fol. 121v wskazuje wyraznie:
»lczyta si¢] w [dniu wspomnienia] Kany Galilejskiej” (ba-Qana za-Galila).
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Perykopie o weselu w Kanie Galilejskiej niemal w calosci poswig-
cona zostala jeszcze inna homilia etiopska, rzekomo autorstwa Jana
Chryzostoma (CAe 2150)%2. Pomimo patrystycznej atrybucji nie mozna
wskaza¢ zadnego greckiego modelu tej homilii*. Podobnie nie jest nam
znana zadna inna jej wersja orientalna®. Tekst ten prawdopodobnie nigdy
nie byl przedmiotem studiéw, nie odnotowuja go nawet badacze pseu-
doepigraficznej spuscizny biskupa Konstantynopola®. Pierwsze bodaj-

8 Ed. M.E. Pereira, Homilia sobre as vodas de Canda de Galileia attribuida
a S. Joao Chrysostomo, Academia das sciencias de Lisboa. Separato de Boletim
de Segunda Classe 4, Lisboa 1911. Por. M.E. Pereira, Homilias de S. Jodo Chryso-
stomo na litteratura ethiopica, Academia Real das Sciencias de Lisboa. Boletim da
Segunda Classe 3/5, Lisboa 1910, s. 8, n. iv. Podstawa wydania Pereiry byt rekopis
z Biblioteki Brytyjskiej w Londynie, Or. 774, fol. 28vb-32rb. Zob. W. Wright, Ca-
talogue of the Ethiopic Manuscripts in the British Museum, London 1877, s. 228,
n. CCCXL, p. 8. Nowe wydanie tekstu uwzgledniajace wigksza liczbe rekopisow jest
W przygotowaniu.

8 W. Witakowski w artykule po$wieconym Janowi Chryzostomowi w tradycji
etiopskiej wsrod przypisywanych mu homilii wymienia: ,,On the Weeding Feast at Cana,
ibid. [in ms. BritLib Orient. 774, XV sec.] ed. Pereira (CPG II, n. 4522)”. Zob. Encyc-
lopaedia Aethiopica, t. 3, Wiesbaden 2007, s. 293b, n. 5. Jednak podana numeracja
CPG w rzeczywistosci odnosi si¢ do homilii In s. theophaniam, seu baptismum Christi
(BHGa 1932, 1932a), PG 50, 805-808, roznej od omawianego tutaj tekstu. Por. Zarzecz-
ny, Catalogo, s. 748-749.

8 By¢ moze arabski model tekstu etiopskiego znajdowal si¢ w kodeksie ho-
miletycznym z klasztoru §w. Katarzyny na Gorze Synaj, obecnie w Bibliotece Am-
brozjanskiej w Mediolanie, sygn. X.198 Sup. (X wiek). Niestety, r¢kopis ten jest
powaznie uszkodzony, a karty, na ktorych zgodnie z indeksem arabskim i tacinskim
miala znajdowaé si¢ homilia o weselu w Kanie, przepadty. Zob. J.-M. Sauget, L ho-
méliaire arabe de la Bibliotheque Ambrosienne (X. 198 Sup.) et ses membra disiec-
ta, AnBoll 88/3-4 (1970) s. 391-475; S.K. Samir, Nouveaux fragments de [’homélia-
ire Arabe de I’Ambrosienne, OCP 52 (1986) s. 214-219. Wedtug D.V. Proverbio (La
recensione etiopica dell omelia pseudocrisostomica de ficu exarata ed il suo tréfonds
orientale, Wiesbaden 1998, s. 79) homilia ta w swej zasadniczej tresci miataby po-
chodzi¢ od arabskiej wersji omdwionej powyzej koptyjskiej homilii patriarchy Benia-
mina. Analiza porownawcza obu tekstow nie potwierdza jednak tej tezy, a jedyne, co
je upodabnia, to wzmianka o Nestoriuszu.

8 Zob. J.A. de Aldama, Repertorium pseudochrysostomicum, Paris 1965.
Wprowadzenie do zagadnienia pseudoepigrafii chryzostomianskiej wraz z obfitg
bibliografiag przedmiotu, zob. NDPAC III 2224-2227 (S.J. Voicu). Aktualizowana
bibliografia: Pseudo-Chrysostomica: An Online Database on the Texts Wrongly At-
tributed to John Chrysostom, w: https://www.trismegistos.org/pseudo-chrysostomica
(dostep: 05.07.2024).
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ze odniesienie pojawia si¢ w artykule Lusiniego o etiopskich przektadach
literatury greckiej®.

Homili¢ otwiera pochwata objawienia Panskiego, nawigzujaca do
hymnu anioléw oznajmujacych narodzenie Zbawiciela (por. Lk 2,14)
(1)¥. Bog objawit swoja chwale poprzez wcielenie swego Syna, gdy
w jednej osobie Chrystusa zjednoczyt bostwo z cztowieczenstwem (2).
Jego narodzeniu towarzysza znaki, ktore pobudzaja do wiary magow
1 pasterzy, podczas gdy aniolowie oglaszaja $§wiatu nadchodzace zba-
wienie (3). Kaptan Symeon rozpoznat w Nim z dawna wyczekiwanego
Chrystusa (4). Chrzest w Jordanie byt poczatkiem gtoszenia oczyszcze-
nia §wiata z wszystkich grzechow, ktére Chrystus dokonuje mocg swego
bostwa (5). W tym miejscy homileta wprowadza element polemiki prze-
ciwko Nestoriuszowi, zarzucajagc mu niewiar¢ w bostwo Chrystusa od
wcielenia®. Maryja jednak poprawnie zrozumiata stowa aniota wypowie-
dziane podczas zwiastowania, ze urodzi Syna Bozego (6). Dalszy ciag ho-
milii jest komentarzem do cudu w Kanie, ukazanego zgodnie ze stowami
Ewangelii. Chrystus uczestniczy w uczcie weselnej, bedac we wszystkim
podobny do ludzi oprocz grzechu (7). W istocie przychodzi, aby wzywacé
do nawrdcenia, pelni swoja postuge zbawienia 1 zaprasza do wiary (8).
Stowa Maryi skierowane do Syna sg prosba o objawienie Jego bostwa.
Jednak Chrystus uzaleznia swoje dziatanie od postawy gosci weselnych
(9). Dlatego Maryja poleca stuzacym stucha¢ stow Syna, po czym na-
stepuje streszczenie opisu cudownej przemiany zakonczone stwierdze-

8 Zob. Lusini, Appunti, s. 477-478. W re¢kopisach etiopskich mowa o wese-
lu w Kanie nalezy do zbioru ponad trzydziestu homilii (etiop. dersanat, CAe 5856)
na glowne $wigta roku liturgicznego, przypisywanych takim Ojcom Kosciota, jak
Jan Chryzostom, Jakub z Sarug, Anastazy Synaita, Efrem Syryjczyk i inni. Zob. Lusini,
Appunti, s. 474-478. Wigcej na temat poszczegolnych tekstow na podstawie kodeksu
Lucchesi 101 (XV wiek), zob. Zarzeczny, Catalogo, s. 745-763. Ogoblnie o homilety-
ce etiopskiej, zob. G. Lusini, Darsan, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden
2005, s. 136b-137a.

87 Podana tu numeracja rozdziatéw pochodzi od thumacza. Pelny przektad homilii
na podstawie wydania Pereiry z uwzglednieniem innych rekopiséw przedstawiamy na
koncu artykutu.

8 Rekopis BL Or 774 (XIV wiek), ktory postuzyt Pereirze przy wydaniu tekstu
etiopskiego, podaje w tym miejscu imie Piotra (etiop. Pétros). Zob. Pereira, Homilia so-
bre as vodas, s. 4. Zaraz jednak, w przypisie do przektadu na s. 11, portugalski wydaw-
ca wyraza przekonanie, ze imi¢ Piotra prawdopodobnie nalezatoby zastapi¢ imieniem
patriarchy Nestoriusza (etiop. Nestoros), co zarazem wyklucza autorstwo Chryzostoma.
Istotnie, analiza pozostatych rekopisdw potwierdza przypuszczenia Pereiry.
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niem, ze gdy starosta weselny rozpoznat cud, udat si¢, by szuka¢ Zrédta,
z ktorego wyptywata woda zycia (10). W istocie znak przemiany wody
w wino sklania do wiary. Jego moc uzdrawia, nasyca duchowo i pobudza
do rados$ci. Zarazem pokarm materialny jest tylko znakiem i zapowie-
dzia jeszcze wigkszych daréw duchowych (11). Rados$¢ na weselu w Ka-
nie zapowiada rados$¢ ptynacg z prawdziwej wiary, ktora daje przystep do
uczty niebianskiej, gdzie kosztuje si¢ prawdziwego wina zyciodajnej krwi
Chrystusa. Nastepuje prosba o godny udziat w uczcie eschatologicznej,
gdzie Chrystus bedzie prawdziwym panem mtodym, o szaty Swigtosci
1 rados$¢ nieprzemijajacg (12). Przypowie$¢ o uczcie (por. Mt 22,2-13),
podobnie jak opowies¢ o weselu w Kanie, zapowiada uczte eschatolo-
giczng. Chrystus przyniost zbawienie. Ci, ktorzy uwierza i1 beda petnic
przykazania, otrzymajg wieczng nagrode. Leniwi 1 niegodziwcy otrzy-
maja wieczng karg (13-14). W dalszym ciggu homileta zacheca do dba-
tosci o zbawienie duszy, wytrwato$ci w prawdziwej wierze i zachowania
wszystkich stow Panskich. Kto tego przestrzega, odziedziczy Krélestwo
niebieskie (15). Utomno$¢ tego swiata przeciwstawia si¢ niekonczacej
si¢ rado$ci zbawienia. Stad ponowiona zostaje zach¢ta do wytrwalo$ci
w cierpieniach. Biada tym, ktorzy oddajg si¢ marnosciom (16). Naste-
puje zakonczenie z zapewnieniem o wsparciu §wietych Panskich na dro-
dze modlitwy 1 umartwienia (17).

Jak widzimy, takze i ten tekst jest nade wszystko zacheta do wiary
w bostwo Chrystusa, zgodnie ze stowami konczacymi ewangeliczng pe-
rykope. Pojawiajace si¢ elementy polemiczne, zwlaszcza odniesienie do
Nestoriusza, potepionego przeciez dopiero w 431 roku, kazg odrzuci¢
Chryzostomowe autorstwo tej homilii. W istocie ani jej tematyka, $ci-
$le chrystologiczna, ani jezyk i uzyte w niej obrazy nie potwierdzaja
tej atrybucji. Rozbudowana mariologia, polemiczny charakter, chry-
stologia podkreslajaca jedno$¢ natury Zbawiciela zdajg si¢ wskazywac
na ostateczng redakcje homilii juz po kryzysie efeskim. W istocie tekst
moze by¢ pdzniejszy. Nie mozna jednak wykluczy¢, Ze jest on wolng
adaptacjg omawianych powyzej homilii biskupa Konstantynopola w cy-
klu komentarza do Ewangelii §w. Jana, paragraf przeciw Nestoriuszowi
byltby za$ dodatkiem redaktora®. Obecno$¢ podobnych idei w tekstach

8 Z polemika przeciwko Nestoriuszowi w pisSmiennictwie etiopskim spotykamy
si¢ niezwykle czesto, czego przykladem moze by¢ rozdziat poswigcony tropieniu here-
zji nestorianskiej w omawianej ponizej Ksigdze tajemnic Giyorgisa z Sagla. Zob. takze:
G. Colin, La notice sur Nestorius du Mashafa Mestir de Georges de Sagla, OCP 50 (1984)
s. 107-125. W jednym z cudéw Maryi natomiast opowiada si¢ o karach, jakie spadly na
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Efrema i zwlaszcza w homilii Jakuba z Sarug pozwala przypuszczac,
ze homilia etiopska jest w istocie przektadem jakiego$ tekstu arabskiego
zredagowanego w oparciu o komentarze syryjskie®.

Wreszcie wesele w Kanie Galilejskiej jest gtownym tematem jed-
nej z nauk tworzacych Ksiege tajemnic (Mashafa mestir; CAe 1952)
autorstwa dziatajacego na przetomie XIV 1 XV wieku etiopskiego mni-
cha i teologa o imieniu Giyorgis z Sagla albo z Gasec¢a®'. Ksigga ta jest
w istocie zbiorem homilii przeznaczonych na gléwne §wigta roku litur-
gicznego. W ten sposob dyskurs czwarty przeznaczony jest na wigilie
Narodzenia Panskiego, piaty méwi o narodzeniu, a szosty — o objawieniu
Panskim. Dyskurs sidodmy natomiast odwotuje si¢ do cudu w Kanie Ga-
lilejskiej. Poza objasnieniem Pisma Swietego odnajdujemy tam elemen-
ty polemiki przeciw dawnym i nowym herezjom w obronie prawdziwe;]
wiary. Tak autor ksiggi definiuje cel dyskursu siédmego: ,,Spisujemy od-
rzucenie nauki niegodziwcow, ktorzy mowia, ze Stowo Boze przemienito
si¢, by stac¢ si¢ ciatem 1 krwig, kos¢mi, wltosami 1 §ciggnami. Glupcy!
Myslicie, ze moc Boza przemienita si¢ w ciato, a czlowieczenstwo stato
si¢ bostwem?*2. Giyorgis podaje nastepnie biblijne przyktady przemia-
ny jednej natury w druga, a wigc zony Lota, ktéra zamienita si¢ w stup
soli (por. Rdz 19,26), albo krdéla Nabuchodonozora, ktory stat si¢ dzikim
zwierzeciem (por. Dn 4,28-30). Oba te wydarzenia dokonaty si¢ z Bo-
zego rozkazu. Takze przemiana wody w wino na weselu w Kanie byta
mozliwa tylko dzigki Bozej mocy. Prosba Maryi i stowa Jezusa wskazuja
w istocie na t¢ samg Boza potege, ktora w stosownym czasie objawi pet-

Nestoriusza za bluznierstwa przeciwko Matce Bozej 1 0 jego Smierci rownie mizernej
jak $mier¢ Heroda. Zob. E. Cerulli, I/ Libro etiopico dei Miracoli di Maria, Roma 1943,
s. 213-215. Wigcej na temat Nestoriusza w tradycji etiopskiej w: G. Fiaccadori, Nesto-
rius, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 3, Wiesbaden 2007, s. 1169a-1171a.

%0 O pis$miennictwie Jakuba z Sarug w tradycji etiopskiej, zob. W. Witakowski, Ja-
cob of Serug, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 3, Wiesbaden 2007, s. 262a-263b. Ponad-
to zob. A.M. Butts — T. Erho, Jacob of Serugh in the Ambrosian Homiliary (ms. Ambros.
X. 198 sup. and its membra disiecta), ,,AeAtio BipAikdv Meretdv” 33B (2018) s. 37-54.

ol Georgius Saglawi, Liber mysterium, CAe 1952, ed. Y. Beyene, Giyorgis di Sagla.
1l Libro del mistero (Mashafa mestir). Parte prima, CSCO 515-516, Louvain 1990.
Wigcej na temat Giyorgisa z Sagla, zob. Cerulli, La letteratura, s. 143-144; T. Tamrat,
Church and State in Ethiopia 1270-1527, Oxford 1972, s. 222-225; J.L. Bandrées, La
doctrine christologique, ,,Irénikon” 76 (2003) s. 18-19; Colin, La notice sur Nestorius,
s. 107-110; G. Colin, Giyorgis of Séigla, w: Encyclopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden
2005, s. 812.

2 Ed. Y. Beyene, CSCO 515, s. 155, tt. CSCO 516, s. 93.
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ni¢ tajemnicy zbawienia. Stowa o nadej$ciu godziny odnoszg si¢ do wina
Jego krwi, jaka miata poplyna¢ z przebitego boku (J 19,34):

Co do stow, ze jeszcze nie nadeszla Jego godzina, rozumie si¢ je w ten
sposob: nie nadeszla godzina w ktorej zostang przebity, by napoi¢ wierzacych
tajemnym winem, jakie wyptynie z Mojego boku, gdyz pozostaly mi
jeszcze trzy lata, by objawi¢ na ziemi cuda mego Ojca, aby cierpie¢ gtod
i pragnienie, i wszelkie ograniczenia ciata, ktore wziatem z Ciebie, w ktorym
przebywam posrod grzesznikdéw i pozwalam sie dotykaé nierzadnicom®.

Cud przemiany wody w wino ukazuje potege Chrystusa wobec nie-
mocy starego Prawa. Autor przypomina, ze to nie kamienne naczynia
przemienity wode, ale ze uczynit to ten, ktory rozkazat je napelni¢. Sta-
gwie stuzace do zydowskich oczyszczen byly bezuzyteczne az do czasu
przyjscia Chrystusa. Wino, ktorego zabrakto, jest znakiem starego Prawa,
pozbawionego w istocie mocy sprawczej: jako Bozy dar przynosi ono ra-
dos$¢, ktora jednak jest powierzchowna i krétkotrwata. Dopiero Chrystus,
jako zrodzony pod Prawem, wykupit tych, ktorzy podlegali jego niemocy
(por. Ga 4,4-5). Nowe wino jest znakiem nowego Prawa Ewangelii, kto-
re daje zycie wieczne’.

Autor powraca do komentowania stéw Maryi. Jesli istotnie byt to
pierwszy cud Jezusa, Maryja nie mogta przewidzie¢, ze Syn przemie-
ni wod¢ w wino. Matka byta jednak w peini §wiadoma cudu wcielenia,
wierzyta zatem, ze Syn Bozy bedzie czyni¢ dziela swego Ojca. Stad we-
dhug homilety prosba Maryi jest w istocie jej wyznaniem wiary w bo-
stwo Chrystusa, zanim jeszcze uczynit to Piotr 1 pozostali Apostoto-
wie (por. Mt 16,13-16).

W dalszej czg$ci tekstu powracajg elementy dyskusji chrystologicz-
nej. Giyorgis zauwaza, ze czlowieczenstwo bostwa pochodzace od naj-
swietszej Dziewicy nie zaistniato na skutek przemiany (ba-muyaté), jak
to si¢ stalo z zong Lota czy z laska Mojzesza. W Chrystusie ani bostwo
nie zmienito si¢ w cztowieczenstwo, ani cztowieczenstwo nie stato si¢
bostwem, co potwierdzaja wszystkie towarzyszace Mu wydarzenia i sto-
wa, poczawszy od narodzenia az po zmartwychwstanie. Gdyby jedno sta-
to si¢ drugim, Chrystus nie wypehnilby swojej misji. W rzeczywistosci,

% Ed. Y. Beyene, CSCO 515, s. 157, tt. CSCO 516, s. 94.
% Ed. Y. Beyene, CSCO 515, s. 159, tt. CSCO 516, s. 95.
% Ed.Y. Beyene, CSCO 515, s. 159-161, tt. CSCO 516, s. 95-96.
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powiada Giyorgis, ciato (cdpé&) i ten, ktory kto je podzwiga, sg zlaczo-
ne (demrat)’® w jednej osobie (akkal)

bez przemiany, bez pomieszania, zjednoczone, a nie zmieszane,
i zachowane, a nie zmienione. On sam zmartwychwstat w jednosci [bostwa
i cztowieczenstwa], wstgpil na niebiosa w jednej hipostazie (gas)®’, i zasiadt
po prawicy Boga swego Ojca w jednej osobie (akkal)®. Nie mozemy zatem
mowic, ze czcimy bostwo (malakot) tego, kto nas stworzyt, ani ze podlegamy
cztowieczenstwu (tesb’et) tego, ktory od nas wstgpit. Trzeba natomiast
mowic, ze czcimy i podlegamy Jezusowi Chrystusowi, ktoremu chwata na
wieki wiekow®.

Pozycja teologiczna Giyorgisa z Sagla zdaje si¢ odpowiada¢ w pel-
ni nauczaniu Cyryla Aleksandryjskiego, ktory od wiekdéw jest wzorem
ortodoksji Kosciota etiopskiego'®. Celem dyskursu jest odparcie Ne-
storiusza 1 wszystkich konsekwencji przypisywanego mu redukcjo-
nizmu. W $lad za aleksandryjskim mistrzem Giyorgis podkresla ko-
nieczno$¢ uznania petnej i trwalej jedno$ci bostwa i cztowieczenstwa
w Chrystusie od momentu wcielenia'®!. Zarazem wypada zauwazy¢
ogromny trud etiopskiego teologa, ktéry dla wyrazenia prawd wiary
musi za kazdym razem tworzy¢ i postugiwac si¢ zestawem poje¢, ktorym

% Etiop. demrat od czasownika damara jest terminem na oznaczenie polgczenia
i jednosci, takze w sensie unii hipostatycznej. Zob. Dillmann, Lexicon, k. 1323, con-
Jjunctio, unio, ocvluyia; Leslau, Concise, s. 235.

7 Etiop. gas moze oznaczaé ‘osobe, hipostaze, twarz’ lub ‘obraz’. Por. Leslau,
Concise, s. 213b; Ayele Teklehaymanot, La dottrina della chiesa etiopica, s. 57.

% Etiop. akkal, osoba, ciato, substancja, natura, @Ooic; Leslau, Concise, s. 144a;
por. A. Teklehaymanot, La dottrina della chiesa etiopica, s. 55-56. Inne terminy na
oznaczenie natury czy istnienia, nigdy jednak w sensie abstrakcyjnym, pochodzg od
czasownika hallawa, i sa to takie nomina jak hellawe, helluna, hallewo, albo halle-
wot. Zob. Dillmann, Lexicon, k. 3-7; Leslau, Concise, s. 1b-2a. Trudno jednak spodzie-
wac¢ si¢ konsekwentnego i precyzyjnego postugiwania si¢ terminologia etiopska nawet
w tym samym tekscie.

? Wyd. Y. Beyene, CSCO 515, s. 164, tt. CSCO 516, s. 98.

100 Zob. Cyrillus Alexandrinus, Ep. 11l ad Nestorium 3, SCL 4, 354. O Cyrylu w tra-
dycji etiopskiej, wraz z bibliografia, zob. W. Witakowski, Cyril of Alexandria, w: En-
cyclopaedia Aethiopica, t. 1, Wiesbaden 2003, s. 844a-845b.

101 Szerzej na temat chrystologii Cyryla w Kosciele etiopskim w: A. Grillmeier,
Gesu il Cristo nella fede della chiesa, t. 2/4, Brescia 2001, s. 444-450; Bandrés, La
doctrine christologique, 2003, s. 8-17.
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niejednokrotnie brakuje adekwatnosci i konsekwencji, skoro nie stuzy-
ty pierwotnie do prowadzenia dyskusji wymagajacej tej samej precyzji,
jaka przez wieki osiagnigto w kregu jezyka greckiego!'*?. Do dzi$ zresz-
ta, zgodnie z orientalng mentalnoscia, w prowadzonej dyskusji autory-
tet, na ktory mozna si¢ powotac, jest wazniejszy niz analityczne podej-
scie do problemu. Stad wielka popularnos¢ florilegiow patrystycznych,
ktore polemistom dostarcza¢ bgda niemal niekonczacych si¢ cytowan'®.
Zarazem jednak etiopskim teologom nigdy nie brakowalo wrazliwosci
biblijnej oraz glebokiej wiary w mozliwo$¢ wyrazenia misterium zba-
wienia w zgodzie ze Stowem Bozym i tradycja Kosciota, ku pozytkowi
wiernych stuchaczy.

5. Podsumowanie

Zauwazamy, ze perykopa o weselu w Kanie Galilejskiej nie cieszy-
ta sie szczegdlnym zainteresowaniem komentatorow wczesnochrzesci-
janskich. Réwniez homilie patrystyczne na ten temat nie sg liczne, co
zapewne wigzato si¢ z faktem, ze w liturgii czytano gtownie synopty-
kow. Z drugiej strony opis cudu w Kanie w Ewangelii §w. Jana nastgpu-
je bezposrednio po chrzcie w Jordanie, kiedy ogloszone zostato synostwo
Boze Chrystusa. Wedlug stow J 2,11 zamiana wody w wino byta pierw-
szym sposrod wszystkich znakow, ktére miaty doprowadzi¢ uczniéw do
wiary w Jego bostwo. Nie dziwi zatem, Ze rozwazania Ojcow podazaly
gtownie drogg interpretacji chrystologiczne;.

Takze w liturgii Kosciota cud na weselu w Kanie zalicza si¢ do cy-
klu Objawienia Panskiego, obejmujacego Boze Narodzenie, adoracje
krolow oraz chrzest w Jordanie. Wszystkie te wydarzenia ewangelicz-
ne w IV wieku na Wschodzie wspominano w ramach potrojnego cyklu

102 Zob. Grillmeier, Gesut il Cristo nella fede della chiesa, t. 2/4, s. 448-450. Pro-
be¢ analizy terminologii etiopskiej w zakresie debaty chrystologicznej przedstawia Ay-
ele Teklehaymanot (La dottrina della chiesa etiopica, s. 53-67). Zob. takze: Bandrés, La
doctrine christologique, s. 23.

103 Takim florilegium jest zwtaszcza ksigega Wiary Ojcow (etiop. Haymanota abaw,
CAe 5769). U jej podstaw lezy koptyjsko-arabska antychalcedonska antologia / ‘tiraf al-
aba (X1 wiek). Przetozona na jezyk etiopski w potowie XV wieku niezmiennie stuzy ona
Kosciotowi ortodoksyjnemu jako podrgcznik patrologii i dogmatyki. Zob. A. Wion —
E. Fritsch, Haymanota abdw, w: Encyklopaedia Aethiopica, t. 2, Wiesbaden 2005,
s. 1073b-1075b.
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Epifanii. Stad niektérzy komentatorzy szczego6lnie akcentuja potege ob-
jawienia Bozej chwaly poprzez cate misterium wcielenia, narodzenia
1 chrztu Chrystusa, ktore niejako dopetnia si¢ w Kanie Galilejskie;.

Cud w Kanie postrzegany byt takze jako znak, ktéry pobudza uczniéw
do wiary w Boze dziatanie na drodze realizacji ekonomii zbawienia.
Wydaje si¢ jednak, ze poczawszy od IV wieku, zapewne nie bez zwigz-
ku z kryzysem arianskim, a pdzniej takze z kontrowersja wokot nauki
o dwdch naturach, scena wesela w Kanie Galilejskiej data komentatorom
okazje by poréwnac przemiane wody w wino do wcielenia Syna Bozego.
Tak jak wino pochodzi z wody zgromadzonej w stagwiach, tak cielesno$¢
Chrystusa pochodzi z ludzkiego tona Maryi.

W tym kontek$cie rowniez pytanie o zasadno$¢ udziatu Syna Bozego
w zwyczajnym weselu otrzymuje nowg i pelniejszg odpowiedz: Chrystus
nie tylko realizuje Bozy plan zbawienia, ale jest takze solidarny z ludzmi
(Jan Chryzostom, Efrem, Jakub z Sarug, Pseudo-Chryzostom).

Roéwniez dialog pomiedzy Jezusem 1 Maryja, zwlaszcza w obrebie li-
teratury syryjskiej i etiopskiej (Efrem i Pseudo-Chryzostom), interpreto-
wany byt jako wyraz oczekiwania na objawienie si¢ bostwa Chrystusa.
Komentarze orientalne pozostaja wierne tradycyjnej ekonomii zbawienia
i dopiero literatura sredniowieczna wydobedzie z prosby matki silniej-
sze akcenty maryjne.

Wielu komentatorow zastanawia si¢ nad charakterem wina uczy-
nionego przez Chrystusa. Zbawiciel uczynil najlepsze wino, bo tylko
takie godne jest natury dziatajacego bdstwa, powie autor etiopskiego
Komentarza do Ewangelii Jana. Podobne stwierdzenie spotykamy u Ire-
neusza, Jana Chryzostoma, Efrema 1 patriarchy Beniamina. Ponadto
stowa o pozostawieniu dobrego wina na pdzniej, podobnie jak paralela
pomiedzy pierwszym i ostatnim znakiem, pozwalaja niektorym Ojcom
nada¢ weselu w Kanie wymowe eschatologiczng. Dostrzegat to juz
Orygenes i Cyryl Aleksandryjski, a potwierdza takze $w. Efrem, Jakub
z Sarug 1 Pseudo-Chryzostom.

Zarazem niektore teksty uwypuklaja reakcje Zydow na przemiane
wody w wino. Redaktor etiopskiej ksiegi Cudow Jezusa ubogaca ewan-
geliczng narracj¢ w nowe szczegoty, podaje imiona uczestnikow, wska-
zuje na obecnos¢ zydowskich kaptandéw i to jeden z nich oznajmia zaist-
niaty cud. Podkresla si¢ takze liczne nawrocenia. Orygenes mowi wprost
o0 zastgpieniu starego wina nowym, to znaczy ludu przymierza wspolno-
tg wierzacych. Zarazem Chryzostom i Efrem Syryjczyk budujg analo-
gi¢ pomiedzy uczta w Kanie a tg z przypowiesci w Ewangelii Mateusza
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o gosciach weselnych, ktorzy nie przyjeli zaproszenia. Ten sam motyw
pojawi si¢ takze w homilii Pseudo-Chryzostama: lekcewazenie Zba-
wiciela 1 brak wiary w Jego moc skutkuja z koniecznosci odrzuceniem
ze strony Chrystusa.

Elementy polemiczne, zwlaszcza przeciwko Nestoriuszowi oraz
zwolennikom teologii chalcedonskiej interpretowanej jako rozwinig-
cie nestorianizmu, pojawiaja si¢ w literaturze z kregu tradycji aleksan-
dryjskiej. WidzieliSmy je na przyktad w homilii patriarchy Beniamina
oraz w calym niemal piSmiennictwie etiopskim (Synaksariusz, Skarbiec
wiary, Ksiega tajemnic, homilia Pseudo-Chryzostoma), gdzie motyw we-
sela w Kanie z jednej strony daje okazj¢ do wyrazenia wiary w jedno$¢
bostwa i1 cztowieczenstwa w Chrystusie po wcieleniu, z drugiej za$ po-
zwala upomnie¢ wszystkich odstepcow od wiary, ktorych szczegdlnym
eksponentem jest Nestoriusz. Beniamin ze swej strony juz tylko rozsze-
rzy liste heretykow, zréwnujac z nimi takze wspotczesnych sobie odstep-
coOw od poprawnej wiary 1 moralnosci.

Etiopska homilia przypisywana Janowi Chryzostomowi, ktérej pol-
skie thumaczenie podajemy w aneksie, stanowi przyktad niezwykle roz-
budowanej retoryki potaczonej z bogactwem nauczania o Bozym obja-
wieniu. Nic jednak nie wskazuje, by rzeczywiscie pochodzita od bisku-
pa Konstantynopola. Ani jej tematyka, $cisle chrystologiczna, ani jezyk
1uzyte w niej obrazy nie potwierdzajg tej atrybucji. Rozbudowana mario-
logia, polemiczny charakter, chrystologia podkreslajaca jednos¢ bostwa
1 czlowieczenstwo Zbawiciela od wcielenia, a nie tylko po chrzcie, zdaja
si¢ wskazywac na syryjski lub aleksandryjski krag redakcji tekstu, i to juz
po kryzysie efeskim. W istocie homilia ta moze by¢ jeszcze podzniejsza.
Nie mozna tez wykluczy¢, Ze zostata zredagowana w kregu etiopskim na
postawie starszych tekstow egzegetycznych sw. Efrema lub jakiego$ ich
opracowania przez Jakuba z Sarug, ktérego homilie trafity do Etiopii za
posrednictwem przektaddéw arabskich.
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6. Aneks

(Pseudo) Jan Chryzostom
Homilia o weselu w Kanie Galilejskiej

(CAe 2150, CPG Sup. 5190.14:

De nuptiis in urbe Cana celebribus aethiopice)

1. Chwata Bogu'™, ktérego wystawiaja istoty niebieskie i ziemskie.
Stawa Panu, ktérego uwielbiaja duchowe zastepy aniotéw i ktéoremu
hymny $piewaja wybrani Jego studzy oraz rzesza sprawiedliwych. Po-
tega 1 panowanie Bogu, ktory mocg swej wladzy czyni wszystkie znaki.
Btogostawiony Bég, ktorego cudow medrcy nie zdotaja wypowiedzied.

2. Albowiem Stworca postat swoje Stowo, ktore stato si¢ cialem!'®
z Ducha Swigtego i z Najéwictszej Maryi Panny, przez dziatanie swej
madrosci ukryte wobec catego stworzenia!®. Przez nig'”” bowiem obja-
wit si¢ Bog wcielony: jeden Mesjasz i jeden Bog, jedna natura i jedno
bostwo, jedna wola i jedna wtadza, jedna moc i jeden Pan.

3. On to w czasie swego narodzenia ukazal znaki, jakich poza Nim
nikt uczyni¢ nie zdota. Przywiodt do siebie magéow ze Wschodu, ktorzy
przyniesli Mu dary'®, i uwierzyli w Jego moc i w potege Jego bostwa.
A potem jeszcze ukazat si¢ pasterzom, podczas gdy zastepy niebieskie Go
wychwalaty i1 ogtaszaty catemu $wiatu Jego Swigte narodzenie. I pouczyt
ich, ze zostali wybawieni z niewoli nieprzyjaciela, podczas gdy [anioto-
wie] wotali: ,,Chwata Bogu w niebiosach, ktory zasiada na tronie swoje;j
chwaly w majestacie swego bdstwa, a pokoj na ziemi”'%, skoro powie-
dzial, ze Jego Syn umilowany objawil si¢ na niej w taskawosci wobec

104 Etiopskie egzi'abeher, dost. ‘pan ziemi’, w tekstach chrzescijanskich zawsze od-
nosi si¢ do Boga (etiop. amlak), stad w zaleznosci od kontekstu i stylistyki moze by¢
tlumaczone zarowno jako ‘Pan, Bog’ albo ‘Pan Bog’. Por. Dillmann, Lexicon, k. 1192,
Cze$¢ rekopiséw dodaje ,,w niebiosach” (ba-samayat), zapewne pod wptywem Lk 2,14,

105 Dost. ,,cztowiekiem”. Por. J 1,14.

106 Mowa o Bozej ekonomii. Podobnie o cudzie w Kanie Galilejskiej jako o znaku,
ktory odstania odwieczny plan, méwi §w. Efrem w Komentarzu do Diatessaronu 5, 8.
Zob. wyzej.

7 Obecny w tekscie etiopskim zaimek osobowy rodzaju zeniskiego odnosi si¢
zapewne do Bozej madrosci, cho¢ moglby tez nawigzywac¢ do wspomnianej wczesniej
Maryi Panny.

108 Por. Mt 2,1-11.

199 Por. Lk 2,14.
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ludzi, to znaczy przez to, ze wyzwolit rodzaj ludzki od kary potepienia
i przeprowadzit ich z ciemnosci do Swiatta''?.

4. Potem znow, kiedy przybyl do Swigtyni w czterdziestym dniu od
swego narodzenia, otworzyl oczy kaptana Symeona. A kiedy ten wzigt
Go w swe ramiona, poznal, ze to jest Chrystus, ktorego przepowiadali
prorocy 1 ktorego oczekiwaty wszystkie stworzenia. Dlatego otworzyt
swe usta i zawolat: |, Teraz, o Panie, pozwdl odejs¢ Twemu studze wedtug
Twojego stowa w pokoju, gdyz moje oczy ujrzaty Twoje zbawienie”'".

5. Uczynil potem jeszcze wiele innych znakow 1 cudow, ktorych
cztowiek nie zdota wypowiedzie¢''?. Az nadszedt dzien Jego chrztu'’,
przez ktory oczyscil $wiat ze wszystkich grzechow, ponownie odrodzit
ludzi w Duchu Swietym i uczynit ich synami duchowymi, godnymi
Jego krolestwa, jesli zachowajg Jego przykazania. Po chrzcie za$ za-
czat glosi¢, przepowiadac i naucza¢ o krolestwie niebieskim w mocy
swego bostwa.

6. Zatem Nestoriusz''* popetnit wielki blad, stal si¢ heretykiem
1 odstepca, skoro twierdzit, ze Chrystus byt czlowiekiem takim jak my,
ze nie mieszkat w nim Duch Swiety i ze dopiero po chrzcie spoczeta na
Nim moc Jego bostwa''>. Nie pojat stow, ktore aniol wypowiedziat do
naszej pani, naj§wigtszej Maryi: ,,Raduj sie, petna taski, Pan z Tobg. Oto
poczniesz i porodzisz syna, i nazwiesz Go imieniem Jezus''®, gdyz On

10 Por, 1P 2,9.

' Por. Lk 2,25-30.

12 Por. J 20,30.

13 Poza oczywistym odniesieniem do chrztu w Jordanie, chodzi takze o $mieré¢
krzyzowa. Por. Rz 6,1-4.

14 W edycji Pereiry, w $lad za czternastowiecznym rekopisem BL Or. 774, w tym
miejscu pojawia si¢ imi¢ Piotra (Pétros), podczas gdy wszystkie pozostate rekopisy po-
daja imi¢ Nestoriusza (Nesteros, Nestoros lub Nestores). Zob. wyzej, przyp. 88.

115 Tak wyrazony adopcjonizm odpowiadajacy raczej nauce Pawla z Samosaty,
w szeroko rozumianej tradycji aleksandryjskiej obarcza takze Nestoriusza. Etiopski
teolog Giyorgis z Sagla w Ksiedze tajemnic, w traktacie na wigili¢ Narodzenia Pan-
skiego, mowi wprost, ze Nestoriusz rozrozniat Syna Bozego z natury i Jezusa, ktory
stat si¢ Synem Bozym z taski, gdy ten pierwszy potaczyt si¢ z nim podczas chrztu
w Jordanie. Nestoriusz miatby odziedziczy¢ te nauke po dwoch biskupach Tasrosa
i Didrosa (w istocie chodzi o Diodora z Tarsu), a potem samemu gtosi¢ publicznie,
dopuszczajac si¢ przy tym okrucienstwa i niegodziwosci wobec pewnej kobiety po-
chwyconej na nieczystos$ci, posuwajac si¢ tez do bluznierstwa przeciw Matce Bo-
zej, co ostatecznie doprowadzito go do potegpienia. Zob. Liber misterium, Disc. 1V,
ed. Y. Beyene, CSCO 515, s. 82-104 (tekst), CSCO 516, s. 44-62 (ttumaczenie).

16 Por. £k 1,28.31.
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wybawi lud swdj z jego grzechow”!!”. Ale nasza pani pojeta i zrozumiata
stowa aniota, i w odpowiedzi rzekta do niego: ,,Jak mi si¢ to stanie, skoro
nie znam meza?”'8. Powiedziat do niej: ,,Duch Swicty spocznie na To-
bie i moc Najwyzszego ostoni Cig, bo ten, ktdry narodzi si¢ z Ciebie, jest
swigty i bedzie nazwany synem Najwyzszego™!"’. Kto za$ ustyszy te sto-
wa, a nie uwierzy w nie, stanie si¢ odstepca i niewiernym, a na ostatku
osadzony bedzie wraz z niegodziwcami i heretykami.

7. Postuchajcie, bracia, umitowani, co méwi nasz Pan w $wigtej
Ewangelii: ,, Trzeciego dnia bylo wesele w Kanie Galilejskiej 1 byta tam
matka Jezusa. Zaprosili na wesele takze Jezusa i jego uczniéow. A kiedy
jedli i pili, skonczyto si¢ im wino”'?’. Jesli kto$ zapyta, dlaczego Jezus
poszedl na wesele, gdzie sg tance i rados$¢ jedzenia oraz picia, to takiemu
odpowiemy 1 wyjasnimy, ze nie ze wzgledu na pragnienie jedzenia po-
szedt do nich, skoro nakarmit wielu ludzi, kiedy zabrakto chleba'?'. Stato
si¢ tak, poniewaz objawit si¢ jako cztowiek, zyt wraz z nimi 1 byt do nich
podobny, a dokonat tego dzieta, by ich podzwigna¢ z upadku i1 pobudzi¢
do wiary w Niego'*.

8. Czy nie styszeliscie, jak faryzeusze pytali Jego uczniow: ,,Dla-
czego wasz Nauczyciel'”® jada razem z celnikami i grzesznikami?”.
Ustyszawszy to, [Chrystus] powiedzial: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi,
ale ci, ktorzy choruja”'*. I jeszcze powiedziat: , Nie przyszedtem wzy-
wac sprawiedliwych, ale grzesznikéw do pokuty”!%.

9. A kiedy pani nasza, najswigtsza Maryja, poznata, ze skonczyto sig¢
im wino, rzekta do Niego'*: ,Panie mdj w istocie bostwa i moj Synu
w ciele, oto zabrakto im wina'?’, i skonczyto si¢ wesele, ktorego radoscia

7 Por. Mt 1,21.

18 Por. Lk 1,34.

9 Por. Lk 1,35.

120 Por. J 2,1-3.

121 Oczywista aluzja do sceny rozmnozenia chleba. Por. Mt 14,13-21.

122 Podobnie u Jakuba z Sarug: Chrystus jako cztowiek z radoscia przychodzi na
zwyczajng uczte¢ z nadzieja, ze znak, ktéry ma uczynié, sktoni biesiadnikow do wiary
w Jego bostwo.

123 Dost. ,,mistrz”.

124 Por. Mt 9,9-13; Lk 5,30-32.

125 Por. Mk 2,17. Podobnie u Jakuba z Sarug: prawdziwym winem, ktorego brako-
walo $wiatu, jest nauka Chrystusa, ktory przychodzi, aby zaradzi¢ ludzkim niedostatkom
i ulomnos$ciom.

126 Rekop. ,,do nich”.

127 Por. J 2,3.
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jest picie wina”. Wiedziata bowiem, ze On wszystko moze i ze nie ma dla
Niego nic niemozliwego'?®. Jezus za$, odpowiadajac, rzekt do niej: ,,Co ja
mam wspolnego z tobg, kobieto. Moja godzina jeszcze nie nadeszta™!?.
Oznacza to: Ja nie uczyni¢ cudu dla préznej chwaly i nie dokonam nicze-
g0, jesli mnie nie poprosza.

10. Kiedy wiec nasza Pani ustyszata te stowa, powiedziata do tych,
ktorzy ustugiwali: ,,Jesli sami Go poprosicie, On speini waszg wolg”!*°.
I zrobili, jak im powiedziata. Bylo tam sze$¢ naczyn kamiennych, w kto-
rych Zydzi dokonywali oczyszczenia, a ktore moga pomiesci¢ dwie i trzy
miary. I rzekl do nich Jezus: ,,Napeijcie je woda az po brzeg”'"!. I na-
peili je az do pelna. Potem pobtogostawil je moca swego bostwa i rzekt
do nich: ,,Teraz zaczerpnijcie i zanie$cie gospodarzowi”!*2. Podali go-
spodarzowi, a on sprobowat wody, ktora stala si¢ winem. Nie wiedziat
jednak, skad ja przyniesiono, podczas gdy sludzy, ktorzy je czerpali,
wiedzieli, ze to woda stal si¢ winem. Dlatego gospodarz zawotal pana
miodego 1 powiedziat mu: ,,Kazdy cztowiek na poczatek daje do picia
lepsze wino, a kiedy juz si¢ napija, to wowczas gorsze. Ty jednak zacho-
wate$ lepsze wino az do teraz”'*. Kiedy jednak poznat, Zze woda stala si¢
winem, popadl w wielkie zdumienie, a porzuciwszy swoja stuzbe, oddalit
si¢, aby poszukac zrddta, z ktérego wyptywa woda zycia.

11. Céz to za wesele! Jakze wielka jest jego rado$¢ i jak liczne sg jego
cuda, skoro ludzie, ktorzy tam przebywali, wszyscy uwierzyli i wszyscy
zostali uzdrowieni mocg tego wina ze wszystkich swych choroéb. Mitos¢
duchowa rozgorzata we wszystkich, ktorzy z niego pili, a w ich duszy
umocnita si¢ wiara w Chrystusa. Ich ziemska rado$¢ przemienita si¢
w rados$¢ niebianska, a zamiast jedzenia 1 picia pocze¢li odczuwaé smak
Stowa 1 pigkno nauki, ktéra milsza jest od wszelkiego jadta i napoju. Jak
mowi prorok Dawid: ,,Sad Bozy jest stuszny i raduje serce, drozszy od
ztota i drogocennej perly, stodszy od miodu i cukru”'*. Zamiast tanca
1 zabawy zanosza nowg chwatle 1 wy$piewuja wdzieczny hymn. Zamiast

128 Wedtug Jakuba z Sarug Maryja spostrzegta, ze wino sie skonczyto, ale tez ujrzata
szansg, by Jezus objawil swoja chwale i ogtosit §wiatu z dawna oczekiwang nauke.

129 Por. J 2,4.

130 Por. J 2,5.

Bl Por. J 2,7.

132 Tu i dalej, dost. ,,przetozonemu ustugujacych”.

133 Por. J 2,10.

34 Por. Ps 19,10-11. Podobnie stodycz przemienionego wina wystawia Jakub
z Sarug.
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kosztowa¢ jadta ich rozum sklania si¢ ku wypekianiu Jego przykazan,
a wzgardziwszy tym $wiatem, szukajg krolestwa niebieskiego.

12. Zaprawde, umitowani moi, byta na tym weselu rados¢ wielka
1 szczescie bez konca. Trzeba nam zatem umocni¢ si¢ w prawdziwej wie-
rze, abySmy polaczyli si¢ z tymi, ktorzy zostali zaproszeni na uczt¢ we-
selng 1 uwierzyli. ProSmy [Pana] 1 wpatrujmy si¢ w Niego, aby uczynit
nas godnymi picia wina, ktore prawdziwie jest Jego zyciodajng krwia
na uczcie niebianskiej. Oby$my mogli si¢ radowaé prawdziwym Panem
miodym, kiedy przywdziejemy szaty czystosci i Swigtosci 1 juz nie be-
dzie w nas zadnego fatszywego wykretu. Oby$Smy juz nigdy nie odstapili
od takiej radosci.

13. Jak méwi bowiem nasz Pan i Zbawiciel Jezus Chrystus w swig-
tej Ewangelii!**: ,,Krolestwo niebieskie podobne jest do pewnego krola,
ktory wyprawil wesele swojemu synowi i postat swoje stugi, aby zawo-
tali tych, ktorzy byli zaproszeni na ucztg. I przyprowadzili wszystkich,
ktorych napotkali, ztych 1 dobrych, a goscie weselni zapelnili dom go-
spodarza. A kiedy krol przybyl, aby zobaczy¢ ucztujacych, znalazt tam
cztowieka, ktéry nie byt ubrany w szat¢ weselng. I rzekt do niego: «MJoj
przyjacielu, jakze tu wszedle$, nie przywdziawszy szaty weselnej?».
Ten jednak milczat i nie umial mu odpowiedzie¢”. Prawdziwie w owym
dniu grzesznicy nie znajda stow, by si¢ wytlumaczy¢, gdyz Bog najwyz-
szy wymierzy im stuszng karg. ,,Wtedy krol rozkazat stugom zwigzac
mu rece 1 nogi i wyrzuci¢ go na zewnatrz w ciemnosci, gdzie jest ptacz
1 zgrzytanie zgbow™'°.

14. Tak tez nasz Pan Jezus Chrystus posytat do nas prorokéw i wy-
stannikow, kiedy zapragnat naszego zbawienia. A potem jeszcze sam
zstapit i stat si¢ cztowiekiem ze wzgledu na nas, otworzyt nam brameg po-
kuty 1 uczynit godnymi pelni chwaty tych, ktérzy nawrdcg sie¢ do Niego
1 beda wypetnia¢ Jego przykazania. Ten jednak, ktory jest leniwy i nie za-
chowuje czujnosci w trosce o dobro, zostanie odarty z szaty taski i zwigza
mu rgce 1 nogi 1 wyrzucg go w ciemnosci na zewnatrz.

15. Jest zatem rzeczg dla nas konieczng, bySmy poszukiwali zba-
wienia swej duszy i rozumieli zapisane slowa, aby§$my pojmowali ich
znaczenie w §wietle rozumu i prawdziwej wiary 1 by$my stali si¢ jako ten,

135 Zob. Mt 22,1-14; por. Lk 14,16-24. Do tej samej przypowiesci o uczcie weselnej
syna krolewskiego i o gosciach, ktorzy odmowili udziatu, w kontekscie sceny z Kany
Galilejskiej nawigzuje $w. Efrem w Komentarzu do Diatessaronu 5,9. Zob. wyzej.

136 Por. Mt 25,30.
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co stucha stowa Pisma z ust Pana naszego Jezusa Chrystusa'?’. A skoro
ustyszeli$my, nie badZmy jako ten, co swe ziarno sieje na glebie skalistej
1 wzeszlo szybko, ani jak ten, co sieje posrod ostow 1 nie znajduje w nich
owocu'*®. Czy nie widzieliscie, bracia umitowani, krolow ziemskich, kto-
rych krolestwo trwa niewiele dni, kiedy wydaja polecenia swoim stugom?
Czyz nie biegng oni bezzwlocznie 1 nie §pieszg si¢, by wypehi¢ rozkaz,
aby przypodobac¢ si¢ swemu panu i zeby wzrosta w nim mito$¢ do nich?'*
Tak tez i nam trzeba, aby$my stuchali i tym bardziej'* byli postuszni wo-
bec Pana pandw 1 Kroéla krolow, aby$smy btagali, by Jego ozywcze stowo
zamieszkato w nas'¥', by§my przynosili dobry owoc'* i stuchali gtosu,
ktory mowi: ,,Przyjdzcie blogostawieni Ojca Mojego, wezcie krolestwo
niebieskie przygotowane dla was, zanim $wiat zostatl stworzony”!**. Al-
bowiem stuchaliscie Mojego stowa 1 wypetnialiscie Moje przykazania,
zatem godni jestescie Mojego krolestwa.

16. Umitowani moi, niech was nie zwiedzie kondycja tego $wiata,
poniewaz dobro 1 zto, ktére si¢ na nim dzieje, trwa krotko 1 szybko prze-
mija'*. Dobro natomiast, ktore powstaje u kresu dni, nie skonczy sig
wraz z jego rados$cig. Blogostawieni, ktorzy przetrwaja cierpienie, udre-
ke 1 smutek przez krotki czas na tym $wiecie, albowiem znajda wielka
rado$¢ bez konca w krolestwie niebieskim'®. Biada natomiast temu, kto
nie przeszedt przez cierpienie, udrgke 1 smutek, ale zwrdécit si¢ ku jedze-
niu, piciu i uciechom przemijajagcym na tym $wiecie, albowiem w dniu
ostatecznym ustyszy glos peten goryczy, ktory wota: ,,Pojdzcie przekleci
w ogien wiekuisty, przygotowany dla szatana i jego aniolow”'*.

17. Trzeba zatem, bracia, abySmy obudzili nasz umyst i o$wiecili
nasze dusze, bySmy trwali w poScie i na modlitwie,'” w mitosci i da-
waniu jalmuzny, proszac Boga, aby nas uczynit godnymi swojego kro-
lestwa. Prosmy go i btagajmy przez modlitwe najswietszej i przeczystej

137 Por. Mt 4,4.

138 Zob. przypowies$¢ o siewcy w Mt 13,1-9.18-23; Mk 4,1-9; Lk 8,4-15.

139 Cate to zdanie komplikuje nagromadzenie form nominalnych i werbalnych
w liczbie mnogiej, jego sens wydaje si¢ jednak zgodny z logika.

140 Dost. ,,po dwakro¢”.

141 Por. J 1,14.

142 Por. Mt 3,7; J 15,5.

143 Por. Mt 25,34.

144 Por. 1Kor 7,31.

145 Por. Mt 10,16-23.

146 Por. Mt 25,41.

147 Por. Dz 1,14; 14,23.
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Maryi Panny, wszystkich §wigtych i m¢czennikow. Jemu bowiem cze$¢
i chwata, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen. Amen. Niech bgdzie!
Niech bedzie!
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