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Swieto$¢ eremity Piotra Galaty wedlug Teodoreta z Cyru

Sainthood of the Eremite Peter Galata according to Theodoret of Cyrrhus

Dominika Budzanowska-Weglenda'

Abstract: The aim of this article is to explore how Theodoret of Cyrrhus in Historia religiosa
portrays Syrian ascetics and their practices leading to sanctity — especially in the biography
of Peter of Antioch, known as Peter Galata, to whom the author devoted part of the of
the work. The figure of the author is briefly recalled. Above all, the article is an an analysis
of excerpts from chapter IX of the Historia religiosa (in Greek and Polish translation), in
which Theodoret included a Peter’s biography, his origins, the purpose of his expedition
to Palestine, a description of his ascetic lifestyle when he settled in Antioch, the eremite’s
benevolent contacts with its inhabitants, including his long-standing relationship with
Theodoret’s family, his miracles, his life of the Word of God and prayer. The wider context
related to the Church of Syria in the 4th century and the lives of other ascetics there.

Keywords: Theodoret of Cyrrhus; Religious History; A History of the Monks of Syria,
Peter the Galatian; monk-eremite; asceticism; early Syriac monasticism

Swiety Piotr z Antiochii, eremita rodem z Galacji w Azji Mniejszej
(stad nazywany Piotrem Galatg), jest wcigz mato znanym w Polsce —
takze w nauce — syryjskim mnichem z IV stulecia, zmartym na poczat-
ku V wieku (ok. 403-405). Niniejszy artykul go przypomina i przybliza
badaczom tego okresu monastycyzmu w oparciu o relacje jednego z waz-
niejszych przedstawicieli szkoty antiochenskiej* — Teodoreta z Kyrrhos,
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e-mail: d.budzanowska@uksw.edu.pl; ORCID: 0000-0002-9030-9583.

2 Por. wiecej o tej szkole egzegetycznej np. NSWP 11 78-79; S. Longosz, Szko-
ta antiochenska, w: Literatura Grecji starozytnej, t. 2: Proza historyczna, krasomow-
stwo, filozofia i nauka, literatura chrzescijanska, red. H. Podbielski, Lublin 2005,
s. 1061-1067; M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, tt. T. Skibinski, MT 26,
Krakéw 2000, s. 157-203.
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czyli z Cyru® (ok. 393-ok. 466)* zawarte w Historia philotheos czy tez
Philotheos historia® (czg$ciej uzywany w opracowaniach naukowych jest
tytul nie grecki, ale tacinski — Historia religiosa)®. O ile syryjskiemu mo-
nastycyzmowi i niektorym jego przedstawicielom, jak cho¢by Afraate-
sowi (Afrahacie) czy stlupnikowi Szymonowi (Symeonowi) Starszemu,
badacze poswiecili juz stosunkowo wiele uwagi, o tyle trudno znalez¢
opracowania ukazujace Piotra Galat¢. Niniejszy artykul przedstawia
z perspektywy literaturoznawcy (ale wspierajacego si¢ patrologia 1 meto-
dologig teologiczng — naukg pomocniczg dla niniejszej refleks;ji literatu-
roznawczej jest teologia) tego Swigtego ascete — w oparciu o analizg lite-
rackiego $wiadectwa jego zycia taczacego surowe praktyki ascetyczne ze
stluzba potrzebujagcym pomocy ludziom: pokazuje indywidualng, a zatem
1 wyjatkowa droge ku Swigtosci tego pustelnika — ale jednak otoczonego
ludZmi i uczestniczacego w problemach ich zycia, by odkry¢, o ile i na ile
to mozliwe, jego opisang, jakby z cienia wydobyta przez biskupa Cyru,
,posta¢ niewidzialnej duszy 1 ukaza¢ ukryte wojny 1 niewidzialne walki

3 Inne nazwy to m.in. Cyrrhus, Kiros, Kibros, Coricium, Corice, Hagioupolis,
Nebi Huri, Khoros. Ruiny Cyru znajdujg si¢ dzi§ w poéinocnej Syrii, blisko granicy
z Turcjg, 70 km od Aleppo. Por. W. Nadobnik, Kosciol meczennika Dionizego w Cy-
rze (Nebi Huri, Syria) — proba identyfikacji, ,,Symbolae Philologorum Posnanensium
Graecae et Latinae” 23/2 (2018) s. 57; K.P. Todt, Tabula Imperii Byzantini, t. 15, Wien
2015, s. 1412-1421; J.-P. Rey-Coquais, Kyrrhos Syria, w: The Princeton Encyclopedia
of Classical Sites, red. R. Stillwell et al., Princeton 1976, w: http://www.perseus.tufts.
edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0006:id=kyrrhos (dostep: 19.07.2024).

4 Por. wigcej o Teodorecie np. NSWP 11 933-938; B. Altaner — A. Stuiber, Patrolo-
gia. Zycie, pisma i nauka Ojcow Kosciota, t. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 454-457;
Vademecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu, t. 1, red. E. Wipszycka, Warszawa
1982, s. 118-119; O. Jurewicz, Historia literatury bizantynskiej. Zarys, Wroctaw 1984,
s. 49-50; C.V. Manzanares, Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VII w., tt. E. Burska,
Warszawa 2001, s. 179; Y. Azéma, La date de la mort de Théodoret de Cyr, ,,Pallas”
31 (1984)s. 137-155.

5 Wydaje sie, ze whasnie do tytutu Philotheos historia byl najbardziej przekonany
Teodoret. Wigcej o roznych tytutach tego dzieta, por. K. Augustyniak, Historia mnichow
syryjskich, w: Teodoret biskup Cyru, Dzieje milosci Bozej. Historia mnichow syryjskich,
t. K. Augustyniak, ZM 7, Tyniec 1994, s. 39-40. Tytut ten moze by¢ wzorowany na
tytule pewnych dziet poganskich, np. Philosophos historia Porfiriusza. Por. Wipszycka,
Vademecum historyka, s. 118.

¢ Ten tytut tacinski zostal nadany dzietu Teodoreta przez Joachima Camerariusa
w pierwszym przektadzie Philotheos historia na jezyk tacinski z 1579 roku. Wydania:
PG 82; SCh 2341 257.
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zapasnicze™’ stoczone przez ponad dziewigcdziesiat lat surowej ascezy,

1 to ascezy osadzonej w tradycji syryjskiej, ktora ,,jest wyzwaniem posta-
wionym naturze’®.

Dlaczego warto wraca¢ w badaniach naukowych — takze literaturo-
znawczych, skupiajacych si¢ na zagadnieniach hagiograficznych — do
syryjskiego® ascetyzmu, wyjasnia Ewa Wipszycka, ktora podkres$la, ze
Syria w historii monastycyzmu na Wschodzie odegrala szczegdlng role,
pomimo ze poczatek tego ruchu przypadt tutaj troch¢ p6zniej niz w Egip-
cie 1 Mezopotamii, to rozwijal si¢ on niezwykle szybko i w oryginalny
sposob. Najbardziej charakterystyczng jego cecha byt ascetyzm, ktory
w innych cze¢séciach rzymskiego Wschodu miat istotne znaczenie, ale jed-
nak pozostawal na marginesie zycia Kosciota. W Syrii natomiast ,,de-
terminowal chrzescijanskie zachowania, miat dla chrzescijanskiej moral-
nosci znaczenie fundamentalne, pokazywat drogi i $rodki skutecznego
wcielania w zycie zalecen biblijnych'.

7 Por. Theodoretus, Historia religiosa prolog 3, PG 82, 1285: ,,t1dv dopdtwv
Yoxdv Tag 10€ag okloypo@oduey, Kol mTOAEUOVG GOEATOVE Kol CUUTAOKOG GQOVEIS
€mdeikvouey”.

8 J. Zelazny, Koncepcja swietoSci w chrzescijanstwie syryjskim, w: Sympozja Ka-
zimierskie poswigcone kulturze swiata poznego antyku i wczesnego chrzescijanstwa,
t. 8, red. A. Glowa — B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 2013, s. 67.

® Wiecej o poczatkach historii i literaturze Kos$ciota w Syrii, por. P. Siniscalco
et al., Starozytne Koscioly Wschodnie. Historia i literatura, Krakow 2013, s. 145-192;
A. Atiya Aziz, Historia Kosciolow wschodnich, Warszawa 1979, s. 147-206; R.G. Ro-
berson, Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie, tt. K. Bielawski — D. Mionskowska, Byd-
goszcz 1998, s. 43-45, 159, 164.

10 E. Wipszycka, Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego, w: Teodoret bi-
skup Cyru, Dzieje mitosci Bozej. Historia mnichéw syryjskich, ZM 7, Tyniec 1994,
s. 9-10. Wipszycka zwraca uwagg, ze istotna dla owej ascezy na syryjskim Wscho-
dzie mogta by¢ popularnos$¢ — trwajaca az do wieku V — Diatessaronu Tacjana kla-
dacego nacisk na wymog wyrzeczenia w zyciu chrze$cijanina. Zob. Wipszycka,
Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego, s. 10; NSWP 11 272-273; Siniscalco et al.,
Starozytne Koscioly, s. 175-176; J. Daniélou — H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1:
Od poczqtkow do roku 600, tt. M. Tarnowska, Warszawa 1984, s. 94-95; S.P. Brock,
Early Syrian Asceticism, ,Numen” 1/20 (1973) s. 5; L. Misiarczyk, Antyczny mona-
stycyzm syryjski, StPt 40 (2012) s. 85-87. Por. tez: J. Koralewski, Mgdros¢ pustyni.
Zycie pustelnicze od monastycyzmu przedchrzescijanskiego do VI wieku, Poznan
2010, s. 253-255; I. Zelazny, Monastycyzm syryjski i mezopotamski w ujeciu ks. Ste-
fana Siwca, w: Historia monastycyzmu orientalnego, red. A. Uciecha, Katowice
2014, s. 65-66; A. Voobus, The Origin of Monasticism in Mesopotamia, ChH 4/20
(1951) s. 27-37.
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1. Teodoret z Cyru i jego Historia religiosa — kilka uwag

Dzieto Teodoreta jest jedna z najcenniejszych literackich relacji
o poczatkach syryjskiego ruchu monastycznego i Zyciu najstynniejszych
ascetow, umozliwiajacag nam poznanie jego form i funkcji w Kosciele
oraz spoleczenstwie, a takze w jakims$ stopniu wniknigcie w specyficzng
mentalnos$¢!'! i odkrywanie idealu proponowanego szlachetnym duszom,
czyli ideatu samotnika, bohatera ascetyzmu, niekiedy jakby licytujacego
sie w osigganych wyczynach i w dazeniu do sytuacji skrajnych!?. Biskup
Cyru, uznawany za jednego z najwybitniejszych pisarzy chrzescijanskich
swojego stulecia'’, pozostawit rozne pisma: egzegetyczne, apologetycz-
ne, dogmatyczne, historyczne, kazania, listy. Jego dzieto ,,jest wyrazem
duzej kultury literackiej, ktoérg oddaje na stuzbe mysli chrzescijanskie;.
Poznat bowiem dobrze wielkich pisarzy literatury klasycznej i postugiwat
si¢ nimi z wielkg umiejetnosciag”'®. Przynalezac do elity syryjskiej, bedac
,»a Syrian in Greek dress”"’, tworzyt w jezyku greckim'®, dbajac o pigkno
jezyka i ,,nasladujac styl Platona, wykazujac gruntowng znajomos$¢ kul-
tury greckiej, ktorej osrodkiem na Wschodzie bylo jego rodzinne miasto,

" Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 11.

12 Por. Daniélou — Marrou, Historia Kosciola, s. 280.

13 Mozna si¢ wrecz spotka¢ z takg entuzjastyczng oceng: ,,Z pokoleniem §w. Cyry-
la i Teodoreta konczy si¢ ztoty wiek Ojcow Kosciota i dlugo trzeba bedzie czekaé — az
do VII wieku i $w. Maksyma Wyznawcy — aby w szeregach katolikow odnalez¢ na nowo
osobowos$ci mogace si¢ rownaé z tymi wielkimi Doktorami o glebokiej duchowosci,
z tymi §wietymi”, Daniélou, Marrou, Historia Kosciota, s. 265.

4 A.-M. Malingrey, Chrzescijanska literatura grecka, tt. i opr. M. Starowieyski,
Tarnow 1995, s. 144-145.

15 Nawigzanie do tytulu pracy: F. Millar, Theodoret of Cyrrhus: a Syrian in Gre-
ek dress, w: From Rome to Constantinople: Studies in Honour of Averil Cameron,
red. H. Amirav — R. Barend, Leuven 2007, s. 105-125.

16 Znal rowniez jezyk syryjski. Por. Millar, Theodoret of Cyrrhus, s. 105-125; Wip-
szycka, Charakter i formy, s. 13-14; W. Harmless, Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie
do literatury wczesnego monastycyzmu, tt. M. Hoffner, Krakow 2009, s. 492; T. Urba-
inczyk, ‘The devil spoke Syriac to me’: Theodoret in Syria, w: Ethnicity and culture
in late antiquity, red. S. Mitchell — G. Greatrex, London 2000, s. 253-265; P. Siniscal-
co et al., Starozytne Koscioly, s. 148-150, 167-169; . Zelazny, Zarys literatury patry-
stycznej kregu jezyka syryjskiego, Orientalia Christiana Cracoviensia Monographiae 2,
Krakéw 2011, s. 11-51; J. Zelazny, Literatura patrystyczna kregu jezyka syryjskiego,
Krakéw 2012, s. 147-206. O hellenizacji wschodniego monastycyzmu, zob. Misiarczyk,
Antyczny monastycyzm, s. 83-84, 92-95.
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Antiochia”!’. To wlasnie on napisat dzieto Historia religiosa'®, czyli (po-
wotujac si¢ m.in. na polski przektad Katarzyny Augustyniak z 1994 ro-
ku)" Historie mnichow syryjskich®® (z pdzniej napisanym?' ancksem
Dzieje mitosci Bozej), w potowie V wieku (zapewne w 444 roku)*, a jest
to bardzo ciekawy dokument i §wiadectwo zycia mnichdw syryjskich, zy-
jacych m.in. w poblizu lub w samej Antiochii*®* w IV i V wieku?*, a zatem
takze za zycia tego biskupa, ktory sam ,,do umartwien zycia mniszego
dodat troski pasterzowania. Dodajmy, ze Piotra wspomina on takze
w innym historycznym dziele — w Historii koscielne*®, gdy wylicza rdz-
nych mnichéw wyrdzniajacych sie w opisywanym okresie. Kiedy podaje
ascetow zyjacych w okolicy Antiochii, najpierw wymienia Marianosa,
Euzebiosa, Ammianosa, Palladiosa, Symeonesa, Abrahamesa i podaje, ze

17 Augustyniak, Historia mnichéw, s. 37-38.

18 Dzielo to jest swego rodzaju dopetnieniem Historia Lausiaca Palladiusza.
Por. Malingrey, Chrzescijanska literatura, s. 146.

19 Teodoret biskup Cyru, Dzieje mitosci Bozej. Historia mnichéw syryjskich, ZM 7,
Tyniec 1994.

20 Teodoret nadaje dzietu rowniez podtytut: asketike politeia —tac. ascetica vivendi
ratio, pol. zycie ascetyczne. Por. Theodoretus, Historia religiosa prolog 10.

21 Okoto 449 1ub 450 roku. Por. Augustyniak, Historia mnichéw, s. 43.

22 Por. Augustyniak, Historia mnichow, s. 39; H. Dybski, Monastycyzm w Palesty-
nie i Syrii w Swietle zrodel patrystycznych 1V i V wieku, VoxP 42-43 (2002) s. 424. Po-
dawane sg tez inne lata, np. 437-449. Por. Daniélou, Marrou, Historia Kosciola, s. 280.

2 Teodoret — cho¢ w Prologu 9 zapowiada, ze uwzgledni historie mnichow, ktorzy
odznaczyli si¢ na Wschodzie — opisuje ascetow z Syrii i to nie calej, ale z jej czgSci
poétnocnej: z okregdw Antiochii, Chalkis i Apamei, takze z czgSci Eufratezji z Osroene
i okregiem Cyru, czyli regiony si¢gajace od Zatoki Cylickiej do Odessy w Mezopotamii
i od Cyru dp Apamei. Por. Augustyniak, Historia mnichow, s. 41. Z okregu Antiochii
pochodza takze: Symeon z Amanus (rozdzial VI), Palladiusz z Imma (rozdziat VII),
Abraham z Paratomos (rozdziat XVII), Euzebiusz z Teleda i mnisi z rowniny Dana
(rozdziat V), z samej Antiochii (a $cislej: z gory Silpius) — oprocz Piotra Galaty — Afra-
hat (rozdziat VIII), Roman (rozdziat XI), Zenon (rozdziat XII), Macedoniusz (rozdziat
XIII). Wigcej o planie Historia religiosa i podziale topograficznym i chronologicznym,
por. P. Canivet, Le monachisme Syrien selon Théodoret de Cyr, Paris 1977, s. 52.

2 Por. Brock, Early Syrian, s. 41 10.

% Augustyniak, Historia mnichéw, s. 37. Teodoret, zanim zostal biskupem
w 423 roku, byt od okoto 416 roku mnichem, ale nie pustelnikiem, nie anachoreta, ale
cenobitg — mnichem Zyjacym we wspoélnocie, w klasztorze (w Nicerecie koto Apamei).
Por. Augustyniak, Historia mnichow, s. 46.

26 Dzieto to obejmuje okres od 323 do 428 roku, czyli czasy opisane juz wcze-
$niej takze przez Sokratesa Scholastyka i Sozomena. Por. Malingrey, Chrzescijanska
literatura, s. 146.
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byli takze inni, ktoérzy boski obraz zachowali bez uszczerbku, ale — do-
powiada — o ich wszystkich zywoty juz wczesniej napisal. Potem dodaje,
ze gora, ktora znajduje si¢ w sgsiedztwie tego ogromnego miasta, zostata
udekorowana jak taka, poniewaz §wiecit na niej Piotr Galata, jego imien-
nik Egipcjanin, oraz Romanos, Severus, Zenon, Mojzesz*’ i Malchos, jak
roéwniez wielu innych, o ktorych $§wiat nie wie, ale ktorzy sa znani Bogu?®.

Biskup Cyru, podobnie jak wczesniejsi historiografowie greccy, po-
czynajac juz od Herodota?’, chciat ocali¢ od zapomnienia pigkne czyny
wybitnych ludzi — ,,heroicznych $wiadkow innej rzeczywisto$ci’™? i po-
da¢ swoim czytelnikom wzory do nasladowania, a takze broni¢ mnichow
(w tym takze pierwszego stylit¢ — stynnego Symeona Szymona Stupnika,
ktoremu poswieca rozdzial XXVI) ,,przed czestg krytyka tak ze strony
chrzescijan, jak i pogan™'. Na Historia religiosa sktada si¢ Prolog i trzy-
dziesci rozdziatow, z ktorych kazdy jest po§wigcony zazwyczaj jednemu
z mnichow?2. O Piotrze Galacie moéwi rozdziat IX. Dla autora ludzie ci sa
tymi, ktorzy:

Przeszli przez zycie wsrod niezliczonych trudéw, ujarzmili swoje ciato
mozolami i cierpieniami fizycznymi, nie znali $miechu, lecz wszystkie
swoje dni spedzili na lamentacjach i ptaczu, ktorzy wstrzymywanie si¢ od
jedzenia uwazali za uczt¢ sybaryty, pracowite czuwania za najstodszy sen,
twardg ziemi¢ za migkkie postanie, czas spedzony na modlitwie i Spiewaniu
psalmoéw za niezmierzong i nie majaca konca przyjemnosc¢®.

27O tym mnichu, por. P. Rousseau, Moses, monks, and mountains in Theodore-
t’s Historia religiosa, w: Il monachesimo tra eredita e aperture, red. M. Bielawski —
D. Hombergen, Rome 2004, s. 323-346.

28 Theodoretus, HE 1V 25, PG 82, 1189.

2 Por. Herodotus, Historiae 1 1, ed. A.D. Godley, Cambridge 1920.

30 Nawigzanie do okre$lenia uzytego przez Jana Zelaznego (por. Zelazny, Koncep-
cja swietosci, s. 67), ktory trafnie tez zauwaza: ,,Widoczne, czytelne dla wszystkich,
swiadectwo bylo i jest dla chrzescijan Orientu zasadniczym elementem misji mnicha
[...]. Wystepujace w ich [mnichéw] nadzwyczajnosci czy, kolokwialnie moéwiac, cu-
dactwa sg elementami koncepcji, w ktorej staja si¢ widocznym (medialnym) znakiem
nadchodzacego Krolestwa Chrystusa”, Zelazny, Koncepcja swietosci, s. 66-67.

31 Augustyniak, Historia mnichéw, s. 44. Por. M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 2, Warszawa 1982, s. 62-63; Zelazny, Koncepcja swietosci, s. 70-71.

320 dwoch ascetach mowi rozdziat XXII oraz XXIV i XXIX. Ponadto rozdziaty
XXIX 1 XXX ukazuja mniszki: Marang i Cyr¢ oraz Domning.

33 Theodoretus, Historia religiosa prolog 7, PG 82, 1289. Wszystkie cytaty z Hi-
storia religiosa w przektadzie Katarzyny Augustyniak.
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Chociaz Teodoret opisuje swiete zycie ponad trzydziestu mnichow
syryjskich, to nie wszystkich poznal: niektérzy zmarli wcze$niej, niekie-
dy tez nie miat mozliwosci niektorych spotka¢. Tymczasem Piotra znat
osobiscie juz jako dziecko, stad moze to wlasnie Galata byt pierwszym
mnichem w jego Zyciu (zwlaszcza ze matka Teodoreta wiele zawdzie-
czala temu ascecie, jeszcze zanim przyszty biskup Cyru si¢ urodzit).
Na podstawie tekstu Historia religiosa wiadomo, ze Teodoret z pewno-
$cig spotkat lub spotykat si¢ jeszcze tylko z Afraatesem, Zenonem, Mace-
doniuszem i Euzebiuszem oraz by¢ moze z Teodozjuszem i Romanem?3.
Jako biskup odwiedzat takze trzy mniszki opisane w ostatnich rozdzia-
tach Historia religiosa.

Do wyboru omdéwienia wzoru §wigtego zycia jednego z ascetoOw po-
niekad daje nam prawo sam Teodoret, kiedy w Prologu zaznacza wyjat-
kowos$¢, odmienno$¢ kazdego z opisywanych mnichdéw:

Napiszemy ich pochwate®, ale nie jedng dla wszystkich, poniewaz otrzymali
od Boga rozne dary (...). Skoro zatem otrzymali rozne dary, stuszne bedzie,
jesli o kazdym zamie$cimy osobne opowiadanie, nie wyliczajac szczegotowo
wszystkich ich czynow, gdyz na takie dzielo nie starczyloby catego zycia.
Przedstawimy tylko pewne fakty z zycia i pewne czyny kazdego z nich
i w niewielu stowach ukazemy charakter calego jego zycia i opowiedziawszy
o0 jednym, przejdziemy do drugiego’.

Badacze historii ascetyzmu w Syrii jako charakterystyczng jego ce-
che wskazuja indywidualizm, pragnienie poszukiwania wtasnej drogi
i form ascezy’’. Ewa Wipszycka przypomina, ze poczatki monastycyzmu
na interesujacym Teodoreta obszarze — moze zainspirowane wzorcami

3 Tym razem zapis imion wedtug przektadu K. Augustyniak.

35 Dzieto Teodoreta jest zbiorem biografii, ale maja one takze cechy enkomio-
nu, pochwaty.

3¢ Theodoretus, Historia religiosa prolog 8, PG 82, 1289 i 1292.

37 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 18. Wipszycka tez polemizuje z do§¢ daw-
nym juz w nauce pogladem o ludowym pochodzeniu 6wczesnych mnichow syryjskich
(por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 15). ,,Pod wzgledem socjokulturowym ruch mo-
nastyczny cechuje réwniez réznorodnosé. Jego geneza ludowa — chlopska, nie budzi
watpliwosci, przynajmniej w tak waznym o$rodku, jak Egipt. Na catym Wschodzie ruch
monastyczny w [V-V w. ma zreszta charakter przede wszystkim masowego ruchu ludo-
wego” (J. Ktoczowski, Od pustelni do wspolnoty. Grupy zakonne w wielkich religiach
Swiata, Warszawa 1987, s. 81).
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z sgsiedniej Mezopotamii®® — siegaly pierwszej potowy, a czasem i pierw-
szej ¢wierci IV wieku, pelny rozw6j natomiast przypadnie na druga poto-
we tego stulecia, przy czym dominujacg forma zycia mnichéw na tych te-
renach dtugo bedzie wilasnie anachoretyzm?®. Zatem zycie Piotra Galaty
przypada zarowno na owe poczatki, jak i na petni¢ rozwoju syryjskiego
ruchu ascetycznego.

2. Piotr — mlody asceta w Galacji i pielgrzym do Ziemi Swietej

Teodoret — jak we wszystkich innych biografiach dzieta Historia re-
ligiosa — wybiera wydarzenia z zycia Piotra, o ktérych pisze, bo opowie-
dzenie wszystkich nie jest realne — cho¢by z racji wielkosci duchowych
dokonan mnicha, ktérego w takich stowach wychwala juz na niemal sa-
mym poczatku tej biografii enkomionu:

Kto zdota wtasciwie wyrazi¢ podziw dla cztowieka, ktory walczyt przez
dziewiecdziesiat dwa lata i w dzien, i w noc odnosit zwyciestwa? Jaki

3% Por. A. Voobus, History of asceticism in the Syrian Orient: a contribution to
the history of culture in the Near East, Louvain 1958, s. 138-150. Niektorzy tez wska-
zuja na wptyw Egiptu, Persji, Indii czy sekty essenczykow. Por. Brock, Early Syrian,
s. 3; J.M. Laboa — R. Cemus et al., Mnisi Wschodu i Zachodu. Historia monastycyzmu
chrzescijanskiego, t. G. Jaworska — K. Malecha, Warszawa 2009, s. 48; J.W. McKin-
non, Desert Monasticism and the Later Fourth-Century Psalmodic Movement, ,Music
& Letters” 4/75 (1994) s. 505. Manel Nin natomiast podkresla, ze KoScioty syryjskie
bardzo szybko wytworzyly ,,protomonastycyzm syryjski”, czyli wlasna tradycje mnisza
i ascetyczng — niepowigzang z tradycja palestynska czy egipska. Por. M. Nin, G{éwne
kierunki duchowosci monastycyzmu syryjskiego, tt. A. Jankowski, w: Duchowos¢ staro-
zytnego monastycyzmu. Materialy z Miedzynarodowej Sesji Naukowej, Krakow-Tyniec,
16-19 listopada 1994. Wykiady otwarte, red. M. Starowieyski, Krakow 1995, s. 321 59.
Michael Abdalla przypomina wnioski z prac wybitnego badacza Syrii: ,,Analizujac zro-
dta syro-mezopotamskie, znany syrolog A. Voobus sformutowat teze, iz pierwsze ozna-
ki ascetyzmu pojawily si¢ w okolicy miasta Nisibis, a wzorce monastycyzmu zostaty
przeniesione z Mezopotamii do Egiptu i Grecji. Juz w III wieku gory Asyrii zaroity si¢
setkami pustelni, a pustelnicy czgsto przewyzszali najsurowszy ascetyzm weczesnych
egipskich mnichéw i stynnych ojcéw pustyni egipskiej” (M. Abdalla, Antiochia i Alek-
sandria. Z dziejow relacji apostolskich Kosciotow Syro-Mezopotamskiego i Koptyjskie-
go, ,,Cztowiek i Teologia” 44/4 (2018) s. 145-146). Por. Voobus, History of asceticism;
A. Voobus, The contribution of ancient Syrian Christianity to the west European cultu-
re, ,,Journal of Assyrian Academic Society” 1 (1988) s. 8-14.

3 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 17.
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jezyk bylby w stanie opowiedzie¢ o pigknych czynach, ktorych dokonat
jako dziecko, jako maty chiopiec, jako mlodzieniec, jako dojrzaty maz,
jako siwiejacy starzec, jako cztowiek w podesztym wieku? Kt6z bytby zdolny
zmierzy¢ jego trudy i zliczy¢ stoczone w tak dtugim okresie boje? W jakim
opowiadaniu mozna by wymieni¢ nasiona, ktore posiat, i snopy, ktore zebrat?
Czyj umyst sta¢ na to, by doktadnie pozna¢ bogactwo, jakie nagromadzit
dzieki swemu pigknemu handlowi? Widz¢ morze jego wspaniatych czynow
i chcac je opowiedziet, boje¢ si¢ do niego zblizy¢, aby stowa moje nie utonely
w jego glebi. Dlatego bedg¢ szedl wzdtuz brzegu 1 bed¢ podziwial i opowiadat
o tym, co jest bliskie lagdu. Glgbing natomiast pozostawie temu, ktory wedlug
Pisma Swietego przenika glebokosci® i zna rzeczy skryte*!.

Piotr, jak na samym poczatku rozdziatu IX swej Historia religiosa
objasnia Teodoret, byl Galata: ,,Styszymy, ze Galaci mieszkaja na za-
chodzie Europy, lecz my znamy Galatow mieszkajacych w Azji, kto-
rzy pochodzg od tamtych 1 ktorzy osiedlili si¢ nad Morzem Czarnym.
Wsrdd nich wlasnie urodzit si¢ po trzykro¢ i wielokro¢ btogostawiony
Piotr”*. Z rodzicami miat razem mieszka¢ tylko siedem pierwszych lat
zycia, a jego reszte ,,spedzil na zapasach, jakich wymaga filozofia”. Owa
chrzescijanska filozofig jest nazywane zycie ascetyczne®. Wtasnie do
walki, zapaséw Teodoret przyrownuje trud ascezy mniszej, postugujac
si¢ ,,terminologig agonistyczng i wojskowa, idgc za stoikami 1 $wigtym
Pawlem. Mnisi to zapasnicy ubiegajacy si¢ o cnote, miejsca, gdzie wal-
czg, to stadiony i palestry, ich kierownicy duchowi sa nazywani pajdo-
trybami [...] 1 gimnastami [...]. Zwycig¢zca otrzyma wieniec od Sedziego
zawodow — Chrystusa™*. Praktykowanie tak surowej ascezy prowadzito
do tego, ze ,,cztowiek niejako wychodzi poza samego siebie i zwyci¢za
prawa przyrody”, co wigze si¢ z charakterystycznym dla aramejskiego
chrzescijanstwa postulatem ,,wolnosci cztowieka jako fundamentu jego

4 Por. 1Kor 2,10.

4 Theodoretus, Historia religiosa 1X 1.

2 Theodoretus, Historia religiosa IX 1. Galaci mieli by¢ ludnoscig pochodzenia
celtyckiego, czyli galijskiego (Hieronim podaje, ze ich jezyk jest podobny do tego, kto-
rym mowi si¢ w okolicach Trewiru), osiedlili si¢ w Azji w III wieku przed Chrystusem.
Por. Hieronymus, Commentarium in Epistulam Beati Pauli ad Galatas, zwt. ksigga II,
PL 26, 357. O Galatach tez: Hieronymus, Commentarium in Epistulam Beati Pauli ad
Galatas, zwt. ksigga 11, PL 26, 353-355.

4 Por. Vademecum historyka, s. 119.

“ Teodoret biskup Cyru, Dzieje milosci Bozej. Historia mnichow syryjskich, ZM 7,
Tyniec 1994, s. 57, przyp. 1.
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spotkania z Bogiem i podobienstwa do Stwoércy. Czlowiek jest wolny, co
w praktyce oznacza, ze w zjednoczeniu z Chrystusem zawsze «moze wie-
cej»”®. Powracajac jednak jeszcze do cytatu z Historia religiosa, warto
zauwazy¢, ze wybrzmiewaja w nim takze inne poréwnania: do trudu rol-
nika, zeglarza zajmujacego si¢ handlem.

Jak podaje Teodoret, Piotr jeszcze w Galicji rozpoczat zycie 1 ,,wal-
ke” ascety, ale potem — w jakim byl wieku, autor nie podaje — udat si¢ po
wiedze do Palestyny, zeby zobaczy¢ $wiete miejsca, w ktorych ,,dokona-
ty si¢ zbawienne cierpienia (T cotpila mdOn)”, 1 aby ,,tam uczci¢ Boga
Zbawiciela” (év avtoic 1OV oecwkdta Tpockvvion Oedv) i swoje ,,ciele-
sne oczy nasyci¢ ogladaniem przedmiotu swoich pragnien, by nie tylko
sam wzrok duszy doznal przez wiar¢ przyjemnosci duchowej”*. Warto
zauwazyc¢, ze 1 ciato, 1 duch ascety Piotra spdjnie biorg udziat w tych
glebokich doswiadczeniach spotkania z Chrystusem z miejscami zwigza-
nymi z Jego zyciem w Palestynie*’.

Teodoret takze wyjasnia, ze Piotrowi nie chodzito o pielgrzymo-
wanie do miejsc, w ktorych Bog jest ograniczony co do pobytu ($wie-
ty maz oczywiscie nie wierzyl w takie ograniczenie, bo wiedzial, ze
Pan jest nieskonczony w swej naturze), ale podazyt tam rozmitowany
w Bogu — na podobienstwo ludzi, ktérzy darzac ,.kogo$ glteboka mitoscia
(ol prhoctopymc Tepl Tiva dlaxeipevol), czerpig rados¢ nie tylko z ogla-
dania tej osoby, ale takze z wielkg przyjemnos$cig patrza na jej dom, jej
ubranie, jej buty”*. Milos¢ Boga do Piotra i Piotra do Boga jest przyrow-
nana przez Teodoreta do mito$ci (tov €pmta) oblubienca i oblubienicy —
nie tylko w powyzszych stowach, ale takze w przywotanych przez niego
dwoch cytatach z Pies$ni nad Pie$niami*’ oraz w jego wlasnym stwier-
dzeniu: ,,Pragnac oglada¢ jakby cien Oblubienca (1o0d vopgiov), szukat
miejsc, w ktorych dla wszystkich ludzi wytrysty Zrodia zbawienia (tag

¥ Zelazny, Koncepcja swietosci, s. 67.

4 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 2.

47 Podkre$lenie to wydaje si¢ o tyle istotne, ze niekiedy ciato i duch sg sobie
przeciwstawiane. Tak byto np. w gnostycyzmie, ktory — jak przypomina Wipszycka za
Brockiem i Harleyem — mogt mie¢ jakis wptyw na syryjskich mnichow, wsrod ktorych
objawiat si¢ np. jako sktonnos¢ do dualizmu, do wyraznego oddzielania ducha do mate-
rialnego ciata, zrodta grzesznosci. Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 26-27; Misiar-
czyk, Antyczny monastycyzm, s. 87; T. Spidlik — 1. Gargano, Duchowos¢ Ojcéw greckich
i wschodnich, tt. J. Dembska, Krakéw 1997, s. 116-117.

8 Theodoretus, Historia religiosa 1X 2.

4 Sg to fragmenty Pnp 2,3; 5,8.



SWIETOSC EREMITY PIOTRA GALATY WEDLUG TEODORETA Z CYRU 129

cotmpiovg mnyag)™’. Mozna na tej podstawie stwierdzié, ze w Swigto-
$ci Piotra istotna jest jego mitosna relacja ze Zbawicielem Oblubiencem.
Okreslenie Chrystusa jako oblubienca jest charakterystyczne dla syryj-
skiego Wschodu:

We wczesnych tekstach pochodzacych z syryjskiego Wschodu najczestszym
epitetem Chrystusa byl Oblubieniec, stownictwo za$ i obrazy odnoszace si¢
do zaslubin stuzyty szeroko do wyrazania relacji migdzy wiernymi a Bogiem.
Chrzescijanin czul si¢ poslubiony Chrystusowi i Jemu winien si¢ odda¢ razem
z ciatem i duszg [...]. W wyrzeczeniu si¢ matzenstwa widziano podstawowy
nakaz Ewangelii, bez ktorego spelienia niemozliwe byloby prawdziwe
poswiecenie si¢ Bogu®'.

3. Piotr jako asceta w Antiochii

Piotr, kiedy ,,nacieszyt si¢ tym, za czym tgsknit”*?, przybyt do An-
tiochii 1 postanowit w niej pozostac 1 nie wraca¢ juz do ojczystej Galicji.
Powodem takiego postanowienia — podobnego do decyzji kilku jeszcze
innych mnichow opisanych w Historia religiosa® — jest wielka religij-
nos$¢ mieszkancow tego miasta, a doktadniej ich mito§¢ wzgledem Boga,
dlatego uznal, ze tam osigdzie, wérdd ludzi majacych ,.te same co on
poglady, wsp6lng z nim wiarg i byli wprzggnieci w to samo jarzmo po-
boznosci™*.

Starozytna Antiochia, zwana Antiochig Syryjska czy Antiochig Wielka
(obecnie Antakya lub Hatay w potudniowej Turcji) potozona byta w potu-
dniowo-zachodniej czesci rowniny Amuk, nad dolnym Orontesem — w miej-
scu, gdzie ta rzeka przecina gory, okoto 30 km od jej ujscia do Morza

[

 Theodoretus, Historia religiosa 1X 2.

St Wipszycka, Charakter i formy, s. 10.

52 Theodoretus, Historia religiosa 1X 3.

3 Chodzi o Afraatesa pochodzacego z Persji (Historia religiosa VIII 1), Teodozju-
sza —z Antiochii (X 1), Romanosa — z Rozos w Cylicji (XI 1), Zenona — z Pontu (XII 1).
Zamieszkali oni jako mnisi poza swoimi rodzinnymi, ojczystymi stronami.

5% Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 3: ,0gacduevog 8¢ tfg mOAE®S TO
O0eov, Tiig Tatpidog v EEvny mpogileTo, moAiTag NyYoOUEVOS, OV TOVG OLOPVAOVG
Kol GUYYEVELG, GALL TOVG OHOYVOUOVOC, Kol TG ToTEMG KOW®OVOLS, Kol TOV aDTOV
€pélkovtag tiig evoePeiog Luyov”.

v
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Srédziemnego. To tutaj pomiedzy dwoma pasmami gér Amanos i Kasios
znajdowala si¢ zyzna dolina. W niej ,,miedzy lewym brzegiem rzeki a gora
Silpios [...] wznoszaca si¢ na wysoko$¢ ponad 500 m n.p.m., rozciagat si¢
stosunkowo rowny teren, na ktorym wzniesiono miasto. Zatozyl je jeden
z dowodcow wojskowych Aleksandra Wielkiego (356-323), Seleukos I Ni-
kator (312-281) ok. 300 przed Chrystusem i nazwat imieniem swego ojca
Antiocha”*. Dla rozwoju monastycyzmu istotne w topografii Antiochii byto
sasiedztwo po jej potudniowo-wschodniej stronie dwoch gor, na ktérych ,,juz
od czasoéw apostolskich rozkwitat chrzescijanski ascetyzm przybierajacy roz-
ne formy, a w jaskiniach, grotach i prymitywnych domostwach potozonych
na bardziej stromych zboczach 1 szczytach gor Staurin 1 Silpios zyli mnisi
wspominani przez Libaniusza (ok. 314-395) i opisani przez Jana Chryzo-
stoma (ok. 349-14 1X 407) oraz Teodoreta z Cyru (ok. 386/393-457/466)%.
Przy czym trzeba pamigtaé, ze klimat Syrii nie ulatwiat Zycia na tonie
natury (chtodne zimy ze $niegiem i mrozem w gorach, upalne lata z kil-
kumiesigczng susza)’’. Na szczytach gor wokot Antiochii spedzit siedem-
dziesiat lat zycia opisywany przez Teodoreta w rozdziale XIII Historia re-
ligiosa Macedoniusz®®. W mie$cie tym, dodajmy, ,,podantiochenscy” mnisi
pojawiali si¢ rzadko, ale trzeba pamigtac, ze — jak wskazuje doktadna analiza
zrodet — wywierali oni istotny wpltyw na zycie jego mieszkancow i stanowili
integralng cze$¢ tej spotecznosci miejskiej*’. Pamigtajmy, ze mnisi w Syrii
cieszyli si¢ tak wielkim szacunkiem, ze czasami cale miejscowosci chcia-
ty znalez¢ si¢ pod opieka ktoregos$ ze swietych mezow. Asceci niekiedy
zgadzali si¢, cho¢ niechetnie, by¢ patronami dla danej osady®’. Pamigtac
bowiem trzeba, ze mnich ,,szybko stawal si¢ centrum zainteresowania,
a jego siedziba [...] stawala si¢ centrum pielgrzymkowym. Przyciggala

55 P. Szczur, Antiochia Syryjska jako osrodek ascezy i monastycyzmu w drugiej
potowie IV w., VoxP 70 (2018) s. 45.

3¢ Szczur, Antiochia Syryjska jako oSrodek ascezy i monastycyzmu, s. 46.

57 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 12-13. Teodoret w rozdziale XXIX opi-
suje zycie kobiet ascetek, Marany i Cyry, ktore wiodly taki trudny tryb zycia. Cho¢ sg
,,obdarzone stabsza naturg”, nie majg ,,ani domu, ani chaty, lecz prowadzg zycie pod go-
tym niebem”, wytrzymujac ,,ataki deszczu, $Sniegu i stonca”. Por. Theodoretus, Historia
religiosa XXI1X 1, 2, 6.

58 Por. Theodoretus, Historia religiosa XIII 2.

9 Por. Szczur, Antiochia Syryjska jako osrodek, s. 60-64.

0 Por. Theodoretus, Historia religiosa XVII 2-4; Wipszycka, Charakter i formy,
s. 35; P. Rousseau, The identity of the ascetic master in the ,, Historia religiosa” of The-
odoret of Cyrrhus: a new ‘paideia’?, ,,Mediterranean Archaeology” 11 (1998) s. 240.
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jego $wigtos¢, czyli takie oddzielenie dla Boga i z Bogiem, w ktorym
cztowiek mogt przekracza¢ whasne granice™®'.

W Syrii wyraznie rowniez wida¢, ze ,,zycie w sposoOb naturalny ogra-
niczato anachoretyzm. Stawni asceci stawali si¢ szybko przedmiotem
podziwu, pojawiali si¢ ich potencjalni uczniowie, ktérych odepchnigcie
nie bylo sprawg prostg”®*. Z Historia religiosa wiemy, ze tez Piotr miat
ucznia, a raczej towarzysza i stuge. Byt nim uzdrowiony przez tego mni-
cha korybant (kopvPavtidv), ktory ,,nie cheiat odejs¢, lecz prosit go, aby
przyjat jego ustugi w zamian za uzdrowienie, uczynit go swoim towarzy-
szem”, czy tez dostowniej: wspotdomownikiem (cOvoikov)®. Teodoret,
ktory dobrze (i przeciez, jak juz wspomniano, od dziecka) znat Piotra,
daje takie §wiadectwo o tym cztowieku, a zarazem o Piotrze i w pewnym
sensie o sobie 1 swoich rodzicach:

Ja go poznatem, pamietam cud (tod Gavpartog pépvnuor), widziatem, jak
odwdzigczal si¢ za swoje uzdrowienie, slyszalem rozmowe, jaka obaj
prowadzili na moj temat. Daniel, takie byto imi¢ tego cztowieka, powiedziat,
ze ja takze powinienem pehni¢ t¢ zaszczytng stuzbe dla Piotra. Ale ten
natchniony maz nie zgodzit si¢ z tym, majac na wzgledzie mito$¢ (piltpov)
moich rodzicow do mnie®.

Ten fragment Swiadczy o wielkiej skromno$ci Piotra, ktory nie chciat
gromadzi¢ wokot siebie grona uczniéw, a takze o jego empatii i serdecz-
no$ci wobec ludzi. Wida¢, ze z szacunkiem odnosil si¢ do zycia rodzin-
nego, do wiezi miedzy rodzicami i dzieckiem. Kolejne zdanie z jego
biografii pokazuje rowniez, jak byl dobrym cztowiekiem otwartym na
relacje z bliznim, niestronigcym od dzieci i okazywania im zyczliwosci,
mozna tez chyba zaryzykowac twierdzenie, ze cenil sobie relacje z ludz-
mi, nie unikatl wieloletnich z nimi kontaktow, a zatem 1 — w pewnym
sensie — ludzkiej przyjazni: ,,Czesto bral mnie na kolana i karmit mnie

61 Zelazny, Koncepcja swietosci, s. 68.

2 Wipszycka, Charakter i formy, s. 18. Por. tez: J. Daniélou, Kierownictwo du-
chowe w dawnej tradycji Kosciota, ,,Zycie Duchowe” 48 (2006) s. 31-41; D. Kasprzak,
Ojcostwo duchowe w mysli patrystycznej — zarys zagadnienia, PS 20/3 (2016) s. 106;
T. Urbainczyk, Theodoret of Cyrrhus. The Bishop and Holy Man, Michigan 2002,
s. 129-142; Rousseau, The identity of the ascetic master in the ,, Historia religiosa” of
Theodoret of Cyrrhus, s. 229-244; Koralewski, Mgdros¢ pustyni, s. 244-246.

8 Theodoretus, Historia religiosa XIII 4.

8 Theodoretus, Historia religiosa XIII 4.
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chlebem 1 winogronami. Poniewaz moja matka do$wiadczyta jego laski
duchowej, posytala mnie do niego raz w tygodniu, aby mi udzielil btogo-
stawienstwa”®, Mozna si¢ zastanowi¢, dokad doktadnie matka wysytata
Teodoreta.

Generalnie mnisi syryjscy zamieszkiwali miejsca bezludne, jaskinie,
puste grobowce, opuszczone $wiatynie poganskie, nieuzywane cysterny
na wode, rzadziej zyli pod gotym niebem albo budowali otoczone ka-
miennym murem proste jednoizbowe chatki z kamieni 1 gliny lub cegiet
suszonych na stoncu®:

Opowiada si¢ o samotnikach zamknigtych w jaskiniach, grobowcach,
wydrazonych pniach drzew, a nawet zawieszonych w klatce; sg tacy, ktorzy
catymi dniami i tygodniami trwajg w pozycji stojacej, az do utraty sil, sg
réwniez boskoi, czyli tacy, ktorzy zywia si¢ trawa i korzonkami®’.

Jak zauwaza Wipszycka, ,,monastycyzm nie wkroczyt jeszcze do
miast, skupiska ascetow znajdowaty si¢ nie tylko poza ich granicami,
ale 1 z dala od wsi. Mnisi bowiem na miejsce swej ascezy obierali zie-
mie lezace poza zasiggiem podl uprawnych i osiedli: gorskie zbocza,
wnetrza skalistych masywow, stepy pokryte tylko stabg roslinnoscig™ .
Niemniej jeden aspekt byl bardzo wazny dla moznos$ci funkcjonowania
w takich trudnych warunkach bytowych: ,,W poblizu musiata znajdo-
waé si¢ woda (zrddetko, strumien, cysterna napetniajgca si¢ w czasie
pory deszczowej). Zywnos$é mozna byto przynosi¢ z daleka i nastepnie
przechowywac przez dtugie tygodnie, z wodg natomiast nie dawato si¢
tego robic”®,

Pewne dane o miejscu antiochenskiego zamieszkania Piotra podaje
Teodoret, ktory wylicza najpierw, jakiej siedziby Piotr dla siebie nie ob-
ral, umitowawszy samotno$¢: nie byt to namiot ani chatka, ani domek —
eremita wybral sobie jaki§ cudzy pietrowy gréb z balkonem, do ktorego

8 Theodoretus, Historia religiosa X111 4: ,,TToAAGK1¢ € pe T01g YOVaowy Emkadicog,
GTAQUAT] pE Kol dpte’ d1ébpeye. TIeipav yap adTod THG TVELUATIKNG XOPLTOG 1| UATNP
defapévn, dra pe g €Boonadoc Ekaotng TpLYQV Ekelivny TV edAoyiav Ekéleve”.

% Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 21-22; M. Banaszak, Historia Kosciota,
t. 1: Starozytnosé, Warszawa 1989, s. 169.

7 Daniélou — Marrou, Historia Kosciota, s. 282.

8 Wipszycka, Charakter i formy, s. 12.

% Wipszycka, Charakter i formy, s. 12.
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byta przystawiona drabina’ dla osob, ktore by chciaty tam wejsé. W tym
to grobowcu spedzit wigkszo$¢ zycia’'.

Powracajac natomiast do watku zywnosci, warto takze zauwazy¢, ze
z dzieta Teodoreta wynika, iz asceci, walczac ze swym ciatem, przede
wszystkim maksymalnie ograniczali dostarczanie mu pokarmu. Zazwy-
czaj jadali po zachodzie stonca, niektorzy (ale akurat nie Piotr) odmawia-
li chleba™ i innych produktéw poddanych jakiejkolwiek obrobce przez
cztowieka: ,,Jedzenie, zdaniem mnichéw, zabijato zycie duchowe. Stad
drastyczne posty wedle indywidualnie ustalanych recept””. Przy czym
Wipszycka rowniez zauwaza, ze zasada bezwzglednego ubostwa spra-
wiala, Ze mnisi — nawet ci, ktorzy zyli wspolnie w klasztorach — niechet-
nie gromadzili wigksze zapasy zywnosci’®. Odnosnie do samego Piotra
biskup Cyru podaje taki jadlospis tego ascety: ,,Pil zimng wodg, spozy-
wal tylko chleb, i to nie kazdego dnia, lecz jednego dnia obywat si¢ bez
pokarmu, a nastepnego go przyjmowal”’.

Asceci syryjscy ograniczali takze sen 1 utrudniali sobie odpoczynek,
np. przyjmujac niewygodne pozycje, zawieszajac si¢ na linach czy owija-
jac si¢ tancuchami’. Niektorzy spali na gotej ziemi i stali ,,na modlitwie

7 Por. zdjgcia grobow z czaséw rzymskich w Antiochii — Besikli Cave — na stro-
nie: https://www.turkishmuseums.com/museum/detail/2059-hatay-cevlik-archaeologi-
cal-site/2059/4 (dostep 21.07.2024). Zapewne Piotr zamieszkiwal inaczej wygladajacy
grobowiec, ale te groby moga przynajmniej w jakiej$ czgsci dawac wyobrazenie o ere-
mie Galaty.

"t Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 3: ,, Tavtny 6& Vv dtatpipiv dyanicog,
oV oknvny &&étevey, ob kKaAOPNV EmEato, ovK oikioKoV AviYELpEY, GAN’ €V GAAOTPI®
Tap® TOV TavTa Setédece ypovov. Ymepdov 8& elysv odTOC, Kol SpOOAKTOV TIVaL
npoPepAnuévov, @ kAMpoaf cvvnppoopévny todg Gvadijvor Bovlopévovg €8éysto. Ev
TovT® Kabepyrévog Ol TAsioToV dieTéleaE YpOVOV”.

2 Por. wigcej: M. Kokoszko — J. Dybata — K. Jagusiak — Z. Rzeznicka, Dieta mni-
chow syryjskich. Komentarz do terminu artos kachrydias (dptog kaypvoiog) w Historia
religiosa Teodoreta z Cyru, BPTh 8/3 (2016) s. 123-156.

3 Wipszycka, Charakter i formy, s. 21. Por. tez: M. Filipowski, Dieta w zyciu
ascetycznym Ojcow pustyni, STV 1/55 (2018) s. 201-218; M. Kokoszko — J. Dybata —
K. Jagusiak — Z. Rzeznicka, Dieta monastyczna w swietle nauki medycznej. Teodoret
z Cyru i medycy o soczewicy, VoxP 62 (2014) s. 297-329 (zwt. s. 302-304).

" Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 23.

5 Theodoretus, Historia religiosa 1X 3: ,,68011 u&v yoxp®d ypouevog, dpotov 8¢
puévov cltodpuévog, kol tadta o0 Ko ekdotny uépav, AL iy pEV 8o1tog dlapévmy,
T 0& VoTEPUIQ TOVTOV AVTAV HeETOLOYYAVOY”.

6 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 21. Zob. tez: Theodoretus, Historia
religiosa X 2; XXI 13; XXIV 4; XXVI 10.
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w czasie deszczu 1 $niegu, smagani wiatrem”, narzucajac sobie np. ,,zasa-
d¢ pozostawania zawsze w pozycji, ponadto nie odzywali si¢, nie podno-
sili wzroku, nie ktadli si¢ do snu””’. Jeszcze inni zyli jak zwierzgta polne
1 ptaki, zywigc si¢ trawg i potrafiac przycupnaé gdzie$ na skale lub drze-
wie, byli tez ,,szalency dla Chrystusa”, ktérzy udawali niedorozwinigtych
umystowo, modlac si¢ nieustannie i rozwazajac Pismo Swiete™. Asceci
dreczyli swe ciala, przywiazujac sobie ramiona do belki albo zamykali
si¢ w klatce™. Biskup Cyru odwiedzat takze kobiety praktykujace asceze.
O Maranie 1 Cyrze napisat: ,,Dzwigaja na sobie zelazo, i to tak ciezkie, iz
Cyra, ktora jest stabsza, schyla si¢ az do ziemi i nie moze si¢ wyprosto-
wac”* i dalej podaje, co na sobie nosity: ,,naszyjnik z zelaza na szyje, pas
wokot bioder, na rece i nogi za$ oddzielne ciezary™®!. Cze$¢ ascetow dla
zwigkszenia swojej udreki wystawiata si¢ na widok publiczny, co czy-
nili m.in. mnich Jakub® czy mniszka Domnina: ,,Wystawiona na widok
wszystkich, ktorzy checa ja widzieé, tak mezczyzn, jak i kobiet, sama nie
patrzy nikomu w twarz i nikomu nie pokazuje swojej twarzy, lecz doktad-
nie zakryta welonem stoi pochylona, glowa niemal dotykajac kolan™®.
Jednak o takich praktykach — zwiagzanych ze sposobem spedzania czy to
dnia, czy to nocy — w odniesieniu do Piotra Teodoret nie wspomina, moz-
na wiec przypuszczac, ze moze nie stosowat on akurat takich umartwien.

Uwolnienie od materialnego ciata, przez ktore dziata takze szatan, 13-
czylo si¢ z nadzieja, ze Bog bedzie prowadzil mnicha przez trudy 1 proby
swoja mocg ku najglgbszym tajemnicom Bozym®: ,Im wigksze ograni-
czenia mnich byt w stanie sobie narzuci¢, im ci¢zej mu byto je znosic,
tym blizszy byl w jego przekonaniu upragniony cel: mistyczny oglad
Boga”®. Samoudreczenie ciato bywato w Syrii skrajne, zagrazalo nie-
kiedy nie tylko zdrowiu, ale wrecz zyciu, niektorzy mnisi popetniali na-
wet samobdjstwo, co byto potgpiane przez Kosciot*s. Piotr jednak dozyt

7 Laboa, Mnisi Wschodu, s. 48.

8 Laboa, Mnisi Wschodu, s. 48. Por. Brock, Early Syrian, s. 12-13.

 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 22; Dybski, Monastycyzm, s. 427, zwt.
przyp. 41.

8 Theodoretus, Historia religiosa XXIX 4.

81 Theodoretus, Historia religiosa XXIX 5.

82 Por. Theodoretus, Historia religiosa XXIX 5.

8 Theodoretus, Historia religiosa XXX 2.

8 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 19.

8 Wipszycka, Charakter i formy, s. 20.

8 Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 20.
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dziewiecdziesigciu dziewigciu lat, cho¢ asceze praktykowat od dziecka —
zapewne w jakiej$ formie juz po siodmym roku zycia.
Wyjasnienie praktyk ascetycznych syryjskich mnichéw mozna tak ujacé:

Cel wszystkich ¢wiczen ascetycznych bohateréw dzieta Teodoreta stanowito
osiggniecie takiego stanu, w ktérym zneutralizowane ciato nie bedzie
przeszkadza¢ w zblizeniu do Boga. Dusza uwolniona od cigzaru materii
bedzie mogta wowczas, jeszcze przed zjednoczeniem si¢ z Bogiem, ktore
nastapi dopiero po $mierci (cho¢ w tej materii spotykamy i takie poglady,
ktore przewidywaly mozliwo$¢ osiagnigcia tego jeszcze tu, na ziemi),
odda¢ si¢ nieprzerwanej kontemplacji niebianskiej rzeczywistosci. Stan
ten okreslano mianem apatheia. Oznaczat on taka sytuacje, w ktorej dusza
stawata si¢ wolna od wszelkich poruszen, pozostawata niewrazliwa nie tylko
na rzeczy, osoby, wydarzenia, ale nawet na mys$l o nich. Obok tego terminu
spotykamy w dziele Teodoreta inne jeszcze wazne dla doktryny ascetycznej
pojecie: hesychia, wewngtrzne uspokojenie, opanowanie namig¢tnosci.
Zakresowo te stowa byly sobie bliskie, niekiedy wrecz traktowano je jako
synonimy, cho¢ apatheia zawsze zaktadata wyzszy stopien doskonatosci®’.

4. Piotr — egzorcysta i uzdrowiciel

Asceci rygorystycznie zachowywali ubdstwo oraz dziewictwo/
wstrzemiezliwos$¢ seksualng® i zazwyczaj znaczgco ograniczali kontakt
z kobietami, nawet pochodzgcymi z ich rodzin®. Cz¢s$¢ jednak opisanych
przez Teodoreta mnichow wspierata kobiety w ich troskach, chorobach,
ope¢taniu®. Nalezy do tych ascetow takze Piotr. Jego $wigtos¢ objawia-
ta si¢ w stuzbie ludziom swojg wstawienniczg modlitwa, poprzez ktora

87 Wipszycka, Charakter i formy, s. 19. Por. tez: Spidlik — Gargano, Duchowos¢
Ojcow, s. 117-119.

8 Por. Voobus, History of asceticism, s. 69-83; Laboa, Mnisi Wschodu, s. 48,
Brock, Early Syrian, s. 6-8 i 10-11; Zelazny, Koncepcja swietosci, s. 65-67.

% Por. Wipszycka, Charakter i formy, s. 20. Zob. tez: Theodoretus, Historia
religiosa 111 14.

%0 Jak wyjasnia Wipszycka, ,,Rola ascetyzmu w zyciu chrze$cijanskich spoteczno-
$ci na obszarach opisywanych przez Teodoreta byta ogromna. Odejscie od §wiata dawa-
to im w tej rzeczywistosci, od ktdrej tak energicznie si¢ odcinali, pozycj¢ zupetnie wy-
jatkowa. Podziw dla ich $wigtosci byt powszechny, jak powszechne byto przekonanie,
ze s napelnieni sitg dang im przez Boga i pozwalajacg im czynié¢ cuda. Stad ciagneli do
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dokonywatl Boza moca cudow uzdrowien z chordb, opgtania czy $wiato-
wych sktonnosci. Ze swojego modlitewnego wstawiennictwa nie wyklu-
czal nikogo: ani kobiet, ani me¢zczyzn.

Jak juz wyzej wspomniano, Piotr uleczyt z opgtania pewnego czci-
ciela bogini Kybele o imieniu Daniel: ,,Gdy kiedy$ przyszedt do Piotra
korybant, ktory postradat zmysty i pozostawat catkowicie pod dziataniem
ztego ducha, oczyscit go modlitwa (mpocevéauevoc) i uwolnit go od dia-
belskiego szatu™'. Modlitwa uwolnit takze innych opgtanych. Teodoret
opowiada, jak jego matka przyprowadzita do ascety kucharza dreczonego
przez ztego ducha. Jest to dos$¢ szczegdtowy opis, z ktorego wynika, ze
Piotr po modlitwie $§miato rozmawia z demonem, wypytujac go o spo-
sob zniewolenia tego czlowieka, a zalgkniony zty duch wbrew sobie jest
swigtemu mnichowi postuszny:

Maz Bozy pomodlit si¢ (ITpocev&apevog) i kazat diablu poda¢ przyczyne, dla
ktorej uzyt swej mocy (€€ovoing) przeciwko stworzeniu Bozemu (katd 10D
Oeiov mompatog). Wtedy ten, jak jakis zabojca lub ztodziej wezwany przed
trybunatem sgdziego do wyznania, co uczynit, opowiedzial wszystko, gdyz
strach zmusit go, aby wbrew swemu zwyczajowi mowil prawdg. ,,Byto to —
opowiadatl — w Heliopolis. Pan tego stugi zachorowat, a pani siedziata przy
cierpigcym matzonku. Dziewczgta stuzebne pani domu, w ktorym si¢ znalaztem,
opowiadaty sobie o zyciu (dmygicOor tov Biov) mnichow, ktorzy w Antiochii
oddawali si¢ filozofii (t@v &v *Avtioyeig @IAOGOEOOVTI®V Hovo®dV), i 0 mocy
(v ioyov), jaka maja oni nad diabtami, a potem dla zabawy udawaly, ze sa
opetane 1 szalone, podczas gdy stuga odziany w skére uwalnial je od ztych
duchow, tak jak czynig to mnisi (povayik®dg). Gdy to si¢ dzialo, statem pod
drzwiami. Nie mogac znies¢ tych pochwalnych stow o mnichach, chciatem
osobiscie wyprobowac moc (duvopy), jaka one mialy czelno$¢ im przypisywac.
Totez opusciwszy dziewczgta, wszedlem w tego cztowieka, aby si¢ przekonac,
w jaki sposob mnisi mnie wypedza. Teraz juz wiem i nie potrzebuj¢ dalszych
prob, a skoro nakazujesz, natychmiast (mapavtika) z niego wyjde”. Po tych
stowach uciekl, a shuga odzyskat wolno$¢*2.

Diabet zatem opanowat kucharza udajacego w zabawie mnicha z cie-
kawosci, ustyszat bowiem od stuzek o mnichach antiochenskich i stawie

nich przybysze z bliska i daleka, chorzy i nieszczesliwi, tym gorliwiej, im energiczniej
mnisi starali si¢ od nich odcia¢”, Wipszycka, Charakter i formy, s. 34.

°l' Theodoretus, Historia religiosa 1X 4.

2 Theodoretus, Historia religiosa 1X 9.
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ich mocy wypedzania ztych duchéw. Ten watek wladzy mnicha nad de-
monami wydaje si¢ by¢ wazny dla Teodoreta oraz istotny w rysie §wie-
tosci Piotra. Uwolnienie op¢tanego kucharza nie jest bowiem tego typu
opisem w biografii Galaty. W stosunkowo kréotkim rozdziale — licza-
cym szesnascie podrozdziatow® — jeszcze biskup Cyru zamieszcza dosé
szczegOtowy opis takiego uwolnienia ,,stworzenia Bozego” od diabta.
Jest to historia pewnego wie$niaka, ktorego babcig byta niania Teodoreta.
Piotr, nazwany ,,nieprzyjacielem zta” (tov tfig xokiag dvtintaiov), row-
niez i w tym przypadku pyta ztego ducha, ,,skad jest i od kogo otrzymat
wladzg¢ przeciwko stworzeniu Bozemu™*. Tym razem Piotr nie uzyskuje
od razu odpowiedzi, musi przez kilka godzin zanosi¢ do Boga gorliwie
modlitwy, by mocg Jezusa Zbawiciela wyrzuci¢ diabta:

Gdy ten nie odpowiadat, Piotr padl na kolana i modlac si¢ (td yovato KAivag
TpocNLYETO), prosit Boga, aby wystepnemu duchowi okazal moc (tr)v dOvapuv)
swoich stug. Potem powstat z kleczek, lecz tamten zndw uparcie milczal. I tak
trwato to az do godziny dziewiatej. Wtedy Piotr jeszcze goretsza i zarliwsza
modlitwe (mpocevynv) zaniost do Pana, nastepnie wstat i rzekt do demona: ,,Nie
Piotr, lecz Bog Piotra ci rozkazuje. Odpowiedz wigc zmuszony Jego mocg (O9
oot émrartet [1étpog, dAL™ 6 [Tétpov Bedg dmdKpvar Toivuy VIO THE EKEIVOL
duvapeng katavaykalopevog)”. Mimo swego bezwstydu przeklety uszanowat
pokore swigtego 1 wielkim glosem zawotat: ,,Przebywam na gérze Amanus.
Gdy zobaczylem tego cztowieka, jak na drodze czerpat wode ze zrodta i pit,
uczynilem go swoim mieszkaniem”. ,,Wyjdz — powiedzial czlowiek Bozy —
ten, ktory zostat ukrzyzowany za caly §wiat, rozkazuje ci to!”. Diabet ustuchat
i uciekt, a wiesniak zostal oddany mojej piastunce®.

Nastepnym waznym w dzialaniach §wietego rysem jest pomoc, kto-
rej udzielil mtodej dziewczynie, poczatkujacej mniszce (uciekta z domu

% Wedhug wydania w serii Sources Chrétiennes i polskiego przektadu Katarzyny
Augustyniak (takiej numeracji i podziatu tekstu nie stosuje wydanie PG). Sam Teodoret
tak poniekad thumaczy dlugosé, a wlasciwie krotko$é swojej relacji (przy czym — dodaj-
my — rozdzial poswigcony Piotrowi nie jest wcale jednym z krotszych w Historia reli-
giosa): ,,Znam jeszcze mndstwo innych podobnych opowiadan o tej btogostawionej du-
szy. Wigkszo$¢ z nich poming ze wzgledu na stabosé ogotu czytelnikow, ktorzy sadzac
po sobie, nie wierzg w cuda ludzi Bozych” (Theodoretus, Historia religiosa 1X 11).

%% Theodoretus, Historia religiosa 1X 10: ,,nd0gv 1€ £in, kol mopd tivog Eafe v
katd tod Ogiov mompartog E€ovaioy”.

% Theodoretus, Historia religiosa 1X 10.
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rodzinnego do jakiej$ wspdlnoty ascetycznej dla kobiet ,,zapasniczek
wiary”%, zapewne w poblizu Antiochii) — grozito jej pohanbienie przez
rozpustnego 1 okrutnego urzednika, ktory miat jg pod swoja wiadza:

Gdy o jej ucieczce dowiedzial si¢ 6w urzednik, kazal jej matke wychtosta¢
1 powiesi¢ na palu i nie uwolnit jej z wiezow dopoty, dopdki nie wskazat
klasztoru poboznych niewiast. Ogarni¢ty szatem nikczemnik ten porwat
stamtad dziewczyng i przyprowadzil do swego domu, spodziewat si¢ bowiem,
ze nasyci swoja zadze¢. Jednakze ten, ktory doswiadczyt faraona wielkimi
i strasznymi probami z powodu matzonki Abrahama, Sary, i zachowat jej
czystos¢ nieskalang’’, ktory dotknat slepota mieszkancow Sodomy usitujacych
zniewazy¢ owych bezcielesnych przybyszow?® — ten rowniez, poraziwszy
slepotg urzednika, sprawil, ze ofiara wydostata si¢ z sieci. Kiedy bowiem
cztowiek ten wszedt do pokoju, w ktorym uwieziona byta dziewczyna, ona
natychmiast wymkneta si¢ i znowu udata si¢ do jej upragnionego klasztoru
(xataymywov). Szaleniec przekonawszy sie, ze nie dosiegnie tej, ktora
wybrata boskiego oblubienca (tov Oelov pvnotijpa), musiat z tym pogodzic
i nie szukal juz wiecej dziewczyny, ktéra wymkneta mu sie dzigki Bozej
mocy (Oeig Suvapuer)”.

Z tego fragmentu nie wynika, czy i jaki udzial miat Piotr w samym
uwolnieniu dziewczyny, ale zaraz dalej Teodoret doktadnie opisuje, ile
kojacej troski eremita okazywat jej, gdy po pewnym czasie ci¢zko zacho-
rowala na raka piersi:

W miarg, jak nabrzmiewata jej piers, nasilat si¢ bol. Kiedy stat si¢ juz nie do
wytrzymania, kazata wezwac¢ Piotra. I — jak opowiadata — gdy tylko dzwick
jego glosu dotart do jej uszu, bol si¢ uSmierzal i nie doznawata Zzadnego,
nawet najmniejszego przykrego uczucia. Dlatego posyltata po niego czesciej,
by dozna¢ ulgi w cierpieniu, gdyz w czasie jego obecnosci, jak twierdzita, bole
catkowicie ustepowaty. Gdy nastat kres jej walki, byt przy niej i odchodzace;j
z tego zycia udzielal pochwal, jakie nalezg si¢ zwyciezcy'®.

% Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 12: ,glg yovoukovitv kat’ £Quye
ooppopiav Exovcav aOANTOV”.

°7 Por. Rdz 12,17.

% Por. Rdz 19,11.

% Theodoretus, Historia religiosa 1X 12.

190 Theodoretus, Historia religiosa 1X 13.
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Teodoret takze krotko wspomina o cudzie uzdrowienia, jakiego ,,mo-
dlitwa 1 znakiem krzyza” (g0yfj kai cppayiot) dokonat Piotr, kiedy ule-
czyl z choroby oczu matzonke Pergamiusza (Pergamiosa), ,,ktory rzadzit
wtedy Wschodem™'’!. Ta wzmianka wystepuje we fragmencie, ktory jest
szczegolnym $swiadectwem wyjatkowej i wieloletniej relacji Piotra i ro-
dziny Teodoreta, jako ze mowi o matce biskupa Cyru. Opisuje on dos¢
doktadnie, w jakich okolicznos$ciach poznata tego bozego meza. Kiedy
miata dwadziescia dwa lata (czyli okoto 386 roku), nie byla jeszcze mat-
ka (dopiero po siedmiu latach nig zostata)!®?, otrzymata ona podwdjng
jego pomoc — uzdrowit jej cialo, a takze dusze. Zaczeto si¢ od choroby
jednego z jej oczu'®, na ktorg lekarze nie mogli znalez¢ skutecznego le-
karstwa. Wtedy to ,,przyjaciotka!® mojej matki wskazala jej tego Swie-
tego meza (tov Oglov dvdpa) 1 opowiedziata o cudzie (10 Oadua), jaki
zdziatal”'® czyli o uzdrowieniu zony Pergamiusza. Jak zapisuje Teodo-
ret, jego matka natychmiast (tapavtika) pobiegta do Bozego cztowieka
(tpog ToVv Belov GvOpwmov Edpape). Zanim jednak Piotr uzdrowi jej cho-
robe (wyleczy oko), zajmuje si¢ jej dusza, a doktadniej zamitowaniem do
picknych strojow i bizuterii'®, nosita bowiem wowczas ,,kolczyki, na-
szyjnik oraz inne ozdoby ze ztota, miata na sobie sukni¢ utkang z hafto-
wanego jedwabiu, jako ze nie zakosztowala jeszcze doskonalszej cnoty
i bedac w kwiecie wieku, cieszyta si¢ ozdobami mtodosci”!"’. Prawdopo-
dobnie miata tez makijaz na twarzy, co sugerujg ponizej zacytowane sto-
wa eremity oraz uzyty rzeczownik @ilokoouia'®®. Mianowicie Teodoret

190 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 5.

192 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 8.

163 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 8: ,,I1600¢ adti] Ootépm TV dQOaAudY
EmoKkyav”.

104 Gr. 11 @V cvvhOoV.

15 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 8.

16 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 6: ,tfic @ilokoopiag npodTEPOV TNV
appootiov idoato”.

17 Theodoretus, Historia religiosa IX 6.

198 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 6. Zob. tez: G.W.H. Lampe, A4 Patri-
stic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 1479: ,love of ornament, love of worldly things”.
W starozytno$ci znano wiele kosmetykow, byly robione z surowcow naturalnych, stu-
zyty zarowno do dbania o higieng osobista, jak i do upigkszania wygladu, np. cickawym
$wiadectwem o nich sg niektore utwory Owidiusza, jak choc¢by jego stynna Ars amatoria
(Sztuka kochania) czy De medicamina facei feminae (O kosmetyce twarzy pan). Rzym-
ski poeta zachgca do stosowania kosmetykow i ,,z wyraznym znawstwem doradza, [...]
jak nalezy korzysta¢ z dobrodziejstw makijazu. Mowi o pudrowaniu twarzy, naktadaniu
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przytacza stosunkowo dtuga wypowiedz ascety, zapewne zapamig¢tang
1 powtérzong mu przez matke, niemniej podkresla, ze przytoczy ,,jego
wlasne stowa, nie zmieniajgc wypowiedzi tych swietych ust”'%. Warto je
zatem przytoczy¢, by przynajmniej w ten sposob pozwoli¢ przeméwic sa-
memu Piotrowi i moc ustysze¢ jego argumentacj¢ oraz styl wypowiedzi:

Powiedz mi, dziecko, [...] je$liby malarz, ktory jest mistrzem w swojej
dziedzinie, namalowat obraz zgodnie z wymogami sztuki i wystawit go do
ogladania chetnym, a inny malarz, ktory nie przyswoit sobie doktadnie tej
umiejetnosei, lecz maluje wedtug wlasnych wyobrazen, ganigc malowidto
wykonane wedtug zasad sztuki, wydtuzyltby brwi i rzgsy, wybielitby twarz,
a na policzki natozyl czerwong farbe — czy nie sadzisz, ze ten pierwszy
gniewalby si¢ stusznie, ze niewprawna rgka popsuta mu prace i wprowadzita
niepotrzebne dodatki? Wierzcie, iz podobnie Stworca wszechrzeczy,
rzezbiarz i malarz naszej natury, stusznie bedzie si¢ gniewat o to, ze Jego
niewypowiedziang madro$¢ oskarzacie o niewiedze. Nie dodawatybyscie
bowiem sobie koloru czerwonego, bialego i czarnego, gdybyscie nie uwazaty,
ze tego dodatku wam brakuje. Sadzac za$, ze tego potrzebuje wasze ciato,
oskarzacie Stwoérce o stabos¢. Tymczasem trzeba wiedzie¢, ze Jego moc jest na
miar¢ Jego woli (coppeTpov Eyet T PovAncet v dvvauy), bo mowi Dawid:
,»Wszystko, co jeno chcial, uczynit Pan”''°. Obmyslajac dla wszystkich tylko
to, co dobre, nikomu nie daje tego, co szkodliwe. Nie znieksztalcajcie zatem
obrazu Boga, nie usitujcie dodawac tego, czego w swej madrosci nie dal, nie
wymyslajcie fatszywego!'!! piekna, ktore psuje skromne niewiasty i stanowi
112

pulapke dla tych, ktorzy na nie patrza''“.

Piotr zatem wyglasza — zreszta, jak si¢ wydaje, nie tylko do matki
Teodoreta, ale do wszystkich kobiet — pochwate naturalnego, od Boga

rozu na policzki, korekcie brwi, sztucznych pieprzykach i cieniach do powiek”, uwa-
zajac, ze ,,dbatos¢ o urodg jest [...] kobiecym przymiotem, a umiej¢tne poprawianie
natury przynosi raczej chlubg niz wstyd” (M. Miazek-Meczynska, ,, Do mycia twarzy
rano stuzy woda”, czyli Owidiuszowe zalecenia dla kochankow z zakresu higieny oso-
bistej, w: Czystos¢ i brud. Higiena w starozytnosci, red. W. Korpalska — W. Slusarczyk,
Bydgoszcz 2013, s. 221 26).

199 Theodoretus, Historia religiosa 1X 6: ,,tf] Yap a0Tod Yprioopol ovij, kai o0k
apetym thg aylag ékelvng YAd®TING TO TPpoOGPN MO,

10 Ps 135,6.

" Dost. vobov — ‘bekarciego, cudzotoznego, fatszywego’. Por. Lampe, A Patristic
Greek Lexicon, s. 918. Podobnie jak: Plato, Leges V 741 a3, ed. J. Burnet, Oxford 1903.

12 Theodoretus, Historia religiosa IX 6.
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otrzymanego pigkna i odradza stosowanie sztucznych upigkszen, przy
czym jako przyktad podaje zabiegi zwigzane z makijazem (a nie z bi-
zuterig czy ubiorem, o ktorych pisze autor Historia religiosa). Stworce
przyrownuje do artysty malarza (i rzezbiarza) — madrego i najlepszego
mistrza czynigcego tylko to, co jest dobre, nieszkodliwe, i stwarzajg-
cego kobiety na swo@j obraz. Upigkszenia dokonywane przez nie same
przyrownuje do cudzoldstwa, nieprawosci, przestrzega przed tym pseu-
dopigknem, ktore niszczy osoby, ktére je stosujg i te, ktore na nie pa-
trzag. W podobnym duchu jak Piotr wypowiadali si¢ takze inni wielcy
chrzescijanie tych czasoéw, jak choéby Jan Chryzostom''. Sita stow Pio-
tra — imiennika Piotra Apostota — byta tak wielka, Ze matka Teodoreta,
,hajlepsza z niewiast” (apiotn yovvn), natychmiast (autor znowu uzywa
okreslenia mapavtika) daje si¢ przekona¢ do zmiany postgpowania, co
Teodoret okresla w stowach: ,,znalazta si¢ w sieci Piotra” (elcw tiic T0D
[Tétpov caynvng éyéveto) 1, obejmujac stopy ascety, prosita o pomoc
w uzdrowieniu oka. Swigty z pokora wyjasnit jej, ze jest ,,cztowiekiem,
ze ma t¢ samg co ona natur¢ (eOow), ze dzwiga ogromny cig¢zar grze-
chow, co pozbawito go $miatosci wobec Boga”!''. Kiedy dalej ptaczem
1 prosbami nalegata, Piotr powotal si¢ nie na swojg swietos¢ czy jakies
zastugi, ale na silng wiare kobiety i uzdrowicielska moc Boga, mowiac:

Bog jest lekarzem tych chordb i zawsze spetnia prosby tych, ktorzy maja
wiare. Teraz tez uzyczy ci daru, nie mnie wyswiadczajac taske, lecz przez
wzglad na twoja wiarg. Jesli zatem masz wiar¢ czysta, szczera i wolng od
wszelkiej chwiejnos$ci, wypedz lekarzy i wyrzu¢ lekarstwa, przyjmij zas to
oto dane od Boga lekarstwo!'>.

Pustelnik rowniez potozyl swoja reke na oku chorej i uczynit znak
zbawczego krzyza — tak odpedzit chorobe!'é. Kobieta natomiast wroci-
ta do domu, zmyta masci z twarzy, a takze odrzucita wszystkie ozdoby.
Nie nosita juz odtad haftowanej sukni ani zlotych o0zddb — zgodnie
z tym, co ustyszata od Piotra!'’. Teodoret tak podsumowuje to wyda-

13 Por. jego kazania. Zob. Joannes Chrysostomus, Quales ducendae sint uxores,
PG 51, 225-242, t. T. Krynicka, VoxP 53-54 (2009) s. 604-621.

14 Theodoretus, Historia religiosa 1X 7.

15 Theodoretus, Historia religiosa 1X 7.

16 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 7: ,,Tadt ginmdv, énédnke v yeipa Td
00D, Kal ToD cePiov 6TaVPoD TO GNUETOV TLIMOGOC, TNV VOGOV ATHANGEV”.

7 Por. Theodoretus, Historia religiosa 1X 8.
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rzenie: ,,Oto jak wiele skorzystata z nauki wielkiego Piotra — otrzy-
mata podwdjne uzdrowienie (SwmAfiv €6éEato Oepameiav). Pragneta
zdrowia ciata, a oprocz tego zdobyla wtasciwg postawe duszy (xai
TV TS YuyN¢ mpuoektnoato eveéiav). Zdziatatl on to swoimi stowami
(Méyov), a ich sita wynikata z modlitwy (mpocevydpevog)”''8. Swietosé
eremity wynikata zatem z zycia w zjednoczeniu z Bogiem, z nieustan-
nej modlitwy. Stad czerpal moc, by stuzy¢ potrzebujacym uzdrowienia.
Boza moc objawiajaca si¢ w ascecie ,,to nie tylko cuda, nazwijmy to,
materialne. To takze przemiana cztowieka, to takze jego serce podle-
gajace zmianom™'"?,

Matce Teodoreta Piotr pomogt nie jeden raz. Biskup Cyru opisuje
takze pozniejsze jej uleczenie, kiedy po porodzie byta bliska $mierci'?.
Pustelnik, ,,cztowiek godny miana i taski apostota”?!, przybyl na pros-
be piastunki do zamroczonej goraczka i lezaca z zamknietymi oczami
kobiety. Teodoret podaje, jakie stowa pozdrowienia zwykt wypowia-
da¢ mnich!?%: |, Pokéj z tobg, moje dziecko — Eipfjvn oot, tekviov”. Au-
tor znowu wyrazem ,,natychmiast” (mapavtike) podkresla skutecznos¢
1 szybkos¢ dzialania $wigtego eremity: ,,Natychmiast, jak mowia, otwarta
powieki, utkwita w nim wzrok 1 w ten sposob data zna¢ o owocu jego
btogostawienstwa (g evAoyiag tov kapmov)”'?. Kiedy za$ zebrane tam
kobiety krzyczaty ze smutku i radosci, Piotr weiggnat je w nurt modlitwy,
ktorg tak mocno zyt kazdego dnia:

Swiety czlowiek wezwat je, aby wszystkie razem z nim wziely udziat
w modlitwie (Tapgyyvd 6 Oglog dvOp®TOG KOWOVIGOL ODTH TTG TPOGEVYIG
andooag). W ten sposob bowiem — mowit — Tabita odzyskata zdrowie, ze
wdowy ptakatly, a wielki Piotr ich tzy ofiarowal Bogu'**. Kobiety modlity
si¢, jak im polecit, 1 zostaty wystuchane, jak przepowiedziat (Tkétevov @g
gxélevae, Kol Eapupavov g mpoeipnke). Z koncem bowiem modlitwy (tfic

18 Theodoretus, Historia religiosa IX 8.

119 7elazny, Koncepcja Swietosci, s. 69.

120 Réwniez mnich Macedoniusz wspomodgt matke Teodoreta w jej bezptodnosci,
a potem w zagrozeniu poronienia. Por. Theodoretus, Historia religiosa X111 16-17.

121 Theodoretus, Historia religiosa 1X 14.

122 Podobnie czynili takze niektorzy inni mnisi, np. Macedoniusz (Theodo-
retus, Historia religiosa XIII 17). Pozdrowienie to nawigzywato do Ewangelii.
Por. £k 10,5;J 20,19.

123 Theodoretus, Historia religiosa 1X 14.

124 Por. Dz 9,36-41.
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g0yfc) przyszedt koniec choroby — na catym ciele matki wystapit pot, zgast
ogien goraczki i pojawily si¢ oznaki zdrowia'®.

W tym opisie ponownie wida¢, ze Piotr nie dbat tylko o swoj oso-
bisty rozw0j duchowy, rowniez wiara 1 zywa relacja z Bogiem innych
0s0b byta dla niego wazna. Prowadzit ludzi do Zzycia modlitwa, do zaufa-
nia Bogu i oddania Mu siebie. Nie chodzi o cudotworczo$é, o zdobycie
stawy, lecz o pomoc w umocnieniu ducha, a takze wspomozenie ciala.
Przy czym cuda byly wazne dla chrzescijan, co podkresla Jan Zelazny,
zauwazajac, ze w mentalnosci Kosciota w Syrii cuda dokonywane przez
mnichéw miaty niezwykle istotne znaczenie:

Nie kazde miejsce oddane Bogu jest §wicte. Swigte jest miejsce, w ktorym
dziala Bog, ktore On sobie wybiera [...]. Miejsce wybrane przez Boga to
takie, w ktorym dzieja sie cuda. Cuda §wiadcza o obecnosci Boga, sa pieczgcia
prawdziwosci Jego mocy i Jego dziatania, objawiajg Boga tu i teraz. Mowig
o relacji do Absolutu, o przestrzeni, w ktérej jest On obecny, dziatajacy
i rozpoznawalny dla cztowieka [...]. Tam, gdzie jest silna wiara, jest miejsce
i na $wietos$¢, i na cud, ztgczone ze sobg!%,

Jako wprowadzenie do kolejnego zagadnienia zwigzanego ze $wigto-
$cig Piotra niech postuza te stowa:

Teodoret wierzy, tak jak ludzie tamtej epoki, w obecno$¢ Bozej Mocy
w ascetach. Wiecej — gdy przystepuje do opisywania dziatan Swietych
Mezoéw, w jego ujeciu cudotwoércza ich moc ma wyraznie autonomiczny
charakter. Nie watpi tez ani na chwile, Ze pozostaje ona w ich szczatkach,
w przedmiotach, ktorych dotykali'®’.

Piotr wspierat ludzi osobiscie, ale réwniez moc jego uzdrawiajacej
swietosci dziata poprzez przedmiot, a dokladniej przez odcigta czgs$¢
z jego szaty, ktora — podobnie jak chusty i przepaski Pawta Apostota'?® —
zawsze uzdrawiata najpierw Teodoreta i1 jego rodzicOw oraz przyjaciot,
a potem zapewne takze niewdzig¢cznika, ktory pas sobie przywtaszczyt:

125 Theodoretus, Historia religiosa 1X 14.
126 7elazny, Koncepcja Swietosci, s. 67.

127 Wipszycka, Charakter i formy, s. 25, 36.
128 Por. Dz 19,11-12.
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Piotr rozciagt na dwie czesci swoj pas tkany z grubego Inu i jedng czeScia
opasat wlasne, drugag moje biodra'®. Wiele razy, gdy bytem chory, matka
zaktadata mi ten pas, wiele razy dzigki niemu wyprowadzala z choroby
ojca 1 sama takze dla wlasnego zdrowia korzystata z tego lekarstwa. Wielu
naszych przyjaciot, kiedy si¢ o tym pasie dowiedzieli, brali go czgsto, by
leczy¢ chorych. We wszystkich przypadkach pas ten objawial moc taski
(movToayod T ékelvov yapitog £oidacke v €vépyelav), jaka obdarzony
byt Piotr. Kiedys$ jednak kto$ przywlaszczyt sobie pas, pozbawiajac go tych,
ktorzy mu go uzyczyli, niepomny na swych dobroczyncow. W ten sposob
zostali$my ograbieni z tego daru'’.

Warto przypomnie¢, ze dla syryjskich chrzescijan istotne byto, ze
Bog objawia si¢ przez materi¢ 1 stworzenie:

Materia staje si¢ nosnikiem S$wietosci nie na zasadzie idolatrii czy
poganskiego pierwotnego ubdstwienia sit natury. Materia jest uswigcona jako
manifestacja Boga w konkretnym czasie i miejscu. Tg manifestacja mocy
Boga jest cztowiek odkupiony, a wiec zbawiony takze w swojej cielesnosci
[...]. Kult relikwii jest przejawem nie tylko wiary w moc Boga dziatajaca
w $wietych meczennikach, ale takze przekonania, ze w Chrystusie zostato
odkupione cate stworzenie. Kontakt fizyczny z rzeczami majacymi tacznosé
ze $wigtoscia [...] pozwala na kontakt ze $wietoscig. To ,,co$”, z czym
wchodze w fizyczny kontakt, zostato odtgczone od $wiata czystej materii
1 poprzez spotkanie ze $wigtym samo uczestniczy w $wigtosci, podobnie jak
ciato uczestniczy w zbawieniu. Miejsce, w ktorym przejawila sie swigtosc,
jest miejscem wybranym przez Boga [...]. OdpowiedzZ na pytanie, czy w tym

miejscu Bog jest obecny, daja wierzacym cudal’!,

Tak zatem 1 Swiety Piotr wspieral ludzi, w poblizu ktérych zyt
w swojej pustelni grobowcu, dziatajac ,,cuda dzigki modlitwie”'*?. Jego
dobroczynny jak $wiatto wptyw na mieszkancéw Antiochii trwat az do
jego chwalebnej 1 $§wigtobliwej $mierci, ale zakonczenie opisu jego zy-
cia ,,walki” sugeruje, ze $wiety Piotr wcigz btogostawi tym, ktorzy go
o to prosza: ,,Tak jasniejac i o$wiecajac swoimi promieniami Antiochig,

129 Theodoretus, Historia religiosa 1X 15.

130 Theodoretus, Historia religiosa 1X 15.

131 Zelazny, Koncepcja Swietosci, s. 68-69.

132 Theodoretus, Historia religiosa 1X 15: ,,Towadto kai év TOIC fUETEPOLS YPOVOIC
1 T@OV 1diwv avtod Bepandvtov 6 Aecomdtng Bovpatovpyel”.
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doszedt do kresu walk 1 oczekiwat na odlozony dla zwyciezcéw wieniec
(Tov dmoxeipevov Toig ViKneopolg otépavov). Proszac o to, bym i teraz
dostapit tego blogostawienstwa, ktérym cieszylem si¢ za jego zycia, za-
koncze to opowiadanie™!?.

Podsumowujac, mozna przypomnie¢, jak Henri Irenée Marrou wyja-
$nial misje swigtych ascetow syryjskich:

W sercu spotecznosci chrzesécijanskiej, ktora w kazdymrazie si¢ za takg uwaza,
ale jest i czuje si¢ zagrozona przez ducha §wiatowego i letnio§¢ w wierze,
mnich zyje po to, aby reprezentowa¢ ideat Ewangelii, w calej jej surowosci
i odmowie wszelkiego kompromisu, aby przypomina¢ powotanie cztowieka
do doskonatosci, waska Sciezke, szalenstwo krzyza. A rownoczes$nie ideat ten
oznacza petni¢ zycia duchowego, entuzjazm, wylanie Ducha'**.

Piotr Galata w relacji Teodoreta, ktorg mozna zaliczy¢ do patrystycz-
nej literatury hagiograficznej, do biografii enkomiondéw opisujacych zy-
cie, w tym cuda dokonywane przez §wigtych, jawi si¢ jako maz Bozy
uprawiajacy bezkompromisowo surowg asceze od dzieciecych lat. Zyje
w grobowcu, skromnie si¢ odzywia, przede wszystkim zyje wskazaniami
Ewangelii, siebie i innych ludzi karmi modlitwa, przypomina im o powo-
taniu do doskonatosci. Liczne cuda potwierdzaja jego Swigtos¢, a zwlasz-
cza obecnos¢ Bozej mocy wsrod ludzi.

Chociaz Piotr jest pustelnikiem, nie odcina si¢ od problemoéw
mieszkancoOw Antiochii. Szanuje ich wigzi rodzinne, jest serdeczny
dla dzieci, wspiera me¢zczyzn 1 kobiety w uleczeniu ducha i ciata oraz
w réznych trudach zycia. Jest eremitg, ktory taczy mitos¢ do Boga
z mitoscig do bliznich. Mozna wregcz zaryzykowaé stwierdzenie, ze
jest wciaz Swietym aktualnym (wyjawszy moze az tak skrajne ubo-
stwo 1 surowg ascez¢) na dzisiejsze czasy, kiedy to rozne wspolnoty
0sob konsekrowanych zyja ,,pustyniag w miescie”'*®, zanurzone w co-
dziennosci gwarnego miasta.

133 Theodoretus, Historia religiosa 1X 16.

134 Daniélou — Marrou, Historia Kosciota, s. 284. Por. Brock, Early Syrian, s. 3-4.

135 Nawigzanie do tytutu ksigzki: C. Caretto, Pustynia w miescie, Czestochowa
2014.
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