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Pozaliturgiczna aktywnos¢ swieckich
chrzescijan w Egipcie podczas Eucharystii
miedzy IV a XV wiekiem!

Non-Liturgical Activities of Lay Christians in Egypt
During the Eucharist Between the 4th and 15th Centuries CE

Przemystaw Piwowarczyk?, Adam Nieuwazny*

Abstract: The article documents non-liturgical forms of lay Christian activities during
the Eucharist in Egypt between the 4th and 15th centuries and provides context for them.
This is the first comprehensive attempt of this kind in research on Egyptian Christianity.
The study takes into account the liturgical, linguistic, and spatial conditions of the Egyptian
mass. It is based on scattered references in various sources in Greek, Coptic, and Arabic
(including some Ethiopian and Syriac sources). These sources are of a legal-canonical,
homiletic, hagiographic, and encyclopedic nature. An integral part of the article is
a selection of sources translated into Polish. The analyses suggest that the Eucharistic
liturgy was not only a religious event but also a significant social occasion. In addition to
the official celebration, the church was also a place for parallel private devotion. Many of
the faithful were excluded from full participation in the liturgy due to the church’s spatial
organization and the incomprehensible language.

Keywords: lay Christians; Egyptian Christianity; Coptic liturgy

W gtéwnym nurcie badan nad Ko$ciotem starozytnym i §redniowiecz-
nym zawsze znajdowali si¢ duchowni i mnisi. Nie ma w tym nic zaska-
kujacego, gdyz nasze zroédta wiedzy o Kosciele wyszty przede wszystkim
spod reki przedstawicieli tych dwoch grup, zainteresowanych — co natu-
ralne — przede wszystkim sobg. Kler i mnisi stanowili liczbowo niewielka
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cze$¢ wszystkich chrzescijan. Jednak to §wiecka wigkszo$¢ pozostaje dla
badaczy zasadniczo anonimowa i niemg masg*. O ich religijno$ci moz-
na jedynie wnioskowac posrednio z rozproszonych wzmianek w tekstach
tworzonych przez duchownych i mnichow.

Niniejszy artykul jest proba rekonstrukcji wycinka zycia religijnego
swieckich chrzescijan w Egipcie. Staramy si¢ zrekonstruowaé spektrum
zachowan wiernych podczas Eucharystii — centralnego rytuatu wspolno-
towego zycia religijnego chrzescijan. Potrzeba do tego syntezy wiedzy
z kilku r6znych obszaréw badan nad antykiem chrze$cijanskim (arche-
ologia, historia sztuki, historia liturgii), przeczesania rzadko czytanych
tekstow oraz sporo kreatywnej wyobrazni, ktéra pozwala uzupehnié
braki zrodtowe mniej lub bardziej pewnymi przypuszczeniami i rekon-
strukcjami, tak aby obraz cato$ci byt mozliwie spdjny i bliski dawne;j
rzeczywistosci. Takie proby podejmowano juz w nauce. Zajmowano si¢
udzialem $wieckich w Eucharystii w Antiochii (unikalnym zrédtem dla
tego tematu jest przede wszystkim korpus mow Jana Chryzostoma)® oraz
Konstantynopolu (ktéry jako stolica cesarstwa jest nadreprezentowany
w zrodtach)®. Dla Egiptu podobnych prob dotad nie podejmowano’.

* Formalnie kler, mnisi i §wieccy nie stanowili trzech odrebnych grup, niewy-
$wigceni mnisi nalezeli bowiem do stanu §wieckiego (o formalnej opozycji mozna
mowi¢ mi¢dzy klerem a $§wieckimi). Taki tréjpodziat byt jednak czgsto artykutowa-
ny w chrzesécijanstwie starozytnym (takze w dokumentach). Dla Egiptu np. Szenute,
De officiis communibus (=Some Kinds of People Sift Dirt), w: Selected Discourses
of Shenoute the Great: Community, Theology, and Social Conflict in Late Antique
Egypt, tt. D. Brakke — A. Crislip, Cambridge 2015, s. 109; pseudo-Sinuthius, Exhor-
tatio ad Christianos XXXV 6; Koptische Rechtsurkunden des achten Jahrhunderts
aus Djéme (Theben), red. W.E. Crum — G. Steindorff, Leipzig 1912, s. 332 (=P.KRU
106, 1. 177-178), tt. W.C. Till, Erbrechtliche Untersuchungen auf Grund der kop-
tischen Urkunden, Sitzungsberichte der philosophisch-historischen Klasse 229/2,
Wien 1954, s. 210.

5 P. Rentinck, La cura pastorale in Antiochia nel IV secolo, Roma 1970,
s. 86-90; R.F. Taft, The Order and Place of Lay Communion in the Late-Antique and
Byzantine East, w: Studia liturgica diversa: Essays in Honour of Paul F. Bradshaw,
red. J.E. Maxwell — L.E. Phillips, Portland 2004, s. 129-149.

¢ Rozproszone uwagi w: T.M. Mathews, The Early Churches of Constantinople:
Architecture and Liturgy, University Park — London 1971.

7 Zawyjatkiem przyczynku o niewielkiej juz dzisiaj wartosci: F. Dolger, Klingeln,
Tanz und Hindeklatschen im Gottesdienst der christlichen Melitianer in Agypten, ACh
4 (1934) s. 245-265.
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1. Uwarunkowania aktywnosci pozaliturgicznej Swieckich
podczas Eucharystii

Aktywnos¢ pozaliturgiczna podczas Eucharystii byta (i jest) w spo-
soOb naturalny warunkowana przede wszystkim stopniem zaangazowania
zgromadzonych w akcje liturgiczng. Zaangazowane jest pochodng kilku
czynnikéw, do podstawowych za$ naleza: miejsce §wieckich w tradycyj-
nym scenariuszu liturgii, jezyk liturgii, organizacja przestrzeni §wiatyni
oraz czas w niej spedzany.

Bezposrednim odniesieniem dla zachowan wiernych w trakcie Eu-
charystii sg oczywiscie ko$cielne normy partycypacji $wieckich. Wyraza-
ja si¢ one przede wszystkim w budowie tekstow liturgicznych, kanonach
(jest to jednak materia rzadko normowana na gruncie ko$cielno-praw-
nym) oraz w lokalnych zwyczajach koscielnych. Zagadnienie to opraco-
wat Andrea Nicolotti®. Jego bardzo cenna praca ma jednak swoje ogra-
niczenia. Zacznijmy wigc od nich. Nicolotti bada udziat Swieckich przez
pryzmat roli, jakg nadaje im euchologium, a zatem poprzez formularz li-
turgii, ktéry zaznacza przede wszystkim modlitwy celebransa w imieniu
ludu, wezwania diakona do ludu oraz odpowiedzi samych wiernych. Jest
to oczywiscie perspektywa zawezajaca, nieoddajaca np. lokalnych zwy-
czajoéw w elementach nieuregulowanych przez norme ogoélnokoscielna.

Liturgia koptyjska jest bardzo konserwatywna. Obecna forma litur-
gii ksztattowata sie w XII/XIII wieku. Wydanie przez patriarch¢ Gabrie-
laV w 1411 roku Porzqdku liturgii (Al-tartib al-tagst) nadaje liturgii kop-
tyjskiej forme, jaka zachowuje ona do dzisiaj’. Cho¢ euchologium, na
ktorym bazuje Nicolotti, to drukowane wydanie z 1902 roku'®, mozemy
zasadnie opiera¢ na nim rozwazania dotyczace liturgii w kilku ostatnich
stuleciach. Niemniej nowozytne ksiegi liturgiczne nie s3 nam w stanie po-
wiedzie¢ w pelni, jak wygladata norma partycypacji §wieckich w p6Znym

8 A. Nicolotti, Forme di partecipazione alla liturgia eucaristica nel rito copto,

w: Liturgia e partecipazione. Forme del coinvolgimento rituale, red. L. Girardi, Padova
2013, s. 223-267. Pewne zagadnienia zwigzane z uczestnictwem $wieckch w liturgicz-
nym wymiarze Eucharystii porusza réwniez przegladowy artykut: H. Malak, Le réle de
la divine Liturgie eucharistique dans la vie de I’Eglise Copte hier et aujourd’hui, POC
23 (1973) s. 266-283.

 Nicolotti, Forme di partecipazione, s. 225-227; Nicolotti rozwija znacznie mysli
zawarte w tekscie: R.-G. Coquin, Les formes de participation du peuple dans le rite
copte, POC 18 (1968) s. 122-139.

10" Pi¢ém nte pieuk"ologion et"ouaab, red. ‘Abd al-Masih Salib, Cairo 1902.
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antyku i wezesnym $redniowieczu, kiedy zréznicowanie lokalnych zwy-
czajow koscielnych byto daleko idace. Przy tych zastrzezeniach obserwa-
cje Nicolottiego sg dla nas dobrym punktem wyjscia.

Liturgia koptyjska wymaga wzglednie czgstego aktywnego udziatu
wiernych, ktorzy uczestnicza w dialogach liturgicznych. Achim Budde ob-
liczyt, ze w anaforze $w. Bazylego, ktora jest podstawowa anaforg w ko-
Sciele koptyjskim, na 195 partii, 127 nalezy do kaptana, 27 do diakona,
a 41 do ludu', co $wiadczy o znacznym stopniu zaangazowania wiernych.

Modlitwy co do zasady sg $piewane z pewnymi jedynie wyjatkami
(credo), ktore sie recytuje. Spiew koptyjski jest wzglednie prosty i zakta-
da si¢ powszechny udzial wiernych, w przeciwienstwie do liturgii bizan-
tynskiej, gdzie wirtuozeria $piewu wymusza monopol wyksztatconych
chorzystow. W liturgii koptyjskiej chor rowniez wystepuje, ale jedynie
prowadzi $piew.

Uczestnictwo w liturgii koptyjskiej wymaga zmian postawy ciala
oraz odpowiednich gestow. Podstawowy jest gest oranta ze wzniesiony-
mi rekami i otwartymi dtonmi, ale wystepuja zmiany postawy z siedzace;j
do stojacej, opuszczenie gtowy, padnigcie na kolana i na twarz. Wszystko
to skupia uwage 1 zajmuje wiernych.

Kwestie zrozumienia akcji liturgicznej to przede wszystkim pytanie
o relacje jezyka liturgii do jezyka codziennego wiernych. Pod tym wzgle-
dem liturgia koptyjska cechowata si¢ znacznym konserwatyzmem wzgle-
dem przemian spoteczno-jezykowych.

Czytania tlumaczono na koptyjski na pewno juz w IV wieku'?. Nie
wiemy, jak wygladato to technicznie, ale mozna przypuszczaé, ze po lek-
turze catosci tekstu po grecku odpowiednig partie czytano po koptyjsku.
Lekcjonarze z tekstem greckim pochodzg nawet z pdznego $redniowiecza.
Zwtaszcza lektura Ewangelii po grecku utrzymywala si¢ dtugo.

Dopiero z VI wieku pochodzg najstarsze rgkopisy modlitw litur-
gicznych po koptyjsku, a do VII wieku przetozono na koptyjski ana-
fore $w. Bazylego'®. Nie znaczy to jednak, ze przektadu tego uzywano

" A. Budde, Die dgyptische Basilios-Anaphora. Text — Kommentar — Geschichte,
Miinster 2004, s. 594-595.

12" Euchologium Seraponis 25 (red. Johnson, s. 76-77) obok cztonkdéw nizszego
kleru wzmiankuje ttumaczy. Jesli uzna¢ autorstwo Serapiona (a niec ma dobrych po-
wodow, by je odrzucaé), to tekst odnosi si¢ do sytuacji w diecezji Thmuis migdzy
339 a ok. 362 rokiem po Chrystusie.

13 A.T. Mihalyko, The Christian Liturgical Papyri: An Introduction, Studien und
Texte zu Antike und Christentum 114, Tibingen 2019, s. 259. Nicolotti (Forme di
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powszechnie. Najwczesniej zaczeto thumaczy¢ modlitwy kaptana. Moz-
liwe, ze Ojcze nasz i credo w konteks$cie liturgicznym odmawiano po
koptyjsku przed przetomem I 111 tysigclecia, cho¢ pewnych dowodow na
to brak'". Podobnie hymny dtugo wykonywano po grecku. Niektore re-
kopisy z ich kopiami zawierajg tak zepsuty tekst grecki, ze nie ma mowy,
by byt zrozumiaty, czy to dla skrybow, czy to dla kantorow — niemnie;j
uwazano za konieczne wykonanie w tym jezyku.

0Od X wieku wigksza czes¢ Koptéw uzywata juz na co dzien arab-
skiego!® i prawdopodobnie od tego czasu czytaniom towarzyszyt prze-
ktad na arabski (odczytywany z osobnej ambony). Bez watpienia jednak
nie nastgpito to od razu i przez jaki$ czas czytania po koptyjsku byly
niezrozumiale dla wielu wiernych'®. W XII wieku na potudniu Egiptu
lokalny koptyjski dialekt saidzki zostat zastgpiony w liturgii przez boha-
irski, dialekt potnocy, nieuzywany juz na co dzien, ale zwigzany z klasz-
torami Wadi an-Natrun i dworem patriarszym. Bylo to mozliwe, saidzki
bowiem — wczesniej dominujacy dialekt literacki jezyka koptyjskiego —
przestat by¢ juz uzywany jako jezyk mowiony przez ludnos¢ potudnia.

Aklamacje wiernych zachowatly si¢ po grecku mimo przektadu resz-
ty formularza liturgicznego na koptyjski i arabski. Pewne partie dialogu
z wiernymi do dzisiaj odbywaja si¢ po grecku i koptyjsku. Sa to jednak
formuty utarte, ktore nie wymagaja znajomosci j¢zyka. Ich czynne zasto-
sowanie we wlasciwym momencie wymaga jednak uwagi skupionej na
diakonie, ktory swoje partie dialogu z ludem wypowiada rowniez czg-
sto w tych jezykach. Co ciekawe, wydaje sie, ze cze$¢ partii dialogo-
wych ludu wystepuje w momentach wczes$niej przeznaczonych na cichg

partecipazione, s. 228) podaje jako najstarszy r¢kopis liturgiczny po koptyjsku P.Vin-
dob. K 4854 N (wydany w: J. Henner, Fragmenta liturgica Coptica. Editionen und
Kommentar liturgischer Texte der Koptischen Kirche des ersten Jahrtausends, Studien
und Texte zu Antike und Christentum 5, Tiibingen 2000, s. 36-79). Fragment ten zo-
stal jednak przedatowany na IX wiek. Zob. Mihalykd, The Christian Liturgical Papyri,
s. 63, przyp. 142. Na temat anafory $w. Bazylego, zob. Budde, Die dgyptische Basilios-
-Anaphora, s. 94-95.

4 Mihalyko, The Christian Liturgical Papyri, s. 266.

15 Zob. np. T.S. Richter, Greek, Coptic, and the ,, Language of the Hijra”: The Rise
and Decline of the Coptic Language in Late Antique and Medieval Egypt, w: From Hel-
lenism to Islam. Cultural and Linguistic Change in the Roman Near East, red. H.M. Cot-
ton et al., Cambridge 2009, s. 426-432.

16 W dramatycznych obrazach maluje te sytuacje arabska Apokalipsa Samuela
z Kalamun; zob. J. Ziadeh, L ’Apocalypse de Samuel, supérieur de Deir-El-Qalamoun,
,»Revue de 1’Orient Chrétien” 20 (1915-1917) s. 389 (tekst), 395 (tt.).
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modlitwe wtasng lub milczenie!’, co pokazuje przejscie od $wiadome;j re-
fleksji ku automatyzmowi, co moze by¢ zwigzane z utratg przez wiernych
pelnego zrozumienia jezyka liturgicznego. Wiemy, ze nie zaktadano zro-
zumienia dialogow liturgicznych przez wszystkich zgromadzonych, gdyz
sredniowieczne arabskie komentarze wyjasniajg ich znaczenie, a byty to
przeciez ksigzki przeznaczone dla elit, ktére mialy zapewne najwicksze
kompetencje jezykowe. Obcy jezyk liturgii mogt prowadzi¢ niejako do
rownoleglej prywatnej dewocji §wieckich. Anonimowa homilia z V wie-
ku, zachowana w przektadzie etiopskim'®, poswiadcza, ze dialog z ludem
odbywat si¢ po grecku, wséréd wiernych byli jednak takze tacy, ktorzy
nie tylko nie rozumieli znaczenia stoéw, ale nie potrafili tez ich wypowie-
dzie¢. Tym kaznodzieja zaleca odpowiedzi w jezyku ojczystym (w ory-
ginalnym kontekScie zapewne po koptyjsku). Moglo by¢ wiec tak, ze
zgromadzeni wcale nie odpowiadali jednym glosem. Owa réwnoleglos¢
mogta i$¢ jednak nawet dalej. Gabriel V wspomina, ze wierni podczas
czytania Ewangelii prowadzili swoje prywatne modlitwy'®. Ze tak byto,
potwierdza prywatny modlitewnik z 1255 roku z modlitwami po kop-
tyjsku 1 arabsku przeznaczonymi na konkretne momenty podczas litur-
gii, takze na czytanie Ewangelii®®. Jego istnieniec wskazuje, ze praktyka
poboznosci prywatnej rownoleglej wobec celebracji liturgicznej ulegta
daleko idacej profesjonalizacji. Mozemy tylko spekulowaé, ilu wiernych
odmawiato prywatne modlitwy podczas Eucharystii bez pomocy ksigzek.
Przypomina to do pewnego stopnia pobozno$¢ katolicka z czaso6w domi-
nacji w liturgii jezyka tacinskiego.

Jesli natomiast idzie o przestrzen kosciota, to istotny jest jej podziat
na wyodrgbnione sfery, przeznaczone dla réznych aktorow liturgii®'.

7 Nicolotti, Forme di partecipazione, s. 251, 254.

Synaxarium Ethiopicum (text nr 4).
° Gabriel V, Al-tartib al-taqst (tekst nr 16).

20 A. Mikhail, Guides to the Eucharist in Medieval Egypt: Three Arabic Commen-
taries on the Coptic Liturgy. Yihanna ibn Sabba’, Abii al-Barakat ibn Kabar, and Pope
Gabriel V, New York 2022, s. 123, przyp. 72. Modlitewnik znajduje si¢ w bibliotece
Klasztoru Syryjczykow (sygnatura Lit. 383) i pozostaje nieopublikowany. Mikhail uwa-
7a, 7e jest on wyrazem pobozno$ci §wieckich.

21 Akapity dotyczgace organizacji przestrzeni ko$cielnej sg oparte przede wszystkim
na podstawowej syntezie: P. Grossmann, Christliche Architektur in Agypten, Handbook
of Oriental Studies 62, Leiden 2002 (szczegotowe uwagi odnosnie do organizacji prze-
strzeni dla §wieckich —s. 72-73, 110-111, 192). Wykorzystatem takze artykuty: P. Gros-
smann, Church Architecture in Egypt, w: The Coptic Encyclopedia, t. 2, red. A.S. Atiya,
New York 1991, s. 552-555; P. Grossmann — W. Godlewski — H.-G. Severin, Architectural

18
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Podzial ten ulegat przemianom i nie nalezy wyobraza¢ sobie, ze sytuacje
opisane w zrodtach mialy miejsce w przestrzeniach koscielnych znanych
ze wspotczesnego doswiadczenia, nawet jesli sg to koscioty koptyjskie?.

Podstawowe rozréznienie obejmowalo sanktuarium i naos (nawy).
W przestrzeni sanktuarium przebywaé mogli tylko kaptani. W ko$ciotach
koptyjskich nie zawsze bylo ono wyniesione ponad poziom naw. Konse-
kracja odbywata si¢ na oltarzu, ktéry mogt by¢ otoczony arkadowym cy-
borium na czterech kolumnach. W tukach mi¢dzy kolumnami zawiesza-
no kurtyny, nie jestesmy jednak pewni, co do momentdéw ich zastaniania
1 odstaniania, cho¢ oczywiscie sama ich obecno$¢ stanowila utrudnienie
dla patrzacych®. Wiemy, ze juz od IV wieku sanktuarium byto odgra-
dzane od naw kratg (cancelli, kdykelhot), ktora byta poczatkowo dosé
niska (metr lub nieco wigcej), tak ze nie utrudniata widoczno$ci z nawy?.

Elements of Churches, w: The Coptic Encyclopedia, t. 1, red. A.S. Atiya, New York
1991, s. 194-226. Na temat réznego typu przegrod: E.S. Bolman, Veiling Sanctity in
Christian Egypt: Visual and Spatial Solutions, w: Thresholds of the Sacred: Architectu-
ral, Art Historical, Liturgical and Theological Perspectives on Religious Screens, East
and West, red. S.E.J. Gerstel, Dumbarton Oaks 2006, s. 72-104.

22 Schemat i opis wspotczesnego kosciola koptyjskiego w: O.H.E. Khs-Burmester,
The Egyptian or Coptic Church: A Detailed Description of Her Liturgical Services and
the Rites and Ceremonies Observed in the Administration of Her Sacraments, Le Caire
1967, s. 18-22.

2 Ogoblne wprowadzenie do zaston w kosciotach péznoantycznych: A. Gtowa, Za-
stony w kosciotach wezesnochrzescijanskich w IV-VI wieku, RH 69 (2021) s. 379-404.
Na temat zaston w kos$ciotach egipskich: W.M. Clarysse — K. Geens, Textiles and Archi-
tecture in the Graeco-Roman and Byzantine Egypt, w: Clothing the House: Furnishing
Textiles of the 1st Millennium AD from Egypt and Neighbouring Countries. Proceedings
of the 5th Conference of the Research Group ,, Textiles from the Nile Valley”, Antwerp,
6-7 October 2007, red. A. De Moor — C. Fluck, Tielt 2009, s. 44-47; P. Grossmann, Late
Antique Architecture in Egypt: Evidence of Textile Decoration, w: Clothing the House:
Furnishing Textiles of the Ist Millennium AD from Egypt and Neighbouring Countries.
Proceedings of the 5th Conference of the Research Group ,, Textiles from the Nile Val-
ley”, Antwerp, 6-7 October 2007, red. A. De Moor — C. Fluck, Tielt 2009, s. 30-35.

2 Wprowadzenie do zagadnienia cancelli: B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Can-
celli, czyli najstarsze przykiady wyznaczania granic swigtoSci w chrzescijanskich
miejscach kultu, w: Sympozja kazimierskie poswiecone kulturze Swiata poznego an-
tyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. 8: Granice Swigtosci w Swiecie poznego antyku,
red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska — A. Glowa, Lublin 2013, s. 123-147. Najstarsza
wzmianka o cancelli w Egipcie: Athanasius Alexandrinus, Epistula encyclica IV 2 (Ata-
nazy Aleksandryjski, Mniejsze pisma atanazjanskie, wybrane listy i pisma egzegetycz-
ne, tt. P. Szewczyk, PSP 77, Warszawa 2021, s. 71). List powstal w 339 roku i opisuje
wydarzenia z tego samego roku, dziejace si¢ w Aleksandrii. Jest to jedyne wystapienie
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Z czasem, od VI wieku, przegroda stawata si¢ wyzsza i masywniejsza,
co utrudniato wiernym wglad w akcje liturgiczng. Mamy na to przyktady
w Egipcie, cho¢ nie byta to praktyka powszechna. W przej$ciach miedzy
krata a naosem rowniez wieszano zaslong, ktorg odstaniano na czas litur-
gii —niemniej sama jej obecno$¢ zmniejszata pole widzenia przynajmnie;j
z niektérych punktow kosciota; na pewno na osi nawy gtownej mozna
byto jednak obserwowac oltarz®.

Co ciekawe, nie we wszystkich ko$ciotach egipskich da si¢ wska-
za¢ materialne $lady stosowania przegrod. Po czesci wynika¢ to moze
z zastosowanych materiatow i1 technologii, ktore nie zostawily §ladow
(tkaniny, plecionki, lekkie przegrody drewniane). Prawdopodobnie jednak
grodzenie kosciota poczatkowo wynikato z praktycznych potrzeb w kon-
kretnych miejscach, nie za$ z jakiej§ szczeg6lnej teologii Swigtosci, kto-
ra byt wtorna. Zauwazono bowiem, ze w kaplicach prywatnych §wieccy
mogli przebywaé w przestrzeni sanktuarium?®®. Przynajmniej poczatkowo
przegrody stuzyty zatem utrzymaniu porzadku w przestrzeni koSciota. Zna-
czenie sakralne pojawito si¢ z czasem, by¢ moze najpierw w klasztorach.

Oto bowiem na przetomie VII i VIII wieku zaczeto migdzy sanktu-
arium a naosem wyodrebniac¢ jako osobng przestrzen chor (arab. hirus

tego slowa w korpusie Atanazego. Archeologicznie cancelli zostaty poswiadczone juz
w najstarszym znanym kosciele egipskim, tzw. wielkim wschodnim kosciele w Kellis
w oazie Dachla. Datowany jest on na koniec panowania Konstantyna: G.E. Bowen, Co-
ins as Tools for Dating the Foundation of the Large East Church at Kellis: Problems
and a Possible Solution, w: The Oasis Papers 6: Proceedings of the Sixth International
Conference of the Dakhleh Oasis Project, red. R.S. Bagnall — P. Davoli — C.A. Hope,
Dakhleh Oasis Project Monograph 15, Oxford — Oakville 2012, s. 417-428 (zwt. s. 425).

% Menas de Nikiu, Vita Isaac episcopi Alexandriae 13, red. E. Porcher, PO 11, Pa-
ris 1914, s. 363-364 [65-66]. Menas z Nikiu opisuje sceng, zapewne anegdotyczng, jak
to umajjadzki zarzadca Egiptu ‘Abd al-*Aziz (685-705), przechodzac ulica, ujrzal przez
otwarte drzwi kos$ciota patriarchg Izaaka przy ottarzu.

26 (QOgolnie na ten temat: R.F. Taft, The Decline of Communion in Byzantium and
the Distancing of the Congregation from the Liturgical Action, w: Thresholds of the Sa-
cred: Architectural, Art Historical, Liturgical and Theological Perspectives on Religio-
us Screens, East and West, red. S.J E. Gerstel, Dumbarton Oaks 2006, s. 39-40. Przyktad
z Egiptu znajdujemy w: Leontius Neapolitanus, Vita loannis Eleemosynarii episcopi
Alexandrini 41. Mamy tu sceng, w ktorej wysoki urzednik uczestniczy w Eucharystii
sprawowanej przez patriarche w jego prywatnej kaplicy. Po Ojcze nasz, zrozumiawszy
swoj grzech, bez przeszkdd pada patriarsze do stop. Musimy mie¢ jednak na wzgledzie,
ze Jan byt Cypryjezykiem, wigc nie dziwi, ze scena wpisuje si¢ w praktyke opisang
przez Tafta. Nie wiemy natomiast, czy prywatna kaplica Jana i jej urzadzenie byty typo-
we dla Egiptu.
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z gr. xopog; koptyjska forma xwpoc rowniez jest poswiadczona)?’ dla stug
koscielnych 1 kantoréw. Nieco wcze$niej hiirus pojawil sie w kosSciotach
klasztornych?. W obrebie hirus celebrowana byta liturgia stowa. Chor
odgradzano od naosu $ciang si¢gajaca stropu, za ktorg wglad mozliwy
byt tylko przez centralnie umieszczone portale przestonigte drewniang
krata lub rozsuwanymi drzwiami (z czasem wprowadzono drzwi do naw
bocznych). Pod koniec okresu mameluckiego hirus wyszedt z uzycia®,
a sanktuarium zaczgto oddziela¢ ikonostasem (arab. higab, dost. ‘zasto-
na’), jak ma to miejsce do dzisiaj.

Dopiero naos przeznaczony byt dla wiernych. Wiele koscioléw miato
trzy nawy. Dawniej uwazano, ze nawa gtowna pozostawata wolna i prze-
znaczona byta dla choréow oraz procesji, a jedynie przy duzych uroczy-
sto$ciach takze ona stuzyta zgromadzonym?®’. Robert Taft zgromadzit jed-
nak material, ktéry dowodzi obecnosci wiernych w nawie i ich interakcji
z kaznodzieja w p6éznym antyku. Uzyte przez niego zrddta nie dotycza
Egiptu, cho¢ mamy powody, by sadzi¢, ze 1 tam wierni gromadzili si¢
takze w gtownej nawie’'.

W niektérych ko$ciotach nawy boczne byly wygrodzone petnymi
lub azurowymi ptytami, ktére w skrajnych przypadkach mogty w ogoble

27 G.J.M. van Loon, The Gate of Heaven: Wall Paintings with Old Testament Sce-
nes in the Altar Room and the Hiirus of Coptic Churches, Istanbul 1999, s. 117. Mimo
wspolnego greckiego zrodlostowu koptyjski chor to przestrzen o odmiennym ksztatcie
i funkcji niz chér w ko$ciotach tacinskich.

28 W kos$ciotach klasztornych chor zaczeto wyodrebniaé za patriarchatu Benjamina
(623-662). W kosciotach nieklasztornych wprowadzono go nieco pdzniej. Wymagato to
przebudowy wnetrza.

2 Mialo to zwigzek ze zwiekszeniem sig¢ liczby oftarzy. Zgodnie z tradycja koptyjska
na jednym ottarzu mozna odprawiac tylko jedng Msz¢ dziennie. Przy takim pomnozeniu
hiirus stracit swg wymowg przestrzeni mediujgcej miedzy sanktuarium z ottarzem a nawa.

30 Grossmann, Christliche Architektur, s. 110.

31 Taft, The Decline of Communion, s. 36-38. Na temat obecnosci $wieckich w na-
wie gtownej drobne uwag czyni: Grossmann, Christliche Architektur, s. 110. Prawdo-
podobnie takze zgromadzenie §wieckich przed drzwiami sanktuarium w cudzie $w. Me-
nasa miato miejsce takze w gldwnej nawie. Zob. Miracula S. Menae Coptice ex Codice
M. 585, w: Apa Mena: A Selection of Coptic Texts Relating to St. Menas, Edited, with
Translation and Commentary, red. J. Drescher, Le Caire 1946, s. 93 (tekst), 158 (tt.).
Odnosnie do interakcji wiernych z kaznodzieja w Egipcie, np. Socrates Scholasticus,
HE VII 13 (oklaski); J. Wegner, Scenes of Clerical Life: Clergy in Sixth-Century Aphro-
dito, ,,U schylku Starozytnoéci — Studia Zrédtoznawcze” 20 (2021) s. 143-144 (publicz-
ne oskarzenia pod adresem kaptana w czasie Eucharystii na podstawie papirusu P. Mich.
X111 659).
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zastania¢ widok na gtowng nawe, nie mowiac o sanktuarium??. Cel tej
praktyki nie jest jasny*. W Egipcie jest to poswiadczone juz w IV wie-
ku*, chyba jednak nigdy nie stato si¢ powszechnym zwyczajem.

Przy $cianach naw znajdowaly si¢ tawy, na ktérych zasiadano™®.
Trudno powiedzie¢, czy starczato ich dla wszystkich — zapewne zalezato
to od okazji. Poszczegolni wierni mogli przynosi¢ ze soba maty czy po-
duchy do siedzenia*®. Abu al-Barakat ibn Kabar twierdzi — ale wyraznie
na zasadzie uczonej dygresji, a nie praktykowanej normy — Ze istnialo
prawodawstwo nakazujgce stanie podczas catej liturgii®’.

Co do zasady nawa poinocna byta przeznaczona dla kobiet (arab. bayt
an-nisa’, dost. ‘dom kobiet’), a potudniowa — dla mezczyzn. W duzych
kosciotach miejskich i pielgrzymkowych znajdowaty si¢ takze empory,
na ktorych réwniez zasiadaty kobiety. Zaprzestano ich budowy w okre-
sie fatymidzkim, gdy zaczety dominowaé¢ mate koscioty. Ambona — tam,
gdzie mozemy ja zlokalizowaé¢ — umieszczana byta w nawie gtownej, ale
takze byta oddzielana ogrodzeniem, co jest koronnym dowodem na to, ze
wierni gromadzili si¢ tez w tej nawie.

Jak wyraznie wida¢, cala organizacja przestrzeni koscielnej byta
podporzadkowana idei separacji, co wyrazato si¢ w fizycznym rozdzie-
leniu cztonkéw kleru o réznych stopniach $wigcen, kleru i §wieckich
oraz kobiet i m¢zczyzn. Separacja ta miata poczatkowo cele praktyczne,
ale z czasem nabrata znaczen teologicznych. Zwielokrotnianie przegrod

32 Podstawowe opracowane z przeglagdem materialu archeologicznego: U. Pe-
schlow, Dividing Interior Space in Early Byzantine Churches: The Barriers between
the Nave and Aisles, w: Thresholds of the Sacred: Architectural, Art Historical, Liturgi-
cal and Theological Perspectives on Religious Screens, East and West, red. S.E.J. Ger-
stel, Dumbarton Oaks 2006, s. 52-71. Peschlow nie zna przyktadow z Egiptu, opisuje
jednak ko$cidt z przegroda w Latrun w Cyrenajce (byt to obszar podlegly Aleksandrii) —
Peschlow, Dividing Interior Space in Early Byzantine Churches, s. 61.

33 Sugeruje sie wydzielanie w ten sposob przestrzeni dla kobiet (tylko dlaczego
w niektorych kosciotach?), ale rownie mozliwe sg motywacje estetyczne, zwigzane
z dekoracjami na przegrodach.

3% W tzw. wielkim ko$ciele wschodnim w Kellis mamy $lady takiej przegrody.
Zob. G.E. Bowen, The Fourth-Century Churches at Ismant el-Kharab, w: Dakhleh
Oasis Project: Preliminary Reports on the 1994-1995 to 1998-1999 Field Seasons,
red. C.A. Hope — G.E. Bowen, Dakhleh Oasis Project Monograph 11, Oxford — Oakville
2002, s. 67. Ekran byt do$¢ niski — ok. 1 m wysokosci.

35 Pseudo-Basilius Caesariensis, De arca diluvii (tekst nr 10).

3¢ Grossmann, Late Antique Architecture in Egypt, s. 34-35.

37 Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi idah al-hidma 17 (tekst nr 14).
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hierarchizowalo poszczegdlne grupy wedle stopnia bliskosci sacrum,
a takze podkreslato emocje zwigzane z wyjatkowymi sytuacjami prze-
kraczania tych barier®®. Wierni w naosie, zwlaszcza jesli przebywali wy-
tacznie w nawach bocznych, mieli bardzo ograniczong mozliwo$¢ do-
strzezenia tego, co dziato si¢ przy oltarzu. Po wprowadzeniu choéru stato
si¢ to wlasciwie niemozliwe.

Oczywiscie dla zrozumienia dynamiki zachowania wiernych w ko-
Sciele wazny jest rowniez czas, jaki w nim spedzali. Wspotczesna liturgia
sw. Bazylego trwa ok. trzy godziny. Ile trwata w starozytnosci — trudno
powiedzie¢. Tym bardziej nie wiemy tego odnosnie do innych liturgii.

Jesli idzie o dtugos¢ liturgii, to Zywot §wigtego mnicha i biskupa Afu,
aktywnego na poczatku V wieku, daje nam — jak si¢ wydaje — program
liturgicznego maksimum. Wedlug tego tekstu wierni zbierali si¢ w so-
bot¢ po potudniu na stuchaniu pisma i nauczania biskupa, w nocy mialo
miejsce czuwanie z modlitwami i Spiewem psalmow, po czym nastgpo-
wata (jeszcze przed $witem?) liturgia eucharystyczna, po ktérej znow
nauczanie az do niedzielnego potudnia®’. Afu jest ukazany w swym zy-
wocie jako biskup (a wezes$niej mnich) o szczegdlnej gorliwosci, ale noc-
ne zgromadzenie, podczas ktorego recytowano Pismo, Spiewano psalmy
1 piesni, jest potwierdzone takze przez inne zrodta*. Atanazy potwierdza
praktyke wigilii, ale zaznacza, Ze uczestniczyli w niej tylko niektorzy
wierni*!. Wedlug Sokratesa Scholastyka w Aleksandrii nie celebrowa-
no Eucharystii w soboty, co jednak czynili powszechnie chrzescijanie
w innych czegsciach Egiptu*?. Na pewno wigc istnialy znaczne réznice

3% Aspekt emocjonalny podkresla: Glowa, Zasfony, s. 384.

3 Vita Aphu, w: F. Rossi, Trascrizione di tre manoscritti copti del Museo Egizio di
Torino con traduzione italiana, Torino 1885, s. 18 (tekst), s. 87 (tt.). Komentarz: S. Mo-
awad, Liturgische Hinweise in koptischen literarischen Werken, w: From Old Cairo to
the New World: Coptic Studies Presented to Gawdat Gabra on the Occasion of His Si-
xty-Fifth Birthday, red. Y.N. Youssef — S. Moawad, Colloquia Antiqua 9, Leuven 2013,
s. 125-127.

40 Pseudo-Macarius episcopus Tkou, In Michaelem 111 1, w: Un éloge copte de saint
Michel, attributé a Macaire de Tkow, red. G. Lafontaine, ,,Le Muséon” 92 (1979) s. 309.

4 Athanasius Alexandrinus, Apologia de fuga sua 24. Wydarzenia dotyczg
356/357 roku.

42 Socrates Scholasticus, HE V 22, tt. Kazikowski, s. 430-431. Szczegdlng rolg
soboty jako dnia sprawowania Eucharystii omawia: J. Muyser, Le samedi et le dimanche
dans I’Eglise et la littérature coptes, w: Le martyre d'Apa Epima, red. T. Mina, Le Caire
1937, s. 89-111. Wydaje sig¢, ze praktyka sobotniej Eucharystii ustata przed X wickiem.
Zob. Malak, Le réle, s. 270.
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lokalne. Przynajmniej jednak w niektérych czesciach Egiptu oczekiwano
od wiernych $wieckich obecnosci w kosciele od sobotniego wieczora do
niedzielnego rana/przedpotudnia. Cho¢ Zrodia tego nie zaznaczaja, nie
przypuszczam, aby byta to obecno$¢ ciggta®, niemniej czas spgdzony
w kosciele musial by¢ znaczny.

Kanony chciatyby widzie¢ wiernych w kosciele kazdego dnia, najle-
piej rano i wieczorem, a jesli to niemozliwe, to przynajmniej rano*. Pod-
kreslano tez wyzszo$¢ modlitwy w kosciele nad modlitwg prywatna®.
Codzienne wizyty w tygodniu na pewno nie byly powszechne. Mamy
$wiadectwa, ze nawet cztonkowie kleru mieli ktopot, by stawi¢ si¢ cho¢-
by w kazda niedzielg*. Jest to dobra miara dla praktyk §wieckich?’, pre-
zbiterzy bowiem byli co do zasady zonaci i utrzymywali si¢ z pracy za-
robkowej, tak jak wierni.

Kiedy znamy juz mniej wigcej uwarunkowania obecnos$ci i dziatan
swieckich podczas Eucharystii, kilka stow nalezy powiedzie¢ o zrodtach.
Mamy do czynienia zard6wno ze zbiorami prawa koscielnego, z homi-
liami, ze $redniowiecznymi komentarzami do liturgii, a takze z jednym
zywotem Swigtego. Jest to material bardzo réznorodny, a poszczegdlne
gatunki literackie stuzyly roznym celom. Najwazniejsze z nich zostaty
przetozone w dodatku. Kazdy z tych tekstow zastugiwalby na osobny
komentarz, nie jest to jednak mozliwe w tym miejscu. Kompetentne omo-
wienia zostaty zawarte we wstepach do poszczegdlnych wydan. Wszyst-
kie cytowane miejsca méwigce o §wieckich na Eucharystii to zaledwie
niewielkie partie w wigkszych cato$ciach, co dowodzi, ze poboznosé
swieckich — w przeciwienstwie do ich moralnosci seksualnej — nie byta

“ Wiemy, ze takze prezbiterom zdarzalo si¢ opuszczaé liturgi¢ dla innych
obowigzkow. Zob. Canones (pseudo-) Athanasii 50.

* Gnomae Concilii Nicaeni 2,1-3 (tekst nr 1); Gabriel II, Canones 2, red. Burme-
ster, s. 17; Ibn Sabba‘, Al-gawhara an-nafisa fi ‘uliim al-kanisa (tekst nr 15); takze The-
ophilus Alexandrinus, De poenitentia et abstinentia, red. Budge, s. 78 (tekst), 224 (tt.).

4 Michat z Damietty, Nomocanon XLVII 9. Nomokanon powstal na przetomie
XII/XIII wieku, ale zbiera wczesniejsze, jeszcze starozytne regulacje kanoniczne, ktore
podkreslajag wage obecnosci w kosciele.

4 Canones (pseudo-)Athanasii 49 — kanon mowi o prezbiterach, ktorzy z powodu
pracy spozniajg si¢ na liturgie¢ nawet w sobote i niedziele. Codziennej obecnosci w ko-
Sciele zadano jedynie od prezbiterow mieszkajacych w miescie. Zob. Leontius Neapo-
litanus, Vita loannis Eleemosynarii episcopi Alexandrini 51. Autor wspomina lektora
szewca, ktory z powodu pracy nie przychodzil w niedziel¢ do kosciota.

47 Na temat $wieckich, ktorzy nie mogli uczestniczy¢ w niedzielnej Eucharystii
z powodu ubdstwa (a wigc konieczno$ci pracy w ten dzien), zob. Vita Aaronis 121.
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przedmiotem szczegodlnego zainteresowania kleru. Podstawowe znacze-
nie ma jednak kwestia fragmentarycznos$ci informacji. Miedzy najstar-
szym a najmtodszym zZrodiem mamy tysigc lat roznicy. Wiele zrodet to
pseudoepigrafy, ktore trudno datowac i lokowaé precyzyjnie. Mozemy
by¢ pewni, ze zdecydowana wigkszo$¢ tych tekstow (takze wczesne zbo-
ry kanoniczne) powstata na potrzeby lokalnej wspdlnoty, a dopiero z cza-
sem uzyskaty one wigkszy zasigg i sile oddziatywania. Stad pojedyncze
dane nalezy ze sobg zestawiac i konfrontowa¢. Niemniej naczelng zasada
W interesujgcym nas okresie byta lokalna réznorodnos¢, o ktorej mamy
nikte pojecie.

2. Swieccy podczas liturgii — przeglad zachowan

Majac zatem na wzgledzie calg ztozono$¢ problematyki, zmienno$¢
w czasie zarOwno przestrzeni ko$cielnej, jak i1 praktyki liturgicznej, a tak-
ze wszelkie ograniczenie zwigzane ze zrodlami bedacymi do naszej dys-
pozycji, mozemy jednak pokusi¢ si¢ o pewne przyblizenie tego, co dziato
si¢ w przestrzeni naosu podczas liturgii eucharystyczne;.

Przede wszystkim starano si¢ zachowaé separacje mezczyzn i ko-
biet. Zardwno kanony, jak i kaznodzieje widzieli gldowne zagrozenie dla
porzadku liturgicznego 1 moralnos$ci w kontakcie migdzy ptciami. Unie-
mozliwiano nie tylko dotyk — takze ten liturgiczny przy pocatunku po-
koju*® — ale na ile byto to mozliwe, takze same spojrzenia. Dla kobiet
1 mezczyzn przewidziano osobne przestrzenie, ktore niekiedy wygradza-
no. Oczywiscie Kosciot narzucal takze wymogi dotyczace odziezy ko-
biecej w kosciele, w tym zakrywanie glowy i twarzy*. Rzecz jasna zycie
ma wlasng dynamike i ciggle narzekania kaznodziejow sugeruja, ze obie
plci stale testowaty granice tego, co mozliwe. Ciaggle ponawiane potepie-
nia, z jednej strony me¢zczyzn, ktorzy na kobiety spogladaja, a z drugiej
strony kobiet, ktore na widok meski sie wystawiaja, §wiadcza, ze takie
spojrzenia byly jak najbardziej mozliwe®. Pamigtajmy, ze kosciot byt
jedna z nielicznych przestrzeni, gdzie niespokrewnieni ze sobg kobiety
1 me¢zczyzni gromadzili si¢ razem 1 w jednym czasie.

8 Canones (pseudo-)Hippolyti 18; Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi
idah al-hidma 17, th. Mikhail, Guides, s. 32.

¥ Gnomae Concilii Nicaeni 4, 16 (tekst nr 1); Canones (pseudo-)Hippolyti 18.

0 Gnomae Concilii Nicaeni 4, 1 (tekst nr 1).
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Czes¢ zrodet wprost wskazuje, ze przed wejsciem do kosciota zdej-
mowano buty®'. Optymistycznie zaktada si¢, ze wszyscy je posiadali.
Na pewno jednak oczekiwano umycia si¢ i czystej odziezy>?. Kto mogt,
pozwalal sobie jednak na wystawnos¢. A kobiety na makijaz i szczegolne
fryzury — staly obiekt potajanek kaznodziejow i potepien kanondow.

Dtugi czas trwania celebracji i jej niezrozumialy jezyk powodowat,
ze cze$¢ wiernych opuszczata ko$ciot podezas liturgii, by spotkaé sig
przed nim. Dwa niezalezne Zrddta ukazuja podobne zachowania na po-
czatku VII wieku. Pisentios maluje barwng scene, ktora musiata miec¢
miejsce podczas swieta ku czei §w. Onufrego gdzies$ na terenie jego die-
cezji Koptos w Gornym Egipcie. Homilia ukazuje, jak to podczas litur-
gii stowa wierni, zamiast stucha¢ czytan, wystaja pod drzwiami koscio-
ta 1 rozmawiaja. Na pewno liturgia, zwlaszcza Swigteczna, musiala by¢
wspaniatg okazja do spotkan z rzadko widywanymi krewnymi i znajomy-
mi. Trudno powiedzieé, czy jakas role mogt tu odgrywac jezyk czytan.
W Goérnym Egipcie w VII wieku nalezatoby oczekiwac, ze byty one po
koptyjsku (lub przynajmniej z ttumaczeniem). Poniewaz jednak $wig-
teczng Eucharysti¢ na pewno poprzedzato nocne czuwanie, zgromadzeni
mogli uzna¢ liturgi¢ stowa — w ktérej uczestniczyli biernie — za dobry
moment na odpoczynek.

W tym samym okresie w Aleksandrii patriarcha Jan przekonywat
swoich wiernych, by nie wychodzili po Ewangelii przed ko$ciot na poga-
duszki*. Zauwazmy, ze moment opuszczenia kosciota jest inny niz w ho-
milii Pisentiosa. Po Ewangelii, w Aleksandrii na pewno czytanej wytacz-
nie po grecku, w jezyku zrozumiatym dla mieszkancéw miasta, miato
miejsce kazanie. | to wlasnie homili¢ wierni uznawali za dobry moment
na przerwe¢. Najpewniej byta nudna. A musimy pamigtac, ze w tym okre-
sie czesto odczytywano gotowe teksty. Zbiory takich homiliarzy nie byty
nieograniczone (nawet w Aleksandrii), stad prawdopodobne, ze wier-
ni stuchali tej samej homilii wielokrotnie, co w konsekwencji zapewne
przektadato si¢ na mniejsze nig zainteresowanie.

Co ciekawe, nie znajdujemy $ladow, by ostiariusze i1 diakoni, kto-
rzy byli odpowiedzialni za nadzér nad wchodzacymi®®, zapobiegali

St Pseudo-Sinuthius, Exhortatio ad Christianos XXIV 5 (tekst nr 5); Malak, Le
role,s. 277-278.

52 Pseudo-loannes Chrysostomus, De resurrectione 24-25 (tekst nr 13).

53 Leontius Neapolitanus, Vita loannis Eleemosynarii episcopi Alexandrini
45 (tekst nr 6).

3% Canones (pseudo-)Athanasii 25.
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wychodzeniu z ko$ciota — kaznodzieje apelujg jedynie do sumienia wier-
nych. Jedynie Abii al-Barakat ibn Kabar méwi, ze ten, kto wyszedt z ko-
Sciota po czytaniu Ewangelii, nie bedzie mogt przystgpi¢ do Komunii®.
Nie méwi jednak, w jaki sposob bedzie to egzekwowane. Moze chodzito
o oddolny nacisk spoteczny? By¢ moze niektérzy w ogole nie wchodzi-
i do wnetrza — taka sytuacje sugeruje nam homilia Pseudo-Makarego
z Tkou*. Z kolei Pseudo-Bazyli stwierdza, ze najazd barbarzyncow to
kara wtasnie za wychodzenie z kosciota®.

Inna homilia Pseudo-Bazylego méwi wrecz o jedzeniu i piciu we wne-
trzu kos$ciota®®. By¢ moze homileta dokonuje tu hiperbolizacji i odnosi
si¢ do zachowan majacych miejsce przed koSciotami, moze w otwartych
zewnetrznych przedsionkach (egzonarteksach) — tego jednak nie wiemy.
Mozna sobie jednak tatwo wyobrazi¢ cate grupy wiernych spedzajace
wickszos$¢ czasu pod kosciotem zamiast we wnetrzu, swobodnie rozma-
wiajac, jedzac i pijac. Zdarzalo si¢ takze, ze na liturgi¢ wierni przycho-
dzili pijani®.

Mozemy podejrzewaé, ze taka swoboda ruchu dotyczyla jedynie
mezezyzn. O zapobiezenie kontaktowi kobiet z obcymi mezczyznami
dbat nie tylko kler, ale przede wszystkim ojcowie 1 m¢zowie. Stad kobie-
ty musialy realizowac¢ swoje potrzeby towarzyskie w nawie. Jesli miaty
cieszy¢ si¢ swoim towarzystwem, jedzeniem i piciem, to moze Pseudo-
-Bazyli opisuje wtasnie sytuacje z nawy kobiecej?

Przywddcy kos$cielni stale pietnowali gadulstwo w kosciele®. Ostrze
krytyki zwracato si¢ zwtaszcza w strong kobiet, ktore rozmawialy o spra-
wach domowych®'. Pi¢tnowano szczegdlnie rozmowy i nieuwage podczas
czytan®> — pamigtajmy jednak, ze bardzo czesto wérdod zgromadzonych

55 Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi idah al-hidma 17 (tekst nr 14).
3¢ Pseudo-Macarius episcopus Tkou, In Michaelem V 1, 5-6 (tekst nr 8).
57 Pseudus-Basilius Caesariensis, In Mercurium 16 (tekst nr 11).
Pseudus-Basilius Caesariensis, In Michaelem 1 (Sermo in Lasica) 7 (tekst nr 12).
W tonie apokaliptycznym jedzenie i picie we wngtrzu kosciota opisuje Apokalipsa
(Pseudo-)Samuela z Kalamun, w: L’ Apocalypse de Samuel, supérieur de Deir-El-Qa-
lamoun, red. J. Ziadeh, ,,Revue de 1I’Orient Chrétien” 20 (1915-1917) s. 379 (tekst),
395 (tt.).

5% Gnomae Concilii Nicaeni 10, 16 (textnr 1).

80 Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi idah al-hidma 17 (tekst nr 14).

1 Athanasius Alexandrinus, Epistula ad virgines 11 (Syriace); Canones (pseudo-)
Hippolyti 17 (tekst nr 2).

2 Gnomae Concilii Nicaeni 3, 2 (tekst nr 1); Canones (pseudo-)Athanasii 57 (tekst
nr 3); Pisenthius episcopus Keft, /n Onophrium (tekst nr 7).
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byli ludzie, ktérzy czytan po prostu nie rozumieli. Ich liczba wahata si¢
w zaleznosci od czasu 1 miejsca, ale niekiedy musiata by¢ to znaczna
cze$¢ wiernych. Jeszcze gorszy od rozmow byt jednak $miech — wedtug
Abu al-Barakata osoba, ktéra si¢ zasmiala, winna opusci¢ kosciot bez
mozliwosci przystgpienia do Komunii®.

Elementem wprowadzajacym szczegolny ruch i nieporzadek musiaty
by¢ w kosciele dzieci. Kanony zachecaja rodzicéw, by dzieci do kosciota
przyprowadzac¢®. Nie byly to jednak noworodki, te bowiem pozostawaty
w domu z matkami, ktore — jako nieczyste — obowigzywat okresowy za-
kaz wstgpu do naosu®. Mtodsze dzieci tez raczej pozostawiano. Pisentios
zacheca ojcow, by to oni pouczali swoje dzieci, kiedy sami wrdca z ko-
Sciota®®. Z drugiej strony Kanony Pseudo-Atanazego moéwig o ptaczacych
dzieciach, na ktore powinni mie¢ baczenie diakoni pilnujacy porzadku®’.
Dzieci te znajdowaty si¢ (zapewne z matkami) w atrium (a1epion), czyli
de facto na zewnatrz kosciota®. Kanony nie precyzuja, co nalezato zrobié¢
w przypadku ptaczu, ale mozna zaryzykowac twierdzenie, ze chodzito
wlasnie o to, by takich dzieci nie wpuszcza¢ do wngtrza. Opisany ka-
non dotyczy liturgii paschalnej, mozna wigc rozumie¢, ze oczekiwano, iz
w ten dzien na liturgii stawig si¢ cate rodziny. Prawdopodobnie w zwykte
niedziele mate dzieci zostawaty w domu.

Wierni poruszali si¢ po ko$ciele dos¢ swobodnie podczas calej li-
turgii®, jednak kulminacjg ruchu w naosie byta Komunia. W Egipcie —
tak jak na calym Wschodzie — przyjmowano ja pod dwiema postaciami
przed przegroda sanktuarium (lub przed drzwiami hirus w pozniejszym
okresie). Do IX wieku Hosti¢ przyjmowano na prawg reke — mezczyzni
bezposrednio, kobiety przez chuste (jak dawna to praktyka, nie wiadomo),
poznej zaczeto Komunii udziela¢ bezposrednio do ust. Wino podawano
specjalng tyzka bezposrednio do ust. Przestrzegano okreslony porzadek
przystepowania do Eucharystii, oczywiscie z uwzglednieniem separacji

6 Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi idah al-hidma 17 (tekst nr 14).
Zob. takze: Canones (pseudo-)Hippolyti 17 (tekst nr 2).

8 Gnomae Concilii Nicaeni 7, 14 (tekst nr 1).

8 Canones (pseudo-)Hippolyti 18. Po narodzinach chlopca potoznica pozostawata
nieczysta 40 dni, po narodzinach za$ dziewczynki — 80 dni. Kanon nie wyjasnia tej roznicy.

% Pisenthius episcopus Keft, /n Onophrium (tekst nr 7).

7 Canones (pseudo-)Athanasii 57 (tekst nr 3).

8 Atria byly w egipskich kosciotach niezwykle rzadkie. Zob. Grossmann, Archi-
tectural Elements, s. 196.

8 Gabriel V, A¢-tartib at-taqst (tekst nr 16).
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kobiet i m¢zczyzn’® oraz nalezytego porzadku, o utrzymanie ktorego ape-
lowali duchowni”'.

3. Podsumowanie

Zardwno nasza wiedza dotyczaca liturgii, architektury i wyposazenia
ko$ciolow, jak i strzgpy informacji wydobyte ze Zrodet pisanych ukazuja,
ze dla swieckich liturgia eucharystyczna byta nie tylko wydarzeniem
religijnym. Liczni §wieccy chrzesdcijanie zreszta ani nie widzieli, ani nie
rozumieli wlasciwej akcji liturgicznej. Czg$¢ czasu spgdzonego w ko-
Sciele poswiecano na prywatng dewocje, niezwykle wazny wydaje si¢
jednak rowniez aspekt towarzyski. Dla zdecydowanej wigkszosci Egip-
cjan, zwlaszcza kobiet, liturgia byla okazja do wzglednie swobodnych
kontaktow z ludZzmi, na co dzien niewidywanymi. Kobiety w swojej na-
wie mogly cieszy¢ si¢ wlasnym towarzystwem bez nadzoru mezczyzn.
Bez watpienia przedstawiciele obojga pilci obserwowali si¢ rowniez
bacznie. Krotko méwiac, liturgia dla wielu byta nie tylko (a moze nawet
nie przede wszystkim) wydarzeniem religijnym, ale takze podstawowym,
cyklicznym rytuatem spotecznym cementujacym wigzi miedzyludzkie na
wielu poziomach.
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Aneks
Wybér zrédel do pozaliturgicznej aktywnosci wiernych w czasie Eucharystii

1. Gnomae Concilii Nicaeni (excerpta)

Pomigdzy 325 a ok. 370 rokiem; jezyk koptyjski (oryginal grecki niezachowany)

2.1. Kto chece by¢ postuszny Bogu, ten bedzie stuchat Jego przyka-
zan. Taki czlowiek codziennie rano begdzie w kosciele. 2.2. Kogo brak rano
w kosciele, ten sam zaniedbuje wtasne zbawienie. Kto bowiem ucieka si¢
do Boga, ten szuka ratunku. 2.3. Badz wcze$nie w kosciele jako pierwszy,
a pozniej (takze) po twojej pracy, aby Bog pobtogostawit dzieta rak twoich.
Kto jest rano najpierw w swej pracy raczej niz w domu Bozym, tego praca
nie znajdzie uznania. 2.4. Rozwazaj sprawy, o ktérych styszysz w domu
Bozym, nawet jesli pracujesz albo wedrujesz, a nie popetnisz grzechu.
(...) 3.2. Kto rozmawia w kosciele, szczegdlnie podczas czytan, pogar-
dza Bogiem. (...) 4.1. Kto przyglada si¢ kobiecie w kosciele, powigksza
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swoja karg. 4.2. Glupcem jest maz i1 ojciec kobiety, ktora stroi sie do
domu Bozego. Ona za§ w ten sposob straci swa duszg. 4.3 Kobieta, ktora
zaktada zloto, gdy idzie do kos$ciota, szczegdlnie ta, ktora je pokazuje,
jest czcicielkg bozkow. (...) 4.15. Kto” zdobi si¢ do kosciota niezgodnie
Z naturg, ten pogardza Stworca. (...) 4.16. Zakrywaj twarz w koSciele i na
ulicy, aby nie by¢ zgorszeniem dla czyjej$ duszy™. (...) 7.11. Kto zyje ze
swa zong wedle malzenskiej miary, ten zobaczy madre dzieci, a kto bedzie
czysty w dniach Mszy, tego czci¢ beda jego dzieci. (...) 7.14. Przyzwy-
czajaj swe dzieci do kosciota, a nie do przesiadywania w karczmie. (...)
8.10. Wstretny jest przed Bogiem cztowiek, ktéry sie¢ odwraca od ciata
Chrystusa, wymawiajac si¢: ,,Nie jestem godzien”. Kto nie uczyni si¢ god-
nym tajemnicy, ten otrzyma wielkie kary. 8.11. Jaki jest pozytek, gdy ktos
uczestniczy we Mszy, a nie stucha czytan z pism? Kto nie stucha bowiem
gloszenia czytan z Apostota i Ewangelii, drwi z tajemnicy Chrystusa. (...)
8.12. Kto nie pojmuje prawdziwosci Ciata i Krwi Chrystusa, niech go nie
przyjmuje do serca. Kto za$ w nie wierzy, niech bedzie wczesnie w kosScie-
le. 8.13. Cztowiek bojacy sie (Boga) bedzie si¢ smucil, jesli byta modli-
twa 1 psalmy, zanim jeszcze poszedt do kosciota. Niedbaly za§ przybywa
zwykle ostatni i nie otrzymuje blogostawienstwa’™. 8.14. Kto jest wczeSnie
w kosciele, otrzyma podwojne blogostawienstwo. Kto bedzie za$ ostatni —
chyba ze z koniecznosci — bedzie ostatni do blogostawienstwa. (...) 10.3.
Kto troszczy si¢ o swe zbawienie, spedza noc na czuwaniu przy drzwiach
domu Bozego i nie pozostaje w niewiedzy co do czytan. 10.4. Kto zas po-
zostaje w niewiedzy co do czytan, jest bydleciem. Kto przyjmuje czytania
do serca, ten nie zgrzeszy. (...) 10.6. Kto podchodzi do Ciata Pana pijany,
gniewa Boga. Kto je [cialo Pana] przyjmuje pijany, niszczy swe wilasne zy-
cie. (...) 12.4. Kto podchodzi do oltarza splamiony cudzoléstwem, bedzie
oddany w ogien nieugaszony. Cztowiek zty bowiem [---]" (...) 14.2. Niech
szuka pouczenia u tych, co sg nauczycielami koSciota. Niech zobaczy ich’™
nauki w swym wnetrzu. (...) 14.4. Do rzadcy miasta naleza wszystkie rze-
czy w miescie. Ze wzgledu na to nie powinien zazdro$ci¢ nikomu. A jesli

2. Rodzajnik wskazuje, ze chodzi tu 0 mezczyzne.

3 Bez watpienia nakaz ten odnosi si¢ do kobiet.

" Trudno powiedzie¢, czy chodzi tutaj o blogostawienstwo bedgce rezultatem
uczestnictwa w liturgii, czy bardziej konkretnie o chleby rozdawane po Eucharystii,
takze okreslane tym samym stowem (kopt. smou, odpowiednik greckiego eulogia).

5 W tym miejscu nastepuje ubytek w rekopisie.

6 neycBooye — Mamy tu niezgodno$¢ rzeczownika w liczbie mnogiej i rodzajnika.
Powinno by¢ zapewne neycBooye i tak przettumaczono.
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kto$ jest bogaczem, powinien by¢ wierzacy i zajmowac si¢ sprawami ko-

sciotow. (...) 15.5. I badZz wezesnie w kosciele.

Stewart A.C., The Gnomai of the Council of Nicaea (CC 0021): Critical Text with Trans-
lation, Introduction and Commentary, Piscataway 2015 (tt. z koptyjskiego: P. Pi-
wowarczyk).

2. Canones pseudo-Hippolyti 17

Pomigdzy 336 a 340 rokiem; jezyk arabski (oryginat grecki; wersja arabska praw-
dopodobnie zaposredniczona przez koptyjski)

(...) Niech (kobiety) nie majga upodobania w §miechu, niech absolut-
nie nie rozmawiajg w kosciele, albowiem Dom Bozy nie jest miejscem na
rozmowy, ale miejscem modlitwy w bojazni. Ta, ktora bedzie rozmawiac
w koSciele, zostanie z niego usunig¢ta i nie bedzie tym razem uczestniczy¢
w tajemnicach.

Kanony Hipolita (wersja arabska), tt. J. Szymanczyk, w: Kanony Ojcow Greckich

(tekst grecki i polski), Atanazego i Hipolita (tekst arabski i polski), opr. A. Baron —

H. Pietras, Synody i Kolekcje Praw 3, Krakow 2009, s. 186%*.

3. Canones pseudo-Athanasii 57

Koniec V wieku, jezyk koptyjski
Niech diakoni podzielg si¢ w nawie na dwie grupy, majac jedni dru-
gich w polu widzenia, aby pilnowa¢ dyscypliny w atrium nawy z uwagi
na ptaczace dzieci albo z uwagi na takich, ktorzy rozmawiajg w trakcie
modlitwy albo czytania, aby ich pouczy¢. Ale jesli kto$ nie zachowuje
porzadku, niech go wyrzuca.
The Canons of Athanasius of Alexandria: The Arabic and Coptic Versions Edited and
Translated with Introduction, Notes and Appendices, red. W. Riedel — W.E. Crum,
London — Oxford 1904, s. 96-97 (tl. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk)”.

7 Przektad tego kanonu z wersji arabskiej w: Kanony Atanazego (wersja arab-
ska), th. J. Szymanczyk, w: Kanony Ojcow Greckich (tekst grecki i polski), Atanazego
i Hipolita (tekst arabski i polski), opr. A. Baron — H. Pietras, Synody i Kolekcje Praw 3,
Krakow 2009, s. 152.
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4. Anonimowa homilia zachowana w Synaksarium etiopskim

V wiek (?), jezyk etiopski (gyyz) (oryginal prawdopodobnie grecki, wersja etiop-
ska zaposredniczona przez arabski)

A kiedy przyjdziecie do kos$ciota z rozwaga, w spokoju i z czy-
stym sercem [lub: w czysto$ci], wejdzcie 1 modlcie si¢. Zaczynajcie
modlitwg Ewangelii’®, potem za$ zano$cie wszystkie wasze modlitwy
do Boga, a to, co otrzymali$cie, wychwalajcie psalmem w kosciele,
abyscie ztaczyli si¢ z tymi, ktorzy wychwalaja Boga, 1 abyS$cie byli
z nimi jedno [por. J 17,20-23]. Kiedy za$ kaptan bedzie si¢ modlit
i powie: ,,yeréni pasi””, odpowiecie mu: ,,q€topané wematusi”*’. Ci
za$, ktorzy nie potrafig odpowiedzie¢, niech mowia: ,,I z duchem two-
im”, abyscie otrzymali bltogostawienstwo, ktorym zostali§cie pobto-
gostawieni. Jesli za§ nie odpowiecie mu i pozostaniecie niemi, 1 nie
przyjmiecie pokoju, ktéry on wam dat, jego pokdj powrdcei do niego,
jak powiedziat nasz Pan: ,Jesli jest tu syn pokoju, niech wasz pokoj
spocznie na nim; jesli za§ nie ma, niech wasz pokodj powrdci do was”
[Lk 10,6]. Albowiem slowa ,yerini pas” ttumaczy si¢ ,,pok6j z wami
wszystkimi”. Z tego wzgledu nie zaniedbujcie odpowiedzie¢ jemu,
abyscie otrzymali pokoj.

Le synaxaire éthiopien: mois de terr, red. G. Colin, PO 45/1, Turnhout 1990,

s. 218-219 (tekst etiopski i przektad francuski; tt. z etiopskiego: R. Zarzeczny).

5. Pseudo-Szenute, Exhortatio ad Christianos XXIV 5

V-VI wiek (?), jezyk koptyjski

Z tego powodu zaden z kaplanéw ani (zaden) ze $wieckich, mez-
czyzna czy kobieta, dziecko czy dorosty, takze nie nosi sandatow na
swych nogach wewnatrz ko$ciota Bozego. Ani tez nie spluwa, chyba
ze zmuszony chorobg. Jesli nie jeste§ w stanie stang¢ przed dowoddca
albo urzednikiem miejskim, wygladajac niedbale, dlaczego jestes$ zdol-
ny stana¢ przed Panem Jezusem, wygladajac pod kazdym wzgledem
niedbale?
Pseudo-Shenoute, On Christian Behaviour, red. i tl. K.H. Kuhn, CSCO 206, Scriptores

Coptici 29, Louvain 1960, s. 39-40 (tt. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

8 Tzn. Ojcze nasz.
7 Gr. gipvn naot.
80 Gr. xal t@ mveduati cov.
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6. Leoncjusz z Neapolis, Vita loannis Eleemosynarii episcopi
Alexandrini 45-46

Krotko po 641 roku, jezyk grecki

Szczegodlnie troszezyt sie o swietg liturgie 1 w jej sprawach okazywat
zapat. Pewnego dnia, chcac powstrzymac licznych (ludzi) wychodzacych
z kos$ciota po zakonczeniu (czytania) swietej] Ewangelii, ktoérzy oddawa-
li si¢ pogaduszkom zamiast modlitwie, c6z uczynit? Wymknawszy si¢
natychmiast po odczytaniu boskiej Ewangelii, (rowniez) sam wyszedt
z (kosciota) 1 usiadt na zewnatrz z ttumem. Gdy wszyscy si¢ zdziwili,
sprawiedliwy rzekl: ,,Dzieci, gdzie owce, tam i pasterz. Albo wchodzicie
do wewnatrz i (wowczas) ja wejde, albo pozostancie tutaj, a (wowczas
1) ja pozostang. Dla was bowiem zszedlem do §wietego kosSciota, jako ze
mogtem sprawowac liturgi¢ dla siebie samego w rezydencji biskupiej”.
Raz i drugi tak uczyniwszy, btogostawiony doprowadzit lud do rozsadku
1 skorygowat zupetnie w tej kwestii. Obawiali si¢ bowiem, Zeby nigdy
niezapomniany (patriarcha) nie uczynit im ponowne tego samego, co
wczesnie;j.

(46) Szczegolnie nie znosit, kiedy pewni ludzie prowadzili w sank-
tuarium pogawedki, lecz przy wszystkich wyrzucat takiego (cztowieka),
moéwigc: ,,Jesli jestescie tu by si¢ modli¢, zajmijcie tym wasz umyst i usta.
Jesli za$ dla pogawedki, to jest napisane: «Dom Bozy bedzie domem mo-
dlitwy»”. Nie czyncie zen wigc jaskini zbojcow (Mt 21,13).

Léontios de Néapolis, Vie de Syméon le Fou et Vie de Jean de Chypre, red. A.-J. Fes-
tugiere — L. Rydén, Bibliothéque archéologique et historique 95, Paris 1974,
s. 397 (th. z greckiego: P. Piwowarczyk).

7. Pisentios z Koptos, In Onophrium

Ok. 599-0k. 632, jezyk koptyjski

Najpierw, jesli chcecie wyj$¢ z domu 1 udac si¢ na §wigto, najpierw
si¢ pomddicie, gdy jestescie jeszcze w waszych domach. Proscie Pana,
aby uczynil wasze drogi prostymi. Dalej mowcie takze stowami Bozy-
mi (0) zawodach i sposobie zycia §wigtych. Nie tolerujcie tych ghupstw,
o ktérych wam juz powiedzialem innym razem: $piewow®! i klaskania
w dlonie, ktore praktykujecie, wy wtasnie, o stabe kobiety, a takze ba-
$niowych opowiesci 1 $piewdw lamentacyjnych.

81 Crum w edycji ma eTenxwne, co nie ma sensu, ale w poézniejszym stowniku
(Crum, Coptic Dictionary, s. 756) to samo miejsce oddaje jako nxw. Oddaj¢ ten passus
za tym ostatnim odczytaniem.
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Nastepnie, kiedy dotrzecie do martyrium $wietych, kierujcie si¢
prosto do kos$ciota. Modlcie si¢ i proscie sprawiedliwego Swietego, aby
umozliwit wam czynienie w waszym zyciu tego, co jest mu mite. Potem
za$ proscie sprawiedliwego $wietego, ape Onufrego, aby wyjednat
dla was task¢ u Boga, aby uczynit was godnymi wspdlnego z nim
dziedzictwa w niebiosach. Doktadajcie wysitku, by czuwac¢ na nocne;j
modlitwie, przeciwstawiajcie si¢ drzemce przy pomocy S$wigtych
psalméw, odpowiadajac psalmiscie swiadomie. Nie zamieniajcie ani
stowa — zadnego préznego stowa — z sgsiadem w kosciele.

Ani tez nie opuszczajcie kosciota, by siada¢ przy drzwiach i pro-
wadzi¢ prozne rozmowy, spotkawszy si¢ jedni z drugimi. W ten spo-
sob pogardzacie bowiem stowem Bozym i1 powazacie pr6zng rozryw-
ke bardziej niz Swiete stowo Boze. Uwazajcie raczej na to, co czyta
si¢ wam w koSciele, 1 zachowujcie to w sercu, aby$cie dalej przeka-
zywali te (stowa) w waszych domach waszym dzieciom i sgsiadom
w kazdym czasie.

Crum W.E., Discours de Pisenthius sur Saint Onnophrius, ,,Revue de 1‘Orient chrétien”

20 (1915-1917), s. 51-52 (tt. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

8. Pseudo-Makary z Tkou, In Michaelem V 1, 5-6

V-IX wiek, jezyk koptyjski

Powiedz mi, o (ty), ktory siedzisz od zewngtrznej strony drzwi ko-
$ciota, ze oczekujesz jakiego$ blogostawienstwa. Pokoj Chrystusowy
nie dosiegnie cie, jesli siedzisz od zewnetrznej strony drzwi koscio-
ta (...). Prezbiter napelnit kosciot pokojem Chrystusa, wotajac ,,Pokoj
wszystkim”, a lud poniost twoje wypetnienie®? i pokoj. Ty sam jeden nie
znajdujesz si¢ pomig¢dzy nimi, ale uczynites$ si¢ obcym kazdej duchowe;j
tasce z niebios. Poszedles do swego domu pozbawiony jakiegokolwiek
apostolskiego przykazania i bez jakiegokolwiek przykazania danego to-
bie, 1 bez pokoju danego tobie na kazdy dzien, i bez aniota stojacego
przy tobie.
Lafontaine G., Un éloge copte de saint Michel, attribué a Macaire de Tkow, ,,Le Muséon”

92 (1979) s. 310-311 (tt. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

82 nexno — dost. ‘twoje zakonczenie’. Chodzi o zakonczenie Eucharystii, ktore jest
jej wypelnieniem. Lafontaine ttumaczy requiem tuam.
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9. Pseudo-Teofil z Aleksandrii, De Ecclesia trium puerorum

V-IX wiek, jezyk koptyjski

Woéwecezas caly ttum zgromadzony w martyrionie §wigtych, gdy (tyl-
ko) zobaczyl, co si¢ wydarzyto, zakrzyknat, wotajac ,,Kyrie elejson”. Co
do mnie za$, ja wszedtem do miejsca ofiarowania®, przygotowatem pigk-
nie to miejsce wraz z tronami z kosci stoniowej, aby §wieci mogli na nich
zasia$¢. Kiedy to si¢ dziato, §wigci podeszli do ottarza i blogostawili lud.
A wielka liczba chorych otrzymata uzdrowienie, tak $lepych, jak i chro-
mych. Swieci zasiedli na tronach. Widzieliémy ich ja i blogostawiony
Jan, a caly kler i filoponi stali poza drzwiami sanktuarium®, $piewajac
hymny odnoszace si¢ do §wigtych.
VisH. de, Homélies coptes de la Vaticane,t.2,Hauniae 1929, s. 155-156 (tt. zkoptyjskiego:

P. Piwowarczyk).

10. Pseudo-Bazyli z Cezarei, De arca diluvii

V-IX wiek, jezyk koptyjski

Co za$ do arki — przyréwnajmy ja do koSciota. Warto to zrobié. Trzy-
sta tokci do trzech ludow, ktore sa dzie¢mi kos$ciota, mianowicie: dzie-
wice, mnisi® i matzonkowie. Szeroko$¢ i wysokos¢ przyrownajmy do
bogatych i biednych, sg oni bowiem sobie rownowazni*® w misterium,
gdyz przyjmujg je w ten sam sposob. Przegrody®” w arce — przyroéwnajmy
je do portykéw w kosciele i do siedzisk. M¢zczyzni nie siedzg obok ko-
biet, ale oni i one siedzg na swoich miejscach.
Vis H. de, Homélies coptes de la Vaticane, t. 2, Hauniae 1929, s. 222 (tt. z koptyjskiego:

P. Piwowarczyk).

11. Pseudo-Bazyli z Cezarei, In Mercurium 16

V-IX wiek, jezyk koptyjski

Woéwecezas swigty ukazat si¢ jencom i rzekt im: ,,Badzcie dzielni i nie
lekajcie si¢. Ja jestem Merkurios. Poniewaz wyszliscie z kosciota (i) mo-
wiliscie zle stowa, z ktérych nie ma pozytku, a nie zostaliscie w kosciele,

8 manepwwoywi; chodzi o sanktuarium, w ktorym znajdowat si¢ ottarz.
1EPATIKON = igpaTEiOV.
€rkpaTHC 0znacza tutaj ogdél mnichow.

8 Dost. ,,mozna ich miedzy sobg zamienia¢”.

8 W oryginale koptyjskim mowa o niszach, ale odwotujemy si¢ do wersji znanej
polskiemu czytelnikowi Biblii.
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nie blogostawiliscie Boga 1 Jego aniotow — dlatego wlasnie wszystkie te

nieszczescia spadty na was. Lecz poniewaz wotaliscie do Boga z calego

swego serca 1 blagaliscie go o pomoc dla was, ze wzgledu na to przystat
mnie do was, abym wam pomogt i aby barbarzyncy nie wrdcili juz nigdy,
przenigdy, by wzia¢ jencoOw w moim martyrium”.

Encomium on St. Mercurius the General Attributed to Basil of Caesarea, red. i tl.
F. Weidmann, w: Homiletica from the Pierpont Morgan Library: Seven Coptic
Homilies Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Euodius of Rome,
red. L. Depuydt, CSCO 524 (tekst) 525 (tt.), Scriptores Coptici 43-44, Lovanii 1991,
CSCO 524, s. 6 (tekst), CSCO 525, s. 7 (tt.) (tt. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

12. Pseudo-Bazyli z Cezarei, In Michaelem I (Sermo in Lasica) 7

V-IX wiek, jezyk koptyjski

Czyz nie wstydzicie si¢®, ze zbieracie si¢ w imi¢ Boze, by jes¢, pi¢
i robi¢, co si¢ wam podoba w przybytkach®’, ktére Chrystus wykupit dla
was swojg krwig? Chelpicie si¢, ze zbieracie si¢ w imi¢ archaniota Mi-
chata, a nosicie pigkne szaty i chetpicie si¢ wyszukanymi potrawami. Nie
jest to zgromadzenie® — taka jest prawda. Lecz kiedy nosimy biate szaty
wewnatrz i na zewnatrz, i kiedy uczynicie ubogich wspolnikami waszego
stotu 1 waszych dobr, (woéwczas) objawiacie si¢ jako podobni do archa-
niota w waszym mitosierdziu i stajecie si¢ dzie¢mi Boga, Pana aniotow.
First Homily on St. Michael Archangel delivered at Lasike, Attributed to Basil of Caesarea,

red. i tt. J.R. Smith, w: Homiletica from the Pierpont Morgan Library: Seven Cop-

tic homilies attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Euodius of Rome,

red. L. Depuydt, CSCO 524 (tekst) 525 (tt.), Scriptores Coptici 43-44, Lovanii 1991,

CSCO 524, s. 11-12 (tekst), CSCO 525, s. 12 (tt.) (t. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

13. Pseudo-Jan Chryzostom, De resurrectione 24-25

V-IX wiek, jezyk koptyjski
Gdzie znajdziesz pomiedzy wszystkimi podtymi heretykami®! kogo$
takiego jak cztowiek, ktory trwa w zatobie w te Swigte dni [ Wielkanocy?].

8 W miejscach, gdzie dajemy drugg osobe liczby mnogiej, oryginat ma druga oso-
be liczbe pojedynczej. Passus ten w oryginale taczy rozne czasy gramatyczne, czego nie
da si¢ odda¢ poprawnie w jezyku polskim.

8 Kopt. Tornoc.

%0 Kopt. nanurepic (gr. Tovayvpic).

°l Dost. ‘herezjami’.
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Gdy ciesza si¢ w niebie 1 na ziemi, ty sam jeden trwasz w zalobie nad
zmartym. Co wiecej, wchodzisz do kosciota na koncu, ubrany w brudng
odziez, 1 uczestniczysz w liturgii, z ktdrej robisz sobie nabozenstwo za-
tobne nad zmarlym. Nawet gdyby byl to twoj syn, powiniene$ da¢ datek
w intencji (zmartych)®?, ztozy¢ ofiary i modlitwy, a my chwalimy tego,
ktory powstal z martwych, aby zmitowat si¢ nad ich duszami.

Faktycznie jednak jest wielu medrcow pomigdzy wami, ktorzy nie
tylko nie zachowujg tego, co napisane: ,,Zaloba cztowieka rozsgdnego
trwa siedem dni, (zaloba) ghupca za$ cate zycie” (Syr 22,12), (ale) jest tu
ktos, kto spedzit sze$§¢ miesigcy w szalenstwie zaloby lub przynajmniej
trzy miesigce. W dniu dzisiejszym, ktory jest czcigodnym $wigtem, nie
wykapali si¢ w wodzie i nie porzucajg swej zaloby, ale ptacza w swigta
niedzielg, mys$lac ze wyswiadczajg przystuge swym zmartym. Nie tylko
nie wyswiadczaja im przystugi, lecz doktadajg im jeszcze nowego brze-
mienia i dodajg jeszcze wigcej do ich kary.

Homily on the Resurrection and the Apostles, Attributed to John Chrysostom, red. i tt.
Z. Plese, w: Homiletica from the Pierpont Morgan Library: Seven Coptic Hom-
ilies Attributed to Basil the Great, John Chrysostom, and Euodius of Rome,
red. L. Depuydt, CSCO 524 (tekst) 525 (t.), Scriptores Coptici 43-44, Lovanii 1991,
CSCO 524, s. 61 (tekst), CSCO 525, s. 63 (th.) (t. z koptyjskiego: P. Piwowarczyk).

14. Abu al-Barakat ibn Kabar, Misbah az-zulma fi idah al-hidma
(Lampa w ciemnosci objasniajgca liturgig)

Pomiedzy 1293 a 1314 rokiem, jezyk arabski

Z rozdziahu 17 ,,0 porzadku liturgii Mszy Swietej i ofiary”

Prezbiterowi, ktéry nie byl obecny na Mszy od jej poczatku, nie wol-
no zbliza¢ si¢, tamac ani bra¢ w rece Ciata (Panskiego). Kto zasmieje si¢
podczas Mszy, jesli jest kaptanem, podlega karze trwajacej tydzien, jesli
za$ jest Swieckim, winien wyj$¢ w tym momencie 1 nie otrzymac sakra-
mentdéw. Przy ottarzu nie wolno moéwic nic oprdcz tego, co konieczne, nie
wolno tez mowi¢ wokot ottarza. Nie wolno tez nikomu plu¢, gdy znajduje
si¢ przy ottarzu, chyba ze z powodu choroby. Nikomu nie wolno rozma-
wia¢ w kosciele, dom Boga bowiem to nie miejsce rozmoéw, a bogoboj-
nej modlitwy. Jesli nie jest to konieczne, nikomu nie wolno wychodzi¢

2 W zdaniu podrzednym nastepuje nicoczekiwana zmiana w zaimku osobowym
na liczb¢ mnogg. Zapewne jest to btad skryby. Dostownie jest: ‘Nawet gdyby byt to
twoj syn, powiniene$ da¢ odplate za nich’. Plese ttumaczy dostownie: ,,It is suitable,
however, even if he is your son, to pay ransom for them (...)”.
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z koS$ciota po odczytaniu §wigtej Ewangelii, a przed podniesieniem, blo-

gostawienstwem kaptana i rozestaniem. Kazdy, kto wejdzie do kos$ciota,

ustyszy ksiegi 1 nie pozostanie az do zakonczenia modlitw, powinien zo-

sta¢ wykluczony. W niektérych kanonach krélewskich wspomina sie, ze

wierni muszg sta¢ przez caly czas trwania liturgii az do jej zakonczenia.

F.R. Ramzi, Tartib al-quddas wa-al-qurban (1): Nass al-bab as-sabi‘ ‘ashar min misbah
az-zulma ft idah al-hidma hasab mabhtit barts, ,,Magallat madrasat al-Iskandariyya”
17 (2014), s. 200 (tt. z arabskiego: A. Nieuwazny).

15. Ibn Sabba‘, Al-gawhara an-nafisa fi ‘uliim al-kanisa (Drogocenny
klejnot nauk koscielnych)

Ok. 1350 rok, jezyk arabski

Z rozdzialu 59 ,,O skréceniu modlitw $§wieckich 1 wydluzeniu
modlitwy mnichow”

Jesli chodzi o modlitwe $wieckich, to powinna by¢ skrocona przez
wzglad na ich zajgcie ziemskim zyciem. Powinni modli¢ si¢ w kosciele
wczesnie rano, klaniajac si¢ i kleczac z umystem wolnym od zmartwien.
W taki sam sposob powinni modli¢ si¢ wieczorem.

Jesli za$ chodzi o modlitwy o godzinie trzeciej, szdstej i dziewiatej,
to powinni, nie zwlekajac, modli¢ si¢, gdy zajmujg si¢ swoimi sprawa-
mi, s3 w podrdzy na ladzie i na morzu lub w jakimkolwiek potozeniu
si¢ znajduja. Powinni modli¢ sig, jesli ich cialta moga swobodnie stac,
a w przeciwnym razie powinni trwa¢ w modlitwie, w jakimkolwiek poto-
zeniu znajduje si¢ ich ciato.

Yihanna ibn Abt Zakariyya ibn Sabba“, Kitab al-gawhara an-nafisa fi ‘ulim al-kanisa,

t. 1, opr. Viktir Manstr Mistrih, al-Qahira 1966, s. 170 (tt. z arabskiego: A. Nieu-

wazny).

16. Gabriel V, At-tartib at-taqst (Porzqdek liturgii)

1411 rok, jezyk arabski

Jesli chodzi o jego stowa: ,,Stdjcie petni bojazni Bozej 1 milczcie,
wstuchujac si¢ w Ewangeli¢ Boza”, to wszyscy powinni sta¢, nie chodzi¢,
nie mowic¢ 1 niczym nie zajmowac¢ swojego umystu, azeby stucha¢ stowa
Boga. Powinni przystuchiwac sig¢, ktaniajac si¢, korzac sie i opuszczajac
glowy w kierunku ziemi z bojaznig, drzeniem, nabozenstwem
1 szacunkiem do czytanych stow Ewangelii. Nie wolno nikomu z ludu
mowi¢, zajmowac si¢ modlitwg ani chodzi¢ z miejsca na miejsce. Jesli
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kto$ przekroczy drzwi ko$ciota i ustyszy czytanie Ewangelii, niech stanie

1 nie chodzi, dopdki czytajacy nie zakonczy, poniewaz lektor nakazat

sta¢, milcze¢ 1 stuchac tego, co jest wypowiadane.

A. Abdallah, L ordinamento liturgico di Gabriele V, 8§8° Patriarca Copto (1409-1427),
Cairo 1962, s. 184 (tl. z arabskiego: A. Nieuwazny).



