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Anioly w interpretacji teoretycznej i w odniesieniach
ascetycznych sw. Hieronima w Swietle jego
Homilii o Psalmach

Angels in the Theoretical Interpretation and Practical References
of St. Jerome in the Light of his Homilies on the Psalms

Ks. Waldemar Turek!

Abstract: The author of the article analyses selected fragments from the Homilies on
the Psalms of St. Jerome, in which the great exegete takes up, based on the relevant
biblical texts, the topic of angels and their attitudes. St. Jerome presents us, on the one
hand, the activity of angels serving God and placed on an equal footing with martyrs and
monks, and on the other hand he describes the fallen angels who distanced themselves
from God through their sin of pride, wanting to be equal to God himself. The article shows
in a very concrete way how St. Jerome moves from theoretical exegetical explanations to
practical ascetic references. The attitude of angels, servants of God, can be an example for
monks and all Christians, while the fall of angels who distanced themselves from God is
a warning to all believers in Christ.
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W jezyku polskim dysponujemy solidnym i kompletnym ttumacze-
niem Homilii o Ksiedze Psalmow $w. Hieronima, a to za sprawa Wydaw-
nictwa WAM, ktore w 2004 roku je opublikowato, podajac Orygenesa
1 $w. Hieronima jako ich autorow. Zbior jest podzielony, zgodnie z wy-
daniem krytycznym, na dwie serie: pierwsza z nich obejmuje 59 homilii,
druga za$ — 15%

' Ks. dr hab. Waldemar Turek, Universita Pontificia Salesiana, Rzym, Wto-
chy; Sekcja Lacinska Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej, Watykan; e-mail:
turekwald@gmail.com, turek@tiscalinet.it; ORCID: 0000-0002-8126-4125.

2 Zob. Hieronymus, Tractatus sive homiliae in psalmos, ed. G. Morin, CCL 78,
Turnhout 1958, s. 1-447; Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalmow, tt. S. Ka-
linkowski, ZMT 32, Krakéw 2004. Cytaty dziet §w. Hieronima w jezyku polskim przy-
taczane w tym artykule pochodza z tego tlumaczenia. Zainteresowanych wykazem
podstawowych opracowan w jezyku polskim i w jezykach obcych w odniesieniu do
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Wspomniane homilie byty juz analizowane przez r6znych specjalistow,
ktorzy wykazali ich teologiczne bogactwo w dziedzinie przede wszystkim
chrystologii, sakramentologii, mariologii 1 eklezjologii. Jednak te teksty
stynnego egzegety stanowig bardzo bogate zrédto do badan filologicznych
i teologicznych w odniesieniu do innych mniej zbadanych tematow, takich
jak angelologia®. W tym artykule chciatbym skupi¢ si¢ wtasnie na tym wat-
ku, przedstawiajac 1 analizujgc odpowiednie fragmenty, w ktoérych wyste-
puja przede wszystkim terminy angelus i diabolus. Jak wynika z indeksu
rzeczowego zamieszczonego w odnosnym, wspomnianym juz, tomie ZMT,
stowo ,,aniot/aniotowie” pojawia si¢ w Homiliach o Ksiedze Psalmow
$w. Hieronima 34 razy, stowo ,,diabel” natomiast — 46*.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze w jezyku polskim mamy dosy¢
szczegodtowe opracowanie ks. prof. Jozefa Pochwata’, w ktorym zostaty
poruszone niektore kwestie, jak tajemnica ztych duchow i ich imiona,
pochodzenie upadtych duchow, natura ztych duchow i ich hierarchiczne
zroznicowanie, dziatanie duchow nieczystych wobec ludzi, dostgp ztych
duchéw do czlowieka, Chrystus wybawia czlowieka spod wplywu ztych
duchow, nawrdcenie i pokuta — zwyciestwo nad diabtem.

Dlaczego wigc podejmuje si¢ tematu angelologii, ktérego dotyczy
wskazane opracowanie? Przede wszystkim dlatego, ze nauczanie ksigcia
egzegetow w tej materii jest wyjatkowo bogate wlasnie w jego Homiliach
o Psalmach i zamierzam w analizie zwrdci¢ uwage przede wszystkim na
te aspekty, ktore wydaja mi si¢ nieporuszone ani w tym, ani w innych stu-
diach, takze w jezykach obcych, ze szczegdlnym uwzglednieniem pod-
staw biblijnych wyjasnien $w. Hieronima®. Chciatbym przede wszystkim

zycia 1 dziatalno$ci $w. Hieronima odsytam do: M. Starowieyski, Hieronim ze Strydo-
nu, NSWP 436-447. Na temat autorstwa Homilii o Ksiedze Psalmow (Orygenes czy
$w. Hieronim), zob. A. Bandura, Wstgp, w: Orygenes — Hieronim, Homilie o Ksiedze
Psalméw, ZMT 32, Krakow 2004, s. I-XIII; A. Capone, Introduzione, w: A. Capone,
Girolamo. 59 Omelie sui Salmi (1-115), Opere di Girolamo 9/1, Roma 2018, s. 9-23; Bi-
bliografia, s. 29-41; W. Turek, Sw. Hieronim w polemice z herezjami w $wietle ,, Homilii
o Psalmie” 82 (seria 1), VoxP 79 (2021) s. 451-452.

3 Wprowadzenie do angelologii patrystycznej mozna znalez¢ w: B. Studer, Ange-
lo. I. Angelologia, NDPAC 1 292-299.

4 Zob. S. Kalinkowski, Indeks rzeczowy, w: Orygenes — Hieronim, Homilie
o Ksiedze Psalmow, tt. S. Kalinkowski, ZMT 32, Krakow 2004, s. 451-452.

5 J. Pochwat, Zte duchy — diabel i demony. Na podstawie ,, Homilii o Ksiedze Psal-
mow” Orygenesa-Hieronima, VoxP 59 (2013) s. 129-150.

¢ Jako wprowadzenie do poruszanej tematyki i pracy $w. Hieronima nad réznymi
tekstami biblijnymi moze postuzy¢ obszerny wstep: A. Cannelis, Introduction, SCh 592,
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ukazad, jak $w. Hieronim przechodzi od interpretacji teoretycznej doty-
czacej odnosnych tekstow biblijnych do wskazowek ascetycznych, skie-
rowanych przede wszystkim do mnichow, ale takze — w jakiej§ mierze —
do wszystkich chrzescijan. Nie zapominajmy, ze te pisma (po lacinie:
tractatus) sg przede wszystkim homiliami i jako takie zawieraja wlasnie
pouczenia o charakterze moralnym, roznego rodzaju przestrogi, zachety,
rady, ogdlnie ujmujac, refleksje, ktére moga okazaé si¢ pozyteczne dla
wszystkich uczniow Chrystusa.

Zapytam si¢ zatem o relacje dotyczaca aniotow w odniesieniu do me-
czennikéw 1 mnichdéw. Nastepnie poddam analizie Hieronimowa egzegeze
tekstu Rdz 28,12-13 o drabinie Jakubowe;j 1 aniotach wchodzacych po niej
1 schodzacych. Sprébuje pdzniej przedstawi¢ poglady $w. Hieronima o god-
nosci anielskiej, ktéra nie podlega $mierci, oraz o powodach upadku diabta.

Jest rzecza zrozumialy, ze w zwigzku z bardzo obszernag liczba
fragmentéw (80) homilii §w. Hieronima, w ktorych wystepuja terminy
»aniot” albo ,,diabel”, nie jest rzeczg mozliwg w tak krotkim opracowaniu
przeanalizowa¢ wszystkie odnosne teksty. Wybieram zatem te, ktore, po
wstepnej lekturze, wydaja sie podstawowe dla ukazania jego dwuptasz-
czyznowej egzegezy i1 odpowiedzenia, przynajmniej w jakiej§ mierze, na
wyZzej wymienione pytania oraz zrealizowania w ten sposob celu niniej-
$Zego opracowania.

1. Anioly, m¢czennicy i mnisi

Sw. Hieronim, komentujac Ksiege Psalméw, wielokrotnie ukazuje dzia-
talnos$¢ aniotéw 1 diabtéw w odniesieniu do przesztosci i czasoéw aktualnych.
Najpierw rozroznia rozne aspekty misji aniotow, ktdrzy wypetniajg rozkazy
Pana, w przeciwienstwie do aniotow, ktérzy sa zbuntowani przeciwko Bogu.
Warto zacza¢ od tekstu, w ktorym §w. Hieronim poréwnuje dziatalno$¢ tych
pierwszych aniotow do dziatalno$ci me¢czennikow i mnichow.

,lobie zloze ofiare chwaly”. Gdzie sktada ofiarg, kiedy juz ponidst
meczenstwo? W krainie zyjacych. Powiada: Ztoze Tobie ofiare. Jaka ofiarg?

Paris 2017, s. 53-223. Autorka uwzglednia w sposob szczegolny (zob. s. 212-217) rdzne
wersje psatterza, ktorymi mogt postugiwac si¢ §w. Hieronim przy ttumaczeniach i pi-
saniu komentarzy. W jezyku polskim warto zwrdci¢ uwage w zwiazku z tym numerem
Sources Chrétiennes na opracowanie: M.P. Sotomieniuk, Swietego Hieronima przed-
mowy do ksigg biblijnych w Wulgacie — zagadnienia wstepne, VoxP 76 (2020) s. 67-86.
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Czy kozla albo cielca? To byty ofiary zydowskie i one juz przemingety. ,,Zfoze
Tobie ofiarg chwaty”. To jest chwata meczennikow. Jak bowiem meczennicy
wielbig Pana w czysty sposob w krainie zyjacych, tak samo mnisi, ktorzy we
dnie 1 w nocy $piewaja Panu psalmy, powinni zachowac t¢ samg czystos¢
meczennikow; wszak i oni sg megczennikami. To bowiem, co aniotowie robig
w niebie, mnisi czynig na ziemi (,,Quod enim faciunt angeli in caelis, hoc
monachi faciunt in terris”)’.

Sw. Hieronim interpretuje poszczegdlne wyrazenia komentowanych
psalmoéw zgodnie ze swoim stylem egzegetycznym, tj. bioragc pod uwage
stownictwo, odniesienia biblijne, aspekty historyczne i geograficzne.

Podobienstwo migdzy postugg mnichéw, wykonywang na ziemi,
a postuga anioléw, wykonywang w niebie, wydaje si¢ by¢ tematem cha-
rakterystycznym dla naszego autora. Przede wszystkim z tekstu wyni-
ka, ze klasycznym ,,miejscem” pracy aniotow jest niebo, a mnichow —
ziemia. Nastgpnie pojawia si¢ odniesienie do m¢czennikow czczacych
Pana w czysty sposob w krainie zyjacych. Mnich, zach¢cany do ciagte-
go dystansowania si¢ od rzeczy materialnych, jest w pewnym stopniu
nieustannie poddawany przesladowaniom, wigc mozna go porownac do
me¢czennikow. Mamy zatem jedng wielka wspolnote chwalaca Boga, zto-
zong z aniotow, meczennikow 1 mnichow. Wszyscy oni sktadajg ofiarg
uwielbienia, nawet jesli czynig to w roznych obszarach i na rézne sposo-
by. W innej homilii §w. Hieronim, wyjasnia:

»Bede stuchal, co Pan Bég méwi we mnie”. Prorok modli si¢ za lud i ten,
ktory mowi, kiedy przemawia w nim Bog, rzecze: ,,Bede stuchal, co Pan Bog
mowi we mnie”. Widzisz, ze Boég przemawia nie w uszach, lecz w sercu,
zgodnie z tym, co mowi Zachariasz: ,,A aniot, ktory we mnie przemawial,
powiedziat mi” (Za 1,9.13-14). Tam aniot symbolizuje naszego Pana, ktory
ogtasza wolg Ojca (,,Ibi Angelus Dominus noster intellegitur, qui Patris
annuntiat voluntatem”) i ktory u Izajasza jest nazwany aniotem wielkiej rady
(por. 1z 9,5; LXX). ,,Bedg stuchat, co Pan B6g mowi we mnie”: naktoni¢ uszu
serca, aby stysze¢, co Pan B6g méwi we mnie™,

7 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXV 17 (series I). Zob. komentarz do stow
$w. Hieronima: Quod faciunt angeli in caelis, w: B. Degorski, Spiritualita del monache-
simo maschile nelle opere di san Girolamo, VoxP 70 (2018) s. 119.

8 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXIV 9 (series II).
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W odniesieniu do stow: ,,.Bede stuchal, co Pan B6g mowi we mnie”
(Ps 84,9), $w. Hieronim porusza temat dzialalnos$ci aniotow, nawiagzujac
do wersetu z Ksiegi Zachariasza 1,9: ,,Zapytatem: «Co to znaczy, panie
mo&j?» Aniol, ktory mowit do mnie, odpowiedziat: «Wyjasnig ci ich zna-
czenie»”. Tekst ten jest czeScig pierwsze] wizji opisanej przez proroka
Zachariasza, w ktorej stojacy me¢zczyzna, ktory jest aniotem Pana, jest
przedstawiony w dialogu z prorokiem. Aniot jest tym, ktéry wyjasnia
rzeczy, ktore Zachariasz dostrzega w wizji, ale nie moze ich zrozumie¢.

Przydatne bedzie tutaj porownanie z tekstem, ktory rowniez doty-
czy aniota, ale ktory znajduje si¢ w Rdz 16,10: ,,Po czym aniot Panski
oznajmil: «Rozmnozg¢ twoje potomstwo tak bardzo, ze nie bedzie mozna
go policzy¢»”. W tym fragmencie aniot stanowi widzialng forme¢ Boga
1jest podmiotem: ,,Ja, aniot, rozmnoze twoje potomstwo”. W cytowanym
powyzej tek$cie $w. Hieronima, odnoszacym si¢ do Ksiggi Zachariasza,
aniot nie jest juz widzialng forma Boga, ale autonomicznym podmiotem,
objawiajagcym wolg Boga 1 wyjasniajagcym prorokowi rzeczy, ktore Pan
mu pokazuje.

Powr6¢my teraz do cytowanego powyzej tekstu $§w. Hieronima
1 przytoczmy go cz¢sciowo w oryginale tacinskim: ,,Ibi Angelus Domi-
nus noster intellegitur, qui Patris annuntiat voluntatem”. W jego pierwszej
czesci, tj. w stowach: ,,Ibi Angelus Dominus noster intellegitur”, nadal
mozemy zaobserwowac pojecie aniota w sensie Rdz 16,10: aniol stanowi
widzialng forme¢ Pana. W drugiej czesci natomiast, tj. w formule: ,,qui
Patris annuntiat voluntatem”, aniot jest pojmowany jako autonomiczna
postac, ktora objawia wole Bozg (analogicznie do Za 1,9).

Juz te nieliczne przyktady tekstow sw. Hieronima ukazuja, jak bardzo
jego mysl o aniotach ma charakter biblijny, co jest zreszta charakterysty-
ka calej doktryny patrystycznej w tej dziedzinie. Prawie wszystkie aspek-
ty starozytnej angelologii (tj. aniotowie jako niebianski dwor, wieczni
czciciele Boga, zwiastuni woli Bozej, opiekunowie wiernych i ludow, po-
srednicy miedzy Bogiem a cztowiekiem, wykonawcy boskich wyrokow)
sa mocno ugruntowane w licznych §wiadectwach z Pisma Swietego®.

W rzeczywisto$ci $w. Hieronim w zacytowanych powyzej fragmen-
tach stawia si¢ doktadnie w szeregu innych autoréw chrzescijanskich,
ktorzy omawiajac natur¢ 1 postuge anioldw, opierajg si¢ w duzej mierze
na natchnionych stowach Pisma Swietego. To samo mozna zaobserwowac
we fragmencie, w ktorym nasz autor komentuje stynng drabing¢ Jakuba.

® Zob. B. Studer, Angelo. I. Angelologia, NDPAC I 293.
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2. Anioly wstepujace i zstepujace

,,| ujrzal tam Jakub drabing opartg na ziemi i si¢gajacg az do nieba; a w niebie
Pana opartego na niej. [ ujrzat aniotdéw, ktorzy wchodzili w gore i schodzili na dot”
(por. Rdz 28,12-13). Zastandéwcie si¢ nad tymi stowami. Zobaczyt aniotéw, ktorzy
wchodzili do gory, zobaczyt Pawta, ktoéry wchodzit do goéry. Zobaczyt aniotow,
ktorzy schodzili na dot: zdrajca Judasz stoczyt si¢ w dot. Zobaczyt aniotow, ktorzy
wchodzili do gory — $wigtych ludzi idacych z ziemi do nieba. Zobaczyt aniotow,
ktorzy schodzili na dot: diabta i demony, i ich wojsko strgcone z nieba'®.

Syntetyczny 1 szczegdlnie interesujacy jest komentarz, jaki znajdu-
jemy w Biblii Jerozolimskiej do tego fragmentu z Rdz 28,12-13: ,,Wie-
lu Ojcéw Kosciota — za Filonem — widzialo w drabinie Jakuba obraz
Opatrznos$ci Bozej, realizowanej na ziemi poprzez postugiwanie aniotow.
Dla innych byta ona prefiguracja wcielenia Stowa, mostu przerzuconego
miedzy niebem i ziemig™''.

Sw. Hieronim podaza za tradycja patrystyczng, ale odnoszac si¢ do
dobrze znanego tekstu z Ksiggi Rodzaju o drabinie Jakuba, taczacej zie-
mi¢ z niebem, oraz o aniotach wchodzacych i schodzacych po niej, pro-
ponuje bardzo oryginalne przejscie od filologii do teologii'?. Odnoszac
si¢ mianowicie do pewnych postaci biblijnych, w szczegdlnosci §w. Paw-
ta Apostota z jednej strony i Judasza z drugiej, $w. Hieronim pokazuje, ze
czasownik ,,wchodzi¢” (ascendere) odnosi si¢ do tych, ktorzy zblizaja si¢
do Pana, czasownik ,,schodzi¢” (descendere), z drugiej strony, do tych,
ktorzy od Niego odchodzg. Apostot Pawet zbliza si¢ do Pana, niektorzy
aniolowie zblizaja si¢ do Pana, §wieci wstepuja z ziemi do nieba. I od-
wrotnie — Judasz, niektérzy aniotowie, diabel, demony i ich armie ,,scho-
dzg”, czyli odchodzg, oddalajac si¢ w ten sposob od Pana®>.

10 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXIX 1 (series I).

" Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 44. Zob. takze: G.M. Vian, Interpretazioni
Giudaiche e Cristiane Antiche del Sogno di Giacobbe (Genesi 28,10-22), ,,Augustinia-
num” 29 (1989) s. 307-332.

12°W odniesieniu do niektérych kwestii odnoszacych si¢ do terminologii $w. Hie-
ronima w jego Homiliach o Ksiedze Psalmow, zob. G. Stefanelli, Cristiani, giudei e pa-
gani: lessico, esegesi e polemica nei ,, Tractatus in Psalmos” di Girolamo, ,,Augustinia-
num” 57 (2017) s. 81-104.

13 Zob. Pochwat, Zte duchy — diabel i demony, s. 130: ,,Aniotowie byli najdosko-
nalszym stworzeniem Boga. Diabet to aniot, ktory upadl, Bog bowiem nie stworzyt ztej
natury. Szatan Lucyfer po upadku opuscit niebo, w ktorym przebywal, i stat si¢ wladca
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Sw. Hieronim poglebia ten temat w innej ze swoich Homilii o Psal-
mach, nawigzujac do historii Lota i znaczenia jego imienia:

Imig ,,Lot” znaczy: ,.ten, ktory odchodzi”. Zte duchy byly niegdy$ aniotami,
lecz pdzniej upadly razem z diablem, staty si¢ jego wspdlnikami, jak napisano
w Apokalipsie Jana: ,,Smok upadt i pociagnat za sobg trzecig cze¢$¢ gwiazd”
(por. Ap 12,4). Co to znaczy? Ci, ktorzy przybyli z tak wielkimi narodami
i wydali wojng Twojemu ludowi, i przybyt z nimi Assur, a ich wodzem jest
diabel, stali si¢ sprzymierzencami synow Lota, czyli ztych duchéw, ktorzy
odstgpili od Ciebie. Oni czynig to samo, co demony. Widzicie, ze tekst
ten jest bardzo trudny, Zze miejsce to jest niejasne, ze w poszczegdlnych
wypowiedziach tkwig wielkie tajemnice i z konieczno$ci musimy zatrzymac
si¢ nieco dhuzej przy pelnych tajemnic wyrazach hebrajskich. Nie zajmujemy
si¢ teraz tekstem literackim, lecz usitujemy wyjasni¢ stowa wypowiedziane
przez Ducha Swigtego'*.

Ksigze egzegetow chetnie odwotuje si¢ do imion hebrajskich i ich
etymologii, wyjasniajac niektore sformutowania, jakie znajduje w psal-
mach. W tym wypadku nawigzuje do imienia Lot, oznaczajacego doktad-
nie ,ten, ktory odchodzi”, i taczy to imi¢ z tekstem o drabinie Jakuba
1 aniotami schodzacymi po niej, czyli odchodzacymi od Boga. Znajduje-
my nastepnie w przytoczonym tekscie stwierdzenie o charakterze ogdl-
nym: zte duchy byty niegdy$ aniotami, lecz pdzniej upadly razem z dia-
btem, jak przypomina nam o tym tekst Ap 12,4. Co wigcej, z dalszej
czesci tekstu wynika, ze ci, ktorzy odstapili od Boga, ,,czynig to samo”,
czyli diabet jako ich wodz, zte duchy, demony. Sw. Hieronim zdaje sobie
sprawg z trudnosci tekstow, ktore objasnia, bo jest w nich duzo tajemnic,
jako ze wyjasnia stowa inspirowane przez Ducha Swigtego.

Nalezy zauwazy¢, ze w czasie, gdy ruch monastyczny rozprze-
strzenial si¢ w roznych czgsciach Cesarstwa Rzymskiego, rola aniotow
w ascetycznej walce 1 duchowym wznoszeniu si¢ wiernych §wieckich

Tyru, co oznacza «ucisk tego wieku», bowiem Tyr po hebrajsku brzmi Sor, to znaczy
ucisk. Orygenes-Hieronim wywodzi z tekstu Pisma Swietego, ze nie chodzi o jednego
szatana, lecz wielu”.

4 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXII 6-9 (series I). W swoich Homiliach
$w. Hieronim wyjasnia cze¢sto znaczenie liczb i réznych symboli, wykazujac w ten spo-
sob zadziwiajacg erudycj¢ obejmujaca wiele dziedzin dotyczacych 6wczesnego $wiata,
cztowieka, historii, geografii. Zob. A. Capone, Numeri e simboli nell 'esegesi geronimia-
na dei Salmi, ,,Rivista di cultura classica e medievale” 59/1 (2017) s. 163-182.



758 Ks. WALDEMAR TUREK

oraz mnichéw byta mocno podkreslana. Zycie mnichéw zaczeto wyraz-
nie porownywac¢ do zycia anielskiego, wywyzszajac w ten sposob tego
typu powotanie, zwigzang z nim ciggla czujnos¢ i uwielbianie Boga'®.

Sw. Hieronim kontynuuje ten temat, po$wiecajac niektore ze swoich
tekstow pewnym niebezpieczenstwom, zawsze obecnym w zyciu chrze-
$cijanina. Czyni to rowniez, opisujac postawe 1 dziatalnos$¢ aniotow, kto-
rzy odwrocili si¢ od Pana.

3. Upadek diabla

»Wy jak Adam pomrzecie”. Poniewaz Adam umarl, rOwniez i my umieramy.
Diabetjednak, ktory byl ksieciem i upadt, nie umart. Godnos¢ anielska bowiem
nie podlega $mierci, lecz tylko upadkowi. Dlatego powiedzial: ,,Upadniecie
jak jeden z ksigzat”. ,,Jakze upadt Lucyfer, ktory rano wschodzit?” (I1z 14,12).
Oto upadt on 1 tu, i tam. Upadt dlatego, ze wcigz przebywat w rejonach
niebieskich™®.

Stowa psalmisty sa jasne: ,,Wy jak Adam pomrzecie”. Sw. Hiero-
nim zdaje sobie sprawe z wagi tego stwierdzenia. Wszyscy umrzemy
jak Adam. Mowi o tym Pismo Swigte, mowi o tym nasze codzienne do-
$wiadczenie. W angelologii $w. Hieronima pojawiajg si¢ zatem pewne
elementy dotyczace eschatologii. Najpierw mamy stwierdzenie o upadku
diabta, ktéry jednak nie spowodowat jego $mierci. Czy zatem aniotowie
nie umieraja? Hieronim nie odpowiada jednoznacznie na to pytanie, nie
wspomina jednak o nie§miertelnosci aniotow, cho¢ zauwaza réznice mie-
dzy kondycja anielska 1 ludzka.

Nastepnie znajdujemy w powyzszym tek$cie reminiscencje stow za-
czerpnigtych z Iz 14,12: ,Jakze spadte$ z niebios, Lucyferze, synu ju-
trzenki? Jakze runale$ na ziemig, ty, ktory podbijates narody?”. Lucy-
fer spadl z nieba, z przestrzeni szczgscia, a teraz lezy na ziemi. Lucyfer
z pana przeszedt do stanu shugi.

Nalezy podkresli¢ te roznice miedzy przeznaczeniem czlowieka
a przeznaczeniem diabta: czlowiek umiera z powodu upadku Adama,
podczas gdy diabet nie umiera pomimo upadku, a to dlatego, ze cieszy

15 Zob. Studer, Angelo. 1. Angelologia, NDPAC 1295.
16 Hieronymus, Tractatus de Psalmo LXXXI 7 (series I).
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si¢ pewng godnoscia, ktéra nie podlega $mierci. Hieronim chce jednak
wyjasni¢ swoim stuchaczom i czytelnikom, dlaczego diabetl upadt, tak-
ze aby ukaza¢ pewne niebezpieczenstwo, ktore grozi, w jakims stopniu,
wszystkim wierzagcym w Chrystusa.

Wielki egzegeta nie ma watpliwosci co do przyczyny upadku diabta:
wielokrotnie 1 w réznych kontekstach podkresla, ze jest nig pycha. Od-
wotuje si¢ przy tym do odnos$nych tekstow biblijnych zard6wno ze Stare-
g0, jak 1 Nowego Testamentu:

,»Daj zaptate pysznym”. Nalezy wystrzega¢ si¢ wszystkich grzechow, bo
wszystkie sprzeciwiajg si¢ Bogu; sa jednak roznice: pycha jest nieprzyjaciotka
Boga. ,,Pan bowiem sprzeciwia si¢ pysznym, a pokornym udziela taski”
(Jk 4,6; 1P 5,5). Przywodca pysznych jest diabet. ,,Aby wbiwszy si¢ w pyche,
nie wpadl w diabelskie potepienie” (1Tm 3,6), moéwi [Apostot]. Kazdy
bowiem, kto wywyzsza swoje serce, jest uczestnikiem diabta, ktory mowik:
»Bede dzialal moca, a madroscig i sprytem przesun¢ granice narodow”
(Iz 10,13), i tak dalej; dtugo by trwato, gdyby$smy chcieli cytowa¢ miejsca,
w ktorych prorok opisuje pyche diabta. Inne wady zastuguja na mitosierdzie
Pana, poniewaz przez pokor¢ poddane sa Bogu; jedynie pycha, ktora wynosi
si¢ ponad sity, sprzeciwia si¢ Bogu'’.

Nawet bez szczegdlowej analizy tego tekstu, dostrzega si¢ jego kon-
centracj¢ na temacie pychy, okreslanej jako ,nieprzyjaciotka Boga”;
stad tez Bog ,,sprzeciwia si¢ pysznym, a pokornym udziela taski”. To
stwierdzenie odnosi si¢ nie tylko do diabta, ale takze do cztowieka — py-
cha grozi wszystkim. Jednak diabet zajmuje szczegolne miejsce wsrod
pysznych, bo jest ich przywddca. Co wigcej, wszyscy, ktorzy si¢ pysznia,
uczestniczg, w jakiej§ mierze, w misji diabta, wszak on swoja dzialalno-
$cig wplywa nie tylko na poszczegdlne jednostki, ale cate narody, przed
czym przestrzegal wielokrotnie juz prorok Izajasz (10,13).

Sw. Hieronim podaje nastepnie, zgodnie ze swoja metoda egzege-
tyczng, pewng regute o charakterze praktycznym i moralnym: rézne inne
wady spotykaja si¢ z mitosierdziem Pana, jedynie pycha sprzeciwia si¢
Bogu i nie otrzymuje Jego mitosierdzia.

,»Jego bol wroci do jego glowy, a jego nieprawo$¢ spadnie mu na ciemi¢”.
Jak kto$ rzuca kamien w gore, a jest nieostrozny, kamien spada mu na gtowe

17 Hieronymus, Tractatus de Psalmo XCIII 2 (series II).
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i sam zadaje sobie rang, tak i diabet zostaje pokonany wtasng pycha, wynosi
sie 1 upada. ,,Jego bol wroci do jego gtowy”. Diabet chce podnies¢ wysoko
glowe, lecz nie moze tego dokona¢. Dlaczego nie moze podnies¢ wysoko
glowy? Poniewaz jego bol wraca do jego glowy i przygniata go's.

Diabet znajduje si¢ w szczegolnej kondycji, cigglego wynoszenia si¢
i upadania. Jest w nim ciaggle pragnienie podnoszenia gtowy, ciagla pycha,
ktéra wywoluje w nim szczegdlne pragnienie stawania si¢ coraz wazniej-
szym, nawet bycia rownym samemu Bogu, jak to wida¢ w nastepnym tek-
Scie, w ktorym egzegeta zastanawia si¢ nad najwiekszym grzechem:

Czyz jest wickszy grzech niz bluznierstwo wobec Boga? A to grzeszy jezyk.
Dlaczego upadt diabel? Czy dlaczego, ze dopuscil si¢ kradziezy? Ze zabit?
Ze popeil cudzotdostwo? To wszystko jest ztem, ale diabel upadt dlatego,
ze upadt z powodu swego jezyka. Co6z bowiem powiedziat? ,,Wstapie na
niebiosa, na gwiazdach niebieskich postawi¢ mdj tron i bede podobny do
Najwyzszego” (Iz 14,13-14). Niech si¢ wigc nie wydaje mnichom, ze moga
czu¢ sie bezpiecznie i mowic: ,,Dotychczas nie popehiliSmy w klasztorze
wielkich przestgpstw: nie cudzotoze, nie kradne, nie zabijam, nie popetniam
zbrodni wzgledem rodzicow, nie dopuszczam si¢ innych cigzkich grzechow”.
Wszak 1 w jezyku sg cigzkie grzechy. Wielka to zbrodnia, jesli spotwarzam
swego brata; swoim jezykiem zabijam brata (,,lingua mea fratrem interficio™)".

Sw. Hieronim pyta, niemal retorycznie, czy istnieje wiekszy grzech
niz bluznierstwo przeciwko Bogu. Zauwazamy tu echo stow, ktore czy-
tamy w Mk 3,29: ,,Kto by jednak zbluznit przeciw Duchowi Swigtemu,
nigdy nie otrzyma odpuszczenia, lecz winien jest grzechu wiecznego”.
Jezus Chrystus wypowiedziat te stowa, gdy niektdrzy uczeni w PiSmie
przypisywali diabtu to, co pochodzito od Ducha Swigtego. W patry-
stycznej egzegezie postawa uczonych w Pi§mie byta interpretowana
jako odrzucenie Bozej taski i zwigzanego z nig przebaczenia. Sw. Hie-
ronim byt z pewno$cig zaznajomiony z réznymi komentarzami autorow
chrzescijanskiej starozytnos$ci, ktorzy przed nim poswiecili si¢ interpre-
tacji stow Pana®.

18 Hieronymus, Tractatus de Psalmo VII 17 (series I).

% Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXIX 2 (series I).

20 Na temat pewnych ogolnych procedur egzegetycznych w pismach Hieronima,
zob. P. Jay, Jérome e la pratique de [’exégese, w: Le monde latin antique et la Bible,
red. J. Fontaine — Ch. Pietri, Paris 1985, s. 523-541.
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Teraz podejmuje ten temat i to samo pytanie, zanim zajmie si¢ po-
stawg diabta 1 przyczyng jego wielkiego upadku. Rozwaza trzy grzechy:
kradziez, morderstwo, cudzotéstwo. Sga one wielkim zlem, ale nie spo-
wodowaty jego upadku. W rzeczywistosci diabet ,,upadt z powodu swego
jezyka”. Tutaj pojawia si¢ pytanie: co powiedzial?

Hieronim odwotuje si¢ w tym miejscu do autorytetu proroka Izajasza
(14,13-14): ,,Wstapie na niebiosa. Powyzej gwiazd Bozych postawie moj
tron. Zasigde na gorze zgromadzen, na krancach pdinocy. Wstapi¢ na
szczyty obtokow, podobny bede do Najwyzszego”. Nawet bez szczegoto-
wej egzegezy stow Izajasza, $w. Hieronim nie ma watpliwosci. Najwick-
szym grzechem diabla byla pycha, czyli ch¢¢ zrownania si¢ z Najwyz-
szym (,,ero similis Altissimo”).

W ten sposoéb egzegeta zasadniczo zgadza si¢ z gtbwnymi autorami
patrystycznej interpretacji w odniesieniu do diabta i jego postawy. Wy-
starczy wspomnie¢ Tertuliana, Ireneusza, Cypriana 1 Augustyna, ktorzy
potwierdzaja upadek szatana z powodu jego pychy i checi uzurpowania
sobie miejsca Boga. Szatan byt kojarzony z postaciami o takich cechach,
jak pycha, proba zrownania si¢ z Bogiem, upadek z nieba?'.

Po tym wyjasnieniu dotyczacym przyczyny upadku diabta, $w. Hie-
ronim przechodzi do praktycznych konsekwencji pychy, konsekwencji,
ktore moga dotkng¢ nawet mnichow. Ostrzega ich przed nadmierng pew-
noscig siebie 1 grzechami oszczerstw. Rozumowanie, takie jak: ,,nie po-
petilismy w klasztorze wielkich przestepstw: nie cudzolozg, nie kradne,
nie zabijam, nie popetniam zbrodni wzgledem rodzicéw, nie dopuszczam
si¢ innych cigzkich grzechéw”, wigc moge by¢ bezpieczny, jest ryzy-
kowne. Rzeczywiscie, mozna zabi¢ brata, oczerniajac go swoim jezy-
kiem. Sw. Hieronim ponownie przechodzi od pewnych stwierdzen na
temat upadtych aniotow do uwag ascetycznych dotyczacych mnichow
1—w pewnym sensie — wszystkich chrzescijan.

Dopoki nasze nogi krocza po drodze diabta, Chrystus w nas nie kroluje.
Gniewam si¢ bez powodu na mego brata: krocze po drodze diabta, Chrystus
nie kroluje we mnie. Uwtaczam memu bratu: krocze droga diabta, Chrystus

2l Zob. Pochwat, Zie duchy — diabet i demony, s. 134: ,,Pycha sprzeciwia si¢ Bogu,
a przywodca pysznych jest diabet. Diabet jest pyszatkiem, ktory liczy na wiasng moc,
madrosé i spryt. Jak zauwaza Orygenes-Hieronim, w Pi§mie Swigtym jest wiele opisow
pychy diabta. Pycha nie zastuguje na mitosierdzie Boga, natomiast wszystkie inne wady
zasluguja na nie, poniewaz przez pokor¢ poddane sag Bogu. Pokora, unizenie, sumienie
zgiete ku ziemi podnosi cztowieka ku niebu”.
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nie kroluje we mnie. Jakikolwiek popemi¢ grzech, krocze drogg diabta
i Chrystus nie kroluje we mnie. Moja mysl jest prézna, miota si¢ w rdzne
strony. Jestem na jednym miejscu, a moja mysl btgka si¢ po caltym $wiecie.
Ogarnia anioty na §wiecie, ogarnia krolow, ogarnia wojsko, ogarnia $wiat:
nie ogarnia jednego mnicha. Po c6z mowig to wszystko? Ze wzgledu na tych,
ktorzy wtocza sie po calym $wiecie i nie mogg usiedzie¢ na jednym miejscu?.

Przytoczony tekst §w. Hieronima daje kilka konkretnych przyktadow
postaw chrzescijan, ktorzy nie postepuja za Chrystusem, ale idg droga
diabta. Chodzi przede wszystkim o gniew na brata, uwlaczanie bratu, ja-
kiekolwiek popelnienie grzechu, prozno$¢ w mysleniu. W drugiej czgséci
przytoczonego tekstu $w. Hieronim wystepuje przeciwko tym wszystkim,
ktorzy widczg sie po swiecie, co nie sprzyja poglebianiu zycia duchowe-
go.

Wreszcie $w. Hieronim podaje kolejng ogoélng regule zycia ducho-
wego zwigzang z potrzeba zycia w czujnosci, biorgc pod uwage dziatal-
no$¢ diabla. Ma on bowiem swoja pedagogike, mianowicie wkrada si¢
do cztowieka przez mniejsze grzechy, aby pdzniej doprowadzi¢ go do
wigkszych, takich jak rozpusta i chciwos¢.

Diabet nie walczy przeciwko cztowiekowi od razu za pomocg wielkich
grzechow, lecz poczatkowo uzywa matych grzechow. Najpierw chce jakos$
wejs$¢ do srodka i zapanowac nad cztowiekiem, a dopiero potem wpedzi¢ go
w wielkie grzechy. Wkrada si¢ nie przez rozpuste, nie przez chciwosc, lecz
przez mniejsze grzechy?.

Diabet probuje zapanowac nad czlowiekiem. Raz jeszcze $w. Hie-
ronim ukazuje, ze psalmy, podobnie jak wszystkie inne natchnione tek-
sty, odznaczajg si¢ zywotnoscig. Niebezpieczenstwo opanowania przez
diabta jest ciagle aktualne i odnosi si¢ do wszystkich chrzes$cijan. Ho-
milie $w. Hieronima nie sg jednak przepetnione pesymizmem. Egzegeta
podkresla jedynie trudnosci na drodze ,,wstgpowania do nieba”: ,,Bardzo
trudno jest z ziemi wstapi¢ do nieba. Latwiej upadamy niz si¢ podnosi-
my. Upadamy tatwo; do podniesienia si¢ potrzeba wiele wysitku, wie-
le potu™*. Stwierdzenie ,,Bardzo trudno jest z ziemi wstapi¢ do nieba
(,,ad caelestia conscendere”) ukazuje zasadnicze powotanie cztowieka do

22 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXLV 10 (series I).
2 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXL 3 (series I).
24 Hieronymus, Tractatus de Psalmo CXIX 1 (series I).
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szczescia 1 zbawienia, ktore mozna osiggna¢ jedynie przez trud i r6znego
rodzaju wyrzeczenia.

ek

W swoich Homiliach o Psalmach $w. Hieronim porusza rozne kwestie
egzegetyczne i1 doktrynalne odnoszace si¢ takze do aniotow i ich postaw.
Z jednej strony przedstawia nam dziatalno$¢ aniotow, ktorzy stuza Bogu
1 83 umieszczeni na tym samym poziomie co meczennicy i mnisi, z dru-
giej za$ opisuje upadtych aniotdéw, ktorzy odwrocili si¢ od Boga, ponie-
waz zgrzeszyli pycha, chcac by¢ rowni samemu Bogu. Od swoich analiz
teoretycznych, opartych gtownie na wybranych stwierdzeniach Starego
1 Nowego Testamentu, §w. Hieronim przechodzi cz¢sto do praktycznych
wnioskOw ascetycznych, pokazujac, w jaki sposob postawa aniotdéw moze
by¢ przyktadem dla mnichéw i wszystkich chrze$cijan oraz jak upadek
aniotow, ktorzy odwrocili si¢ od Boga, jest ostrzezeniem dla wszystkich
wiernych Chrystusa. Ten charakter biblijny mysli §w. Hieronima o anio-
tach jest zreszta charakterystyczny dla catej doktryny patrystycznej w tej
dziedzinie. Prawie wszystkie aspekty starozytnej chrze$cijanskiej an-
gelologii (wystarczy wspomnie¢ temat anioldéw tworzacych niebianski
dwor, bedacych zwiastunami woli Bozej, posrednikami miedzy Bogiem
1 cztowiekiem) sg mocno ugruntowane w licznych s§wiadectwach z Pisma
Swietego. Co moze stanowi¢ pewng charakterystyke §w. Hieronima w tej
dziedzinie, to fakt, ze odwotuje si¢ on, czesciej niz inni autorzy okresu
patrystycznego, do imion hebrajskich i ich etymologii, wyjasniajac nie-
ktore sformutowania, jakie znajduje w psalmach.
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