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»Nakreslmy pewien zarys cnoty...” — hellenska arete
jako fundament chrzescijanskiej doskonalosci
w pisSmie Bazylego Wielkiego Do mtodych
» Let us outline a kind of rough sketch of what virtue is...” —

Hellenic arete as the Foundation of Christian Perfection
in Basil the Great’s Address to the Young

Joanna Sowa!

Abstract: In his Adress to the Young, Basil the Great encourages the addressees to
use the pagan literature they learn at school to acquire virtue, which for Christians is
the path to eternal life. The analysis of the work conducted in the article aims to answer
the question of how the author understands the concept of virtue (arete) and how it
should be acquired. According to Basil, the essence of virtue is the dominion of reason,
which is the supreme power of the soul, over the irrational drives of the body. Therefore,
the concept of virtue presented in the work is ascetic (limiting the needs of the body),
ethical (shaping character) and intellectual (acquiring knowledge and training the mind)
in its nature. The foundations of virtue can be most easily acquired by imitating the good
patterns described in the works of ancient authors, and its understanding can be deepened
by familiarizing oneself with the writings of philosophers. After such preparation,
the young person can more easily understand the mysteries of the “holy scriptures”,
which acquaint him with the principles of Christian perfection.
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1. Wprowadzenie — wlasciwy cel Zycia, literatura i cnota

Cho¢ pismo Bazylego Wielkiego Do mtodych (I1pdg tovg véovg, Ad
adolescentes)? jest jednym z najbardziej znanych i popularnych utworow

' Dr hab. Joanna Sowa, profesor Uniwersytetu L.odzkiego, Katedra Filologii

Klasycznej, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet £.6dzki, £.6dz, Polska; e-mail: joanna.
sowa@uni.lodz.pl; ORCID: 0000-0002-6130-293X.

2 Bardziej popularna jest rozszerzona wersja tytutu: Do milodziericow o ko-
rzysciach z czytania ksigzek poganskich (Ilpog to0¢ véoug dmmg av €€ "EAAnvik@v
aeeloivto Aoyov, De legendis gentilium libris). Podstawa przedstawionej w artykule
analizy jest tekst oryginalny wedlug wydania: Basil The Great’s On Reading Greek
Literature, tt. R.J. Deferrari — M.R.P. McGuire, w: Basil, Letters, t. 4, Loeb Classical Li-
brary 270, Cambridge 1934, oraz jego przektad polski: R. Andrzejewski, Swiety Bazyli
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Cezarejczyka, wiele jego aspektow ciagle pozostaje dla badaczy przed-
miotem zywych dyskusji: czas i okoliczno$ci powstania, adresaci, forma
literacka®, a nawet tres¢ i wlasciwy cel jego przekazu®. Punktem wyjscia
dla rozwazan przedstawionych w niniejszym artykule bedzie zatozenie,
ze pismo Bazylego jest przede wszystkim protreptykiem’, a wigc skiero-
wang do mtodych ludzi zacheta, majaca naktoni¢ ich do wyboru wiasci-
wej drogi zyciowej. Ta droga ma doprowadzi¢ do celu, ktory jest dla nich
»hajlepszy i najbardziej korzystny™®, co oznacza osiagni¢cie najwigksze-
go, nieskonczonego i1 jedynie prawdziwego szczgscia. Jest to mozliwe je-
dynie poprzez dojscie do ,,drugiego zycia”, ktore pod kazdym wzgledem
przewyzsza zycie na ziemi ,,jak dusza przewyzsza cialo” i do ktérego

Wielki, Do miodziencow o korzysciach z czytania ksigzek poganskich, VoxP 32 (2012)
s. 904-921. Wszystkie polskie cytaty podaje wedlug tego przektadu, wprowadzajac nie-
kiedy zmiany w miejscach, w ktérych istotna jest wigksza dostownos¢.

3 Na temat trzech pierwszych kwestii, zob. S. Longosz, Wstep, do: Swiety Bazyli
Wielki, Do miodziencow o korzysciach z czytania ksigzek poganskich, VoxP 32 (2012)
s. 895-897; E. Szablewska, ,, Mowa do miodych” sw. Bazylego Wielkiego. Wspolczesne
proby oceny, interpretacje oraz inspiracje zawartych w niej koncepcji pedagogicznych,
,,Colloquia Litteraria” 8/9 (2010) s. 107-110.

4 Cho¢ utrwalony przez tradycje tytul pisma (Do milodziericow o korzysciach
z czytania ksigzek poganskich) zawiera w sobie jego najbardziej rozpowszechniong in-
terpretacje, zgodnie z ktora Bazyli wpisuje si¢ nim w humanistyczny nurt mysli chrze-
$cijanskiej, doceniajacy dziedzictwo kultury hellenskiej, pojawiaja si¢ tez interpretacje
przeciwne, wedtug ktorych celem autora jest krytyka literatury poganskiej i reprezen-
towanych przez nig wartosci (por. H.J. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci,
tl. S. Lo§, Warszawa 1969, s. 445). G. Alexandropoulos (4ddress to Young Men on
the Right Use of Greek Literature: A Corpus Stylistic Approach, ,,Globe: A Journal of
Language, Culture and Communication” 2 (2015) s. 108-123) doszedt do podobnych
wnioskow metoda jezykoznawczych badan korpusowych, formutujac konkluzje, ze
w pis$mie Do mlodych wlasciwym celem Bazylego bylo ostrzezenie czytelnikow przed
niebezpieczenstwami niesionymi przez literature poganska (Alexandropoulos, Address
to young men on the right use of Greek literature, s. 121). Niektorzy badacze wyrazaja
z kolei poglad, ze Cezarejczyk, podobnie jak inni Ojcowie KoS$ciota, korzystal z kla-
sycznego wyksztalcenia jedynie jako z uzytecznego narzedzia dla propagandy wiary.
Zob. N. Tomadakis, Introduction to Byzantine Philology, Thessaloniki 1993, s. 25. Por
tez: Szablewska, ,, Mowa do miodych”, s. 110-111. Doktadny przeglad stanowisk w tej
sprawie przedstawia J.H. Gane, Fourth Century Christian Education: An Analysis of
Basil's ,,Ad adolescentes”, Newcastle University Theses 2012, s. 22-26.

5 Takie przekonanie wyrazaja m.in. A. Holder, Saint Basil the Great on Secular
Education and Christian Culture, ,Religious Education” 87 (1992) s. 402; M. Naldini,
Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, Firenze 1984, s. 17-18; Szablewska, ,, Mowa
do mtodych”, s. 112-113; N.G. Wilson, Saint Basil on the Value of Greek Literature,
London 1975, s. 9.

¢ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1 1.
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zycie doczesne jest jedynie przygotowaniem’. Temu najwyzszemu celo-
wi powinny zosta¢ podporzadkowane na ziemi wszystkie ludzkie dzia-
tania, podobnie jak ¢wiczenia i treningi atletow czy muzykow majg ich
doprowadzi¢ do zwycigstwa w zawodach®. W przypadku mtodych chrze-
$cijan, do ktorych zwraca si¢ Bazyli, odbierajacych tradycyjna szkolng
edukacje, opartg przede wszystkim na lekturze autorow poganskich’,
to przygotowanie wymaga od nich umiejetnosci odpowiedniej selekcji
przekazywanych przez nauczycieli tresci i ich wlasciwej interpretacji'’.
To zagadnienie, czyli pytanie o role¢ literatury w ksztaltowaniu cha-
rakteru mlodego cztowieka oraz, co za tym idzie, o wlasciwy sposob prze-
kazywania i przyswajania zawartych w niej tresci, jest czgsto uwazane za
gtowny przedmiot pisma Do mlodych i samo w sobie jest niezwykle ob-
szerne, ztozone 1 kontrowersyjne, a dyskusja nad nim w epoce Bazylego
miata juz za soba wielowiekowa, zapoczatkowang przez Platona histo-
rie. Jednak wbrew pozorom i rozpowszechnionemu przekonaniu jest ono
traktowane przez Cezarejczyka dos¢ pobieznie 1 powierzchownie, o czym
tatwo si¢ przekona¢, jesli interesujace nas pismo zestawimy nie tylko
z psychologicznymi rozwazaniami tworcy Akademii', ale cho¢by z ana-
logicznym — jak mogtoby si¢ na pierwszy rzut oka wydawa¢ — utworem
Plutarcha Jak miodziez powinna stuchacé poetow (Quomodo adolescens
poetas audire debeat/De audiendis poetis)'?. Porownujac szczegdtowe,

7 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 1-5.

§ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VIII 4-9.

® Wiecej na temat charakteru edukacji szkolnej w epoce Bazylego, zob. Mar-
rou, Historia wychowania w starozytnosci, s. 435-454; A. Markopoulos, Education,
w: The Oxford Handbook of Byzantine Studies, red. E. Jeffreys — J. Haldon — R. Cor-
mack, Oxford — New York 2008, s. 785-795; Gane, Fourth Century Christian Educa-
tion, s. 1-6.

10 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1 5.

Il Plato, Respublica 377a-401d; 595a-608b.

12 Na temat wptywu utworu Plutarcha na pismo Bazylego oraz ich wzajemnych
relacji, zob. O. Alieva, On Plutarch’s Influence upon St. Basil’s Adress to the Young
on the Value of Greek Literature, w: https://www.academia.edu/395215/ (dostep:
15.10.2025); J. Beneker, Plutarch and Saint Basil as Readers of Greek Literature,
»Syllecta Classica” 22 (2011) s. 95-111; Gane, Fourth Century Christian Education,
s. 45-49; Szablewska, ,, Mowa do miodych”, s. 113-117. O przyczynach szczeg6lnego
znaczenia Plutarcha dla pisarzy chrzescijanskich, zob. J. Whittaker, Plutarch, Plato-
nism and Christianity, w: Neoplatonism and Early Christian Thought, red. H.J. Blu-
menthal — R.A. Markus, London 1981, s. 50-63. Odmienny poglad wyraza R.J. Deferrari
(The Classics and the Greek Writers of the Early Church: Saint Basil, ,,The Classical
Journal” 13 (1918) s. 582), zdaniem ktérego wptyw Plutarcha na utwoér Bazylego jest,
w przeciwienstwie do Platona, bardzo powierzchowny.
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filologiczne analizy Cheronejczyka z czg¢sto skrotowymi i nie zawsze
doktadnymi odniesieniami literackimi biskupa Cezarei'’, mozna tatwo
dostrzec, ze zamiarem tego drugiego nie byto angazowanie si¢ w ,,stary
spor miedzy poezja a filozofig”', lecz jedynie wykorzystanie szkolnego
kanonu literatury jako jednego z mozliwych narzedzi, odpowiedniego ze
wzgledu na wiek adresatow 1 zwigzane z nim okolicznos$ci, do osiggnie-
cia wlasciwego, gtownego celu protreptyku, jakim jest zacheta do cno-
ty — wlasciwej drogi do osiagnigcia ,,drugiego zycia”".

Pytanie o to, czym dla Bazylego jest tak pojmowana cnota i w jaki
sposOb poganska literatura moze przyczyni¢ si¢ do jej osiagni¢cia, sto-
sunkowo rzadko zaprzata uwage badaczy, ktorzy — jesli w ogole porusza-
ja ten temat — zwykle poprzestaja na konstatacji, ze w pis§mie Do mitodych
autor nie przedstawia spdjnego wyjasnienia ani definicji pojecia arete'®.
Jednoczesnie jednak w opracowaniach pojawiajg si¢ twierdzenia o chrze-
Scijanskiej ,,reinterpretacji”!’ badz ,transmutacji”'® tradycyjnych warto-
$ci poganskich oraz nie zawsze poparte dostatecznym uzasadnieniem
tezy o oryginalnos$ci mysli Cezarejczyka'. Dlatego celem tego artykutu
jest proba odpowiedzi na pytanie o to, jaki obraz arete Bazyli ukazuje

13 Te niedoktadno$ci sa przedmiotem wielu czesto odmiennych interpretacii,
poczawszy od uznania ich za wynik pospiechu i ,bledy pamieci” (zob. L.V. Jacks,
St. Basil and Greek Literature, Washington 1922, s. 3), az po przekonanie, ze sa one
zamierzonymi klamstwami, majacymi na celu wlozenie do uszu odbiorcow ,,metafo-
rycznego wosku chrzescijanskich zasad” (E.L. Fortin, Hellenism and Christianity in Ba-
sil the Great's Address Ad Adulescentes, w: Neoplatonism and Early Christian Thought,
red. H.J. Blumenthal — R.A. Markus, London 1981, s. 195).

14 Plato, Respublica 607b-c.

15 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 1. Badacze wyrazajg rozne
opinie na temat stopnia powiazania obu watkéw utworu, od przekonania o ich nieroz-
tacznosci (Holder, Saint Basil the Great, s. 405) po uznanie za dwa odrebne i niezwia-
zane ze sobg dyskursy (Wilson, Saint Basil, s. 9).

1 Por. M. Lech, Znaczenie antycznej literatury greckiej w edukacji mtodych chrze-
Scijan, ,Meander” 52 (1997) s. 144-145.

17 Holder, Saint Basil the Great, s. 407.

18 Fortin, Hellenism and Christianity, s. 199.

1 Longosz, Wstep, s. 897. Dobrym przyktadem formutowania takiej tezy sa stowa
E. Szablewskiej, dowodzacej oryginalnosci i autonomii mysli Cezarejczyka m.in. przez
porownanie utworu Bazylego z pismem Plutarcha: ,,Jego Mowa nawet w tych frag-
mentach, w ktorych wykazuje zbiezno$¢ z nauczaniem poganskim, przepojona jest tre-
$ciami chrzescijanskimi i akcentuje wyraznie cel zycia prawdziwego chrzesécijanina”
(Szablewska, ,, Mowa do miodych”, s. 116). Fakt, ze pisarz chrzescijanski nawiagzuje
w swoim utworze do chrzescijanskich tresci, nie wydaje si¢ jednak dostatecznym dowo-
dem jego oryginalnosci.
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w tytulowym utworze i jaki ma ona, w jego opinii, zwigzek z idealem
doskonatosci chrzescijanskie;.

Przed przystapieniem do analizy utworu nalezy poczyni¢ dwa za-
strzezenia. Po pierwsze, uzyte powyzej okreslenie ,,obraz arete” nie jest
przypadkowe. Protreptyk Bazylego nie jest bowiem systematycznym
wyktadem ani tym bardziej filozoficznym traktatem 1 nie znajdziemy
w nim miejsca, w ktorym autor thumaczytby czytelnikom, co doktadnie
rozumie przez ,.cnote”, do ktoérej zdobycia zachgca 1 ktora, stowami Bia-
sa, przedstawia jako najlepsze ,,zaopatrzenie na droge” (£pd6diov), nie
tylko — jak radzil grecki medrzec — na staros¢, ale na zycie wieczne®.
Utwor obfituje natomiast w metafory, pordwnania 1 zaczerpni¢te z lite-
ratury oraz historii przyktady, na podstawie ktérych mozna odtworzy¢
wzorzec wartosci, do ktorych Cezarejczyk si¢ odwotywat, sktadajacych
si¢ — postugujac si¢ okresleniem Wernera Jaegera — na Bazylianski ,,ide-
at cztowieka, jakim by¢ powinien™?!.

Z bardziej retorycznym niz analitycznym charakterem utworu laczy
si¢ catkowita obojetnos¢ Cezarejczyka na zmiany zachodzace w pojeciu
arete na przestrzeni kolejnych epok. Bazyli wyraznie poczuwa si¢ do ca-
tego wczesdniejszego dziedzictwa kultury hellenskiej 1 jako oczywistosé
traktuje fakt, ze mlodzi ludzie w szkotach ,,obcujg z najdawniejszymi
mezami dzigki pozostawionym przez nich pismom”*. Biskupowi Ceza-
rei obce sg wiec wewnetrzne konflikty, jakie byty udziatem Platona, kto-
rych efektem byto ,,wypedzenie” z jego idealnego panstwa poetow, jesli
ich obraz bogow i1 bohaterow ktocit si¢ z cnotami, jakie filozof pragnat
wpajac¢ obywatelom swojej Kallipolis. Bazyli miat juz za sobg pokolenia
uczonych, pisarzy i badaczy literatury zajmujacych si¢ réznymi sposo-
bami pogodzenia ze sobg tych sprzecznych ideatow, najczesciej poprzez
roznego rodzaju reinterpretacje lub tez interpretacje alegoryczne trady-
cyjnego kanonu poezji, a zwlaszcza Homera. To, co Cezarejczyk z trady-
cji poetyckiej odrzucat, twoérca Akademii zrobit juz przed nim w sposob
znacznie bardziej radykalny®. Bazyli poprzestaje na po$wigceniu temu
zagadnieniu kilku zdan?*, ale nie podkresla zasadniczej sprzecznosci po-
migdzy warto$ciami chrzescijanskimi a Homerem, przekonujac, ze cata
jego poezja zostata zinterpretowana przez ,,pewnego wybitnego znawce”

20 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris X 3-5.

21 W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, th. M. Plezia — H. Bedna-
rek, Warszawa 2001, s. 48.

22 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1 4.

% Por. wyzej przyp. 11.

24 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IV 4-5.
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(za ktérego powszechnie uwaza si¢ Libaniosa, nauczyciela Bazylego)
jako pochwata cnoty (dpetfic Emovog)®® — czerpie wiec z niej, podobnie
jak z catej reszty hellenskiej spuscizny literackiej, a takze filozoficznej,
zupelie swobodnie.

2. Slonce i cien — relacja pomiedzy chrzescijanska a poganska
arete

Wyrazong explicite informacj¢ o tym, ze droga ,,do naszego zy-
cia” powinna prowadzi¢ przez cnot¢ (ot apetig), znajdujemy dopiero
w pierwszym zdaniu V rozdziatu pisma, nastepujacego po obszernej,
rozciagajacej si¢ na cztery rozdzialy cze¢sci wprowadzajacej. Tym, co
uderza czytelnika przy pierwszej lekturze, jest brak bezposredniego
zwigzku, a nawet pewna, przynajmniej pozorna sprzecznos¢, pomiedzy
ta informacja a wczesniejszg wypowiedzig autora z rozdziatu II, w kto-
rym Bazyli stwierdza, ze do ,,drugiego zycia” prowadza nas §wigte pi-
sma (iepoi Adyor), ,,wychowujac od dziecka przez udzial w tajemnicach”
(01 dmoppNT®V)*S.

W dalszym ciagu rozdziatu II autor wyjasnia, dlaczego dla mtodych
ludzi to wychowanie moze nie by¢ wystarczajace: wtasnie ze wzgledu na
»tajemniczy” (badz tez dostownie ,,niedajacy si¢ uja¢ w stowa”) charak-
ter przekazywanych prawd. W mtodym wieku nie mozna jeszcze pojacé
glebi mysli pism $wietych. Stanowig one wyzszy stopien wtajemnicze-
nia — dla mtodych ich zrozumienie moze by¢ zbyt trudne, zawarta w nich
prawda — zbyt o$lepiajaca. Dlatego tatwiej jest zacza¢ od ¢wiczenia ,,oka
duszy” na innych pismach, ,,zewnetrznych” (toig &€€m), czyli poganskich,
ale ,,nie catkiem przeciwnych”, jakby na ,,cieniach i zwierciadtach”. Sg to
w opinii Bazylego ,,wstepne ¢wiczenia” (mpoyvuvalopeda) przed praw-
dziwg walka, ,,0gladanie stonca w wodzie” przed zwrdceniem oczu na
prawdziwe $wiatlo, oczyszczajace zabiegi, jakim poddawany jest ma-
teriat przed przyjeciem wilasciwe] barwy, ,,wstepne wtajemniczenia”
(mpoterecOévteg) przed poznaniem najwyzszych tajemnic?’. Upraszcza-
jac obrazowe metafory Cezarejczyka, mozna sprowadzi¢ tre$¢ jego wy-
powiedzi do wyrazenia obawy, ze tekst Biblii moze okaza¢ si¢ dla mto-
dych ludzi zbyt trudny, zbyt niezrozumiaty, a co za tym idzie — za mato
atrakcyjny. W wychowaniu mlodziezy potrzebne sa teksty tatwiejsze,

% Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 6.
26 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 6.
27 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 6-8.
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o bardziej bezposredniej dla mtodych sile przyciagania, a t¢ role moga
znakomicie spetnia¢ odpowiednio wybrane utwory ze szkolnego kanonu.

Te wyjasnienia pozwalajg nam lepiej zrozumie¢, dlaczego Bazy-
li nie widzi sprzecznosci pomig¢dzy stwierdzeniem, ze do zycia wiecz-
nego prowadza ,.§wigte pisma”, a informacja, ze powinnismy do niego
dojs¢ ,,przez cnote”. Temu ostatniemu stwierdzeniu, majagcemu charakter
przypomnienia®®, nie towarzysza juz zadne dodatkowe objasnienia, co
oznacza, ze autor uwaza je za oczywiste 1 niemogace budzi¢ w czytel-
nikach zadnych watpliwosci, w czym niewatpliwie ma racj¢ — odwotuje
si¢ w nim bowiem do pojecia oznaczajacego dla Grekéw ideat ludzkiej
doskonatosci, ktorego przekazywanie i wpajanie kolejnym pokoleniom
bylo od wiekdéw podstawg greckiej kultury i fundamentem etyki®. Co
wigcej, w dalszej czgsci tego samego zdania podkresla, Ze cnote opiewa-
to wielu poetdow, prozaikow i filozofow, na ktorych wypowiedzi trzeba
zwroci¢ szczeg6lng uwage®. Plynie stad wniosek, ze cnota, ktorg ma na
mysli 1 ktorej rozumienie, jak zaklada, dzieli ze swoimi czytelnikami,
jest ta samg cnotg, o ktorej pisali poganscy autorzy starozytnej Grecji.
Jesli za$ lektura ich pism ma petni¢ wspomniang wczes$niej rolg prope-
deutyczna, a ich ,,nie calkiem przeciwng” pismom §wietym tre§¢ mozna
poroéwnac do cieni i odbi¢ zawartej w tych ostatnich prawdy, oznacza to,
ze pomiedzy warto$ciami reprezentowanymi przed tradycyjny hellenski
ideal arete a idealem, do ktérego powinni dgzy¢ chrzescijanie, nie ma
sprzecznos$ci, podobnie jak nie moze zachodzi¢ sprzeczno$¢ pomiedzy
przedmiotem a jego odbiciem.

To rozumowanie prowadzi z kolei do konkluzji, ze edukacje¢ chrze-
scijanska Bazyli postrzega jako proces analogiczny do edukacji trady-
cyjnej, cho¢ zachodzacy na odpowiednio wyzszym poziomie — utwory
literackie 1 filozoficzne sa w niej zastepowane przez ,,pisma $wiete”,
a tradycyjna arete przeksztatca si¢ w arete chrzescijanska, ,,prowiant
na droge” do zycia wiecznego. Potwierdzenie tego toku mys$lenia znaj-
dujemy w zamykajacym utwor rozdziale X, w ktorym autor zapew-
nia, ze wszystkiego, o czym mowit w odniesieniu do pism poganskich,

2 Potwierdza to sam sposob sformutowania zdania, ktore rozpoczyna si¢ od spoj-
nikdéw kol Enednmep (‘a skoro wiec’), sugerujacych bezposrednie nawigzanie do weze-
$niejszego toku rozumowania: ,,Koi énednmep 61 dpetiic Nudg £nt tov Plov kabeivar del
tov fuétepov” (Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 1).

2 Jest to kolejny dowdd na to, Ze, jak stusznie zauwaza W. Jaeger, w cywilizacji,
w ktorej zyli, a ktorg odziedziczyli po poprzednich pokoleniach, Kapadocjanie ,,czuli
si¢ jak w domu” (W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, th. K. Bielawski,
Bydgoszcz 2002, s. 87).

3% Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 1.



124 JoANNA SowA

w sposob doskonalszy (teieidtepov) mozna si¢ bedzie nauczy¢ z po-
mocg ,,naszych pism” (toig nuetépoig Adyoic), jednak w obecnej sy-
tuacji (domyslnie: kiedy adresaci sg jeszcze miodzi 1 poznaja kanon
literacki pod kierunkiem nauczycieli) zacheca do ,,nakreslenia pewne-
go zarysu cnoty” (oxiaypagiov Tva thg apetiig [...] meprypaydpeda)
zaczerpnigtego z nauk poganskich®'. To zestawienie zarysu czy tez
szkicu (oxkiaypaeia) z jego doskonalsza, a dostownie ,,bardziej skon-
czong” (teheldtepov) wersja nieprzypadkowo przywotuje skojarzenia
z najwyzszym celem (télog) ludzkiego zycia i jego ,,cieniem” (okia),
ktorym to mianem w rozdziale II Bazyli okresla zaro6wno cate zycie
doczesne’?, jak i nauki poganskie®. Jednoczesnie takie ujecie nie tyl-
ko ponownie potwierdza zasadnicze podobienstwo (cho¢ nie réwnos¢)
obu systemow warto$ci, ale rowniez przypomina, ze celem wszelkiej
nauki powinno by¢ ksztaltowanie w sobie ideatu ludzkiej doskonato-
$ci — arete.

3. LiScie i owoce — metafora drzewa jako obraz rozwoju arete
ludzkiej duszy

Interesujace zestawienie obu rodzajow, czy tez raczej poziomow
wyksztatcenia, przynosi rozdziat 111, w ktorym autor dla przedstawienia
wlasciwej roli kazdej z dwoch nauk (t@v modevoewv ekatépov)*, po-
ganskiej 1 chrze$cijanskiej, postuguje si¢ metaforg owocowego drzewa.
Przy tej okazji po raz pierwszy w utworze pojawia si¢ termin arete, uzy-
ty w jego najbardziej rozpowszechnionym, utrwalonym przez Platona
1 Arystotelesa znaczeniu — sprawnosci 1 doskonalosci w spelnianiu wta-
sciwej sobie funkcji*®. W przypadku drzewa, jak tlumaczy Bazyli, takg
wlasciwa mu cnotg (oikeia dpetn) jest wydawanie w odpowiednim cza-
sie owocu. Jednak, jak zauwaza, rowniez liscie dodaja drzewu ozdoby
(x6cpov). Podobnie dla ludzkiej duszy owocem jest przede wszystkim
prawda (dAn0eia), ,,ale nie bez wdzigku jest przybranie jej w zewnetrzng
madros¢ (tnv 60pabev copiav) jakby w liscie, co sg ostong (okénnv) dla
owocu i dodajg mu mitego wygladu (Syiv)*°.

w

! Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris X 1.

2 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 4-5.

3 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 6.

4 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 111 2.

Plato, Respublica 1353b; X 601d; Aristoteles, Ethica Nicomachea 11 1106a, 15-24.
¢ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 111 2-3.

wWoow W W W
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Pewne watpliwo$ci w interpretacji tego poréwnania moze budzié¢
pytanie o to, co jest jego wlasciwym przedmiotem: rodzaje nauki (jak na
pierwszy rzut oka sugerowaloby zdanie wprowadzajace)’’, czy tez dusza
ludzka? Na t¢ drugg mozliwos¢ wyraznie wskazuje jednak samo porow-
nanie, bezposrednio zestawiajace drzewo z duszg (kabdamep @utod |...]
oVt on kol youyt). ,, Wiasciwg cnota”, a wigc wiasciwa funkcja i celem,
drzewa jest wydanie owocu, dla duszy ludzkiej natomiast tym celem
(czyli ,,owocem” jej wlasciwego wyksztatcenia) jest poznanie prawdy.
Zwigzek ze wspomnianymi na poczatku rodzajami nauki réwniez nie
ulega tu jednak watpliwosci — do wydania tego owocu, stanowigcego
w oczach Bazylego najpetniejsza realizacje ludzkiej arete, niewatpliwie
mogg doprowadzi¢ tylko ,,wyzsze” wtajemniczenia, zawarte w ,,pismach
swigtych”.

Przedstawienie ,,zewngtrznej madrosci” jako ostony i ozdoby owo-
cu (prawdy) réwniez wydaje si¢ pod piérem Cezarejczyka dos¢ czytel-
ne: ,,ostona”, jaka daje madro$¢, moze oznacza¢ zaro6wno obrong ,,we-
wnetrzng”, czyli utwierdzenie prawdy w duszy za pomocg rozumu®®, jak
1,,zewnetrzng”, czyli umiej¢tnos$¢ bronienia jej przed atakami z zewnatrz
za pomocg wlasciwie dobranych argumentéw. ,,Ozdoba” 1 mity wyglad
reprezentujg zdolno$¢ jej przedstawiania i propagowania w sposob zro-
zumialy 1 przyciagajacy.

Whbrew temu, jak to poréwnanie interpretuje Jennifer Gane*’, Bazy-
li w zadnym wypadku nie twierdzi, ze owoce i liScie pojawiajag si¢ na
drzewie rownoczes$nie. Byloby to nie tylko btgdem z punktu widzenia
biologii, ale rowniez staloby w sprzecznos$ci z zaczerpnigtymi z histo-
rii biblijnej przyktadami Mojzesza 1 Daniela, przytoczonymi przez au-
tora jako dodatkowa ilustracja jego tezy: Mojzesz najpierw ,,wycwiczyt
umyst” (&yyvuvacauevog v ddvowav) w naukach egipskich i w ten
sposob (oVtw) doszedt do ogladania Bytu (tod 6vtoc)®. Daniel zajat si¢
,boskimi naukami” dopiero po nauczeniu si¢ (katopafovra) madrosci

37 Takg opini¢ wyraza: Gane, Fourth Century Christian Education, s. 157.

8 Por. Plato, Menon 97¢-98a.

% Gane, Fourth Century Christian Education, s. 158.

4 Cho¢ R. Andrzejewski w swoim tlumaczeniu utworu termin tod &vtog przekla-
da jako ,,Tego, ktory jest”, podobnie jak czyni to wielu innych ttumaczy, upatrujacych
w nim nawigzanie do stawnych stow z Ksiegi Wyjscia (Eyo ey 6 dv — Wj 3,14),
0. Alieva przekonujaco dowodzi, ze to okres$lenie odnosi si¢ do wczesniejszego etapu
zycia Mojzesza, po§wigconego kontemplacji ,,rzeczy, ktore sa” (O. Alieva, Moses in
the Wilderness: Basil of Caesarea on Formation on the Prophet, ,,Scrinium” 15 (2019)
s. 133-142). Tlumaczenie zasugerowane przez mnie w tekscie artykutu jest rodzajem
kompromisu pomigdzy tymi dwiema mozliwos$ciami.

w
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Chaldejczykéw. Zarowno metafora drzewa, jak i podane przyktady po-
nownie ukazuja wiec zdobywanie ,,zewnetrznej” wiedzy i ¢wiczenie umy-
shu w ,,zewngetrznej” madrosci jako etap poprzedzajacy dochodzenie do
zawartej w ,,boskich naukach” prawdy i utatwiajacy jej zdobycie.

Co szczegolnie istotne, a co podkresla Bazyli na poczatku rozdziatu,
pozyteczna moze by¢ nie tylko znajomos$¢ nauk wykazujacych pokre-
wienstwo (oikeldtng) z ,,naukami §wietymi”, ale réwniez umiejetnosé
rozpoznania widocznej po ich zestawieniu roéznicy (10 61dpopov), przy-
czyniajaca si¢ do umocnienia w duszy ,,tego, co lepsze™!. To stwierdze-
nie, tozsame z zacheta nie tylko do pozyskiwania szerokiej wiedzy, lecz
takze do wyrobienia sobie w procesie nauki zmystu krytycznego, juz na
tym etapie jednoznacznie wskazuje na wage komponentu intelektualnego
we ,,wlasciwej cnocie” ludzkiej duszy.

4. ,,Przyjemnos¢ powodowana przez stowa” — nasladowanie
bohaterow jako sposob wpajania cnoty

Kwestig, ktorej Bazyli poswieca wiele uwagi, jest sposob wpajania
w dusze mlodych ludzi pozadanych wartosci i wzorcoéw, czyli, innymi
stowy, ksztaltowania ich arete. Opis mechanizmow, dzieki ktorym odpo-
wiednio dobrana literatura moze oddziatywac na ludzkg dusze we wiasci-
wy sposob, zajmuje wickszg czes¢ rozdziatu IV, w ktorym Cezarejczyk
wyjasnia, w jaki sposob utwory poetéw, historiografow i retorow moga
by¢ przydatne ,,dla troski o dusze” (mpog v Th¢ WYuyfic Emuéretav)*.

Kluczowe w tym procesie pojecia to nasladowanie (pipunoig), przy-
zwyczajenie (cvuvifela) oraz przyjemnos¢ (1dovi), nazywana tez przez
autora mianem yovyoyoyio (a wigc dostownie ,,uwodzeniem duszy”). Ba-
zyli, tym razem w zgodzie z Platonem, przede wszystkim przestrzega
przed nasladowaniem opisywanych przez tworcoéw ludzi wystepnych —
przed takim niebezpieczenstwem trzeba wrecz ,,uciekac” (pegbdyew), ,,za-
tkawszy uszy”, biorgc przyktad z Odyseusza uciekajacego przed §piewem
Syren®. Poniewaz przyzwyczajenie do ztych stow moze stac si¢ droga do

41 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 111 1-2.

42 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 8. Pojecie ,.troski o dusze”
wywodzi si¢ bezposrednio z tradycji sokratejsko-platonskiej (por. Plato, Apologia So-
cratis 30b).

4 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1V 2. Wigkszo$¢ badaczy
zZwraca w tym miejscu uwage na popetniony przez Bazylego btad — to nie Odyseusz
zatkatl sobie uszy woskiem, lecz kazat to zrobi¢ swoim towarzyszom, sam natomiast wy-
shuchat §piewu Syren przywiazany do masztu (Homerus, Odyssea XII 39-54, 158-200).
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ztych czyndw, nalezy strzec duszy przed tym, aby poprzez ptynaca ze
stow przyjemnos$¢ (dua tig Tdv AOYwv 1oovi|g) nie dopuscic do siebie nie-
swiadomie czego$ gorszego, ,,jak ci, co z miodem zazywajg trucizny” .
To ,,uwodzace” oddziatywanie stow na dusz¢* moze by¢ jednak wyko-
rzystywane roOwniez w przeciwnym, pozytywnym kierunku — opisywane
W poezji i prozie czyny oraz stowa ludzi szlachetnych nalezy ceni¢ i na-
sladowaé (dyomdv te kai (nAodv)* oraz ze wszystkich sit staraé si¢ stac
takimi jak oni*’. W tym wigc wypadku owa uwodzicielska przyjemnosc,
ktorej zrodtem jest obcowanie z literaturg 1 wigzace si¢ z nig pozytywne
emocje, moze — poprzez ten sam mechanizm nasladowania i przyzwy-
czajenia — utatwia¢ ksztaltowanie charakteru droga wzorowania si¢ na
postaciach wzbudzajacych uznanie i podziw*®.

Nie bez powodu zatem Bazyli porownuje stowa tworcéw z miodem,
ktérego stodycz moze maskowaé zarowno lekarstwo, jak i trucizng®.
W procesie przyswajania wiedzy trzeba, zdaniem Cezarejczyka, na$la-
dowac pszczoty, ktére zabierajg z kwiatow tylko to, co jest pozyteczne
i potrzebne. Podobnie mtodzi ludzie powinni od samego poczatku uwaz-
nie 1 krytycznie przyglada¢ si¢ kazdej proponowanej im nauce i dosto-
sowac ja do najwyzszego celu, a na tresci z nim niezgodne nie zwracac
uwagi®’. Korzyscia, jaka plynie z wlasciwie dobranej lektury, jest to, ze
w duszach mlodych rodzi si¢ zazyto$¢ z cnota 1 przyzwyczajenie do niej
(oikeldTNTA TIVOL KAl cvvnOstav [...] ThG ApeTig), a nastawienie to ma

Stowa Bazylego mozna tez jednak zrozumiec¢ jako rodzaj skrotu: w tekscie oryginalnym
pisze on dostownie, ze nalezy ,,uciekac przed nasladowaniem [ludzi podtych], zatkaw-
szy sobie uszy, nie mniej niz, jak owi opowiadajg, Odyseusz przed piesniami Syren” —
nie twierdzi wigc, ze to sam Odyseusz zatkal sobie uszy, lecz jedynie, ze uciekl przed
Syrenami, co zgadza si¢ tekstem Homera. Brakuje tu tylko dopowiedzenia, ze ,,zatkane
uszy”, ktorym ucieczke t¢ zawdzieczal, nalezaty do zalogi jego okretu.

4 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IV 3-4.

4 Doktadniejszg analiz¢ mechanizméw tego ,,uwodzenia” —a wiec ptynacej z kon-
taktu z literaturg przyjemnosci i jej zrodel — przeprowadzit Plutarch we wspomnianym
juz pismie Jak miodziez powinna stuchaé poetow (Plutarchus Chaeronensis, De poetis
audiendis 14e-16D).

4 Por. Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 11 3: ,,dyamdv te kol Stdkew”.

47 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IV 1-2.

0 pozytywnej sile emocji okreslanej mianem zélos (CRjAocg) pisze wigcej Plutarch
w rozprawie Jak mozna stwierdzi¢ wiasny postep w cnocie (Plutarchus Chaeronensis,
De profectu in virtute 14-15, 84 b-e). Por. J. Sowa, ,, Zielsko nikczemne i trudne do po-
skromienia...” — Plutarch o zawisci, ,Meander” 78 (2023) s. 105-106.

40O uzyciu toposu miodu przez autoréw starozytnych, zob. Gane, Fourth Century
Christian Education, s. 170- 172.

50 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris TV 7-10.
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charakter trwaty, poniewaz ,nietatwo wykorzeni¢ nauke, ktéra gleboko
zapadta we wrazliwe dusze mtodych™!.

Pierwszym etapem wpajania w dusze¢ cnoty jest wiec dla Bazylego,
podobnie jak dla jego poganskich poprzednikow, oddziatywanie na nig
na poziomie emocji, do wywotywania ktérych znakomicie nadajg sie
utwory literackie. Ich no$nikiem jest ,,przyjemnos¢ powodowana przez
stowa”, czyli opisany juz przez Platona i Arystotelesa mimetyczny proces
utozsamiania si¢ z bohaterami opisywanymi przez tworcow™.

5. Przyjemnos¢ jako owoc trudow — ,,wyboista droga do cnoty”
i jej szczesliwy cel

Rola przyjemnos$ci w nabywaniu cnoty w ujeciu Bazylego zastugu-
je na szczegolng uwage rowniez dlatego, ze w opisie procesu zdobywa-
nia arete pojawia si¢ ona na dwoéch etapach: poczatkowym 1 koncowym.
W opisanym wyzej stadium poczatkowym przyjemnos$¢ odgrywa role
bodzca sktaniajagcego do nasladowania bohateréw ucieles$niajacych ideat
ludzkiej doskonato$ci lub przynajmniej prezentujacych jakis jego aspekt,
innymi slowy — motywuje ona mtodego czlowieka do wejscia na droge
cnoty. Sama ta droga nie zostaje juz jednak w utworze przedstawiona
jako przyjemna. ,,Wyboista, nieprzyst¢pna, peina ciggtego trudu i potu,
oraz stroma jest na poczatku droga, ktéra do cnoty prowadzi” — powtarza
Cezarejczyk stowa Hezjoda>’. Taki sam obraz rysuje personifikacja Arete
w przytoczonym przez Bazylego w dalszej czesci tekstu stawnym micie
Prodikosa o Heraklesie na rozstajnych drogach: nie obiecuje ona ,,swo-
body ani przyjemnos$ci, ale tysieczne trudy, znoje i niebezpieczenstwa na
kazdym ladzie 1 morzu; nagroda za to byla — jak powiada 6w sofista —
mozliwo$¢ zostania bogiem™.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na pewne roéznice pomiedzy
mitem opowiedzianym przez Bazylego a jego najbardziej znang wer-
sja, przekazang w Memorabiliach Ksenofonta®. Juz sam obraz Arete

5! Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 2. Por. Platon,
Respublica 11 376d-e.

52 Por. Plato, Respublica 394e-396¢; Aristoteles, Poetica 1448b 5-9.

53 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 3-4; Hesiodus, Opera et
dies 287-290, tt. R. Andrzejewski, s. 909.

5+ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 14.

3 Xenophon, Memorabilia 11 1, 21-33. Szczegotowe pordwnanie rdoznych wer-
sji mitu w ujeciu pisarzy starozytnych przedstawia: Gane, Fourth Century Christian
Education, s. 85-94.



,,NAKRESLMY PEWIEN ZARYS CNOTY...”" — HELLENSKA ARETE JAKO 129

jest w przekazie Cezarejczyka znacznie bardziej ascetyczny — zamiast
przystojnej, szlachetnej, skromnej, opanowanej, ubranej w biata szate
postaci opisanej przez Ksenofonta® jawi si¢ przed nami ,,chuda i zme-
czona” (dostownie ,,wyschla na szkielet”, czy tez wrecz ,,wychudzona
1 brudna” — kateokAnkévar kot avypeiv) kobieta o surowym spojrzeniu
(cbvtovov PBAémev)®’. Inna jest rOwniez oferowana przez obie posta-
ci nagroda. Ksenofontowa Arete nie obiecuje wprawdzie Heraklesowi
wyszukanych rozkoszy, lecz w zamian za poniesione trudy gwarantuje
przyjemnosci ptynace z zaspokajania podstawowych potrzeb prostego
zycia, a przede wszystkim zapewnia dobre imi¢, powszechny szacunek,
stawe 1 zaszczyty za zycia i po $mierci, co zgodnie z grecka tradycja
uosabiato najwyzszy dostepny cztowiekowi rodzaj szczescia®®. ,,Stanie
si¢ bogiem”, ktore pojawia si¢ w wersji przedstawionej przez Bazylego,
mozna natomiast rozumie¢ na rézne sposoby. Pozostajac w granicach
poganskiej tradycji, mozna odczytywac je dostownie, w kontekscie
mitologicznym — jako nawigzanie do posmiertnej deifikacji Herakle-
sa, a filozoficznym — jako aluzj¢ do Platonskiego ,,upodobnienia si¢
do boga” (6poimoig Td Be®)*’. Mozna tez jednak rozumieé je jako na-
wigzanie do opisywanej wczesnie] przez Cezarejczyka jako najwyzszy
cel ludzkiego zycia perspektywy posmiertnego szcze¢scia. W ten sposob
znacznie surowszy obraz Cnoty bylby tu w pewnym sensie rownowazo-
ny obietnicg wiekszej nagrody.

Podobny obraz ,,wyboistej drogi” do cnoty znajdujemy w rozdzia-
le VIII, gdzie Bazyli porownuje proces zdobywania arefe do ¢wiczen
atletow przed zawodami, ktorych trudom towarzyszy pot, kary cielesne,
konieczno$¢ przestrzegania odpowiedniej diety i postuszenstwa trene-
rowi®. Dlatego, konkluduje Cezarejczyk, ,,raczej prawdziwe jest zdanie
Pittaka, Ze nie jest tatwo by¢ dobrym (yaAiemov €60A0V Eupeval)”, a osia-
gniecie czekajacych na nas w przysztym zyciu dobr mozliwe jest tylko
za ceng wielu trudow®'. Rezygnacja z tych trudow i dobrowolny wybor
zycia beztroskiego 1 wygodnego oznacza narazenie si¢ na zniewagi i kary
,W miejscach sadzenia” po $mierci (cho¢ w zgodzie z tradycja Bazyli

¢ Xenophon, Memorabilia 11 1, 22: ,ebnpeni] te 10elv kail ErevBéplov @voEL,
KEKOGUNUEVIV TO HEV odpa KoBapdtnTt, Ta O dppata aidol, TO 8¢ oyijiLe COEPOGHVY,
€00MTL 6¢ Agvk])”.

37 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 14.
Xenophon, Memorabilia, 11 1, 33: TV LoKOPIGTOTATNV g0dAOVIOY”.
5 Plato, Theaetetus 166a-c; por. Plato, Leges 716b-c.
Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VIII 9.
Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VIII 12.
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dodaje, ze rozsadny cztowiek nie chce narazi¢ si¢ na zniewagi 1 kary row-
niez ze strony innych ludzi w zyciu doczesnym)®.

Co jednak szczego6lnie istotne, zach¢ta do zdobywania arefe jest nie
tylko wizja po$miertnego szczescia i obawa przed doczesng oraz przyszia
kara, ale rowniez przyjemnos¢ towarzyszaca podazaniu droga cnoty juz
po osiagnieciu ,,szczytu”, skad mozna dostrzec, ,,jak gtadka 1 pigkna, jak
tatwa 1 wygodna to droga, oraz przyjemniejsza (1)0i®wv) niz ta, co wie-
dzie do zta”®. Dlatego tez w ostatnim rozdziale swojego pisma Bazyli
zacheca, aby pami¢tac¢ o radzie Pitagorasa, ,,by kazdy wybral zycie naj-
lepsze (dpiotov) w nadziei, ze ono stanie si¢ przyjemne (1100v), gdy si¢
don przyzwyczaimy (tf] covnbeiq)”®. W ten sposob przyjemnosé, imma-
nentna zyciu cztowieka odznaczajacego si¢ cnota, staje si¢ dodatkowym
czynnikiem zachecajacym do zdobycia arete, pojawiajac si¢ ponownie na
ostatnim etapie ziemskiej wedrowki ku doskonatosci®.

6. ,,Dobre czyny starozytnych” — mimetyczna propedeutyka
Ewangelii

Nie ulega oczywiscie watpliwosci ze przyjemnos¢, ktoérej zroédtem
jest wewnetrzne zadowolenie ptynace z zycia zgodnego z arete, ma inny
charakter niz ta, ktora towarzyszy poczatkowej fascynacji przygodami
bohatera literackiego. Przyklad samego autora dowodzi jednak, ze pe-
wien $lad tej pierwotnej fascynacji potrafi przetrwa¢ rowniez w cztowie-
ku dojrzatym, o czym swiadczy cho¢by wyrazna stabos¢ Cezarejczyka do
postaci Odyseusza, ktorego przedstawia jako uosobienie arefe 1 z ktorym

62 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VIII 13-14.

63 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 4. Por. Hesiodus, Opera et
dies 284-285.

6+ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris X 5.

5 J.H. Gane (Fourth Century Christian Education, s. 197) interpretuje to podkre-
$lenie pojawienia si¢ przyjemnosci na skutek zdobycia cnoty jako ,,0stodzenie pigul-
ki” bratankom jako adresatom pisma. W istocie jednak Bazyli pozostaje tu w zgodzie
z tradycja filozoficzng starozytnego eudajmonizmu, §cisle, cho¢ w réznych propor-
cjach, taczacego pojecia cnoty i dobrego zycia (por. J. Annas, Ancient Eudaimonism
and Modern Morality, w: The Cambridge Companion to Ancient Ethics, red. C. Bo-
bonich, Cambridge 2017, s. 265-280). Sekwencje ,,wlasciwe postepowanie — przy-
zwyczajenie — nabycie arete — przyjemnos¢ ptynaca ze zgodnego z nig dzialania” nie
tylko opisal, lecz rowniez zwiezle podsumowat Arystoteles, stwierdzajac, ze ,,nie jest
etycznie dzielnym cztowiekiem ten, kogo nie ciesza czyny pickne” (Aristoteles, Ethi-
ca Nicomachea 1 1099a, 17-18).
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w pewnym sensie sam si¢ utozsamia®. Wizyta krola Itaki w kraju Fe-
akow w interpretacji Bazylego jawi si¢ jako plastyczna ilustracja poja-
wiajgcego w dalszej czesci tekstu twierdzenia, ze ,Jludzka cnota sama
sobie wystarcza do ozdoby”%, a obdarzony nig cztowiek goruje nad oto-
czeniem, wzbudzajac w nim podziw i zazdro$¢, nawet jesli jako nagi
rozbitek zostaje wyrzucony na nieznany 13d®. Do tego uciele$nionego
w postaci Odyseusza ideatu arete, noszacego wyrazne cechy stoicko-cy-
nickie®, Bazyli dodaje teoretyczng opraw¢ w postaci gloszonych przez
starozytnych poetow i filozofow pochwal cnoty jako jedynego pewnego
i trwalego dobra, zdobyczy, ,.ktorej nie mozna odebraé i ktora pozostaje
przy wlascicielu za zycia i po $mierci”’’, w przeciwienstwie do przecho-
dzacego z rak do rak, a wiec ,,cudzego”, bogactwa’!. Przede wszystkim
apeluje jednak, aby madre zalecenia pisarzy 1 myslicieli wprowadzac
w zycie — nie mozna publicznie chwali¢ cnoty, ,,a prywatnie ceni¢ wyzej
rozkosz niz wstrzemi¢zliwos$¢ oraz wigcej zysk niz sprawiedliwo$é”’?.
Szczytem niesprawiedliwos$ci jest zas — powtarza za Platonem” — ,,ucho-
dzi¢ za sprawiedliwego, a nim nie by¢”’*. Jako zachecajace przyktady
wlasciwego postgpowania przywotuje ,,dobre czyny starozytnych””,
przekazane w pismach poetow i historykdéw. Opisani w nich Perykles,
Euklides z Megary 1 Sokrates moga stluzy¢ za przyktad panowania nad
gniewem, w ktory, jak dodaje Cezarejczyk, najlepiej jest w ogdle nie

% To poréwnanie narzuca si¢ wielu interpretatorom analizujacych pierwsze zdania
pisma Bazylego, kiedy zwraca si¢ do odbiorcow stowami: ,,Dozylem juz bowiem takie-
go wieku i zdobytem tyle do§wiadczenia w wielu sprawach oraz widzialem, jak czesto
nastepowato po sobie szczegscie i nieszezescie [...], ze mam juz takg znajomos¢ Swiata
ludzkiego [...]” (Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1 1-2). Por. Gane,
Fourth Century Christian Education, s. 81-82. Na temat interpretacji postaci Odyseusza
na przestrzeni wiekow, zob. tez: S. Montiglio, From Villain to Hero. Odysseus in An-
cient Thought, Ann Arbor 2011; J. Pepin, The Platonic and Christian Ulysses, w: Neo-
platonic and Christian Thought, red. D. O’Meara, Albany 1981, s. 3-18; A. Wypustek —
A. Krzyszowska-Wypustek, Homer wsrod pogan i chrzescijan. Interpretacje ,,Odysei”
w czasach cesarstwa rzymskiego, ,,Meander” 51 (1996) s. 235-256.

67 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 23.

68 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 6-9.

% Por. Montiglio, From Villain to Hero, s. 66-94 (rozdz. 111: Yearning for Excellen-
ce: Odysseus in Cynic and Stoic Thought).

7 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 9.

I Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V 9-10; 1X 23.

2 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VI 1-3.

3 Plato, Respublica 361a.

" Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VI 5.

> Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VII 1.
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popada¢, a jesli to nie okaze si¢ mozliwe, nie nalezy pozwala¢ si¢ mu
unosi¢, naktadajac ,,rozumowanie jakby uzd¢” (domep yoAvov [...] TOv
Loyoudv)’. Anegdota o Aleksandrze Wielkim i corkach Dariusza moze
z kolei stuzy¢ za przyktad panowania nad pozadaniem””.

Tym, na co Bazyli zwraca szczeg6lng uwage, jest podobienstwo przy-
taczanych przyktadow do zalecen Ewangelii’®, co zreszta, dodajac do tego
przestrzegany przez pitagorejczykow zakaz przysiggania’, uznaje za nie-
przypadkowe, si¢gajac do ulubionego przez pisarzy chrzescijanskich mo-
tywu ,.kradziezy Grekow”*. Ze wzgledu na to podobienstwo Cezarejczyk
nie tylko uwaza, ze opisywanych w przytoczonych historiach ludzi warto
nasladowac, ale réwniez wyraza przekonanie, ze cztowiek wychowany
wczesniej (mporadvbeic) na takich przyktadach nie odrzuci przykazan
kazania na gorze jako niemozliwych do zrealizowania®'. Mamy tu wiec
do czynienia z interesujacym przyktadem ilustrujacym wykorzystanie
wzorow cnot rekomendowanych przez starozytnych pisarzy i filozofow
jako ,,propedeutyki” ideatu chrzescijanskiego, ktory bez tego wstgpnego
przygotowania mogtby wydawacé si¢ zbyt wymagajacy, a nawet niemoz-
liwy do osiagnigcia. Jest bardzo prawdopodobne, ze do takiego postrze-
gania wskazanych przez Bazylego ewangelicznych zalecen przyczynia
si¢ to, ze s one w tek$cie Ewangelii podawane jako przykazania, a nie
zywe przyklady. Ponownie wigc mimesis 1 1aczace si¢ z nig emocjonal-
ne zaangazowanie, czyli pragnienie nasladowania podziwianych postaci,
okazujg si¢ najlepsza metoda wpajania w dusze podstaw arete.

7. ,,Co wiec mamy czyni¢?” — dusza, cialo i cnoty kardynalne

Dzieki wskazanym wyzej, opisanym w rozdzialach VI i VII przy-
ktadom, sam wzorzec Bazylianskiej arete zaczyna nabiera¢ wyraz-
niejszych rysow. Zarowno wspomniana wczesniej wstrzemig¢zliwos¢
1 sprawiedliwos$¢ (pojmowana jako przeciwienstwo chciwosci), jak 1 poz-
niejsze przyktady panowania nad gniewem i pozadaniem odzwierciedla-
ja Platonski ideat sprawiedliwosci (rozumianej jako najwyzsza cnota),
ktorej istota jest panowanie rozumu nad popgdami nierozumnej czgs$ci

¢ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris V11 4.

7 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VII 9.

78 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VI 7. Por. Mt 5,21-30.38-44.
7 Mt 5,33-37.

8 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VII 10.

81 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VII 8.
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duszy: gniewem, chciwos$cia 1 pozadliwoscig®>. W opisywanym w Pla-
tonskim Panstwie procesie wychowania odpowiadajace za to cnoty, jako
cnoty cze¢$ci nierozumnej, powinny by¢ wpajane mtodym ludziom wcze-
$nie, przed pelnym rozwojem rozumu, przy duzym udziale odpowiednio
kierowanych emocji*’. Nietrudno wigc dostrzec, ze we wspomnianych
wyzej zaleceniach Bazyli podaza za wskazaniami tworcy Akademii.

Jednak najwigcej informacji pozwalajacych wyciagna¢ wnioski na
temat struktury ludzkiej duszy — a co za tym idzie ludzkiej cnoty — przy-
nosi nam obszerny rozdzial IX. Zapowiedz zawartych w nim tresci znaj-
dujemy juz w rozdziale VIII, w ktorym autor apeluje o to, aby ,,przy
kazdym dzialaniu 1 méwieniu” nie traci¢ z oczu celu ludzkiego zycia,
jesli nie chcemy upodobni¢ si¢ do istot nierozumnych (toig dAdyoic) lub
przypomina¢ nieobcigzone tadunkiem, miotane falami statki, kiedy ,,ro-
zum nasz nie siedzi przy sterze duszy’*. Ptynacy stad wniosek, ze dusza
powinien kierowac¢ rozum, znajduje swoje potwierdzenie w rozdziale IX,
poswigconym w catosci odpowiedzi na pytanie: ,,co wiec mamy czynic¢?”
(Ti obv mowduev;)*. Bezposrednia i najbardziej podstawowa odpowiedz,
ptynaca wprost z tradycji sokratejsko-platonskiej, brzmi: ,,troszczy¢ sie
o dusz¢” (tf|g yoyfic émpéretav £yxev)®. Ta troska ma polegaé na tym,
aby ,,wpaja¢ w dusze to, co najlepsze, by ja przy pomocy filozofii*’, jakby
z wigzienia, uwolni¢ z wigzow namietnosci cielesnych’ss,

Wzajemny stosunek duszy i ciata, a co za tym idzie, wlasciwy sto-
sunek czlowieka nie tylko do wtlasnej duszy, ale rowniez do ciata, jest

82 Plato, Respublica 441d-442a.

8 Plato, Respublica 518d: ,,[...] inne tak zwane dzielno$ci duszy gotowe jako$
by¢ bliskie dzielnosciom ciata. Bo rzeczywiscie nie ma ich naprzdd wcale, a pdzniej
wszczepia je obyczaj i ¢wiczenia” (th. W. Witwicki, s. 225).

8 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris VIII 3-4.

8 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 1.

% Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 1. Por. Plato, Apologia
Socratis 30b; Plato, Leges 726a-727a, 728c-d; Aristoteles, Ethica Nicomachea 1 1098b
14-15, 1102a 16-17.

87 S. Longosz (Wstep, s. 915, przyp. 50) zaznacza, ze termin ,,filozofia” miat u Oj-
cow Kosciota inne znaczenie, oznaczajac przede wszystkim kontemplacje i ascezg. War-
to jednak pamigtac, ze rowniez u wigkszos$ci filozofow starozytnych filozofia oznaczata
nie tyle — i nie tylko — uprawianie nauki czy zagadki logiczne, ale przede wszystkim
dazenie do zrozumienia rzeczywistosci i poznania prawdy, co wymagato odpowied-
niej postawy wewnetrznej (kwesti¢ t¢ wyczerpujaco omawia w swoich ksigzkach Pierre
Hadot; por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna, tt. P. Domanski, Warszawa 2000;
P. Hadot, Cwiczenia duchowe i filozofia starozytna, tt. P. Domanski — W. Klenczon,
Warszawa 2023).

8 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 2.
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osig, wokot ktorej w catym rozdziale obracajg si¢ rozwazania i zalecenia
Bazylego. W tym samym bowiem zdaniu, w ktorym nakazuje uwolnienie
duszy od udzialu w namigtnos$ciach ciata, radzi uczyni¢ ciato ,,silniej-
szym od namietno$ci” (tdv mabdv kpeittov), a wiec niepoddajacym sie
ich wladzy. To za§ mozna osiggna¢ przez ograniczenie troski o ciato do
zaspokajania wytacznie jego najbardziej podstawowych potrzeb: pozy-
wienie powinno by¢ konieczne, a nie najprzyjemniejsze, a jedynym zada-
niem ubrania powinno by¢ chronienie od zimna i upatu. ,,By¢ i nazywac
si¢ elegantem jest rownie godne wstydu, jak uprawia¢ nierzad” — to nieco
szokujace dla nas stwierdzenie Bazyli objasnia w ten sposob, ze w obu
przynoszacych wstyd wypadkach mamy do czynienia z ,,uleganiem kom-
promitujgcej nami¢tnosci”’, czyli zaburzeniem wtasciwej hierarchii po-
miedzy ciatem i dusza®. Co wigcej, nadmierna troska o ciato (,,bardziej,
niz tego wymaga dobro duszy”) §wiadczy o tym, ze cztowiek nie zna sa-
mego siebie i nie rozumie, ze ,,cztowiek nie jest tym, co si¢ widzi” (00 10
ophuevov gotv 0 avBpwmoc)”. Aby ,.kazdy z nas poznal samego siebie,
kim jest”, potrzebna jest ,,wigksza madros¢”, niemozliwa dla osiggnigcia
dla ludzi, ktorzy wezesdniej nie oczyscili umystu (un kadnpapévolg tov
vodv)’l. Nastepujace w kolejnym ustepie objasnienie, na czym to oczysz-
czenie ma polega¢, Cezarejczyk rozpoczyna od ogolnego stwierdzenia:
,»Oczyszczenie za$ duszy (kdBapoig 6& yoyig) [...] polega wilasnie na
pogardzaniu przyjemnosciami zmystowymi”™?. Zaré6wno bezposrednie
sasiedztwo obu zdan, jak i ich polaczenie partykuta 8¢ wskazuja na to, ze
Bazyli praktycznie utozsamia pojgcia vodg 1 yoyn — tak jak ,,prawdziwym
cztowiekiem” nie jest ciato, lecz dusza, tak w roli ,,prawdziwej duszy”
wystepuje u niego rozum.

Przyjemno$ci zmystowe, ktore nalezy odrzuca¢, autor odnosi do
wszystkich pigciu zmystow, przy czym na najwigksze potepienie za-
sluguja tu doznania zwigzane z we¢chem, a jeszcze bardziej z dotykiem
1 smakiem, ktore zmuszaja ,.,tych, ktérzy si¢ im oddaja, by zy¢ jak by-
dleta w pochyleniu nad brzuchem i nad tym, co si¢ pod nim znajduje”.
Nieco bardziej ambiwalentny jest obraz doznan dostepnych przez wzrok
i stuch. W przypadku oczu Bazyli przestrzega przed skupianiem uwagi na
rozrywkach odciggajacych umyst od spraw istotnych (,,glupie popisy ku-
glarzy”) lub tez pobudzajacych pozadanie (,,widok cial zapuszczajacych

% Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 3-6.

% Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 6. Por. Plato, Phaedo 115c¢c-e.
1 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 6.

2 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 7.

%3 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 11.



,,NAKRESLMY PEWIEN ZARYS CNOTY...”" — HELLENSKA ARETE JAKO 135

zadto rozkoszy”). Przez uszy natomiast nie nalezy ,,wlewa¢ do duszy
trucicielskich melodii”, ktére rodza niskie namigtnosci. Jednoczes$nie
jednak Cezarejczyk przyznaje, ze istnieje muzyka ,,lepsza i prowadzaca
ku lepszemu” (v dpeiveo te kal €ig dpevov eépovoav), przytaczajac
przyktady Dawida i Pitagorasa®. Mozna si¢ wigc domyslaé, ze podobnie
dobry uzytek cztowiek moze zrobi¢ ze swojego wzroku (chocby czytajac
odpowiednie rodzaje literatury). Niemniej ogolny bilans w opinii Bazyle-
go nie jest dla ciala korzystny: ,,[...] calym ciatem powinien gardzi¢ ten,
kto nie chce si¢ grzeba¢ w rozkoszach jak w btocie, lub tylko tyle nalezy
si¢ nim zajmowac, na ile, jak powiada Platon, stuzy ono filozofii””. Ciato
moze wigc — 1 powinno — stuzy¢ duszy, tak jak instrumenty stuza sztuce.
Jest to jednak instrument w oczach Cezarejczyka wyjatkowo samowolny
1 buntowniczy, dlatego wymagajacy szczegolnie surowego traktowania:

[...] nalezy poskramia¢ i trzymaé na wodzy ciato niczym dzikie, rzucajace
si¢ zwierze (Onpiov), a zamieszanie, jakie w duszy ono wywotuje, nalezy
rozumem (T@ Aoylou@®) niby biczem usuwacé, nie popuszcza¢ cugli rozkoszy,
nie gardzi¢ rozumem (tOv vobv), ktory jak woznica, nie powinien by¢
wleczony przez rozkietznane i rozpedzone rumaki (dost. przez pyche —
UPpel — rozkietznanych i rozpgdzonych rumakow)™.

Biskup Cezarei sigga nie tylko po autorytet filozofow (Platona i Pi-
tagorasa), ale rowniez lekarzy, aby przekonac¢ czytelnikow, ze zbyt dobre
zdrowie i stan ciata sg dla cztowieka wrecz niebezpieczne®. To pozwala
mu na wyciggnigcie wniosku, ze ,,skoro [...] nadmierna troska o cialo
1 dla samego ciala nie jest pozyteczna, a jest ze szkoda dla duszy, to ule-
ganie mu i pielegnowanie go jest wyraznym szalenstwem (povio) ™.

Mimo uderzajacych podobienstw pomig¢dzy pogladami Bazylego
a Platona wyraZnie wida¢, ze zarowno w pogardzie dla ciata, jak i uzna-
niu dominujacej roli rozumu w ludzkiej duszy Cezarejczyk idzie dalej
niz tworca Akademii. Cho¢ Bazyli przyznaje, ze ciato jest narzgdziem
duszy 1 zabezpieczenie jego potrzeb, przynajmniej na elementarnym
poziomie, jest konieczne, aby moglo wtasciwie spetnia¢ swoja funkcje,
daleko jednak odchodzi od hellenskiej harmonii ciata i duszy, ciagle

©

4 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 7-10.

> Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IX 12. Por. Plato, Respublica 591d.
¢ Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 14.

7 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 15.

8 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 16.

© o v o
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obecnej w mysli Platona®, w kierunku chrzesécijanskiej ascezy, z wyraz-
nie widocznym komponentem cynickiej pogardy dla ciata i jego spraw!'®,
Co wigcej, to ciatu przypisuje wszystkie nierozumne popedy, taczone
przez Platona z nizszymi, nierozumnymi wtadzami ludzkiej duszy. Te
za$ utozsamia, jak zostalo wspomniane wyzej, z jej wladza rozumna,
ktora z kolei wystepuje w dwoch postaciach: kierujgcego catg dusza ro-
zumu/umystu (vodg), porownywanego z woznicg lub sternikiem, oraz
rozumowania badz tez rozsadku (Loyiondg), petnigcego role jego narze-
dzia (uzdy badz bicza), bezposrednio kontrolujagcego namigtnosci ciata
wywierajace szkodliwy wpltyw na dusze''.

Wycéwiczenie si¢ w pogardzaniu cialem — a dostownie w ,,patrzeniu
na nie z gory” (bmepopav), czyli zachowaniu odpowiedniej perspekty-
Wy — oznacza réwniez wyrobienie w sobie odpowiedniego stosunku do
innych ,,spraw ludzkich” (t@v avOponivov)'®. Na pierwszym miejscu
Bazyli wymienia bogactwo, na ktorym nie bedzie, jego zdaniem, zale-
zato cztowiekowi gardzacemu rozkoszami ciata. Cztowiek z wpojonym
w procesie wychowania ,,szczodrym” usposobieniem w stosunku do
spraw materialnych nie bedzie dla ich zdobycia posuwat si¢ do hanieb-
nych stow ani czyndéw. Granicg dla korzystania z dobr materialnych —
przypomina Bazyli — sa konieczne potrzeby natury, a nie przyjemnosci'®.

% Zob. Plato, Timaeus 88 b-c: ,,Jedyny ratunek dla jednego i dla drugiego: zadnych ru-
chow duszy bez ruchow ciata ani ruchow ciata bez duszy — aby si¢ jedno przeciw drugiemu
ostato 1 zeby nabraly sit rownych i zdrowia. Wigc ktokolwiek si¢ zajmuje matematyka albo
si¢ oddaje jakiej$ innej cigzkiej pracy umystowej, niech i ruchu ciata pilnuje, niech uprawia
gimnastyke. A znowu, kto gorliwie ciato ksztalci, niech o pracy umystowej pamieta i niech
si¢ zajmuje przy tym muzyka i wszelkim umilowaniem madrosci, jezeli ma si¢ stusznie
nazywac i pigknym, i dobrym” (tt. Witwicki, s. 739). Por. Plato, Leges 807 c-d.

100 Ztozone relacje i wzajemne wplywy cynizmu i chrzescijanstwa staty si¢ przed-
miotem wielu badan. W ostatnich latach t¢ kwesti¢ wyczerpujaco przeanalizowata:
M.O. Goulet-Cazé, Cynicism and Christianity in Antiquity, Grand Rapids 2019. Por. tez:
D. Krueger, Diogenes the Cynic Among the Fourth Century Fathers, VigCh 47 (1993)
s. 29-49.

100 Warto zwr6ci¢ tu uwage na sposob przeksztalcenia przez Bazylego stawnego
Platonskiego poréownania duszy do zaprzggu sktadajacego si¢ z woznicy i dwoch koni,
reprezentujagcych odpowiednio rozum i dwie nizsze czeSci duszy: popedliwa i pozadliwa
(por. Plato, Phaedrus 246a, 253d-254¢). O ile jednak u Platona sktonnoscia do hybris od-
znaczat si¢ przede wszystkim czarny kon, czyli pozadliwa wtadza duszy, biaty natomiast,
odpowiednio wychowany, pomagal woznicy w kontrolowaniu zaprzegu, o tyle u Bazylego
oba konie reprezentuja, na ile mozna wnioskowac z tekstu, hybris nieopanowanych namigt-
noSci ciala, a woznica zostaje wyposazony w poskramiajace je narzedzia: cugle i bicz.

192 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IX 17.

103 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 17-19.
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Ci, ktérzy te granice przekroczyli, przypominaja ludzi staczajacych si¢
po rowni pochytej, poniewaz, zgodnie ze stowami Solona, nie ma gra-
nic dla ich pragnienia!®, Cezarejczyk stawia wigc za przyktad chcacego
»poprzestawa¢ na malym” Teognisa i ,,bogatszego od wielkiego krola”
cynika Diogenesa'®. Ludzi bogatych nie nawotuje jednak do pozbycia
si¢ majatku, udzielajac bardziej praktycznej rady: ,,Nie wypada pragnac
bogactw, ktérych si¢ nie ma; a jesli si¢ je ma, to nie przechwala¢ si¢ bar-
dziej ich posiadaniem niz umiej¢tnosciag zarzgdzania nimi”'%, Jak tatwo
zauwazy¢, w tym ustepie autor nawigzuje bezposrednio do cnoét zwigza-
nych z potrzebami zycia codziennego, a cho¢ nie przywotuje ich z nazwy,
mamy tu do czynienia ze szczodroscig (éhevBep1otg)'’’ 1 roztropnoscia
czy tez madro$cig praktyczng (co@poovvn, epdvnoig)'®.

W koncowym ustepie rozdzialu Bazyli zauwaza, ze osobie, kto-
ra gardzi bogactwem i zmystowymi przyjemnos$ciami, nie be¢dzie
zalezato na pochlebstwach — tym, czego czlowiek roztropny powi-
nien najbardziej unika¢, jest bowiem ,,zycie dla opinii (npog 66Eav
(fv) 1 ogladanie si¢ na upodobania ttumu”'®”. Taki czlowiek powi-
nien uczyni¢ przewodnikiem swojego zycia zdrowy rozum (tov 6p8ov
AOYoV) 1 nie odstgpowac od tego, co dobrze poznat i uznat za stuszne,
cho¢by miat sprzeciwi¢ si¢ wszystkim ludziom 1 w obronie najwyz-
szych warto$ci''’ narazi¢ na niestawe i niebezpieczenstwo (ado&eiv
Kai Kwvdvvevev) !,

Zarysowywany w tych zdaniach wzorzec cztowieka obojetnego na cu-
dza opini¢ 1 wiernego jedynie ,,logosowi” i wskazanym przez niego warto-
sciom laczy w sobie zarowno cechy ,,cztowieka wielkodusznego” Arysto-
telesa''?, jak i ,,patrzacego z gory” na sprawy ludzkie stoickiego medrca'’s.

104 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris IX 19.

195 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 20-21.

196 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 21-22.

197 Por. Aristoteles, Ethica Nicomachea 1V, 1.

18 Por. Plato, Respublica IV 430d-432a; Aristoteles, Ethica Nicomachea 111, 10; V1, 5.

199 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 24-25.

"OW przektadzie R. Andrzejewskiego czytamy o ,,obronie prawdy” (s. 919).
W greckim oryginale figuruje w tym miejscu fraza vmep 100 kalo?, czyli dostownie ‘w
obronie pickna’, reprezentujacego dla Grekow najwyzszy ideat etyczny.

! Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris 1X 25-26.

12 Aristoteles, Ethica Nicomachea 1V, 3.

113 Szczegodtowa analize roéznych aspektow wpltywu stoicyzmu na chrze$cijanstwo
przedstawiaja: Stoicism in Early Christianity, red. 1. Dunderberg — T. Engberg-Pedersen —
T. Rasimus, Grand Rapids 2010. Por. tez: R. Brouwer, The Stoic Sage: The Early Stoics
on Wisdom, Sagehood and Socrates, Cambridge 2014, s. 92-135.
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Jego postepowanie w obliczu ,,niestawy i bezpieczenstwa” odpowiada do-
ktadnie Platonskiej definicji mestwa (dvopeio)'*.

8. Podsumowanie — chrzescijanski model arete w ujeciu Bazylego
i jego poganskie podstawy

Powyzsza krotka analiza pisma Bazylego Do mfodych, przeprowa-
dzona w celu ukazania prezentowanego w nim wzorca ludzkiej cnoty
1 proponowanych przez autora sposobow wpajania jej w procesie wycho-
wania i szkolnej edukacji, pozwala stwierdzi¢, ze korzenie Bazylianskiej
koncepcji arete tkwig gleboko w tradycji starozytnej kultury greckiej,
zarowno literackiej, jak filozoficznej. Cezarejczyk dokonuje wprawdzie
pewnej selekcji zwigzanych z tym idealem cech pod katem ich zgodno-
$ci z wzorcem chrzescijanskim (ktadac, przyktadowo, wigkszy nacisk na
panowanie nad gniewem niz na odwage), jednak twierdzenia o chrzesci-
janskiej ,,reinterpretacji” czy ,.transmutacji” wartosci poganskich nalezy
uzna¢ za zbyt daleko posunigte. Nawet przeprowadzenie wspomnianej
selekcji utatwiajg autorowi podobne préby przeprowadzane juz wcze-
$niej na przestrzeni wiekow, w reakcji na zmiany zachodzace w otaczaja-
cym $wiecie 1 zgodnie z rozwojem greckiej mys$li, a przede wszystkim fi-
lozofii. Dlatego wychowawczy ideal Bazylego ma stosunkowo najmnie;j
cech z homeryckiego wojownika, a wigcej z gorujacego nad otoczeniem
stoickiego medrca czy obojetnego na wigkszos$¢ spraw ludzkich, cenia-
cego trud w zdobywaniu cnoty cynika. Najwigcej zas czerpie z idealnego
straznika Platonskiego panstwa, ktorego dusza jest doskonalona w czasie
dhugich lat wszechstronnego ksztalcenia, poczawszy od wpajania pod-
staw cnot odpowiednio dobranymi ,,mitami” w nierozumne jeszcze dzie-
ci1dorastajacg mtodziez, az do bedacej ukoronowaniem wszystkich nauk
»jak gzyms wienczacy” dialektyki, ktora ostatecznie zwraca ,,0ko duszy”
do $wiata wiecznych idei''. Taki sam model wychowawczy prezentuje
Bazyli, zach¢cajac do poruszania dla zdobycia cnoty ,.kazdego kamie-
nia”!'® i wpajania jej podstaw droga nasladowania atrakcyjnych dla mto-
dziezy postaci starozytnych bohaterdw, a takze zapoznawania si¢ z po-

14 Plato, Respublica 430b: mestwo to ,,zachowanie poprzez wszystkie wypadki
shusznego i nakazanego prawem sadu o tym, co jest straszne, a co nie”’; 442b: ,,me¢znym
nazywamy kazdego, u kogo [...] temperament zachowuje poprzez bole i poprzez rozko-
sze to, co intelekt w swoim rozkazie wyznaczy” (th. Witwicki, s. 129, 144).

115 Plato, Respublica 533c-d, 534e.

116 Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris X 5.
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gladami gloszacych pochwate cnoty filozoféow, aby po tym wstgpnym
uksztaltowaniu charakteru i wyéwiczeniu umystu przejs$¢ do studiowania
doskonalszych, ale trudniejszych w odbiorze 1 zrozumieniu ,,pism $wig-
tych”, prowadzacych do wiecznego szcz¢sécia w ,,drugim zyciu”.
Teoretyczna podstawa, na ktdrej opiera si¢ powyzszy model, nie jest
w pismie Do miodych przedmiotem osobnego wyktadu. Nie jest tez do
konca dookreslona, co moze mie¢ zwigzek z protreptycznym i praktycz-
nym'" | a nie teoretycznym charakterem utworu. Pewne jej rysy, trakto-
wane przez Bazylego jako oczywiste i zrozumiale dla czytelnikow, prze-
bijaja jednak przez wyktad autora, noszac wyrazne cechy podobienstwa
do tradycji filozofii platonskiej, z immanentng jej domieszka pitagorej-
ska. Pierwszym z nich jest utozsamienie cztowieka z jego duszg — ,,czto-
wiek nie jest tym, co si¢ widzi”, a cialo wraz z jego namigtno$ciami jest
dla duszy wigzieniem. Zrozumienie tego wymaga ,,wyzszej madrosci”,
ktora prowadzi do poznania samego siebie, czyli swojej prawdziwej (du-
chowej, a nie cielesnej) natury. Co za tym idzie, arete, czyli doskonalo$¢
cztowieka, jest doskonatoscia jego duszy. Na te doskonato$¢ sktada sie
zestaw cnoét znanych jako platonskie ,,cnoty kardynalne”, z dodatkami
wywodzacymi si¢ od Arystotelesa. Mamy wigc tu odwotania, imienne
badz opisowe, do rozumu i rozsagdku, roztropnosci badz madrosci prak-
tycznej, sprawiedliwosci, mestwa, szczodro$ci 1 panowania nad sobg (za-
rowno nad gniewem, jak nad pozgdaniami)''®. Nie jest jednak do konca
jasne, jakie przelozenie maja te cnoty na strukture duszy, ktéra Bazyli
zdaje si¢ utozsamiac tylko z tym, co Platon okreslal jako jej element ro-
zumny. Za wszystkie nizsze popedy Cezarejczyk obarcza odpowiedzial-
noscig ciato i jego namigtnosci, ktore wprowadzajg do duszy niepotrzeb-
ne ,,zamieszanie”. Nie jest tez jasne, jaka jest natura istniejacego mig-
dzy duszg 1 ciatem potaczenia, ktore musi istnieé, jesli mozliwe jest ich
wzajemne oddziatywanie. Bazyli nie odr6znia tez prostych popedow, jak
pozadanie, od emocji bardziej ztozonych, ktorych przyktadem jest gniew.
Innymi stowy nie przeprowadza w obrgbie duszy platonskiego podziatu
na wiadze ,,pozadliwg” 1 ,,popedliwg”, ktorej sita moze stuzy¢ rozumo-
wi, pomimo ze w procesie wychowania chce postuzy¢ si¢ pozytywny-
mi emocjami dla wpajania wzorcow cnoty. By¢ moze nalezy wyciagnac
stad wniosek, ze cnoty charakteru, ktore Platon, podobnie jak pdzniej

"7 Por. T. Boura, The Relationship between Hellenism and Christianity in St. Basil's
Speech to the Young, VoxP 32 (2012) s. 53.

"8 Wigcej na temat cn6t kardynalnych w pismach Bazylego, zob. P. Kochanek, Car-
dinal Virtues in the Basil of Caesarea’s Writings. Philological and Historical Aspects,
VoxP 84 (2022) s. 7-30.
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Arystoteles, uznaje za cnoty nierozumnej czg$ci duszy, Bazyli przypisuje
rozumowi lub przynajmniej tej jego wtadzy (rozumowaniu badz rozsad-
kowi — logismos), ktora odpowiada za panowanie nad popgdami ciata.

Nie mozna tez jednak wykluczy¢, ze, jak zostato wspomniane wcze-
$niej, szczegotowe rozwazania nad naturg i strukturg duszy nie byty tutaj
zamiarem Cezarejczyka, ktory w swojej koncepcji cnoty skupia sie przede
wszystkim na zasadzie supremacji duszy nad cialem oraz zwigzanej z tym
supremacji rozumu nad pochodzacymi od ciata nierozumnymi popedami.
Dzigki temu ideat arete, ktory Bazyli pragnie wpaja¢ adresatom swojego
pisma, ma charakter ascetyczny (ograniczenie potrzeb ciata do podstawo-
wego minimum) i etyczny (ksztaltowanie charakteru, czyli opanowanie
przez rozsadek nierozumnych namigtnosci), ale rowniez, a nawet przede
wszystkim, intelektualny, poniewaz to poprzez rozum cztowiek dochodzi
do ,,wyzszych wtajemniczen” zawartych w ,,boskich naukach”. Prezento-
wana niejako w tle utworu nieco zmieniona badz tez uproszczona wersja
platonizmu jest dla autora wystarczajaca do przekonywania adresatow,
ze wyéwiczenie charakteru w tradycyjnych cnotach, a intelektu w pogan-
skiej filozofii bedzie stanowito nie przeszkode, lecz mocny fundament
do budowania w sobie chrzescijanskiej doskonatosci, o ktorej naturze
poucza go, na odpowiednim etapie rozwoju, ,,pisma §wiete”.
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