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POKUTNA PEREGRINATIO
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Idea pielgrzymowania w sensie aktu religijnego stanowi rodzaj wirtualnej
kontynuacji wydarzen biblijnych o przypisywanej im wartosci symboliczne;j,
niekoniecznie interpretowanych w taki sam sposob u ich genezy. Najstarszym
bodaj motywem inspirujacym tego typu zachowania byto polecenie Jahwe
dane Abrahamowi: ,,Wyjdz z twej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca i idz
do ziemi, ktora ci wskaze” (Rdz 12, 1). Interpretacjg teologiczna owemu wy-
darzeniu nadat List do Hebrajczykow (11, 8-10) w stwierdzeniu, ze ,,przywe-
drowat on do Ziemi Obiecanej jako ziemi obcej [...] oczekujac miasta zbu-
dowanego na silnych fundamentach, ktorego architektem i budowniczym jest
sam Bog”. Dla chrzescijan tres¢ tego polecenia odzwierciedla wyrazony nakaz
nieprzywiazywania si¢ do spraw doczesnych, lecz zdazania ku niebieskiemu
Jeruzalem. Gdziekolwiek wige by sig¢ oni mieli znajdywac 1 w jakimkolwiek
stanie zy¢, sa nieustannie uczestnikami pielgrzymki do ostatecznej ojczyzny
Bozej obietnicy (por. 2Kor 5, 6).

Nie wydaje sig jednak, by wymienione teksty biblijne, przy calym przypi-
sywanym im interpretacyjnym wkladzie, odegraty znaczaca rol¢ w intensyfi-
kacji praktyki pielgrzymowania, niemniej uzupetnione wyrazonym w réznych
formach stwierdzeniem Chrystusa, ze Syn Cztowieczy nie ma gdzie glowy
sktoni¢, dostarczaty kierunkowych przestanek dla okreslenia postaw ascetycz-
nych, jako sposobu oczyszczania zmystow i przebdstwiania przez podejmuja-
cych owe dzielo wlasnego cztowieczenstwa.

1. Teologiczne motywy peregrinatio i ich realizacja na syro-egipskim
wschodzie. Pielgrzymowanie w krag swoich zainteresowan wiaczyli na spo-
sob pionierski ludzie poszukujacy drog religijnej doskonatosci, gltéwnie ci
wybierajacy zycie wsparte $wiadectwem nadzwyczajnych poswigcen nalez-
nych tylko Bogu, co zreszta stanie si¢ z czasem impulsem dla postgpujacego
ilosciowo powstawania wspolnot monastycznych.

" Ks. dr hab. Michat Chtopowiec — emerytowany profesor Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go we Wroctawiu; byly kierownik Katedry Teologii Moralnej Szczegdtowej; e-mail: ks.M.Chlopo-
wiec@archidiecezja.wroc.pl.
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Temu stawiajacemu radykalne wymogi nowemu zjawisku daje poczatek
wybor pustyni jako uprzywilejowanego miejsca ascezy dokonany przez $w.
Antoniego Pustelnika (ok. 250-356), ktorego od podejmujacych podobne
dziatania poprzednikow rdéznito radykalne zerwanie ze §wiatem. Mozna przy-
puszczaé, ze wybor dokonywat sig¢ nie bez udziatu bodzcow poza religijnych,
sposrod ktorych najbardziej rzucaty si¢ w oczy, wlasnie w Egipcie, relacje
spoteczne obciazone permanentnie ucigzliwym przeludnieniem wynikajacym
z dysproporcji pomigdzy niewielka powierzchnia ziem uprawnych i liczba
mieszkancoéw. Sasiedztwo zamieszkiwanych osad z pustynig stanowito w ist-
niejacej sytuacji rodzaj propozycji schronienia si¢ przed zgietkiem zatroska-
nego o byt, badz nie rzadko szukajacego igrzysk ttumu. Na pustyni¢ ponadto
jako miejsce swoistego azylu przed wrogim §wiatem wskazywali, ze wzgle-
dow wcale nie idealistycznych, skidceni najczesciej z prawem uciekinierzy,
np. chtopi pozostawiajacy pola z intencja wymuszenia na wiascicielach lep-
szych warunkoéw pracy, czy szukajacy sposob(')w uniknig¢cia wykonania wy-
roku réznego typu przestepcy. Przebywali oni tam wprawdzie okresowo, ale
posrednio pokazywali, Ze minimum warunkow egzystencp pustyma oferuJe

W ten zobrazowany wyze] kontekst wpisuje si¢ rowniez pustynia jako
miejsce doswiadczen mistycznych, przedstawiajac propozycje dla szukaja-
cych w atmosferze przez nia stwarzanej uprzywilejowanej drogi do wlasnego
duchowego wnetrza, majacym na wzgledzie poglgbienie kontaktu z Bogiem.
Permanentny brak wody, ktorej trudne pozyskanie zajmowalo co najmniej
dwa dni drogi, nie zachgcat oczywiscie ascetow do osiedlania sig tam na state
i w tym wiasnie kontekscie decyzja Antoniego ma znaczenie przelomowe. Ow
z przyczyn ascetycznych dokonywany wybor okreslano mianem anachorety-
zmu oznaczajacego opuszczenie dotychczasowego miejsca przebywania z za-
miarem uktadania sobie Zycia na pustyni'.

Ruch anachoryczny zostat zapoczatkowany na przestrzeni Il w. w Egipcie
na gruncie korzystnej sytuacji mocnego i juz dobrze ugruntowanego, charakte-
ryzujacego si¢ wysokim stopniem neofickiej gorliwos$ci chrzesdcijanstwa. Wia-
ra w tych okolicznosciach dynamizowata stawiane przez Ewangeli¢ wymogi
etyczne, nadajac im w konkretnych odniesieniach range wyzszej konieczno-
$ci. Jezeli wigc zamieszkiwanie na pustyni zyskato warto§¢ porownywalnego
z meczenstwem $wiadectwa powierzenia si¢ Bogu do konca, to podjgcie takie-
go zadania posiadalo dla wielu range osiagnigcia zyciowego, nasladujacego
pojscie na krzyz z mitosci.

W nasladowaniu $w. Antoniego 6w rozwijajacy si¢ ruch nabierat dynamiki
W oparciu o panujaca zywiolowos¢ 1 spontaniczno$¢, obywajac si¢ z powodze-
niem bez jakichkolwiek formalnych regulacji. Te zastgpowat panujacy entu-
zjazm i usprawiedliwial fakt, ze zr¢by organizacyjne wymagaja odpowiedniego
czasu na dojrzewanie. Stanowi rzeczy sprzyjata takze okolicznos¢ wiasciwej

! Por. E. Wipszycka, Egipt — ojczyzna mnichéw, w: Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1: Geronti-
kon. Ksiega Starcéw, red. M. Starowieyski, ZM 4, Krakéw — Tyniec 20042, 18.



POKUTNA PEREGRINATIO WE WCZESNYM SREDNIOWIECZU 85

dla ludzi Wschodu niechgci do przyporzadkowywania zycia zbyt sztywnym
1 rygorystycznym regutom. Najstarsze w konsekwencji eremickie zgromadze-
nia, cho¢by o stawie Pispiru, Nitrii czy Sketis (z zalozycielami kolejno Anto-
nim, Ammunem i Makarym Egipskim) byty w swojej organizacyjnej formie
dalekie od klasztorow, posiadajac raczej charakter osrodkow eremickich.

Centra owe wytyczaly poczatkowe $ciezki mniszej duchowosci, zastugu-
jac ze wzgledu na ich pionierska dzialalnos¢ na najwyzsze uznanie, co nie
zmienia faktu, ze brak uregulowan dyscyplinujacych stwarzat warunki dla
rozZwoju tendencp negatywnych nieregularnosci i trendéw degeneratywnych.
Dotyczyto to mniej samej tresci, bard21ej natomiast wyciaganych wnioskow.
Nastegpstwem byly powstajace hybrydy, niezamierzone wprawdzie, lecz odpo-
wiadajace logice przyjetych zalozen.

Wyro6znia si¢ w tym wzgledzie napigtnowany przez Rzym, znany z rygo-
rystycznych zadan ruch kontestacyjny donatystow. Bez wchodzenia w szcze-
g6ty stawianych przez jego zwolennikoéw tez, zwraca uwage rownolegta lub
identyczna radykalizacja w wyzej wymienionych kwestiach, nasladujaca czy-
ny pustelnikow, cho¢ w odmiennych zupehie sektorach. Cele do osiagnigcia
tam stawiane (zbyt z pewnos$cia idealistyczne na owe czasy, znajdujace dla
powyzszych racji oddzwigk przede wszystkim wsrdd warstw najmniej uprzy-
wilejowanych) byly w duzej mierze sluszne, wszakze watpliwos$ci budzity da-
leko idace, kuriozalne niejednokrotnie sposoby ich realizacji, nawet przy zato-
zeniu dziatah motywowanych religijnie. Twarz tego ruchu stanowili aktywisci
pogardliwie zwani circumcelliones, rekrutujacy si¢ na ogét z niewolnikow,
kolonow i drobnych wtascicieli. Bez posiadania wtasnego miejsca zamiesz-
kania, krazyli oni wokot chat chtopskich, prowokujac przyjetym stylem bycia
lekcewazace ich traktowanie, wyrazone w okresleniu wilasnie circum cellas
vagabantur?, z jakich to stow utworzono ich skrotowe, pogardliwe w rzeczy
samej nazwanie’.

2 Ich postulaty poprawienia doli warstw najubozszych byly niewatpliwie ewangeliczne, lecz
moralnie nie do zaakceptowania okazaly si¢ stosowane przez nich metody, z ktorych najbardziej
radykalne to dokonywanie rabunkéw czy wymuszanie sita likwidacji zapisow dtuzniczych. Bar-
dziej skrajnym ich odgatezieniem, zwlaszcza w Syrii, byli nazywani wedrujacymi mnichami asceci,
o kuriozalnych, wrecz czasem niebezpiecznych praktykach, jak zywienie sig trawa (Bookot), poszu-
kiwanie zima schronienia bez najprostszych zabezpieczen, zamieszkiwanie latem miejsc pod gotym
niebem, uznawanie za chwalebne traktowanie siebie w imi¢ wyprobowania pokory za mato rozgar-
nigtych umystowo, chodzenie nago jako symbolu podobienistwa z anielska duchowa istota niewraz-
liwa na zréznicowania ptciowe i wrodzone cztowiekowi poczucie wstydu. Por. F. Draczkowski,
Donatyzm, EK IV 112; H. von Campenhausen, Die asketische Heimatlosigkeit im altkirchlichen und
friihmittelalterlichen Ménchtum, Tiibingen 1930, 4-5. Mysli w tym ostatnim opracowaniu zawarte
beda niejednokrotnie przewijac si¢ w prezentowanym niniejszym omowieniu.

3 Réwniez w Kosciele Zachodnim we wezesnym $redniowieczu dochodzi do podobnych znie-
ksztatcen powodowanych przez monachi girovagi badz circuite. Z circumcelliones tacza ich jednak
bardziej zewngtrzne niz §wiatopogladowe podobienstwa, poniewaz ostatni z nich inspirowani byli
okreslong ideologia, nawet jezeli bledna, to jednak ideologia. Kieruje wigc nimi jaki$ okreslony cel
do osiagnigcia, czego nie da si¢ powiedzie¢ o girovagi, ktorych jako nieformalng grupg jedynie wy-
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Wracajac jednak do dzieta §w. Antoniego powiedziec trzeba, ze jako propo-
zycja ascetyczna o wyjatkowym wymiarze, miato ono charakter przekonywuja-
cego wzorca, szybko znajdujacego rzesze nasladowcow. Objawiato si¢ to w po-
wstawaniu licznych skupisk anachoreckich, zaktadanych z zasady przez wybi-
jajace sig, gromadzace wokot siebie zwolennikdéw jednostki. Nie stawiano tam
zadnych wymogow regulaminowych po prostu dlatego, Ze ich nie byto. Projekt
duchowy i jego realizacja wchodzity w takim znaczeniu w zakres osobistych
decyzji kandydatow. W powstatym wigc kontekscie, organizacyjne wymogi nie
odgrywaty zadnej w zasadzie roli, ustgpujac miejsca zamiarowi ascetycznemu.

Wybor srodkow prowadzacych do zbawienia musiat w konsekwencji skut-
kowa¢ niczym nieograniczonym indywidualizmem, prowadzacym nie rzadko
do niekontrolowanych dziatan przybierajacych w konkretnych przypadkach
cechy groteskowosci. Objawily si¢ one np. w stosowanych, niekoniecznie
zreszta dla wszystkich miejsc reprezentatywnych praktykach, gdzie z jednej
strony budzi podziw surowos$¢ obieranych ¢wiczen ascetycznych, z drugiej
wszakze rodzi pytania sensowno$¢ ich podejmowania. Wsrdd nich bywaja
czynno$ci w duzej mierze szokujace, a przynajmniej mocno dyskusyjne. Na
wymienienie zastuguja choc¢by takie, jak spozywanie przez 5-7 dni ograni-
czonej do minimum ilosci chleba; jedzenie go w formie nadpsutej lub eks-
tremalnie wysuszonej; konsumowanie surowych warzyw, zywienie si¢ trawa
réwniez na sposob bydlecy 1 pozostawanie w trwajacym nieraz lata wystawio-
nym na piekace stonce obmurowanym jedynie $cianami pomieszczeniu. Do
ascetycznych umartwien nalezatl takze spoczynek nocny w obieranej celowo
niewygodnej pozycji lub na siedzaco, czy tez niekorzystanie catymi nocami
ze stojacego obok tozka. Te sposrod wielu innych wybrane przyktady charak-
terystyczne dla istniejacych tendencji uprawdopodobniaja przekonanie, ze za-
kres praktykowanych wowczas ascetycznych ¢wiczen nie wykraczat zbytnio
poza gamg umartwien, jakich w omawianej kwestii moze dostarczy¢ wyobraz-
nia*. Ale niezaleznie od oceny podejmowanych wtedy pokutnych czyndéw, nie
ulega watpliwosci, ze przenikat je duch sktadanej Bogu ofiary, niezwyklej, bo
nierzadko wymagajacej krancowo wielkich wyrzeczen.

Wielkos$ci po$wigcen niekoniecznie odzwierciedlaja osiagnigte rezultaty,
a czasami wregcz pojawiaja si¢ odczuwalne za ich posrednictwem (o genezie
religijnej) przeciazenia, skutkujace odradzajacymi si¢ zniechgceniami. Na-
stepstwem sa kryzysy, ktore niezazegnane przeradzaja si¢ w przeciwienstwo
zatozonego do osiagnigcia celu. Ratunkiem w warunkach pustyni staja sig

rézniaja taczace ich luzno wspodlne interesy. Odpowiadaja wige oni raczej profilowi pasozytniczej
o wlasciwosciach toksycznych naro$li, bez jakiejkolwiek struktury organizacyjnej. Nie realizuja
wrecz z zalozenia dazen wspolnotowych, natomiast przyporzadkowuja wspolnoty wlasnym osiaga-
nym na manipulacyjny sposob, skrajnie egoistycznym celom. Ich ocena przez dwczesne koscielne
autorytety jest jednoznacznie negatywna. Do finalnego rozpadu tej grupy przyczyni si¢ najradykal-
niej potepiajaca mnisze wldczggostwo reguta §w. Benedykta.

4 Por. J. Wagemann, Entwicklugsstufen des dltesten Monchtums, Tiibingen 1929, 9.
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wowczas napomnienia mistrzow, niekoniecznie zatozycieli eremickich osrod-
koéw, lecz niejednokrotnie w prowadzonych dialogach uznanych autorytetow
postugujacych innym madros$cia ubogacona przemysleniami i w warunkach
pustynnej ascezy dojrzewajaca rada.

Wiele z owych konwersacji dotarto do nas w formie spisanych apoftegma-
tow. Naleza do nich np. ideaty do zrealizowania przedstawione w opowiadaniu
Makarego Egipskiego uczestnikom mszy ojca Pambo®. Pomimo uznanej przez
innych jego pozycji wielkiego duchowego mistrza oraz zatozyciela mniszej
wspolnoty, stwierdza on w sposob dla stuchaczy raczej niespodziewany, ze nie
jest jeszcze mnichem, lecz mnichéw widzial po wyjsciu z celi w Sketis, prze-
mierzajac droge w glab pustyni. Na wysepce, w $rodku znajdujacego si¢ tam
jeziorka shuzacego za wodopdj dla dzikich zwierzat, zobaczyl dwoch nagich
ludzi. Na pytanie skad sa, ustyszal odpowiedz, ze z pewnego klasztoru, a na pu-
styni przebywaja juz czterdziesci lat, nie wiedzac nawet, co si¢ dzieje w Swiecie.
Gdy Makary zagadnat, czy on sam méglby zosta¢ mnichem, ustyszat: mnichem
nie moze stac si¢ ktos, kto nie wyrzeknie si¢ wszystkiego, co jest na swiecie.
Skonfrontowany z taka konstatacja Makary o$wiadczyl wtedy: wobec tego ja
jestem zbyt staby, aby spelni¢ warunki stawiane mnichowi. Ustyszal woéwczas
w odpowiedzi: tedy siedz w celi 1 optakuj swoje grzechy.

Jak z samej nazwy wynika, mnisi wedrowni nie stanowili grup zorganizo-
wanych, co nie znaczy, ze ich luzna struktura nie podlegala procesom ewolu-
cyjnym powodowanym badz sita pojawiajacych si¢ od wewnatrz idei, badz tez
wnoszonych przez wielkich mistrzéw korekt z zewnatrz, przenikajacych do
wspolnot w postaci nowych spojrzen i interpretacji.

Jednym z elementéw ukierunkowujacych mnisza praktyke, wczesniej
wprawdzie obecnych, lecz stabilizujacych bardziej niz kreatywnych, byto po-
jecie obcosci, Eevitela, stowa o tresci wieloaspektowej, wyznaczajacego ro-
zumiane szeroko kryteria odnoszace si¢ zar6wno do sposobu bycia mnichow
wedrownych, jak i tych, ktorzy preferowali zamknigcie si¢ we wiasnej celi,
dotyczace wyznaczajacych na miejsce pobytu inne kraje oraz przebywajacych
juz na obczyznie jako nikomu nieznani przybysze. Do kwestii tej nawiazuje
w prowadzonej rozmowie, ubocznie w rzeczy samej, bez wszakze przypisywa-
nia zalecanym praktykom rangi srodkow gwarantujacych zbawienie, opowia-
danie abby Ammonasa®. Tre$¢ jego pouczen ujmuje na sposob wielce skonden-
sowany, w formie komentarza wzmianka abby Andrzeja stwierdzajacego, ze
»irZy rzeczy przystoja mnichowi: przebywanie na obczyznie (Eevitela), nedza
i milczenie z cierpliwoscia’™.

Naznaczone obcoscia w realizowanym przez niego dziele odchodzenia
od $wiata zycie mnicha, przyjmuje stopniowo wyraznie zréznicowane formy.

5 Por. Apophtegmata Patrum 455, ttum. M. Borkowska, w: Apoftegmaty Ojcow Pustyni, PG 35,
260-261, ZM 4, s. 328.

¢ Por. tamze 116, PG 65, 120, ZM 4, 174.

7 Tamze 152, PG 65, 136, ZM 4, 192.
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Najpierw (niekoniecznie w porzadku chronologicznym) jawi si¢ wewnatrz
grup eremickich potrzeba wyzbywania si¢ wzajemnych zalezno$ci badz po-
wiazan pomigdzy braémi w przypadku, gdy posiadaja one negatywny wplyw
na zachowanie autonomii w urzeczywistnianiu stawianych duchowych celow®.
Innym aspektem jest uzyskanie w miejscu przebywania zdolnosci wyrzecze-
nia si¢ wszystkiego, rzeczy i dziatan tak, jakby si¢ przebywato na obczyznie’.
Jednak pobyt na obczyznie niekoniecznie ogranicza si¢ do pozostawienia je-
dynie rodzinnych stron, lecz w jgzyku ascezy posiada rowniez zasi¢g nieckon-
wencjonalny, taki np. jak, ,,panowania cztowicka nad swoim jezykiem”'° —
wedtug okreslenia abby Tithoesa.

Whbrew prostym regulom semantycznym ,,bycie obcym” nie przybierato
wigc koniecznie kierunku na zewnatrz, rodzaju nastawienia misyjnego, lecz
takze pielgrzymowania do wlasnego wnetrza z rownoczesnym na sposob ra-
dykalnego oddalania si¢ od ,,$wiata”, co anonsuje postulat zamknigcia catej
zyciowej przestrzeni do whasnej celi. Nie jest z pewnoscia fatwo znalez¢ w wy-
powiedzi ktorego$ z Ojcow Pustyni sformutowanego motywu tak wyrazonego
dezyderatu, ale w formie zyczeniowej odkry¢ go mozna w cytowanej wyzej
wypowiedzi abby Ammonasa'! postulujacego, aby unika¢ spotkan z innymi.
Ow dezyderat potwierdza rowniez wtasnym zachowaniem abba Pawet Wielki'2,
czy abba Serapion doprowadzajacy do nawrdcenia jawnogrzesznice, ktora po-
kutujac za grzechy, podjeta ostry post, zamykajac si¢ na state we wiasnej celi'®.

Jakkolwiek zamieszkiwanie na pustyni oraz opuszczenie wiasnej ojczyzny
z intencja udania si¢ do obcego kraju, czy wreszcie zamknigcie si¢ we wlasnej
celi, musiaty budzi¢ respekt i stanowi¢ uznany wyraz niezwyktego oddania si¢
Bogu, to decyzje takie nie wszgdzie przyjmowane byty z entuzjazmem. Z wy-
powiedzi np. abby Matoesa'* wynika, ze od podobnych typow ascezy przynaj-
mniej si¢ dystansowat osrodek w Sketis, gdzie z kolei zwracano uwagg na re-
alne skutki ujemne podniesionej do rangi obowiazujacej reguty izolacji. Przy
okreslonych splotach okolicznosci bowiem, jak dowodzono, przyja¢ moze
ona ksztalt bardziej ucieczki niz cnoty, co si¢ z duza wyrazisto$cia ujawnia
w przypadkach wspolnego zamieszkiwania z nietatwym do zaakceptowania
bratem, z ktorym sig¢ dzieli jedno pomieszczenie. W takich okoliczno$ciach
trzeba rowniez z nim okaza¢ solidarnos$¢ nie tylko biernie, ale przy oznakach
mito$ci czynnej, dajac w ten sposdb wiarygodne $wiadectwo prawdziwego
ducha ztozonej Bogu ofiary. Zacie$niajac ponadto samotno$¢ do niej same;j,
wedtug opinii reprezentowanej przez osrodek w Sketis, pomija si¢ fakt, ze

$ Por. tamze 88, PG 65, 112, ZM 4, 166.

9 Por. tamze 779, PG 65, 373-376, ZM 4, 434,
10 Tamze 911, PG 65, 427, ZM 4, 492.

I Por. tamze 116, PG 65, 120, ZM 4, 174.

12 Por., tamze 796, PG 65, 381, ZM 4, 445.

13 Por. tamze 875, PG 65, 413-416, ZM 4, 476.
14 Por. tamze 516-519, 522, 525, ZM 4, 355n.
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przebywajacy w jednej celi wspotbracia stanowia dla siebie przeciez wsparcie,
nie tylko w przypadku pokusy wyjscia poza granice wiernosci Bogu'®.

Do kanonu cndt w sensie miary mniszej doskonato$ci wprowadzaja pro-
gresywnie Ojcowie Pustyni réwniez postuszenstwo. Swiadectwo temu daje
abba Rufus wynoszac wrecz owa cnotg ponad wszelkie inne akty ascetyczne,
przytaczajac na poparcie przyjgtego stanowiska wizj¢ majaca miejsce we $nie
jednego z Ojcow, ktory relacjonujac jej tre$¢ opowiadal o czterech hufcach
w niebie, gdzie w prezentowanej przez nich gradacji najwyzsze miejsce zaj-
mowat hufiec postusznych, noszacy na znak wyrozniajacej go rangi ztote na-
szyjniki i tarcze's.

Ewoluujace w strong zorganizowanej struktury, przy uwzglednieniu aspek-
tu hierarchicznego osrodki mnisze, znajduja odzwierciedlenie przyjetego kie-
runku w pierwszej bodaj zakonnej na Wschodzie regule zredagowanej przez
sw. Bazylego Wielkiego (329-379), dla ktorego z kolei podstawowy warunek
postepu duchowego upatrywany byt w stabilitas loci rozumianym nie w sen-
sie bezwarunkowego zamknigcia si¢ przed ,,$wiatem”, lecz poglebiania bra-
terstwa pomig¢dzy mnichami, srodowiska wigc tworzacego uprzywilejowany
kontekst dla czynnej mitosci blizniego!’.

Uhierarchizowanie zycia mnichow musiato skutkowa¢ wymogami zarow-
no postuszenstwa, jak i zaakceptowaniem stabilitas loci jako miejsca przy-
wracania rownowagi duchowej po jej utracie w wyniku ludzkich stabosci.
Przypisywana mu wagg ilustruje wydarzenie w Sketis, gdzie niewymieniony
z imienia brat skarzy si¢ abbie Arseniuszowi na dr¢czace go mysli, powodu-
jace stan niezdolno$ci ani do postu, ani do pracy, dlatego jak mowi, poszedt
opiekowac si¢ chorymi, gdyz ,,to takze jest mitos¢”. W udzielonej odpowiedzi
abba Arseniusz dat mu nastgpujace pouczenie: ,,Wracaj i jedz, pij, $pij, zadnej
pracy nie wykonuj — tylko si¢ z celi nie oddalaj”, gdyz jak twierdzi, wtasnie
wytrwanie w celi doprowadza mnicha do doskonatosci'®. Sytuacja paralelna
ma miejsce w przypadku brata proszacego o radg abbg Mojzesza, ktorego od-
powiedZ na zadane pytanie ma brzmienie analogiczne: ,,1dz, usiadZz w swo-
jej celi, a cela cig wszystkiego nauczy”®. O powszechnosci tak wyrazonego
przekonania $wiadczy wreszcie reakcja abby Arseniusza, ktory rozmawiajac
z pewnym bratem o podobnych watpliwos$ciach, juz wcze$niej zaciagajacego
rady u abby Pafnucego i Jana® stawia zadanie o tre$ci niemal identyczne;.

Zalecenie powracania przy roznego rodzaju zyciowych okolicznosciach do
celi identyfikowane byto niekoniecznie z zakazem zakonnej migracji, a nawet

15 Por. tamze 725, PG 65, 360, ZM 4, 419.

16 Por. tamze 802, PG 65, 389-392, ZM 4, 453.

17 Por. K. Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Monchtum, Hildesheim
1969, 160n.

8 Apophtegmata Patrum 49, PG 65, 89, ZM 4, 150.

¥ Tamze 500, PG 65, 284, ZM 4, 349.

2 Por. tamze 790, PG 65, 380, ZM 4, 442.
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z czasem wrgcz przyjeto charakter niepisanej reguty wyrazonej w nieprzywia-
zywaniu si¢ do miejsc przebywania, poniewaz — jak takie zadanie motywowano
— przeciwienstwo moze stanowi¢ potencjalne zagrozenie wskazujace bardziej
na szukanie wygody, niz na oddanie si¢ ascezie. Jezeli bowiem mieszkasz tam,
gdzie wzbudzasz u ludzi zazdro$¢, twierdzil abba Pojmen, wiedz, ze nie posta-
pisz w zyciu duchowym?'. Oddany w petni Bogu mnich bowiem nie przywia-
zuje si¢ do niczego, gdy za$ sytuacja staje si¢ grozna dla jego zycia duchowego,
musi mie¢ odwagg zrezygnowania bez zalu z rzeczy nawet najpotrzebniejszych.
Przyktadem jest abba Ammoem, ktory po roztozeniu do wyschnigcia na ston-
cu nalezacych do niego pigédziesigciu miar pszenicy (ok. 37 litrow), gdy spo-
strzegl, ze co§ moze w miejscu obecnego przebywania zaszkodzi¢ jego duszy,
zabrat uczniow i odszedt z tamtej okolicy. Na pytanie, dlaczego tak przydatne
rzeczy pozostawia i odchodzi, odpowiedziat przyktadem wiernych, pozosta-
wiajacych w imig obrony swoich przekonan nie tylko chleb, lecz takze wielkie,
symbolizowane w tym przypadku pomalowanymi drzwiami bogactwa?.

Po raz kolejny nie oznacza to, ze miejsce przebywania nalezy opuszczac
z blahych powodow, bo tatwe nieodchodzenie z raz zamieszkatego miejsca
nalezy wedlug abby Antoniego do trzech waznych postanowien, takich jak
nieustanna $wiadomo$¢ obecnosci Boga i odniesienie do Pisma Swietego, od
czego w rzeczy samej zalezy zbawienie?. Anachoreta bowiem musi pamigtac,
ze wybiera pustyni¢ na miejsce dochodzenia do doskonatosci nie po to, by
prowadzi¢ jakiegokolwiek rodzaju zycie towarzyskie, lecz z wyznaczonym
celem intensyfikacji kontaktu z Bogiem, dlatego kazda wizyta z zewnatrz nie
pozostaje bez powodowania szkody, stanowiac wrecz co$ wigeej niz tylko wy-
raz ludzkiej stabosci®.

Zasigg wigc pojecia Egvitela jest w regutach mniszych nie zawsze jed-
noznaczny, czerpiac swoja tres¢ z niejednokrotnie mu towarzyszacego kon-
tekstu, raz z akcentem postawionym na uchodzctwie badz pielgrzymowaniu
w znaczeniu fizycznego przemieszczania sig, innym razem na bezdomnosci
w sensie duchowym, jako metodzie osiagania podwyzszonego stopnia pokory,
doskonatego ubdstwa i obwarowanego milczeniem pokoju. Zaznaczy¢ ponad-
to warto, ze idea bezdomnosci jako czyn ascetyczny nie niesie sensu w sobie,
lecz nabiera go zastugujac na miano ofiary w stuzbie troski o duszg 1 stanowi
wyraz szeroko pojetego wktadu edukacyjnego.

2. Wzorzec ascezy wschodniej w spotkaniu z duchowoscig Koscio-
la zachodniego. Koscidt zachodni dla racji oczywistych nie mogt pozostac

21 Por. tamze 592, PG 65, 325, ZM 4, 392.

2 Por. tamze 134, 128, ZM 4, 181.

% Por. tamze 3, PG 65, 76, ZM 4, 137.

* Por. tamze 45, PG 65, 89, ZM 4, 150; 75, PG 65, 104, ZM 4, 160. Zob. ponadto w kwestii
Ojcow Pustyni analizg Karla Heussi (Der Ursprung des Ménchtums, Tiibingen 1936, 206n), ktorego
szereg mysli zostato wykorzystanych rowniez w omawianym tutaj temacie.
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obojetny na wzorce duchowos$ci wypracowane na Wschodzie (syryjskim badz
egipskim), gtéwnie ze wzgledu na propozycje dotychczas nie praktykowana,
radykalnego (tacznie z posunigta do ekstremu ofiara samotnosci) oddania sie-
bie na stuzbe Bogu, ale rowniez z racji wzajemnego przenikania si¢ obu prze-
ciez bliskich sobie duchowosci.

Blisko$¢ jednak nie oznacza identycznosci, zwlaszcza ze Zachdd 1 Wschod
dzielito szereg rozbieznos$ci, chocby takich, jak rdéznice mentalnosSciowe,
wrazliwo$¢ religijna, odrebne tradycje czy nawet subtelnos$ci w szeregowaniu
kryteriow moralnych. Wymieni¢ w tym kontekscie rowniez trzeba odczucia
zwiazane z pustynia, na egipsko-syryjskim Wschodzie doswiadczana jako
spalona stoncem ziemia, na Zachodzie za§ w sensie mniej lub bardziej nie-
dostgpnego, znaczacego ascez¢ odmiennym sposobem bycia pustkowia. Na
Wchodzie ponadto priorytety wyznaczal zawsze kierunek na uduchowienie,
na Zachodzie w podtekscie tkwi za§ wyczuwalna nieustannie zasada prak-
tycznosci, wskazujaca na preferencje dla wartosci stuzebnych. Za ilustracje
tych tendencji uzna¢ mozna wyrazone w liscie $w. Ambrozego do biskupa Eu-
zebiusza z Vercelli dazenie do powiazania duchowos$ci mniszej z osrodkami
miejskimi. Wyrazone tam zostalo mianowicie uznanie, ze inaczej niz Eliasz,
Elizeusz czy Jan, wlasnie Euzebiusz jako ,,mnich” pozostat wierny zadaniom
postugi pasterskiej® i pasterskiej misji.

Nawiazujac do negatywnie ocenianych doswiadczen charakterystycznych
dla poczatkow tworzacej si¢ mniszej duchowosci powiedziec trzeba, ze na Za-
chodzie kwestia wedrujacych mnichow (w znaczeniu monachi girovagi) od-
grywata (by¢ moze takze pod wptywem pejoratywnych sygnatow przychodza-
cych ze Wschodu) rolg raczej marginesowa. Mnichow tego rodzaju postrzega
si¢ tu glownie jako ludzi nieprzewidywalnych, traktujac ich w kategoriach ist-
niejacych w Kosciele probleméw do rozwiazania. Stanowia wigc oni przede
wszystkim przedmiot surowej krytyki i nie rzadko przepetnionych sarkazmem
recenzji, co tatwo dostrzec w opiniach reprezentatywnych autorytetow tam-
tego czasu. Przyktadowo $w. Augustyn charakteryzuje owych wedrowcow
w stowach: ,,nusquam missos, nusquam fixos, nusquam stantes, nusquam se-
dentes™ i dodaje, ze przemieszczajac si¢ z miejsca na miejsce trudnig sie
oni niewybrednie bardziej handlem niz duchowoscia. Ostrych stow nie szczg-
dzi im réwniez Benedykt z Nursji w zredagowanej przez siebie Regule, gdzie
we wstepnym juz rozdziale dokonujac swoistej oceny i gradacji zakonnikow,
umieszcza witoczacych si¢ mnichow w ostatniej, najmniej chlubnej grupie,
wyrazajac o nich opini¢ niedwuznacznie niepochlebng takimi stowami:

»Czwarty rodzaj mnichéw to ci, ktérych nazywaja mnichami wedrujacymi.
Przez cale zycie szwendaja sig¢ oni po roznych okolicach, goszczac po trzy lub

% Por. Ambrosius Mediolanensis, Epistula 63, PL 16, 1187; 66, PL 16, 1224-1227; 67, PL 16,
1227-1231.
26 Por. Augustinus Hipponensis, De opere monachorum 28, PL 40, 575.
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cztery dni w rozmaitych klasztorach. Zawsze si¢ wtdcza, pozbawieni wszel-
kiej statosci, stuzac tylko wtasnym zachciankom i rozkoszom podniebienia™’.

Nie deformacje rzecz jasna lezaty na pierwszym miejscu w centrum zain-
teresowania mistrzow duchowos$ci na Zachodzie, lecz wytyczane przez asce-
tow Wschodu drogi do doskonatosci, z charakterystyczna dla nich cecha nada-
wang greckim pojeciem Eevitelo. Wzorce stamtad czerpie wielu ascetow, naj-
czesciej anonimowych, ale rowniez takich z imionami wpisanymi w histori¢
chrzescijanskiej doskonalosci. Na wymienienie w tym kontekscie zastuguja
chocby postaci o wielkosci Rufina z Akwilei (ok. 345-411), Melanii Starszej
(ok. 342-410), Hieronima?® (345 lub 347-419 lub 420), Kasjana (360-435) czy
kilka dziesigcioleci pdzniej Germana z Paryza (ok. 496-576). Przedsigbrali oni
podréze na Wschod w celach glownie studyjnych z intencja przeniesienia pro-
ponowanych wzorcéw duchowos$ci ze Wschodu na Zachdd, uznajac za drugo-
rzedne uzasadnienia teoretyczne (ktorych zreszta poza Kasjanem i kwestiach
przedstawianych w kazaniach i listach Hieronima szuka¢ mozna byto glow-
nie w apoftegmatach), z pierwszenstwem nadawanym sposobom uprawiania
ascezy. Jako rodzaj streszczenia tych intencji potraktowaé mozna wypowiedz
wyrostego na doswiadczeniach europejskich, wspolczesnego Ambrozemu
i Augustynowi, Paulina z Noli (354-431), ktory to dla motywow glownie
religijnych opusciwszy wlasng ojczyzng (Hiszpanig) i spedziwszy wiele lat
w zalozonej przez siebie mniszej wspdlnocie, zachgca swego przyjaciela do
zrobienia podobnego kroku z takim oto uzasadnieniem:

27 Benedictus, Regula 1, PL 66, 246: ,,Quartum voro genus, est monachorum quo nominatur
gyrovagum, qui tota vita sua per diversas provintias ternis aut quaternis diebus per diversorum cellas
hospitantur, semper vagi, et nunquam stabiles, et propriis voluptatibus et gulae illecebris servientes”,
thum. zbiorowe, w: Starozytne reguly zakonne, PSP 26, Warszawa 1980, 191.

28 Jego refleksje dotyczace omawianego tematu sa o tyle mato interesujace, ze akcent przenosi on
z peregrinatio a patria na peregrinationes ad loca santa, wskazujac na Palestyng jako na cel pielgrzy-
mowania. Nadaje przy tym stowu pereginatio odcien odmienny od greckiego Eevitelo, przypisujac
warto$¢ zastugi gtdéwnie wlozonemu trudowi dotarcia do miejsc $wigtych. Stwierdzenia te wszakze
nie maja, jak si¢ wydaje, znaczenia zawegzajacego, wykluczajacego rozumienie wschodnie, lecz sens
zaanonsowanego, dodatkowego jej wariantu. Wniosek taki narzuca si¢ w zestawieniu z polemicz-
nym przeciwstawieniem owej propozycji Klaudiusza Mamerta, ustosunkowujacego sig krytycznie do
sposobu pielgrzymowania nazywanego ,,lokalnym”, zadajacego niejako korekty metody w dazeniu
do osiagnigeia celu oraz okreslenia samego celu, jakim z zatozenia jest opanowanie pozadliwos-
ci ciala. Konieczne wigc jest tu z natury rzeczy dokonanie nawigzania do warto$ci o zabarwieniu
ascetycznym. Ten aspekt zostat podkreslony w nastgpujacej jego wypowiedzi Klaudiana Mamerta:
,Nie chcemy dluzej zatrzymywac si¢ jako pielgrzymi w Aleksandrii, ale raczej powracac¢ z Egiptu
do ojczyzny prawdy, przeptyna¢ morze bledow i przej$¢ przez pustynig ignorancji (non diutius ad
Alexandriam peregrinemur, sed ab Aegypto redeuntes transmisso errorum mari et emensa ignorantiae
eremo, veritatis patriam atque uti terram repromissionis intremus” (tenze, De statu animae 9, 3, PL
53,771). Ideat obcosci w takim kontekscie przypisany zostaje zyciu chrzescijanskiemu rozumianemu
jako wedrowka duchowa przebiegajaca w poczuciu swoistego rodzaju alienacji wobec calego §wiata.
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»W imi¢ pomnozenia twojego stanu taski i mitosci (Boga), opus¢ twoja oj-
czyzne, poniewaz bedac jeszcze w ciele btakasz sig¢ daleko od Chrystusa”?.

Podobny réwniez kierunek obiera urodzony w prowincji Panonia (teren praw-
dopodobnie dzisiejszych zachodnich Wegier) Marcin z Tours (316/317-397),
przed wyborem na biskupa zyjacy jako mnich w zatozonej przez siebie pustel-
ni w Ligugé*

3. Irlandzko-brytyjskie akcenty w rozumieniu peregrinatio. Rol¢ po-
sredniczacq w przekazie egipsko-syryjskich idei anachoreckich i eremickich
odegrata gléwnie Europa potudniowa, a przede wszystkim jej prowincje ta-
cinskie i Galia. Tam zdobyte doswiadczenia dojrzewaty, ale formg oryginalna
przyjety na wyspach brytyjskich, za sprawa pochodzacych z potudnia i w tam-
tym regionie powstatych lub tam ttumaczonych literackich zrodet: Vita Mar-
tini Sulpicjusza Sewera, Vita Antonii Anastazego w przekladzie Evagriusza
z Antiochii, Apophtegmata Patrum oraz innych z greckiego na tacing prze-
tozonych pism Ojcoéw Pustyni lub ich dotyczacych, zwlaszcza Jana Kasjana,
znawcy 1 popularyzatora monastycyzmu i ascetyzmu wschodniego, nie bez
racji zaliczanego do Ojcow Pustyni. Wiasnie jego De Coenobiorum Institutis
i Collationes stangty u podstaw oryginalnej ascezy celtyckie;j.

Spotkanie monastyczno-ascetycznych praktyk Wschodu z rodzimymi
tendencjami nie mogto na odleglych od tamtych miejsc wyspach brytyjskich
obejs¢ si¢ bez dokonywanych korekt wymuszanych znacznymi, cho¢by juz
wyzej wspomnianymi réznicami. Dlatego nie tyle miat tu miejsce proces ko-
piowania, ile raczej asymilacji, czy wrecz dokonujacej si¢ pomigdzy warto-
$ciami syntezy. Stalo si¢ bowiem oczywiste, ze przy fizycznej nieobecnosci
pustyni, warunkowana przez nia samotno$¢ przyjmowala inng forme niz ta
o podobne;j tresci, lecz realizowana w warunkach zupetie odmiennych. Dla-
tego che¢ poswigcenia si¢ Bogu w izolacji od $wiata przybiera w nowej sytu-
acji inny wyraz’'.

U Celtow, ale i ogo6lnie w kraJach brytyjskich, wtasciwosci pustynl sa
zamiennie przyplsywane morzu i w jego wiasnie otoczeniu asceci beda na
Wyspach®* szuka¢ miejsc realizacji, pokrewnych Ojcom Pustyni, wymogow

» Paulinus Nolanus, Epistula 5,24, PL 61, 174: ,,Pro gratiae vel caritatis augmento peregrinaris
a patria, dum adhuc hospes corporis peregrinaris a Christo”, ttum. wtasne.

3 Towarzyszyto temu oczywiscie wiele innych wydarzen i okolicznosci. Opisuje je wspot-
czesny $w. Marcinowi w poswigconym mu zyciorysie Sulpicjusz Sewer (Vita sancti Martini, ed.
J. Fontaine, SCh 133, Paris 1967).

31 Por. A. Angenendt, Monachi peregrini, Miinchen 1972, 159.

32'W tym kontek$cie nie bez znaczenia rowniez jest zakorzeniony w tradycji irlandzkiej fakt
przypisywania wyspom charakteru swigtosci, dlatego byly one przedmiotem czci w sobie. Z tego
tez wzgledu takze zaswiaty przedstawiano w formie wyspy; por. F. Le Roux — C.J. Guyonvarc’h,
Keltische Religion, w: Handbuch der Religionsgeschichte, cz. 1, hrsg. J.P. Assmusen, Gottingen
1971; A. Angenendt, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf dem Kontinent vor dem
Jahre 800, w: Die Iren und Europa im friiheren Mittelalter, hrsg. H. Lowe, cz. 1, Stuttgart 1982, 57.
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samotnosci. Bez zastrzezen zaakceptowane zostaja wskazania Kasjana, dla
ktorego zycie mnisze ma prowadzi¢ do naznaczonego samotnoscia zycia kon-
templacyjnego. Dochodzi wigc do wprowadzania w praktyke, szczegdlnie od
konca VI w., anachoretyzmu wrgcz czasowego, charakteryzujacego sig prze-
bywaniem dlugimi okresami na odlegtych miejscach w atmosferze podykto-
wanej asceza samotnosci. P6zniej jednak progresywnie sig ustala, przybieraja-
cy nawet charakter instytucjonalny, anachoretyzm sezonowy o szczegdlnego
rodzaju rytmie, bo regulowanym porami roku. Praktyka ta charakteryzowata
si¢ tym, ze na poczatku lata mnich zwany ,,doskonatym” udawat si¢ na wy-
brzeze, gdzie si¢ osiedlal na skale oddalonej z reguty od terenéw zamieszki-
wanych. Ze wzgledu na warunki klimatyczne nie mogt tam przebywac w zi-
mie, dlatego kazdy sezon ascetycznej kontemplacji byt cyklicznie przerywany
1 wedlug zamiarow powtarzany. W tym przypadku takze, jak w starozytnosci,
idealem byto pozostawanie ,,zotnierzem Chrystusa”, o wiernosci naznaczonej
nawet megczenskim oddaniem zycia®.

Mnisi irlandzcy przystqpujq do takiej praktykl 1nsp1rowan1 hastem pere-
grinatio pro amore Dei, a wigc opuszczenia whasnej ojczyzny z zamiarem
udania si¢ do obcego kra]u ze wzgledu na okazywana Bogu mitos¢. W tych
kategoriach nalezy takze rozumie¢ praktyke udawania si¢ gromadnie na okre-
slony czas, duchownych 1 $wieckich, do zaktadanych przez §w. Kolumbana
klasztorow z zamiarem odpokutowania swoich win, ktorej to praktyki §lady
znajdujemy w znanych nam dzisiaj, pochodzacych z tamtego czasu, klasztor-
nych regutach®.

Wydaje si¢ wige, ze nazweg peregrinus przypisywano giownie ludziom de-
cydujacym si¢ na opuszczenie whasnego kraju (Irlandi¢/Anglig)®, z intencja
dobrowolnego udania si¢ na obczyzng, co dobitnie potwierdza fakt, ze wiel-
ko$¢ dokonanego w tej materii dzieta oceniano wedtug kryteriow pokonane-
go dystansu pomigdzy krajem opuszczanym i docelowym, realizujac w ten
sposob uchodzctwo w pelnym tego stowa znaczeniu. Peregrinatio ponadto
interpretowano w Irlandii jako ,,stuzb¢ Bogu w pokucie™¢. Stad nieustanna
dominacja wlasnie takiego rodzaju motywacji w zyciu $wigtych irlandzkich
i stosowanie formut ,,pielgrzymowanie dla imienia Pana”, ,,dla mitosci Chrys-
tusa”, ,,dla zdrowia duszy”, czy ,,w celu zdobycia niebieskiej ojczyzny™’.
Okreslone w ten sposdb wymogi pozostaja zreszta w wyraznym odniesieniu

3 Por. J. Leclercq, De Saint Gregoire a saint Bernard du VI au XII siécles, w: La spiritualité du
Moyen Age, éd. J. Leclercq — F. Vandenbroucke — L. Bouyer, Paris 1961, 30n.

3% Por. Jonas Bobiensis, Vita Columbani 1 3, ed. B. Krusch, MGH Scriptores Rerum Germani-
carum XXXVII, Hannoverae — Lipsiae 1905, 157: ,,Relicto ergo natali solo”, thum. E. Zakrzewska-
-Gebka, w: Sw. Kolumban, Pisma, Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana, PSP 60, Warszawa 1995,
197: ,,Opuscit ziemig rodzinng”.

35 Por. Angenendt, Monachi peregrini, s. 151-152.

36 Ten rodzaj zrébwnania w warto$ci potwierdzony jest w tek$cie wydrukowanym w The Ancient
Laws of Ireland (Rolls Series), 111, Dublin — London 1873, 3, cyt. za Leclercq, De Saint Gregoire, s. 59.

37 Tamze.
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do charakteru narodowego Irlandczykow, taczacych kontemplacj¢ z ponawia-
nym ciagle wysitkiem pozyskiwania lezacej gdzie§ w tajemniczej oddali mi-
tycznej ojczyzny.

W powyzszym rowniez obramowaniu dopatrze¢ si¢ mozna organizacyj-
nego tla tworzonych przez wielkiego ich rodaka, Kolumbana, o$rodkow za-
konnych z formacja o ewidentnie dwukierunkowym wymiarze: tendencjach
kontemplacyjnych z jednej 1 nachylenia misyjnego z drugiej strony. Pierwsza
z nich, na sposdb w duzej mierze symboliczny, obrazuje obranie juz u pro-
gu jego mniszej dziatalno$ci za punkt codziennego przebywania niewielkie;j,
woOwczas z pewno$cia niezamieszkanej, usytuowanej u poludniowych wy-
brzezy Szkocji wyspy lona, druga za$, intensyfikacja dziatan ewangelizacyj-
nych na kontynencie, o przewodniej idei uwidocznionej ponad dwa wieki poz-
niej w wezwaniu nastepcy Kolumbana, Smaragda z Mihiel, nawiazujacego do
sztandarowego dla Ojcéw Pustyni polecenia danego Abrahamowi, udania si¢
do innego kraju. Dostrzec tu takze mozna okrezny jakby powrdt do stosowa-
nej u Ojcow Pustyni interpretacji peregrinatio wybrzmiatej w stwierdzeniu,
ze kraju wskazanego przez Boga nie powinien mnich szukac¢ poza soba, lecz
w sobie, bo miejscem docelowym kazdego podejmowanego religijnego piel-
grzymowania jest kraina cnoty?®.

Nie ulega wigc watpliwosci, Zze oba rozumienia peragrinatio wyprowadzo-
ne sa z tego samego zrodla, cho¢ sposdb dochodzenia do celu jest odmienny.
Roznica tkwi w przesunigciu akcentoéw, o efekcie koncowym odgraniczenia
obu sposobow spojrzenia.

Istniejace subtelnosci ilustruje potraktowanie jako reprezentatywnego dla
kazdej ze stron ewangelicznego wezwania do doskonatos$ci o tresci wprawdzie
paralelnej, lecz innym wyrazie. Jezeli mianowicie w dziataniach $w. Anto-
niego oraz nasladujacych go ascetéw hastem sztandarowym bylo wezwanie:
»Jezeli cheesz by¢ doskonatym, idz sprzedaj to, co posiadasz i rozdaj ubogim,
a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za mng” (Mt 19, 21), to
mnichom irlandzkim ze wzgl¢du na splot istniejacych tam okoliczno$ci i uwa-
runkowan blizszy byl odpowiednik o nieco innym odcieniu: ,,Kto dla mego
imienia opusci braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ wigcej
otrzyma 1 zycie wieczne odziedziczy” (Mt 19, 29). Na Wschodzie bowiem
preferencje ogotoceniu dawata w sposob naturalny bliskos$¢ pustyni, w Irlandii
natomiast sugestia taka mogta mie¢ charakter jedynie teoretyczny, poniewaz
determinowana ubogimi ziemiami permanentna bieda ludnos$ci propozycje
wyzbywania si¢ posiadanych dobr czynita bezprzedmiotowa.

W Irlandii ponadto opuszczeniu kraju w imi¢ wiernosci Mistrzowi towa-
rzyszyta warunkowana miejscowymi tradycjami i obcigzajaca negatywnie
taki czyn szczegoOlnego rodzaju, wzmacniajaca surowos¢ pokutna okolicz-
no$¢. Peregrinatio mianowicie jako dobrowolne opuszczenie rodu i wiasnej
ojczyzny odnoszone byto do tta tworzonego z udzialem panujacego w tamtym

38 Por. Smaragus Abbas, Diadema monachorum 85, PL 102, 678.
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czasie porzadku prawnego, nadajacego ubocznie takiemu czynowi jakos¢ du-
zego samo-upokorzenia wynikajacego z faktu pigtnowanego kara wygnania
najgrozniejszych przestgpcow. Byla to kara ustopniowana w takim sensie, ze
zaciagnigcie powaznej (nie o najwyzszej wszakze randze) winy, pociagato za
soba przymusowe wydalenie z plemienia, przestgpstwa za§ kryminalne o wy-
sokiej szkodliwosci karane byly banicja w najszerszym tego stowa znaczeniu.
Owczesny potencjal komunikacyjny nie otwierat zbyt wielu mozliwosci ko-
rekty obecnego w przestrzeni publicznej falszywego przekonania krzywdza-
cego ludzi opuszczajacych ojczyzng z wlasnego wyboru. Do objawow tatwo
wigce dorobi¢ byto przyczyng, a do przyczyny skutek, obciazajac konkretne
podmioty oskarzeniami bez przedstawienia sprawdzonych argumentéw. Ich
ofiarami bywali wigc takze opuszczajacy swoj kraj mnisi.

Przekonania owe wzmacniata stosowana dyscyplina koscielna ze stusznym
skadinad uzasadnieniem, ze jednostka naruszajac na poziomie powaznego
skandalu standardy etyczne, staje si¢ zagrozeniem dla porzadku spotecznego,
powodujac niegodnymi zachowaniami moralng infekcj¢ srodowiska. Wyeli-
minowanie takiej osoby jest wigc w sensie gestu obronnego obowiazkiem wta-
dzy. Uzasadniona argumentacja moralna czy teologiczna w takim znaczeniu
banicja, przyjmuje jako$¢ oczywistosci nie tylko w obszarze lokalnym, lecz
rowniez jako standard europejski, z przypisana jej podwojna rola: penitencjar-
na na terenie $wieckim, pokutna w obszarze koscielnym®.

Popetnionym o wysokim stopniu cigzko$ci winom nadawano rozumienie
ekspansywne, to znaczy, ze na wyjatkowa kar¢ zaslugiwaly nie tylko prze-
stgpstwa o randze zabojstwa, lecz réwniez czyny oceniane w spotecznym od-
biorze jako zblizone do zbrodniczych. Ich wagg powigkszaty np. obciazajace
okolicznosci czy podnoszace stopien drastycznosci skutki, czego przektadem
moga by¢ cudzotdstwa o gorszacych reperkusjach badz kradzieze powiazane
ze $wigtokradztwem. Jak wynika z zapisoéw pokut taryfowych odbywanych
w ramach peregrinatio, adresatami tych sankcji byli nie ludzie §wieccy, lecz
w pierwszym rzedzie duchowni i zakonnice®. Czg$¢ owych win wigzanych
z wyrokiem opuszczenia ojczyzny posiadat wige podtekst dyfamacyjny*!, co
wielcy asceci traktowali jako sposob czynienia pokuty (wyrazistym przykta-
dem w materii jest Kolumban Starszy)*, ale rowniez stanowily one swoistego
rodzaju signum destinctivum ascezy mniszej. Wartosci zastugujacej tego ro-
dzaju czynu nadawala — rzecz jasna — dobrowolnos¢, bo tylko wolna decyzja

% Por. E.L. Grasmiick, Exilium. Untersuchungen zur Verbannung in der Antike, Paderborn
1978.

40 Opisuje je szeroko i dos¢ szczegotowo C. Vogel (Le pélerinage pénitentiel, RevSR 38:1964,
123-129) ze wskazaniem na penitencjaty, z jakich pochodza.

4 Por. M.J. Walh, Keltische und irische Askese, TRE IV 227.

42 Por. L. Bieler, Irland. Wegbereiter des Mittelalters, Olten — Lausanne — Freiburg im Breisgau
1961, 74.
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poddania si¢ woli Bozej podnosi poczynione kroki do rangi nasladowania
Chrystusa i $wiadczy o gotowosci pdjscia za Nim takze na krzyz*®.

Obligatoryjny postulat niesienia krzyza (por. Ef 4, 4)* zawarty w dezydera-
cie: ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech sig zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24), realizuje si¢ w sposob najdo-
skonalszy w martyrium, a wigc w wiernosci w najprostszym przektadzie oku-
pionej $miercia. Irlandia jednak i tutaj wniosta wtasne rozrdznienia, na co nie-
watpliwy wptyw miaty dwa przynajmniej uwarunkowania. Jednym z nich byto
wyspiarskie jej usytuowanie, z natury rzeczy sprzyjajace izolacjonistycznym
czy nawet endemicznym tradycjom lokalnym, drugim za$ podloze historyczne.

W aspekcie geograficznym usytuowanie Irlandii poza granicami Cesar-
stwa zabezpieczalo chrzescijan przed dokonywanymi, bardzo czasem krwa-
wymi przesladowaniami. Kosciot wigce irlandzki nie miat zadnego w tej kwe-
stii doswiadczenia, co sprawialo, ze zabarwienia idei mgczenstwa nie przyda-
wala spoteczna autopsja, lecz tylko podtekst hipotetyczny, odzwierciedlajacy
bardziej zatozenia teoretyczne niz stan faktyczny. Stad pojecie martyrium byto
w Irlandii blizsze ideatowi niz gotowosci do nasladowania rodzimych hero-
sow okupujacych wierno$¢ Mistrzowi oddaniem zycia. Pojedyncze wpraw-
dzie przypadki megczenskich $mierci Irlandczykow zdarzaly sig, lecz tylko
wowczas, gdy kto$ jako $wiadek wiary wiedziony imperatywem misyjnym
posiewu slowa Bozego czy charakterystycznym celtyckiemu temperamen-
towi* consuetudo peregrinandi, skazany byl na $mier¢ w innym kraju, co
wszakze nie osiagalo poziomu do$wiadczenia narodowego.

Brak rodzimych wzorcow nie musiat oczywiscie sam z siebie ostabiaé zy-
wotnosci idei mgczenstwa, a czasem wrecz u najbardziej religijnie zaangazo-
wanych grup mogt ja wzmacnia¢ na zasadzie idealizacji, bo przeciez nasla-
dowanie Chrystusa w Jego drodze na krzyz stanowi niezmiennie wyznacznik
autentyzmu wiary. Czym innym jednak jest wzorzec, a czym innym doswiad-
czenie. W kazdym razie martyrium w randze najwyzszej ofiary nie moglo po-
zostawa¢ na marginesie zainteresowan uprawianej ascezy, lecz musialo si¢
pojawic jako rzeczywistos¢ wieloaspektowa.

Termin wigc martyrium w imi¢ wiernosci Bogu niekoniecznie taczono
z finalnym skutkiem utraty zycia, chyba Ze pojgcie to formalizowano 1 unie-
zalezniano od nadanej mu tym sposobem tresci. Watpliwo$¢ we wspomnia-
nym przypadku budzi bowiem fakt rozbieznosci dotyczacej samego po-
jecia meczenstwa w zwiazku z narzucajacym si¢ wtedy pytaniem, czy bar-
dziej na nazw¢ meczennika zastuguje cztowiek torturowany, dzigki jedynie

4 Por. Columbanus, Epistula 4, 6, ed. Societas Aperiendis Fontibus Rerum Germanicarum Me-
dii Aevi, MGH Epistulae 111, Berolini 1892, 167-168, thum. E. Zakrzewska-Ggbka, PSP 60, 92-93.

“ Por. tamze.

4 Walafridus Strabo tak formutuje owa wiasciwo$¢: ,,Nuper quoque de natione Scotorum, qui-
bus consuetudo peregrinandi jam pene in naturam conserva est, quidam advenientes” (Vita Sancti
Galii 1147, PL 114, 1029C).
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szczgsliwemu zbiegowi okolicznosci nie tracacy jednak zycia, czy tez ten, kto
utracil zycie jednym uderzeniem miecza. Pochodzace z pierwszych wiekow
chrzescijanstwa $wiadectwa dowodza, ze w powyzszej kwestii nie bylo to
tylko pytanie teoretyczne, lecz godnos¢ megczennika przyznawano bohaterom
ekstremalnie cierpiacym za wierno$¢ Chrystusowi w jednym i drugim przy-
padku. Taki tok postgpowania w sposob szczegolnie dobitny widoczny jest
u sw. Cypriana w jego wyjasnieniach dotyczacych problematyki tak zwanych
,,listow pokoju™®.

Wieloaspektowos$¢ spojrzenia na meczenstwo, cho¢ przy motywacji nie-
koniecznie identycznej, wida¢ rowniez w Kosciele irlandzkim, uwzglednia-
jacym zroéznicowane podejs’cie do czynienia pokuty, nadajacym wcze$niej
uogolnlajqcemu poj Qc1u nowe tresci, przy rozroéznieniu Jakby wielowarstwo-
wosci funkcji cierpienia znoszonego w imi¢ wiernosci religijnym ideatom.
W sytuacjach bowiem, gdy bol ascezy porownywalny jest z bolem umiera-
nia, zmieniaja si¢ kryteria mgczenstwa, gdyz widziane od strony (zwtaszcza)
subiektywnej przestanki tam stosowane, traca na jednoznacznosci. W takim
przypadku funkcji integracyjnej dokonuje wtasciwa dla 6wczesnej teologii (ir-
landzkiej) terminologia, wyrdzniajaca nie jedno, lecz trzy rodzaje martyrium
o nazwach symbolicznie powigzanych z nadawanymi im tre$ciami, mianowi-
cie mgczenstwo czerwone, biate i zielone. Nazwy te odpowiadaja konkretnym
uwarunkowaniom, o odcieniach wszakze niekoniecznie tresciowo identycz-
nych z ich odpowiednikami na ladzie.

Megczenstwo czerwone (dergmartra) stanowi, jak tatwo si¢ domysle¢, ko-
relat Swiadectwa wiary przeplaconego zyciem, z implikacja oczywiscie prze-
sladowan religijnych.

Osiagane ekstremalna asceza w permanentnej walce ze soba samym, mato
spektakularne, naznaczone wszakze ogromnym trudem i w tym sensie bardziej
na dluzszy dystans wymagajace, roztozone na cate zycie, imitujace dziatanie
autentyczne, jest mgczenstwo biale (banmartra). Jego wzorzec przedstawia
opis meki Oengusa’’ odnoszacego ostatecznie zwycigstwo pordéwnywalne ze
zwycigstwem nad cierpieniem Hioba.

Nie nalezy go wszakze rozumie¢ jako przeciwienstwo meczenstwa czer-
wonego w znaczeniu swoistej konkurencji, lecz w sensie wyrazenia innego
sposobu wierno$ci Chrystusowi w warunkach niejednokrotnie subiektywnie
o wiele trudniejszych. Jakkolwiek przypisuje si¢ mu warto$¢ o nizszej randze
zastug, to stanowi ono obraz wysitku porownywalnego z czerwonym meczen-
stwem. Posiada wigc bardziej charakter srodka niz celu, w poroéwnaniu zas
Z meczenstwem wyrazonym w utracie zycia, petni wobec niego rolg stuzebna.
Realizacja idealu meczenstwa biatego moze si¢ w takim sensie dokonacé tylko

46 Por. M. Chtopowiec, Pokuta w Kosciele pierwszych wiekéw, Wroctaw 2015, 90.
47 Por. The Martyrology of Oengus the Culdee, Dublin 1984, 139.
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droga catkowitego ofiarowania siebie Bogu, czego wyrazem sa podejmowane
na sposob permanentny surowe umartwienia®®.

Sama koncepcja i ksztalt megczenstwa biatego, odpowiada w duzej mierze,
miejscowym tradycjom oraz charakterowi narodowemu Irlandczykow, odzna-
czajacych si¢ sktonnosciami do gwaltownosci 1 charakterem przechodzacym
fatwo w skrajnosci, co znajduje — sita rzeczy — odzwierciedlenie takze w Zyciu
religijnym. Kontekst 6w warunkowat rowniez niezwykta zarliwos¢ pokutna
dostrzegalna w ekstremalnie nieraz ostrej ascezie realizowanej w wyja;ckowo
wymagajqcych umartwieniach, podobnej w zakresie niezwyktlej surowosci,
przynajmmej w praktyce, do monastycyzmu wschodnlego wyrazonego w bez-
granicznym ubodstwie, ograniczaniu do calkowitego minimum snu i positkow
oraz stosowanie postow niemal absolutnych. Niektore z owych praktyk oce-
niane z dzisiejszego punktu widzenia bylyby malo lub catkowicie nieakcep-
towalne, choc¢by te w rodzaju (waznej przeciez dla racji higienicznych) rezy-
gnacji z kapieli, stania w lodowatej wodzie, catkowitej rezygnacji z zycia to-
warzyskiego uskutecznianej podczas dtugich okreséw milczenia, przebywania
w przedluzajacej si¢ samotnosci czy posunigtego do ekstremu postuszenstwa®.

Najmniej bodaj precyzyjna jest tre$¢ mgczenstwa zielonego, najpierw ze
wzgledu na niedookreslono$¢ uzytego przymiotnika, gdyz irlandzkie stowo
glas niekoniecznie musi si¢ odnosi¢ do koloru zielonego (jak trawa), lecz
oznaczac takze barwg szara (jak popidt), blados¢ (cztowieka zmartego), a tak-
ze barwg niebieska. Trudno$ci w jego okresleniu sprawia ponadto ptynnosc¢
granicy pomig¢dzy megczenstwem bialym i zielonym. Mimo wszystko jednak
slady odno$nego nazwania mozna napotka¢ we wczesnym Sredniowieczu.
Najbardziej chyba wyczerpujaco wyjasnia je jeden z 6wczesnych kaznodzie-
jow w takim mniej wigcej okresleniu: ten uczestniczy w meczenstwie zielo-
nym, kto przez wyrzeczenia i trudy dla osiagnigcia skruchy i czynienia pokuty
narzuca granice wlasnym pragnieniom®. Sformutowanie to wskazuje, ze przez
meczenstwo zielone rozumie si¢ w pierwszym rzedzie petna skruchy, po wy-
znaniu zaciagnigtej winy, gotowos¢ do wynagrodzenia wyrzadzonych szkdd.
Znaczenie takie odzwierciedlaja takze sformutowane przez Kosciot celtycki
reguly zawarte w pochodzacych z tamtego okresu penitencjatach, gdzie wiel-
ko$¢ pokut zadawanych za poszczegdlne grzechy okreslano drobiazgowo

* Meczenstwo biate wydaje si¢ odpowiada¢ kryteriom mortificatio, ktorego interpretacje moga
by¢ rézne. Przyktadowo, autor zyciorysu Kolumbana sprowadza je do trzech gtownych postaw: nie-
noszenia w sercu zadry, zachowania dyskrecji oraz zdyscyplinowania wyrazonego w nieoddalaniu
sig¢ wedtug wlasnych upodoban od miejsca statego pobytu. Ten ostatni postulat w przypadku mnicha
dotyczy gtéwnie postuszenstwa przetozonemu w sensie przedtuzenia postannictwa Zbawiciela zste-
pujacego z nieba nie po to, aby pelni¢ swoja wolg, lecz wolg Ojca (por. J 6, 38).

4 Por. H.I. Marrou, Od przesladowan Dioklecjana do smierci Grzegorza Wielkiego (303-604),
w: J. Danielou — H.I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1: Od poczqtkow do roku 600, ttum. M. Tarnow-
ska, Warszawa 1986, 337.

50 Por. Irische Kanonensamlung, hrsg. FFW.A . H. Wasserschleben, Giesen 1874, 70-71.
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jako przewlekte posty, powtarzane uklgknigcia, lezenie krzyzem, zamknigcie
w klasztorze, a takze dlugie pielgrzymki, tacznie z podrézami zamorskimi®'.

Uwage zwraca rowniez okoliczno$¢, ze pojgciu peregrinatio w Kosciele
pierwotnym nie przypisywano nigdy charakteru pokutnego w sensie zados$c-
uczynienia wymaganego za popetniony grzech. Taki sens nadaja mu dopiero
na przetomie VI 1 VII w. ksiggi pokutne (penitencjaty) najpierw z terenu bry-
tyjskiego (gtéwnie irlandzkiego), gdzie jest wymieniany obok innych aktow
zado$¢uczynnych takich np. jak post czy przypisane modlitwy, a takze pokut-
ne zadania wspomagajace opanowanie ciata i wzmocnienia ducha.

Warto w aspekcie toczacych si¢ zmian nadmieni¢ rowniez, ze w XIII w.
peregrinatio posiada juz zasigg powszechny i wymieniane jest wsroéd pokut
najcigzszych. Jako takie nakfadane zostaje na grzesznikOw obarczonych czy-
nami skandalizujacymi, bulwersujacymi spoteczno$¢. Ow sposob dzialania
odnosi sig¢ oczywiscie do kazdego z winnych, lecz w pierwszym rzedzie kary
tego typu maja chroni¢ powage duszpasterska kleru, przestrzegajac metoda
mocnych skarcen przed podobnego rodzaju czynami.

Praktyka peregrinatio jako pokutnego czynu wymagajacego poswigcen
utrzymuje si¢ przez kilka wiekow, az do pojawienia si¢ zagrazajacych jej ce-
lowi tendencji degeneratywnych. Staja si¢ one w XIII w. na tyle powszechne,
ze sensowno$¢ pokutnego pielgrzymowania podwazaja wielkie teologiczne

ST Por. L. Gougaud, Les conception du martyre chez les Irlandais, RBen 24 (1907) 369-370.
Autor 6w wyjasnia rowniez potaczenia pomigdzy kolorem zielonym a pokuta z miejscowymi tra-
dycjami liturgicznymi Irlandii. Otdz u genezy tego lezy najpierw system zwany Arreae, znany nam
ze zredagowanego ok. VIII w. po tacinie penitencjatu, skad si¢ dowiadujemy o redukcjach ekstre-
malnie trudnych do wykonania pokut, do krétszych, lecz o bardziej intensywnym charakterze. Dla
uniknigcia paszczy piekta, jak mowiono, zanurzali sig¢ bohaterowie mgczenstwa zielonego w nocne
czuwania w modlitwie, lezac krzyzem (crosfigell), $piac na 16zku pokrytym tupinami z orzechow,
a nawet spoczywajac w trumnie ze znajdujacymi si¢ tam zwtokami; lub tez praktykujac czarne
posty polegajace na niespozywaniu niczego o kolorze biatym, mleka, sera czy jaj, bez uyymowania
czegokolwiek normalnym postom nakazanym. Zauwazy¢ nalezy, ze pokucie zawsze towarzyszy-
ta atmosfera w §cistym znaczeniu smutku oraz kolory ciemne wyrazajace zatobeg, potaczenie za$
koloru zielonego z mgcezenstwem miato powody inne, bardziej okreslone, ktorych wyodrgbnienie
zaklada dokonanie bardziej precyzyjnych rozréznien. W starozytnosci chrzescijanskiej mianowi-
cie naktadano szat¢ pokutna naktaniajac do wylewania tez i skruchy. Fragment tekstu wyjgtego
z uchwat drugiego synodu §w. Patryka donosi: ,,De poenitentia post ruinas. Statuitur ut abbas videat
cui attribuetur potestas alligandi et solvendi; sed aptior est, juxta Scripturae exempla, veniam. Si
vero cum fletu et lamentatione et lugubri cum veste, sub custodia poenitentia brevis, quam longa
et remissa cum temperamentis” (Synodus Sancti Patrici 3, PL 53, 819). Konfrontujac dane z Labar
Breec w kwestii symboliki o$miu kolorow, dowiedzie¢ si¢ mozna, ze barwa zielona jest kolorem
zaloby. Czytamy tam mianowicie, ze ,.kto przybiera si¢ w kolor zielony, powinien mie¢ odczucie
przepelionego serca i ducha wielkim przygnebieniem i skrajnym boélem; poniewaz kolor ten ma
przypomina¢ o ukrytym pod wzgoérkiem ziemi u konca zycia grob: zielona jest bowiem u swych po-
czatkéw cala ziemia” (cyt za: Gougaud, Les conception du martyre chez les Irlandais, s. 370-371).
Jakkolwiek takie wyjasnienie potaczenia koloru zielonego z mgczenstwem mogto by wydawac sig
na pierwszy rzut oka dziwne, to jednak pochodzace z tamtego czasu teksty potwierdzaja taka inter-
pretacjg (tamze).
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autorytety czasu, takie jak Tomasz z Akwinu czy Durand z Saint-Pourcain
(f 1334 lub 1332) stw1erdzajqcy, 7e praktykl podobnego rodzaJu sa bardziej
przyczyna pojawiajacych si¢ skandali niz srodkiem usw1qcen1a Idea ]ednak
pokutnego pielgrzymowania cho¢ nieco przyciemniona przetrwala jeszcze
dhugo, do tego stopnia, ze w XVIII w. podpisany na synodzie rzymskim (1725)
przez Benedykta XIII dokument potwierdza wczesmeJ poswdanq rang¢ pokut-
na czynow przyporzadkowanych wtasnie pojgciu peregrinatio™.

Zaznaczy¢ niniejszym rowniez warto, ze rownolegle odzywa inna zrodzo-
na na bazie pokutnego pielgrzymowania praktyka — biczowanie, wchodzaca
w uzycie jako dzieto pokutne w XIII w., ale rzeczywiste jej odrodzenie doko-
nato si¢ w wieku XVII, gtéwnie za przyczyna Jana Gretser’a, uzasadniajace-
go teologicznie wazng rolg pokuty dla zycia duchowego metoda biczowania
w traktacie De disciplinis, co przy wsparciu zachg¢t czynionych przez spowied-
nikow sprawito, ze praktyka ta u najgorliwszych chrzescijan przetrwata dluze;j
niz same podejmowane w celach pokutnych pielgrzymki®:.

ks

Przedstawione aspekty pielgrzymowania sa z zatozenia fragmentaryczne,
bowiem zakres omawianej w tym aspekcie tematyki jest na tyle szeroki, ze
kazda z poruszonych kwestii otwiera nowe watki z wlasciwymi sobie pyta-
niami. Przykltadem moga by¢ chocby teologiczne i pastoralne uzasadnienia
peregritatio w pielgrzymkach regionalnych czy miejscowych, w pdzniejszym
za$ czasie pokutne implikacje nawiedzania miejsc §wigtych (Rzymu, Jerozoli-
my, Compostelli, sanktuariow lokalnych), oceny rownoleglych z pozytywnym
rozwojem formul degeneratywnych w wariancie niejednokrotnie tylko kon-
cepcyjnym, cho¢ nie rzadko rowniez stosowanych w praktyce.

Podsumowujac wigc zaprezentowane wyzej refleksje w zakresie pokut-
nego pielgrzymowania, zywe zwlaszcza we wezesnym Sredniowieczu, trzeba
powiedzie¢, ze posiadajace z zatozenia charakter pokutny peregrinatio nie jest
dzietem o wartosci jednowymiarowej, lecz — zaleznie od przypisywanej jej
funkcji — przechodzi w odcienie wrgcez kontrastowo roézne, od ascezy o inspira-
cjach indywidualistycznych, sprowadzonych do osobistej walki z utrapieniami
pustyni, poprzez rezygnacje (w przypadku mnichow) z powiazan rodzinnych,
realizacje celow misyjnych, do sposobu bycia wyrazonego w formule stabi-
litas in peregrinatione. Jak wigc z powyzszego wynika, nie przemieszczanie
si¢ stanowi rozpoznawcza cechg pielgrzymowania lecz rozumiana w sensie
&svvcswc bezdomno$¢ przyporzqdkowujqca zycie cztowieka woli Boga, az do
granicy catkowitego wyrzeczenia sig siebie.

52 Por. Concilium Romanum (1725), Indictio, Mansi XXXIV 1849-1850.
53 Por. Vogel, Le pélerinage pénitentiel, s. 114-115.



102 KS. MICHAL CHLOPOWIEC

PENITENTIAL PEREGRINATIO IN THE EARLY MIDDLE AGES

(Summary)

Pilgriming is generally understood as a kind of motivational, religious mowing
to “saint places” revived by the atonement intention (to rarely thankful) for God
given goodness, which is subjectively believed to be meaningful. In thereby in-
terpretation, only visible aspect comes to the foreground, without getting into its
theological proof.

In hereby elaboration, however, the topic of theological issue is touched upon,
not in a sense of a detailed meaning of the notion, but by showing the historical
determinations conditioning the way of understanding the notion.

In Christian bastion of the discussed phenomenon is the Middle East, from
where the solutions have been transferred to the West, in somewhat different cate-
gories. The transfer, both in theory and in practice, could be possible only due
to people’s engagement, who were fascinated with the eastern spirituality. Some
of the famous names, who could be distinguished are Jerome, John Cassian or
Melania the Elder, the most active figures.

The idea of pilgrimage transferred to the west, hasn’t been, clearly, intact in its
form, but exposed to, based on different local accents, evolutionary changes. It is
shown in interpretation changes applied, in reference to the notion of peregrina-
tio, inland and in the British Isles.

Key words: the Early Middle Ages, Spirituality, Anachoritism, Atonement.

Stowa kluczowe: wczesne $redniowiecze, duchowo$¢, anachoretyzm, pokuta.
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