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NOWOTESTAMENTALNY PARADOKS
MOCNEJ SLABOSCI
W EGZEGEZIE BIBLIJNEJ ORYGENESA

W 2. pot. Il w. rozpoczat si¢ w Kosciele rozkwit tzw. egzegezy bezposred-
niej, czyli wyjasniania poszczegolnych ksiag biblijnych w formie rozbudowa-
nych komentarzy lub mniej obszernych homilii. Prekursorem tej tworczosci,
a rownoczesnie jednym z jej najwybitniejszych przedstawicieli, do ktorego
mysli nawiazywata cala egzegeza biblijna okresu patrystyki i Sredniowie-
cza, byt aleksandryjski teolog Orygenes (185-253/254). Jest on znany przede
wszystkim jako zwolennik alegorycznej, czyli przenosnej interpretacji teks-
tow biblijnych, zwlaszcza starotestamentalnych, i nadawania im sensu chry-
stologicznego lub duchowego w szerokim tego slowa znaczeniu, odnoszace-
go sig do relacji czlowieka z Bogiem. To duchowe ukierunkowanie egzegezy
Aleksandryjczyka, okreslane przez niego samego greckim terminem m@éAgiol,
czyli ,.korzys¢ duchowa”, byto w jego przekonaniu glownym celem wszelkie-
go rodzaju lektury Pisma Swigtego, zardwno o nastawieniu naukowym, jak
i moralno-ascetycznym'.

Taki duchowy charakter ma rowniez interpretacja nowotestamentalnych
tekstow zestawiajacych obok siebie w paradoksalny sposob pojecia stabo-
sci (dOvapg, Vulg. virtus) i mocy (do0évera, Vulg. infirmitas). Najbardziej
charakterystyczne z tych tekstow to ewangeliczne przestanie oSmiu btogosta-
wienstw, obiecujace ostateczne zwycigstwo wszystkim ludziom cierpiacym
na jakiekolwiek stabosci (por. Mt 5, 10-11), a przede wszystkim wypowiedzi
sw. Pawla, ktére mozna stre$ci¢ w stowach Apostota z 2Kor 12, 8-9: ,,Pan mi
powiedziat: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢ doskona-
lin. Najchgtniej wige bedg si¢ chlubit z moich stabosci, aby zamieszkata we
mnie moc Chrystusa”. Wspomniane teksty biblijne postuguja si¢ terminem
,,stabo$¢” w dwojakim znaczeniu, do ktérego nawiazuja w swoich komenta-

" Ks. prof. dr hab. Mariusz Szram — profesor zwyczajny w Katedrze Patrologii Greckiej
i Lacinskiej Instytutu Historii Kosciola i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: m.szram@wp.pl.
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rzach egzegeci epoki patrystycznej. Ewangeliczne btogostawienstwa mowia
o doswiadczaniu réznych stabosci zewngtrznych w postaci uciskow i przesla-
dowan. Listy Pawtowe natomiast skupiaja si¢ na wewngtrznej stabosci czlo-
wieka wynikajacej z ostabionej grzechem wtasnej woli. Oba rodzaje stabosci
sa okazja do zdobycia wewngtrznej duchowej mocy, ktorej ostatecznym zro-
dlem jest sam Bog.

Przedmiotem artykutu jest wydobycie i usystematyzowanie podstawowych
aspektow Orygenesowej egzegezy tekstow biblijnych dotyczacych paradoksu
mocne;j stabosci oraz osadzenie ich w realiach epoki. Egzegeza ta przebiega
wedtug pewnego schematu, ktory wyznaczy porzadek prezentowania oma-
wianych zagadnief. Jest ona zakorzeniona w idei nasladowania Chrystusa,
ktory dobrowolnie przyjat staba ludzka naturg i znosit cierpienia, ale ostatecz-
nie dzigki mocy Bozej odnidst zwycigstwo przez zmartwychwstanie. Stabos¢
ludzka — zaréwno wynikajaca z okolicznosci zyciowych, jak i przyjeta do-
browolnie na drodze ascezy — interpretowana jest jako okazja do ¢wiczenia
si¢ w doskonatosci i przyjecia mocy Bozej, bez ktorej cztowiek — jako byt
stworzony i grzeszny — jest skazany na przegrang. Cierpienia obecnego $wia-
ta sa postrzegane w kontek$cie eschatologicznym jako droga prowadzaca do
przysztej radosci. W tym konteks$cie znajduje swoje usprawiedliwienie i wyja-
$nienie trudna sytuacja spoteczna ludzi stabych.

1. Nasladowanie mocnej stabosci Chrystusa. We wczesnochrzescijan-
skiej egzegezie biblijnej od poczatku dominowat chrystocentryzm. Oryge-
nes najpierw szukat w swojej interpretacji Starego Testamentu odniesien do
Chrystusa, jako uosobionego Bozego Stowa przemawiajacego przez kazde
stowo Pisma, a dopiero pdzniej odniesien do ludzkiej duszy i jej relacji do
Boga®. Podobnie byto w przypadku interesujacego nas paradoksu mocnej
stabosci, ktorego wzorem jest dla Aleksandryjczyka Jezus Chrystus. Ory-
genes w swojej egzegezie pozostalt wierny rozpowszechnionemu w pierw-
szych trzech wiekach modelowi duchowosci, laczacemu biblijng ideg
Chrystusa cierpiacego dobrowolnie za grzechy ludzkosci z okolicznoscia-
mi historycznymi wynikajacymi z narastajacych w tym okresie przeslado-
wan chrzeécijan®. Pierwsze $wiadectwa tego modelu odnajdujemy w listach

2 Por. Origenes, Homiliae in Genesim 2, 6; tenze, Homiliae in Exodum 1, 4; 3, 3. Zob. H. de
Lubac, Histoire et esprit. L’intelligence de 1’Ecriture d’aprés Origéne, Paris 1950, 143-145;
A. Paciorek, Alegoria i teoria, CT 67 (1997) nr 1, 64-65. W egzegezie $redniowiecznej odpo-
wiednikiem Orygenesowego sensu typologiczno-chrystologicznego stanie si¢ sens alegoryczny,
a sensu indywidualnego moralno-mistycznego — sens tropologiczny. Por. de Lubac, Histoire et
esprit, s. 202.

3 Por. T. Spidlik — I. Gargano — V. Grossi, Historia duchowosci, III: Duchowos¢ Ojcéw Koscio-
ta, thum. K. Franczyk — J. Serafin — K. Stopa, Krakow 2004, 88: ,,W okresie przesladowan czgsto
powtarzano, ze meczennicy za wiarg sa «nasladowcami prawdziwej mitosci», odzwierciedleniem
Chrystusa cierpiacego”; oraz tamze, s. 260-268.
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$w. Ignacego Antiochenskiego, a potem w dziele De pudicitia Tertuliana*
i w Kobiercach Klemensa Aleksandryjskiego’, bezposrednio poprzedzaja-
cego tworczos¢ Orygenesa.

Komentujac fragment 1Kor 4, 9 (,,Wydaje mi sig, ze Bog nas wyznaczyt
jako ostatnich, jakby na $mier¢ skazanych”), Orygenes uzasadniat cierpienia
chrzescijan koniecznos$cia nasladowania ich Mistrza, ktory jako jedyny w his-
torii stat si¢ $§mieciem $wiata®. Stabo$¢ doswiadczana w ziemskim zyciu byta
dla Aleksandryjczyka potaczeniem statusu grzesznego czlowieka, osltabione-
go przez grzech, z postawa dobrowolnego przyjecia wszelkich zewngtrznych
trudnosci, tak jak to zrobit Chrystus, aby wraz z Nim powsta¢ do nowego zy-
cia, czyli zamieni¢ stabo$¢ w moc’. Idea ta wynika — jak podkreslat Orygenes
— ze stow $w. Pawla z tego samego listu 2Kor 4, 7-12: ,,Nosimy nieustannie
w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢ w naszym cie-
le”” oraz 2Kor 12, 7-10: ,,Najchetniej wige bedg si¢ chlubit z moich stabosci,
aby zamieszkala we mnie moc Chrystusa’™.

Najpehiej idea wspolcierpienia z Chrystusem jako jedynej drogi do od-
niesienia zwycigstwa nad $miercig i grzechem wybrzmiata w Orygenesowym
komentarzu do o$miu blogostawienstw z kazania na gorze (por. Mt 5, 10-
11): nasladowcy Chrystusa musza by¢ przesladowani i nie wolno im lgkac si¢
cierpien; prorocy chcieli unikna¢ doswiadczania stabos$ci 1 ucisku, ale one sa
nieodtaczne od gloszenia Bozego stowa'’. W tym podkre$§laniu gotowosci na
podjecie cierpien wida¢ wptyw okolicznosci zwiazanych z przesladowaniami,
na co wczesniej jeszcze wyrazniej zwracal uwage Klemens Aleksandryjski,
piszac w Kobiercach, ze trzeba liczy¢ sig¢ z mgczenstwem za wiarg i z mitosci
do Chrystusa zdoby¢ sig¢ — tak jak On — na pogarde $mierci''.

2. Stabo$¢ ludzka okazjg do éwiczenia si¢ w doskonatosci i miejscem
przyjecia mocy Bozej. Postawa mocnej stabosci Chrystusa byta dla wczes-
nochrzescijanskich egzegetéw jedyna odpowiedzia na sytuacje stabosci kaz-
dego czlowieka, zar6wno wewngtrznej, jak 1 doswiadczanej z zewnatrz. Opis
tej sytuacji egzystencjalnej jest jednym z istotnych tematow podejmowanych
w listach przez §w. Pawta w nawiazaniu do jego wtasnego statusu jako z jednej
strony czlowieka podlegajacego grzesznym stabosciom, z drugiej — Apostota
przesladowanego z powodu gloszonej nauki.

* Por. Tertullianus, De pudicitia 14, 7.

5> Por. Clemens Alexandrinus, Stromata IV 25, 1; 1V 26, 2; 1V 41, 2.

¢ Por. Origenes, Commentarii in Evangelium loannis V1 284; tenze, Fragmenta in Lucam in
catenis 66 (154).

7 Por. tenze, Homiliae in Lucam 16, 3.

8 Por. tenze, Commentarii in Evangelium loannis 1227; 1 182; tenze, Homiliae in Librum pri-
mum Regnorum (Samueli 1) 1, 18.

° Por. tenze, Homiliae in Ieremiam 14, 14.

10 Por. tamze 1, 13; 20, 8.

' Por. Clemens Alexandrinus, Stromata IV 25, 1; 1V 26, 2.
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Obie te okoliczno$ci powinny by¢, w przekonaniu Orygenesa, okazja do
podjecia wewngtrznej walki i mobilizowaé cztowieka do zdobywania postawy
cztowieka silnego duchowo. Spotykaja si¢ tutaj przestanki ewangeliczne z fi-
lozoficznymi, zaczerpnigtymi z etyki stoickiej'?. W egzegezie Orygenesa obok
Chrystusowego wezwania do walki o zwycigstwo nad wtasna staboscia i nad
uciskami ze strony $wiata pobrzmiewa idea dazenia do uniezaleznienia si¢ od
nd0og, czyli od wszelkich bodzcoéw naruszajacych wewngtrzny spokoj czto-
wieka, zwlaszcza od namietnosci®. Tylko ci ludzie, ktorzy podejma te walke,
czyli — jak mowil Orygenes, nawiazujac do obrazowania §w. Pawta — przejda
od spozywania mleka i warzyw do pokarmow migsnych, co ma $wiadczy¢
o ich dojrzatosci i wewngtrznej sile, beda w stanie i§¢ za Chrystusem i1 wy-
trwa¢ w chwilach proby'. Droga do porzucenia stabosci jest ograniczenie
popedow ciala, ktore przez swoja grzesznos¢ i podatno$¢ na pokusy $swiata,
stanowi szczegblne siedlisko stabosci, uniemozliwiajacej cztowiekowi osia-
gnigcie sity cztowieka dojrzatego. Trzeba wigc — paradoksalnie — ostabi¢ stabe
ciato, aby sta¢ si¢ prawdziwie mocnym'.

Powyzsza idee¢ ostabienia popedow stabego ciata w procesie doskonalenia
duchowego rozwinat Aleksandryjczyk w oryginalnym alegorycznym komen-
tarzu do trzech tekstow z Ksiggi Jozuego, méwiacych o trojstopniowym pod-
porzadkowaniu spotecznym mieszkancow ziemi Kanaan, symbolizujacych
ludzkie ciato i jego stabosci'®. W pierwszym tekscie (por. Joz 16, 10) Kanaani-
ta ptaci podatki, lecz nie jest poddanym ani niewolnikiem. To alegoria ciata,
ktore jest polaczone z dusza, jednak jej nie podlega. Placi jedynie podatki, to
znaczy shuzy do jakich$ dziatan, ale pozada przeciwko duchowi i nie jest po-
stuszne duszy, lecz wlasnym pragnieniom. Kanaanita z drugiego tekstu (por.
Joz 17, 13) petni role stugi. W znaczeniu duchowym oznacza to — wedhug
Orygenesa — ze postgpy w walce ze stabym ciatem sprawiaja, iz staje si¢ ono
stuga cztowieka i jest postuszne woli duszy. Trzeci tekst (por. Joz 17, 14n; zob.
Kol 3, 5; Ga 5, 24) méwi o poleceniu zgladzenia Kanaanity i wydania go na
smier¢. W znaczeniu duchowym oznacza to dojscie do doskonatosci i zdoby-
cie duchowej mocy przez usmiercenie popedow stabego ciata'’.

Idea zachety do zdobywania wewngtrznej sily w sytuacji wewngtrznej
1 zewngtrznej stabos$ci pojawiata si¢ wezesniej w srodowisku aleksandryjskim
u Klemensa Aleksandryjskiego. Powotujac si¢ na Platona, ktéry w dialogu

12 Por. M. Spanneut, Le stoicisme des Péres de 1’Eglise. De Clément de Rome a Clément
d’Alexandrie, Paris 1957, 204. 427, gpidlik — Gargano — Grossi, Historia duchowosci, 111, s. 17-
18; M. Kozera, Idealy Ojcow Pustyni. Pathos i apatheia, Lublin 2000, 59-123.

13 Por. Spidlik — Gargano — Grossi, Historia duchowosci, 111, s. 129-133.

4 Por. Origenes, Homiliae in Exodum 7, 1; tenze, Homiliae in lesu Nave 9, 9; tenze, Homiliae
in Numeros 27, 1; tenze, Commentariorum in Matthaeum Series 91.

15 Por. tenze, Commentariorum in Matthaeum Series 94; tenze, Commentarium in Evangelium
Matthaei 13, 16.

16 Por. tenze, Homiliae in lesu Nave 22, 2.

17 Por. tamze.
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Panstwo stwierdzil, ze cztowiek sprawiedliwy, nawet jesli zostanie poddany
torturom i wylupia mu oczy, bedzie jednak szczgsliwy'®, Klemens pisat, ze
stabo$¢ fizyczna nie moze zniszczy¢ hartu ducha. Wrecz przeciwnie, powinna
ona by¢ — tym razem w duchu stoickim — okazja do zwycigstwa nad namigt-
no$ciami, odniesionym przez prawdziwego gnostyka — jak Klemens nazywat
doskonatego chrzescijanina'®. Podobne wypowiedzi spotykamy na przetomie
111 I1I w. takze w pismach apologetow, np. u Tacjana Syryjczyka?’, Tertuliana?!
i Minucjusza Feliksa®.

Powyzsza idea, mimo skojarzen ze stoicka &ndOeia, miata u Orygenesa
1 jego wspotczesnych wyrazny kontekst teologiczny. Stabo$¢ wewngtrzna
i zewngtrzna nie jest dana cztowiekowi po to, aby pokonywat ja swoimi sita-
mi — ktore sa przeciez stabe — i dochodzit do postawy doskonatosci wytacz-
nie droga wtasnych wysitkow, jak stoicki medrzec. Orygenes, komentujac
sw. Pawta, akcentowat wyraznie, ze stabos$¢ ta moze by¢ pokonana tylko we
wspotpracy z Boza taska i jest okazja do okazania mocy Bozej w ludzkim
zyciu®. W komentarzu do Listu do Rzymian Orygenes za Apostotem pod-
kreslit, Ze nie mozna chlubic¢ si¢ wlasna madroscia i sila, a jedynie Bogiem?*.
Potwierdzeniem tej prawidlowosci byty dla Aleksandryjczyka stowa Psal-
mu: ,,W utrapieniu podniostes mnie” (Ps 4, 2), interpretowane jako wskaza-
nie na Boga, ktory jako jedyny ma sil¢ pokona¢ wszelka ludzka stabosé®.
Podobnie jak Bog stworzyt ziemig swoja moca, tak tez cztowiek na swojej
ziemi — tu pojawia si¢ aluzja do powiedzenia Adamowi przez Boga ,,jeste$
ziemia” (por. Rz 3, 19) — potrzebuje mocy Boga®®, dlatego postat On swojego
Syna jako Zbawceg w sytuacji grzesznej stabosci cztowieka. Inne starotesta-
mentalne zdarzenie, ktére stato si¢ dla Aleksandryjczyka potwierdzeniem
sity Boga jako jedynego lekarstwa na ludzka stabos¢, to urodziny Izaaka,
ktore dokonaty si¢ dzigki interwencji Boga, a nie dzigki ptodnosci ciata po-
deszlych w latach rodzicow: Abrahama i Sary?’.

Orygenes za $w. Pawtem, ale takze w zgodnosci z innymi autorami chrze-
$cijanskimi II w., takimi jak: Klemens Aleksandryjski*®, Tertulian®® czy Irene-
usz z Lyonu®, traktowal wszelka ludzka stabos¢ jako swoista ,,blogostawiona

18 Por. Plato, Respublica 11 361.

9 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata IV 51, 2, 272; VII 20, 4, 14.
20 Por. Tatianus Syrensis, Oratio ad Graecos 11.

21 Por. Tertullianus, Adversus Marcionem 129, 6.

22 Por. Minucius Felix, Octavius 36, 8.

3 Por. Origenes, Commentarium in Epistulam ad Romanos 6, 9.
% Por. tamze 4, 9.

2 Por. tenze, De oratione 30, 1.

26 Por. tenze, Homiliae in leremiam 8.

27 Por. tenze, Homiliae in Genesim 3, 7.

28 Por. Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur 34, 1.

2 Por. Tertullianus, Adversus Marcionem V 11, 14-16.

30 Por. Irenaeus, Adversus haereses V 13, 4-5.
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wing”, dzigki ktorej moze ukazaé si¢ Boza sita. W Komentarzu do Listu sw.
Pawta do Rzymian pisat, ze przez uciski cztowiek umacnia si¢ w cnotach i sta-
je si¢ otwarty na dziatanie Ducha Swigtego, a wszelkie stabosci, doswiadczane
przez wielu $wigtych, nalezy traktowac jako okazj¢ do otwarcia serca na swo-
bodniejsze dziatanie Boga®'.

Moc Boga jako konieczne remedium na ludzka stabos¢ omawiat Oryge-
nes w roznych kontekstach, nie tylko w odniesieniu do zycia duchowego kaz-
dego indywidualnego czlowieka, ale takze w perspektywie ogolnodziejowe;,
uniwersalnej. Fundamentalne, ramowe sa dwa momenty w historii: ukazanie
mocy Bozej w akcie stworczym i zbawczym. Pojawiaja si¢ jednak w pismach
egzegetycznych Aleksandryjczyka takze inne ptaszczyzny, na ktérych moc
Boza zwycigzyta ludzka stabos¢. Pierwsza z nich jest pokonanie poganskiej
religii 1 antycznej filozofii przez madros¢ Chrystusa, watek tematyczny obec-
ny we wspotczesnej Orygenesowi literaturze apologetycznej*?. Wedlug Alek-
sandryjczyka biblijnym obrazem, bedacym alegoria tego procesu, sa traby
niszczace mury Jerycha®.

Druga plaszczyzna wiaze si¢ z samym Pismem Swietym i jest refleksem
metody egzegetycznej Orygenesa, taczacej platonski dualizm z Chrystuso-
wa deklaracja wypetnienia litery duchem. Ot6z w calej Biblii staba litera
Pisma ukrywa, jak pod zastona (velamen litterae), moc Stowa Bozego; przez
stowo przez male ,,s” przemawia Stowo przez duze ,,S”, czyli sam Boski
Logos. Pawlowe stowa o ,,skarbie noszonym w glinianym naczyniu” wedtug
Orygenesa mozna interpretowac jako przeogromna moc Boga ukryta w pro-
stym i lekcewazonym przez Grekow jezyku Pisma**. Odnalezienie w Pismie
tej sily znaczenia duchowego i przekazywanie go innym jest mozliwe — jak
podkreslat Orygenes — rowniez tylko dzigki mocy Bozej, a nie dzigki ludz-
kiej madrosci®.

3. Cierpienia w obecnym S$wiecie zapowiedzia przyszlego zwycigstwa.
Walka duchowa, podczas ktorej ludzka stabo§¢ wewngtrzna i zewngtrzna staje
si¢ okazja do przyjecia mocy Bozej, jest — wedtug Orygenesa — znakiem czasu
obecnego $wiata, ktory jest przejSciowy i1 prowadzi do ostatecznego trium-
fu, wykraczajacego poza ziemska rzeczywistos¢. Obecna stabo$¢ zmierza
nieuchronnie do ostatecznego pokazu Bozej sity, ktory dokona si¢ w czasach

31 Por. Origenes, Commentarium in Epistulam ad Romanos 4, 9; 2, 6.

32 Por. M. Szram, Apologeci wezesnochrzescijanscy, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki — K. Kaucha — I.S. Ledwon — J. Mastej, Lublin — Krakow 2002, 71-78; tenze, Chrystus
— Madros¢ Boza a maqdrosé¢ wladcow tego swiata wedlug Orygenesa, w: Ojcowie Kosciola wobec
filozofii i kultury klasycznej. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski — J. Patucki — M. Szram,
Lublin 1998, 110-115 i1 125-127; L. Misiarczyk, Wstep. Apologetvka wczesnochrzescijanska, w:
Pierwsi apologeci greccy, BOK 24, Krakow 2004, 72-77.

33 Por. Origenes, Homiliae in Iesu Nave 7, 1.

3% Por. tenze, Commentarii in Evangelium loannis 1 24; tenze, Homiliae in Numeros 9, 6.

35 Por. tenze, De principiis IV 1, 7.
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eschatologicznych, co Aleksandryjczyk podkresla komentujac Chrystusowe
blogostawienstwa z kazania na gorze*.

Ta idea ostatecznego zwycigstwa Bozej mocy nad ludzka staboscia, kto-
ra dokona si¢ przez powszechne zmartwychwstanie, byla szczegodlnie zywa
w okresie narastajacych przesladowan chrzescijan. Odnajdujemy ja u najwaz-
niejszych autoréw przetomu II i III w.: Ireneusza®’, Tertuliana®® czy Klemensa
Aleksandryjskiego. Ten ostatni w swoich Stromatach zachgcal wreez do chet-
nego poddawania si¢ wszelkim uciskom, az do oddania Zycia, aby jak najpre-
dzej odejs¢ do rzeczywistosci, w ktorej cztowiek nie bedzie juz doswiadczaé
zadnej stabosci®.

4. Przezywanie trudnych kwestii spolecznych w Swietle paradoksu
mocnej stabosci. Nowotestamentalny paradoks mocnej stabosci i jego ukie-
runkowanie na ostateczne rozwiagzanie w eschatologii nakazywat pierwszym
chrzescijanom ze spokojem przepojonym wiara podchodzi¢ do trudnych kwe-
stii spotecznych, w ktorych doswiadczenie stabosci byto szczegolnie dotkli-
we, jak np. problem niewolnictwa®. Nie szukanie rewolucyjnych rozwiazan
w tym zakresie znajduje uzasadnienie w zaleceniu $w. Pawta z 1Kor 7, 20-22:
»Kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w jakim zostat powotany. Zo-
stales powotany jako niewolnik? Nie martw si¢! Owszem, nawet jesli mozesz
stac si¢ wolnym, raczej skorzystaj [z twego niewolnictwa!] Albowiem ten, kto
zostat powotany w Panu jako niewolnik, jest wyzwolencem Pana”.

Wszyscy wazniejsi autorzy chrzescijanscy pierwszych trzech wiekow
— Ignacy Antiochenski*', Tertulian*, Klemens Aleksandryjski* czy wresz-
cie Orygenes — komentujac te stowa podkreslaja, ze stan niewolnictwa jest
okazja do walki duchowej o prawdziwa wolno$¢ wewngtrzna, ktora daje
Chrystus. Wedtug Klemensa, jesli chrzescijanin zostanie nawet pozbawio-
ny praw obywatelskich, wygnany z kraju, pozbawiony mienia czy wreszcie
skazany na §mier¢, to jednak nigdy nie da si¢ pozbawi¢ swojej wewngtrzne;j
wolnosci*. Orygenes w Komentarzu do Listu sw. Pawta do Rzymian stwier-
dzil, ze cierpliwe znoszenie roznych stabosci wynikajacych ze statusu nie-
wolniczego jest okazja do solidaryzowania si¢ z tymi, ktorzy sa w jesz-
cze gorszej sytuacji®®, oraz zapowiedzia wkraczania w nowe lepsze zycie,

36 Por. tenze, Commentarium in Epistulam ad Romanos 7, 4.

37 Por. Irenaeus, Adversus haereses V 2,3;V 3, 3.

38 Por. Tertullianus, Adversus Marcionem V 11, 14-16.

¥ Por. Clemens Alexandrinus, Stromata 1V 79, 1.

40 Por. P. Szczur, Koscidl Apostolski o wyzwalaniu niewolnikéw. Zarys problematyki, VoxP 36
(2016) t. 65, 617-629.

4 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Romanos 4, 3.

42 Por. Tertullianus, De corona militis 13, 5; tenze, De idololatria 18, 5.

4 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata 111 79, 7.

“ Por. tamze IV 52, 3.

4 Por. Origenes, Commentarium in Epistulam ad Romanos 10, 6.
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w ktoérym okaze si¢ moc zmartwychwstania**. Komentujac w Homiliach do
Ewangelii sw. Lukasza osiem blogostawienstw, Aleksandryjczyk podkreslit
natomiast, ze pocieszeniem dla ludzi stabych i doswiadczanych przez zy-
cie powinna by¢ §wiadomos$¢, iz nawet najwigksze uciski, jakich doznaje
czlowiek, sa niczym w porOwnaniu z cierpieniem Jezusa, ktory za ludzkie
grzechy zostal ukrzyzowany*’. Tak wigc — jak pisat Orygenes w Komenta-
rzu do Ewangelii sw. Mateusza — lekcewazenie w $wiecie 1 brak czci, czyli
oznaki skrajnej stabosci, nie powinny napawa¢ smutkiem czy lgkiem, ale
stanowi¢ pragnienie chrzescijanina i by¢ znakiem jego wiary w ostateczne
okazanie sity przez Boga®.

kekock

Orygenes, komentujac nowotestamentalne teksty zwiazane z paradok-
sem mocnej stabosci, pozostat wierny rozpowszechnionemu w pierwszych
trzech wiekach chrze$cijanstwa radykalnemu rozumieniu zar6wno o$miu
btogostawienstw, jak 1 zach¢t zawartych w listach §w. Pawta. W przeko-
naniu Aleksandryjczyka wszelka ludzka stabo§¢ — wynikajaca zaréwno
z wlasnych grzechow, jak i z uciskow doznawanych z zewnatrz — jest sy-
tuacja, ktora nalezy wykorzysta¢ jako okazj¢ do podjecia walki duchowej
1 przyjecia mocy Bozej, bez ktorej czlowiek nie jest w stanie pokonac zad-
nych trudnos$ci. Interpretacja ta jest odbiciem kilku okoliczno$ci tamtej
epoki: poboznosci meczenskiej, polegajacej na pragnieniu upodobnienia
si¢ do Chrystusa cierpiacego; koniecznosci znalezienia teologicznego uza-
sadnienia dla r6znych doswiadczen sprawiajacych, ze cztowiek znajdowat
si¢ w sytuacji skrajnej stabosci, takich jak: przesladowania za wiarg czy
praktyka niewolnictwa; wreszcie przekonania, ze ostateczne zwycigstwo
jest blisko, wynikajacego z rozumianych dostownie stoéw Chrystusa o po-
wrocie Chrystusa 1 koficu §wiata, zanim przeminie to pokolenie (por. Mt
24, 34). Wypracowany na bazie biblijnego paradoksu mocnej stabosci mo-
del duchowosci, polegajacej na znoszeniu cierpien w tacznosci z Chry-
stusem 1 z pomoca Jego Boskiej sity, stal si¢ niecodzownym sktadnikiem
chrzescijanskiej poboznosci takze w pozniejszych epokach. Mogt by¢ on
swoistym lekarstwem na przywiazanie do ludzkich mozliwosci w walce
duchowej z namigtnosciami, co byto dziedzictwem skrajnie pojmowanej
etyki stoickiej i mogto mie¢ wptyw na rozwdj pdzniejszych ruchéw ogra-
niczajacych rolg mocy taski Bozej w walce z wlasnymi stabosciami, takich
jak np. pelagianizm.

4 Por. tamze 5, 10.
47 Por. tenze, Homiliae in Lucam 38, 1-2.
* Por. tenze, Commentarium in Evangelium Matthaei 10, 18.
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THE NEWTESTAMENTAL PARADOX OF STRONG WEAKNESS
IN THE BIBLICAL EXEGESIS OF ORIGEN

(Summary)

The subject of the article is the extraction and systematization of the basic
aspects of Origen’s exegesis of biblical texts on the paradox of strong weakness
(Mt 5, 10-11; 2Cor 12, 8-9) and embedding them in the realities of the epoch.
According to Origen all human weakness — resulting both from man’s own sins
and from the oppression experienced from outside — is a situation that should be
used as an opportunity to take up spiritual fight and to accept God’s power, wit-
hout which man is unable to overcome any difficulties. This interpretation reflects
several circumstances of that era: martyr’s piety, consisting in a desire to become
like Christ suffering; the necessity of finding a theological justification for various
experiences that make a person in a situation of extreme weakness, such as: per-
secution for faith or the practice of slavery; and finally, the conviction that the
final victory is close, resulting from literally understood words of Christ about
His return and the end of the world, before this generation passes away (cf. Mt
23, 34). The model of spirituality, developed on the basis of the biblical paradox
of strong weakness and consisting in enduring suffering in connection with Christ
and with the help of His divine power, has become an indispensable component
of Christian piety also in later epochs. It could be a kind of medicine for being too
attached to the own human capabilities in spiritual struggle with passions, which
was the legacy of extremely conceived stoic ethics and could influence the deve-
lopment of later movements limiting the power of God’s grace in the fight against
own weaknesses, such as Pelagianism.

Key words: Origen, biblical exegesis, weakness, power.

Stowa kluczowe: Orygenes, egzegeza biblijna, stabos¢, moc.
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