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LIST DO RZYMIAN W KATECHEZACH
CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO
SPOSOBY WYKORZYSTANIA I INTERPRETACJI

Cyryl Jerozolimski, wygtaszajac katechezy do katechumenéw oraz do
nowo ochrzczonych, pozostawit wazne §wiadectwo sposobu przekazywania
kerygmatu wiary, majace miejsce w 2. pot. IV w. w Jerozolimie — miescie
aktow zbawczych dokonanych przez Jezusa Chrystusa. Tres¢ katechez uka-
zuje czytelnikowi metode¢ nauczania o prawdach wiary potaczonych z wy-
ktadnia wymogoéw moralnych wynikajacych z zasad Ewangelii. Na pod-
stawie lektury tych katechez latwo zauwazy¢, ze ich struktura tematyczna
zostata oparta na tzw. symbolu jerozolimskim, a argumentacja teologiczna
zastosowana przez Cyryla opiera si¢ gtownie na tekstach biblijnych. Warto
zatem wnikna¢ w ich tres¢ i dokona¢ poréwnawczych analiz co do wy-
korzystania przez jerozolimskiego katechetg Listu do Rzymian $w. Pawta.
Wstepna kwerenda wykazata bowiem, ze list Apostota Narodow nalezy do
czgsto przytaczanych ksiag biblijnych Nowego Testamentu. Cyryl bowiem
powotuje si¢ na niego ok. 40 razy, w zdecydowanej wigkszosci cytujac po-
szczegolne wypowiedzi $w. Pawla.

Dokonujac wstgpnej analizy tresci katechez, okazuje sig, ze odpowied-
nie teksty Listu do Rzymian Cyryl wykorzystuje jako biblijne uzasadnienie
w czterech krggach tematycznych. Sa nimi: Osoby Boskie, ktore sa przez kate-
chet¢ omawiane osobno, oraz rdzne aspekty zycia moralnego. Stad tez niniej-
sze przedtozenie zawiera nauke Cyryla w odniesieniu do wymienionych za-
gadnien katechetycznych z jednoczesnym ukazaniem Pawlowego nauczania.

1. Otwartos¢ na Boga. Cyryl rozpoczat katechumenalny cykl spotkan od
Katechezy wstepnej, w ktorej nakreslit motywacje uczestniczenia w naukach
przedchrzcielnych, ukazujac katechumenom w radosnych tonach warto$ci
duchowe, jakie zapewnia przyjety chrzest. W powitaniu uczestnikow biskup
otwiera ich na krolestwo niebieskie, gdzie panuje Bog wszechmogacy, prze-
mawiajac tymi stowy:

" Ks. prof. dr hab. Norbert Widok — kierownik Katedry Historii Ko$ciota i Patrologii na Wydzia-
le Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego; e-mail: nwidok@uni.opole.pl.
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»Szlachetny wasz zamiar i nadzieja. Nie klamatl ten, ktory powiedziat:
«Miluyjacym Boga wszystko stuzy ku dobremu» (Rz 8, 28). Hojny jest Bog
w dobrodziejstwach, czeka jednak na wasza szczera decyzje. Dlatego dodat
Apostol: «Tym, ktorzy wedlug postanowienia naleza do powotanych» (Rz
8, 28). Jesli twdj zamiar jest szczery, uczyni ci¢ powotanym. Jesli tu jednak
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bedziesz cialem, a nie sercem, nie wyniesiesz stad zadnej korzy$ci™'.

Wiodaca idea tej wypowiedzi jest podkreslenie wolnosci postawy ducho-
wej kazdego uczestnika wobec Boga. Cyryl bowiem nie pragnie nikogo znie-
wala¢ do przyjecia chrztu, ale pozostawia kazdemu decyzj¢ wolnego wyboru
polegajacej na ,,szczerej decyzji” — jak si¢ wyrazil. Podjecie tej decyzji po-
przedzit pochwala ich przybycia na katechezg, wskazujac na szlachetny za-
miar i poktadana w nich nadziej¢. Jednak kazdy katechumen t¢ decyzjg musi
podjac¢ przed obliczem Boga, ktory jest hojny w dobrodziejstwach. Jesli zatem
uczestniczenie kazdego w katechezach i1 potem przyjgcie chrztu jest szczere,
wowczas Bog uczyni go powotanym. Jak mozna zauwazy¢, owo powolanie
zalezy do szczerego otwarcia si¢ na Boga, a wiec od wolnej decyzji. W prze-
prowadzeniu tej zach¢ty do dokonania wolnego wyboru wspomaga Cyryla
sw. Pawel, gdyz przytoczyt w niej dwa jego krotkie stwierdzenia pochodzace
z Listu do Rzymian, umieszczone w tym samym wersecie. Wypowiedz Cyry-
la jest krotkim komentarzem owego wersetu, w ktorym $w. Pawet przekonu-
je o Scistej relacji, jaka zachodzi pomigdzy milujacymi Boga a powotanymi
przez Niego. Zdaniem egzegetdw, wyrazenie ,,wedtug postanowienia” ozna-
cza obdarowanie cztowieka jakim$§ dobrem nadprzyrodzonym, niezaleznie
od jego czynow. W kontekscie chrztu tym obdarowaniem jest nowe istnienie,
co wlasnie odnosi si¢ do bycia powotanym?. Biskup Jerozolimy, majac przed
soba dopiero kandydatéw do chrztu, nie wprowadza juz od samego poczatku
swych nauk zawitych kwestii teologicznych, ale zaczyna od prawdy ogolnej:
relacji Boga do cztowieka i cztowieka do Boga. Nalezy ponadto dodac, ze
wymienione dwa odniesienia biblijne tej katechezy, ktore wystepuja tu jako
pierwsze, sa zaczerpni¢te wtasnie z Listu do Rzymian.

Wobec powyzszego zatozenia biskup Jerozolimy na rézne sposoby uka-
zuje konieczno$¢ przyblizenia si¢ do Boga. Punktem wyjscia jest Jego po-
znanie, do czego zachgca. W kontekscie nauczania o wolnej woli w Kate-
chezie 4 wypomina brak dobrej woli w celu poznawania Go, wykorzystujac
przestroge §w. Pawtla:

., Pomnij tez na stowa Pisma Swigtego: «Bo nie uznali za rozsadne zdoby¢
prawdziwego poznania Boga» (Rz 1, 28) i «To, co o Bogu poznaé¢ mozna, jest
jawne wsrod nich» (Rz 1, 19)™.

! Cyrillus Hierosolymitanus, Procatechesis 1, PG 33, 333A-336A, thum. W. Kania, w: Sw.
Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14, Krakéw 2000, 19.

2Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, t. 1: Aspekt ontologiczny, Krakow 1989, 220.

3 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 4 19, PG 33, 480B, BOK 14, 68.
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Ta wypowiedz sktada si¢ z dwoch cytatoéw pochodzacych z tego samego
passusu Listu do Rzymian, gdzie sw. Pawel porusza zagadnienia poznawal-
nosci Boga przez pogan. Z dosy¢ dtugiej refleksji na ten temat Cyryl wybrat
jedynie dwa stwierdzenia, ukazujace funkcjonowanie woli w cztowieku. Po-
znawanie bowiem Boga jest zalezne od istotnej cechy woli, jaka jest rozsadne
dzialanie. Wola pogan wykazata si¢ bowiem brakiem rozsadnego podejs$cia
do poznania prawdziwego Boga, gdyz oni raczej zadowalali si¢ wierzeniami,
do ktorych byli przywiazani. ,,Prawdziwe poznanie Boga” — jak si¢ wyrazit
Cyryl, powtarzajac za §w. Pawlem — nie interesowato pogan. Te stowa Apostot
Narodow napisat w sytuacji, kiedy we wczesniejszych wersetach ganit ich
deprawacj¢ cztowieczenstwa, zwlaszcza perwersje seksualne. Od perwersji
kultycznej tatwo bowiem przejs¢ do perwersji moralnej*, a wowczas trudno
o dziatania rozsadne. Tymczasem mogli poganie skorzysta¢ z tego, co byto im
dostgpne dla poznania Boga. Zaréwno Apostol Narodow, jak i biskup Jerozo-
limy, uznali, ze wiedza na temat Boga nalezy do tego, co ,,jest jawne”.

Punktem kulminacyjnym nauczania o Bogu jest Katecheza 6, w ktorej bis-
kup omawia pierwszy artykut symbolu: ,,Wierze w jednego Boga”. W pierw-
szej czgsci katechezy (1-11) w sposdb przystgpny objasnia katechumenom
wielko$¢ Najwyzszej [stoty, natomiast druga jej czes$¢ (12-36) poswigca omo-
wieniu roznych herezji, a wigc wszelkich biednych interpretacji, ktore szkodza
prawdziwej wierze’. W czgsci pierwszej, obok wiasnych refleksji swiadcza-
cych o wierze Cyryla, pojawia si¢ wiele odniesien biblijnych, wérdod ktorych
jeden raz zostat przytoczony werset z Listu do Rzymian. Biskup bowiem snuje
nastepujaca refleksje:

,»Jesli nasz rozum nie moze pojac tego, co Bog zgotowat, to czy pojmiemy
rozumem Tego, ktory nam je zgotowal? «O glebokosci bogactw, madrosci
1 umiejetnosci Boga! Jak niezbadane sa wyroki Jego 1 niepojete drogi Jego!»
(Rz 11, 33).

Katecheta odwotuje si¢ zatem do $wiata stworzonego, praw natury obec-
nych w tym $wiecie, zmuszajac tym samym katechumenow do refleksji nad
jego picknem, niepoj¢ta ztozonos$cia, wieloscia bytow martwych i zywych po
to, by nastgpnie skierowa¢ mys$l na Stworce tego wszystkiego. W ten sposob
biskup ukazat stuchaczom przepas¢ dzielaca czlowieka od Boga, ktoérego nie
da si¢ pojac¢ ludzkim rozumem. W celu uzupetnienia swej refleksji Cyryl dota-
czyl pierwszy werset hymnu na cze$¢ niedoscigtej madrosci Boga. Ten Paw-
lowy okrzyk wynika z podziwu i wdzigcznosci kierowanej ku szczodrobliwe;j
Opatrzno$ci Bozej, ktora zapewnia pomoc Zydom i poganom w osiagnieciu

4 Por. List do Rzymian, tham., wstgp i koment. H. Langkammer, Lublin 1999, 36.

5 Szerokie studium dotyczace tego zagadnienia opracowat N. Widok, Polemika antyheretycka
w ,, Catechesisch” Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 37 (2017) t. 68, 423-442 (spec. s. 427-430, odno-
szace si¢ do omawianego passusu).

¢ Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 6, 9, PG 33, 553A, BOK 14, 93.
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zbawienia. Podkres§lona tu zostata rola Izracla w Bozym planie zbawienia’.
Wazne zatem byto nawiazanie do tego wersetu, aby odwota¢ si¢ do §wiadomo-
$ci pokoleniowej uczestnikow zapisanych do katechumenatu, pochodzacych
z rodzin poganskich i zydowskich z Jerozolimy i jej okolic.

2. Wiernos¢ Jezusowi Chrystusowi. Kazda katecheza prowadzona przez
Cyryla byla poprzedzona odczytaniem fragmentu Pisma Swigtego. List do
Rzymian zostal rowniez przez niego dowartosciowany, i to dwukrotnie: raz
w serii katechez kierowanych do katechumenow, drugi raz — w serii katechez
mistagogicznych. W pierwszym przypadku fragment tego listu odczytano
na poczatku Katechezy 3, w ktorej biskup objasnia istote chrztu (Rz 6, 3-4)%.
Dzigki lekturze tego tekstu Cyryl przyblizyt stuchaczom rolg Jezusa Chrystusa
wzgledem kazdego, kto przyjmuje chrzest. Nalezy zatozy¢, ze ta prawda mo-
gla wydawac si¢ trudna w przyjeciu jej przez poczatkujacych adeptow chrztu.
Stad tez w toku katechezy pojawia si¢ dtuzszy komentarz biskupa wyjasniaja-
cy istotg chrztu, czyli zanurzenia si¢ w wodzie:

»Wskutek grzechu wchodzisz umarly, ale wychodzisz zbudzony do zycia
w sprawiedliwosci. Jesli§ bowiem wrost w podobienstwo $mierci Zbawiciela,
bedziesz tez godny Jego zmartwychwstania. Jak Jezus wziat na siebie grze-
chy $wiata i umarl, aby zniszczy¢ grzech i wskrzesi¢ ci¢ w sprawiedliwosci,
tak 1 ty, wszedlszy do wody i jakby pogrzebany w wodzie jak On w skalnym
grobie, znéw zostaniesz wskrzeszony, aby «wies¢ nowe zycie» (Rz 6, 4)™°.

W tej wypowiedzi zostaty wymienione i pokrotce wyjasnione prawdy sktadaja-
ce si¢ na akt chrztu, Wczes'niej podane juz w odczytanym fragmencie Listu do
Rzymian na rozpoczch katechezy'’. Cyryl nie podaje szczegolowej Wykiadm
tych prawd, lecz je jedynie zapowiada, by do nich powréci€ i1 szerzej omowié
w kolejnych katechezach. Punktem kulminacyjnym powyzszego wyjasnienia
jest krotka uwaga dostownie zapozyczona od §w. Pawta, bedaca zacheta wejsécia
,,W nowe zycie”, co stanie si¢ w przypadku katechumenow z chwila przyje-
cia przez nich chrztu. Celem zatem przekazywania przez biskupa kerygmatu
stuchaczom i doprowadzenia ich do przyjecia chrztu jest inne zycie, tzn. ujgte
w kategoriach duchowos$ci ewangelicznej. Sprawca tego typu mozliwosci wsta-
pienia na inny poziom warto$ciowania i nowego zycia jest Jezus Chrystus.
Katechumeni obszernie dowiedzieli si¢ o Nim przez wystuchanie Kate-
chezy 10, ktora traktuje o kolejnym artykule symbolu wiary, zatytutowanym

"Por. Katolicki komentarz biblijny, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 1310.

8 Tekst brzmi nastgpujaco: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy$my otrzymali
chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliémy zanurzeni w Jego $mieré¢? Zatem przez chrzest
zanurzajacy nas w $mier¢ zostali§my razem z Nim pogrzebani po to, aby$my i my wkroczyli w nowe
zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca”.

? Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 3, 12, PG 33, 444A, BOK 14, 55.

10°Szerokie studium poszczegdlnych aspektow zawartych w Rz 6 opublikowat H. Schlier, Die
Taufe nach dem 6. Kapitel des Romerbriefen (Die Zeit der Kirche), Freiburg 1966.
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»I W jednego Pana Jezusa Chrystusa”. Obok bardzo licznych odniesien do
tekstow biblijnych, tylko jeden raz Cyryl skorzystal z mysli zaczerpnigtej
z Listu do Rzymian. Omawiajac bowiem okreslenie ,,kamien wegielny”, bis-
kup naucza:

»Zwie si¢ Chrystus «kamieniemy, nie martwym, ludzkimi rekami wyciosa-
nym, lecz «kamieniem wegielnymy». Kto na nim oprze nadziejg, nie bedzie
musiat si¢ wstydzi¢ (por. Rz 9, 33)”!1.

Obraz kamienia zastosowany w tym pouczeniu dla mieszkancéw Jerozolimy
ijej okolic byt wtasciwa ilustracja prawdy, ktora Cyryl chciat przekazac¢. Otoz
wielka ilo$¢ kamieni, ktore znajdowaly si¢ w Palestynie, byty nieustannie pod
reka 1 w myslach Izraelitow. W symbolice tamtejszych ludow byt oznaka sity,
trwatosci i mocy. Dlatego Biblia pod réznymi postaciami przywotuje obrazy
kamieni, aby odnie$¢ je do Mesjasza'?. Wérdd wielu odniesien semantycznych
Jezus Chrystus zostal nazwany ,.kamieniem wegielnym”, a wigc oznaczaja-
cym silne podtoze do budowania solidnej konstrukcji, w tym przypadku du-
chowej, bo nie byt On ,,martwym” kamieniem, jak zaznacza biskup. Dlatego
Cyryl w nastgpstwie takiego zalozenia mogt dopowiedzie¢ parafrazg wersetu
z listu $w. Pawta: ,,a kto wierzy w niego, nie bedzie zawstydzony”, co odnosi
si¢ do Zydow, ktorzy bardziej zaufali swoim uczynkom poprzez wypetnienie
prawa, pomijajac wiare'®. Autor katechezy dokonat jednak pewnej modyfi-
kacji, wprowadzajac stowo ,,nadzieja” w miejsce wiary. Zatem katechumeni
ustyszeli zapewnienie, ze Jezus Chrystus to solidny fundament, na ktérym bez
zawstydzenia mozna poktada¢ nadzieje.

Prawdg o Wcieleniu Jezusa Chrystusa Cyryl wyltozylt w Katechezie 12.
Stad tez jej tres¢ zawiera dosy¢ czgsto pojawiajace si¢ rozwazania dotyczace
ciata. Jedna z refleksji przedstawia relacj¢ pomigdzy ciatem a Szatanem:

,,Bog prawdziwie stat si¢ czlowiekiem, by potozy¢ kres ktamstwu. Szatan
w walce przeciw nam jako bronia postuzyt si¢ ciatem, stad Pawel mowi:
«Widzg inne prawo w cztonkach moich, walczace z prawem mego rozumu
i oddajacego mnie w niewole» (Rz 7, 23). Tq sama bronia, jaka zwalczal nas

szatan, zostaliémy wybawieni”',

Jerozolimski katecheta skupit si¢ na wyjasnieniu jednego z celow przyjecia
przez Chrystusa natury cielesnej. Posiadanie bowiem przez Niego ciata ze-
stawit z aktywnoscia Szatana, ktory atakuje cztowieka gtéwnie za posrednic-
twem ciata. Bog, pragnac wyzwoli¢ go z niewoli cielesnej, rowniez postuzyt
si¢ cialem, przyjmujac go jako druga naturg¢ obok Boskiej. Zatem zaréwno

11 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 10, 3, PG 33, 664B, BOK 14, 134.

12 Por. P. Lamarche, Kamien, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. K. Ro-
maniuk, Poznan — Warszawa 1982, 360.

13 Por. J. Stepien, Eklezjologia sw. Pawla, Poznah — Warszawa — Lublin 1972, 142-143.

14 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 12, 15, PG 33, 741B, BOK 14, 169-170.
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Szatan, jak i Chrystus, swe zamiary wobec cztowieka realizujg zatem poprzez
ciato: Szatan zwalcza cztowieka, Chrystus go wybawia. Dla zilustrowania od-
dzialywania na czlowieka mocy szatanskiej Cyryl przywoluje mys$l $w. Pawta,
ktory zdaje sobie sprawe z obecnosci w jego cztonkach praw obcych prawom
rozumu i prowadzacych go do niewoli. To ,,inne prawo” oznacza zamieszkaty
w cztowieku grzech, ktory przeciwstawia sig ,,prawu rozumu” w ten sposob,
ze zniewala cztowieka, aby Prawo Boze nie bylo juz wolne, by go przestrze-
gac'®, Wedtug biskupa pojawia si¢ w tych relacjach ktamstwo, ktoremu nalezy
polozy¢ kres, a to moze uczyni¢ tylko Wcielony Jezus Chrystus.

Ideg przyjecia przez Chrystusa ciala Cyryl rozwija, dopowiadajac kolejna
mys$l dotyczaca zbawienia cztowieka. Jego stowa sa nastgpujace:

,,Pan przyjat co$§ naszego, aby zbawi¢ ludzi. Przyjat co$ naszego, by temu, co ma
braki, da¢ tym wigksza taske, aby grzeszna ludzko$¢ miata uczestnictwo w Bogu.
«Gdzie wzmogt si¢ grzech, tam tym obficiej wylata sig taskay» (Rz 5, 20)°.

W tej wypowiedzi Cyryl wyjasnia nastgpny cel Wcielenia Chrystusa:
skoro bowiem Pan ,,przyjal co$ naszego”, to uczynit to po to, aby ,,ludzkos¢
miala uczestnictwo w Bogu”. Ma tu miejsce idea przebostwienia cztowieka,
czyli przekazanie mu czegos$ boskiego. Dlatego w tym konteks$cie katecheta
dodat stowa $w. Pawla mowiace o wylaniu si¢ taski z powodu grzechu zaist-
niatego w ciele. Poprzez ten akt nastapil koniec panowania §mierciono$nego
grzechu i jednoczes$nie rozpoczat si¢ czas obecnos$ci taski, bedacej darem
sprawiedliwosci Bozej, ktory dzigki Jezusowi Chrystusowi stal si¢ dostgpny
dla wiernych'’.

Szczytem przyjecia ludzkiego ciata przez Jezusa Chrystusa jest akt kon-
cowy Jego zycia w ciele, czyli ukrzyzowanie. Ten trudny do zaakceptowania
moment, majacy w rzeczywistosci drastyczny przebieg, Cyryl przedstawia
w swobodnie brzmiacej narracji:

»Wyciagnat swe ludzkie rece Ten, ktéry swymi duchowymi rgkami umoc-
nit niebiosa. Przebite one zostaly gwozdziami. Przez przybicie do krzy-
za 1 $mier¢ ludzkiej natury, obcigzonej ludzkimi grzechami, rownocze$nie
i grzech umarl, a my w sprawiedliwos$ci powstali$my z martwych”'s.

Biskup uwielbia Chrystusa z powodu Jego zaangazowania w dziele zba-
wienia cztowieka, poniewaz najpierw swymi rekami ,,umocnit niebiosa”, czyli
bral udziat w stworzeniu wszechswiata, a potem te same rgce ,,przebite zosta-
ly gwozdziami”. Cyryl uswiadamia stuchaczy, ze ten akt byt konieczny, aby
mialo miejsce unicestwienie grzechu, a to mogto si¢ dokona¢ tylko poprzez
$mier¢ ludzkiej natury Jezusa Chrystusa. Konsekwencja tego byto powstanie

13 Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1293.

16 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 12, 15, PG 33, 741BC, BOK 14, 170.

17 Por. List do Rzymian, thum., wstep i koment. Langkammer, s. 78.

18 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 13, 28, PG 33, 895B, BOK 14, 199-200.
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z martwych. T¢ mysl o owocach ukrzyzowania jerozolimski pasterz zaczerp-
nat z Listu do Rzymian, parafrazujac zapis $w. Pawta'.

Niezwykle interesujaca interpretacj¢ Cyryl przekazat katechumenom, re-
lacjonujac tres¢ dialogu, jaki odbyt si¢ na krzyzu pomigdzy Jezusem Chry-
stusem a totrem. Komentarz biskupa do tej sceny jest dosy¢ diugi, a konczy
si¢ taka puenta: ,,On boi si¢ Pana! O wielka i niewypowiedziana taska! Nie
wszedt jeszcze do raju wierny Abraham, a totr juz wchodzi. Jeszcze nie weszli
Mojzesz i prorocy, a grzeszny totr wehodzi”®. Bezposrednia kontynuacja tych
stow stata si¢ wypowiedz §w. Pawla, wyzej juz cytowana i omawiana, a mia-
nowicie: ,,Gdzie wzmogt si¢ grzech, tam tym obficiej wylata sig¢ Laska” (Rz
5, 20)*. Biskup ukazuje stuchaczom prawdg o dobrodziejstwie wystuzonym
przez Chrystusa na krzyzu, ktdrego jako pierwszy doznat lotr. Dla zilustro-
wania glebi przekazu tego wydarzenia katecheta powtdrnie skorzystal z wy-
powiedzi $w. Pawla. W zyciu bowiem totra dominowat grzech, ale z powodu
jego skruchy juz na krzyzu wylata si¢ na niego taska zbawienia.

Tematem Katechezy 14 jest nauka o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
i Jego wniebowstapieniu. Cyryl dal szeroki popis swoich umiej¢tnosci ka-
techetycznych, poniewaz na rézne sposoby pragnat wyjasni¢ stuchaczom te
zasadnicze tajemnice wiary. Z pomoca w tych wyjasnieniach przychodzi mu
sw. Pawet, gdyz kilkanascie razy odwotuje si¢ do jego listow, z czego az dzie-
sigciokrotnie w passusie 21. Najpierw trzy razy przywotuje krotkie stwier-
dzenia z Listu do Rzymian potwierdzajace prawdziwo$¢ Jego zmartwych-
wstania, by nastgpnie skorzysta¢ z innych jego listow. W tym passusie Cyryl
polemizuje z manichejczykami, ktorzy nie uznawali zmartwychwstania. Dla-
tego katecheta wychodzi w swym dowodzeniu od autorytetu $w. Pawta, ktory
oznajmit w tym liscie, ze Chrystus wedle ciata pochodzi z rodu Dawida (por.
Rz 1, 3), a przez powstanie z martwych jest pelnym mocy Synem Bozym
(por. Rz 1, 4), by potem doradza¢ w kwestii otchtani i wyprowadzenia Chrys-
tusa z martwych (por. Rz 10, 6)*. W tradycji biblijno-patrystycznej tekst Rz
1, 3-4 uchodzi za podstawg do rozwazan chrystologicznych. Zawiera bowiem
zwroty starsze od Ewangelii, ktore powstaty w $rodowisku chrzescijan po-
chodzenia zydowskiego, bedacych pod wplywem pradow hellenistycznych.
Ponadto tekst ten zwraca uwage na Mesjasza jako Syna Dawida oraz syno-
stwo Boze Jezusa®.

1 Dostowny tekst brzmi nastgpujaco: ,,To wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny
nasz cztowiek zostat razem z Nim ukrzyzowany po to, bySmy juz wigcej nie byli we niewoli grze-
chu” (Rz 6, 6).

20 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 13, 31, PG 33, 809B, BOK 14, 201.

21 Ten werset pochodzi z perykopy Rz 5, 12-21, ktéra stanowi zasadniczy tekst dla argumentacji
calego Listu do Rzymian w odniesieniu do istoty grzechu pierwszego cztowieka, zob. K. Romaniuk,
Soteriologia sw. Pawta, Warszawa 1983, 160-164.

22 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 14, 21, PG 33, 851A, BOK 14, 223.

2 Wigcej szczegdtow interpretacyjnych wynikajacych z tego tekstu podaje H. Langkammer,
Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz Chrystusa, Katowice 1976, 67-79.
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W dalszej czesci tej katechezy biskup Jerozolimy jeszcze raz powotuje si¢
na List do Rzymian, przytaczajac te same co wyzej stwierdzenia: ,,Apostot
Pawet mowi w liscie do Rzymian: Chrystus, ktory umart, wigcej, zmartwych-
wstal, ktory jest po prawicy Boga (Rz 8, 34)?*. To stwierdzenie, wypowiedzia-
ne przy koncu katechezy, stanowi lapidarne podsumowanie pouczen w niej
zawartych. Sens tych stéw jest niezwykle wzniosty 1 ma umacnia¢ na duchu
przysztych ochrzczonych. Syn Bozy jest bowiem orgdownikiem u Boga, po-
niewaz umarl, odkupit cztowieka i wstawia si¢ za nim po Jego prawicy, co
oznacza, ze Jezus jest najblizej Boga i potrafi dziata¢ bardzo skutecznie®.

Kolejna prawdg wiary biskup Jerozolimy oméwit w Katechezie 15. Poru-
szyl w niej kwestie zwiazane z eschatologia, to znaczy z osadzeniem zywych
1 umartych. Bardzo jednoznacznie wyrazit si¢ o Jezusie Chrystusie:

»Na wieki bowiem jest Krol Sedzia zywych i umartych, bo umart za zywych
i umartych. Pawet méwi: «Dlatego Chrystus umart i zmartwychwstat, aby
panowat nad umartymi i nad zywymi» (Rz 14, 9)%.

W tym stwierdzeniu katecheta podkreslit wazna ide¢ wynikajaca z Jego
$mierci i zmartwychwstania: stat si¢ poprzez te fakty sedzia wobec zywych
1 umartych. Jego wladza sadzenia jest uniwersalna, poniewaz odnosi si¢ do
ludzi zyjacych, a takze tych, ktorzy umarli. Po obwieszczeniu tej prawdy wia-
ry jerozolimski katecheta swoj przekaz popart wypowiedzia §w. Pawla, ktory
w tych samych stowach opisal w swym liscie t¢ mysl. Ponadto z Listu do Rzy-
mian wybrzmiewa dodatkowa mysl, w ktorej sw. Pawet podkreslit cel $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, a jest nim wilasnie wladza sadzenia?’. Cyryl
nazwal Go Krélem ,,na wieki”, stad jego wtadza rozciaga si¢ na czasy prze-
szte, terazniejsze oraz przyszte. W ten sposob zostata zapowiedziana przez
niego idea wiecznego krolestwa, ktora objasnia w nastgpnym passusie.

W odniesieniu do Osoby Jezusa Chrystusa pojawia si¢ bowiem wypowiedz
interpretujaca Jego wieczne krolestwo w polemice z tzw. przeciwnikami i po-
wigzana z nim kwestia $mierci. Cyryl, chcac uwiarygodni¢ swe nauczanie,
wprost przywoluje sw. Pawta:

~Poniewaz na podstawie stow «az wszystkich nieprzyjaciot potozy pod swo-
je stopy» odwazyli si¢ mowi¢ o koncu Chrystusa, ograniczy¢ Jego wieczne
krélestwo 1 nieprzemijajaca moc sprowadzi¢ do swej nauki, przeczytajmy po-
dobne miejsce u Apostota: «Smieré panowata od Adama az do Mojzesza» (Rz
5, 14). Czyz tylko do tego czasu umierali ludzie i po Mojzeszu nikt juz nie
umarl? Czyz po prawie nie byto $§mierci ludzi?”*

24 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 14,29, PG 33, 861C, BOK 14, 227.

3 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 116.

26 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 15, 26, PG 33, 909A, BOK 14, 249.

27 Na temat sadu w teologii $w. Pawta zob.: A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego
Testamentu, Krakow 1987, 95-98.

28 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 15, 31, PG 33, 913A, BOK 14, 251.
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Ta wypowiedz miata na celu wyjasnienie stuchaczom istotnej kwestii
w ich wierze w Jezusa Chrystusa, a mianowicie Jego wieczne kroélowanie. Te
prawdg przedstawit w kontekscie btednego nauczania heretykow, na obec-
no$¢ ktorych Cyryl ponownie kandydatow do chrztu uwrazliwiat. Bigdno-
wiercy uczepili si¢ bowiem stéwka ,,az” w odniesieniu do czasu krélowa-
nia Chrystusa, a wlasciwie Jego wiecznego krolowania. Pomocna okazata
si¢ wypowiedz §w. Pawtla, ktory zwrocit uwage na rzeczywisto$¢ $mierci po
grzechu Adama. Ta wyj¢ta z kontekstu wypowiedz moze sugerowac zrozni-
cowanie w podejsciu do grzechu w czasach przed i po Mojzeszu, czyli przed
1 po momencie zaistnienia Prawa. To czasowe rozroznienie w Liscie do Rzy-
mian miato na celu podkreslenie funkcji Tory w konteks$cie powszechnos’ci
grzechu. Ludzie zyjacy przed powstanlem Prawa wprawd21e nie popekili
przestepstwa wykroczenia przeciw Prawu, poniewaz go jeszcze nie byio to
jednak oni takze $ciagneli na siebie $mier¢, gdyz w ogodle popetniali rézne-
go rodzaju przestgpstwa. A zatem o $mierci nie decyduje przestgpstwo wo-
bec Prawa, ale $mierciono$na moc grzechu, ktdry poprzez niepostuszenstwo
Adama pojawit si¢ w calym rodzaju ludzkim®’. Znaczenie wyjasnienia tej
kwestii byto dla Cyryla niezwykle istotne, gdyz posrod stuchaczy byli nie
tylko adepci pochodzacy z rodzin poganskich, ale takze z judaizmu, gdzie
nauczanie o roli Prawa byto wazne.

Natomiast Katecheza 20 nalezy do nauk mistagogicznych, a wigc tych,
ktorych wystuchiwano po przyjeciu chrztu. Ta katecheza staje si¢ kluczowa
do pehniejszego zrozumienia istoty i znaczenia przyjetego sakramentu, ponie-
waz wprost dotyczy chrztu. Przygotowaniem do uczestniczenia w tej nauce
katechetycznej bylo najpierw wyshuchanie dtuzszego fragmentu z Listu do
Rzymian (Rz 6, 3-14). Ta biblijna perykopa zawiera szerokie wyjasnienie zna-
czenia chrztu, ktory przede wszystkim zadaje $mier¢ grzechowi. Fragmenty
tej biblijnej perykopy zostaly podczas tej nauki wykorzystane w celu obja-
$nienia bardziej szczegotowych kwestii zwigzanych z chrztem. Biskup zwra-
ca najpierw uwage na Sciste powiazanie ochrzczonego z Chrystusem, co ujat
w stowach:

,»Wiemy dobrze, ze chrzest nie tylko oczyszcza z grzechoéw i daje dar Ducha
Swietego, lecz tez jest obrazem cierpien Chrystusa. Dlatego wota Pawel:
«Czyz nie wiecie, ze my wszyscy ochrzczeni na Chrystusa Jezusa, na §mierc¢
Jego ochrzczeni jesteSmy? JesteSmy wigc wespot z Nim pogrzebani przez
chrzesty» (Rz 6, 3-4)"%°,

Sw. Pawet u$wiadamia Rzymian, jakie skutki w zycie czlowieka wnosi
przyjety chrzest. Przypomina, ze przede wszystkim oczyszcza z grzechow
oraz obdarza darami Ducha Swigtego. Te tresci nie zostaly przez Cyryla sze-
rzej skomentowane, poniewaz naleza do podstawowych wiadomosci z wie-

2 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 73-74.
30 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 20, 6, PG 33, 1081B, BOK 14, 327.
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dzy religijnej kierowanej do katechumena®'. Nieco wigcej natomiast uwagi
katecheta poswigcil kolejnej mysli, wymagajacej glebszej refleksji teologicz-
nej. Strescil ja stwierdzeniem, iz chrzest ,,jest obrazem cierpien Chrystusa”.
Ideg zawarta w tym okresleniu chrztu wyjasnit przytoczeniem wypowiedzi
Pawlowej, ktora ukazuje, na czym polega $cisty zwiazek pomigdzy $miercia
Chrystusa i chrztem. Ot6z $mier¢ Chrystusa nie byla celem Jego dzieta zbaw-
czego, lecz jedynie $rodkiem do celu, ktoérym jest zwycigstwo nad grzechem
i Smiercia poprzez zmartwychwstanie. Dlatego umieranie dla grzechu majace
miejsce w sakramencie chrztu przynosi nowe zycie w Bogu. Nastgpstwem
tego ma by¢ nowy styl zycia chrze$cijanskiego?.

W kolejnym nawiazaniu do listu §w. Pawta biskup Jerozolimy porusza na-
stegpna kwestie wynikajaca z przyjgcia chrztu, gdyz konsekwencja zanurze-
nia w $mierci Chrystusa staje si¢ takze udzial w Jego zmartwychwstaniu. Tg
zbawcza ideg¢ Cyryl wyjasnil w nastgpujacych stowach:

,Abysmy wiedzieli, ze wszystko, co wycierpiat Chrystus prawdziwie, a nie
pozornie wycierpiat dla nas i dla naszego zbawienia i uczynit nas uczestnika-
mi swych cierpien, mowi Pawet: «Jesli zostaliSmy z Nim zro$nigci w jedno
przez podobienstwo ze $miercia Jego, bedziemy tez zro$nigei z Nim w jedno
przez podobienstwo w zmartwychwstaniu» (Rz 6, 5)%.

Zanim Cyryl oznajmil stuchaczom, na czym polegaja owoce $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, odnidst si¢ do blednego pojmowania cha-
rakteru Jego $mierci. Ot6z w $wiadomosci niektorych chrzescijan tkwit biad
wadliwego rozumienia natury ludzkiej. Uwazali oni bowiem, ze ciato Jezusa
Chrystusa po wcieleniu miato wyglad pozorny, a w konsekwencji takze Jego
$mier¢ musiata mie¢ charakter pozorny**. Nalezy dodac, iz takie pojmowanie
ludzkiej natury Chrystusa pojawito si¢ juz na poczatku II w., ktore zwalczat
m.in. Ignacy Antiochenski**. Mozna zatem suponowac, ze rowniez w poto-
wie IV w. istnieli wyznawcy takiego btednego pogladu, skoro Cyryl wprost
potepia tego typu rozumowanie. W swojej katechetycznej mowie podkresla
bowiem, ze Chrystus cierpial ,,prawdziwie, a nie pozornie”. Jest to niezwy-
kle istotne stwierdzenie w nauczaniu chrystologicznym pierwszych wiekow
chrzescijanskich®®.

31 Wiele interesujacych mysli w kontekscie tego sformutowania podaje K. Mcdonnell — G.T.
Montague, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swietym, tham. M. Gornicki — W. Kustra,
Krakow 1997, 270-272.

32 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 80.

33 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 20, 7, PG 33, 1084A, BOK 14, 327.

3% Catfe studium tej problematyce po$wiegcit G. Jaskiewicz, Doketyzm jako wyraz relatywizmu
w teologii, Zabki 2011 (zwlaszcza rozdziat IV: ,,Argumenty biblijno-patrystyczne w polemice anty-
doketystycznej”, s. 148-240).

35 Por. tenze, Polemika antydoketystyczna u $w. Ignacego z Antiochii, ,,Studia Etckie” 13 (2011)
401-408.

36 Jgnacy Antiochenski w zwalczaniu btgdu doketow stosowal w swoich listach stowo ,,na-
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Ostatnie nawiazanie do tresci Listu do Rzymian w konteks$cie relacji
wzgledem Jezusa Chrystusa biskup jerozolimski umiescit w Katechezie 21,
bedacej kolejna nauka mistagogiczna. Tg katechezg poswigcit bierzmowaniu,
rozpoczynajac ja stowami:

,»W Chrystusie ochrzczeni i w Chrystusie przyobleczeni staliScie si¢ podobni
do Syna Bozego (por. Rz 8, 29)".

To stwierdzenie sktada si¢ z kilku informacji kerygmatycznych nawia-
zujacych do poprzednich katechez i bgdacych jednocze$nie powtorzeniem
ustyszanych przedtem tresci. Cyryl bowiem przypomina, ze stuchacze zo-
stali ochrzczeni w Chrystusie, a konsekwencja tego jest fakt przyobleczenia
si¢ w Chrystusa. Nastepstwem tego z kolei ochrzczeni staja si¢ do Niego
podobni. To ostatnie stwierdzenie stanowi parafraz¢ wypowiedzi Pawlowe;j
z jego listu. Okazuje sig, ze idea mowiaca o podobienstwie do Chrystusa
niesie z soba glebokie tresci teologiczne. W Liscie do Rzymian §w. Pawet
wyrazil ja nastgpujaco: ,,Wszystkich, ktorych od wiekéw poznat, tych tak-
ze przeznaczyl na to, aby si¢ stali podobni do obrazu Jego Syna, aby On
byt pierworodnym posrod wielu braci” (Rz 8, 29). Porownujac tekst biblij-
ny z parafraza biskupa Jerozolimy, tatwo zauwazy¢ wybiorczo$¢ dokonang
przez Cyryla. Wybral on bowiem jedna ideg, widocznie postrzegana przez
niego za najwazniejsza, aby skupi¢ uwage shuchaczy na jednym szczegole,
bez wnikania w pozostale mysli tego cytatu. Wsrod egzegetow przewaza opi-
nia, ze to stwierdzenie jest swego rodzaju komentarzem do stow zapisanych
w Ksiedze Rodzaju: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1, 26). Mimo chrystocentrycznego ujecia podoblenstwa z Bogiem wy-
razonego przez §w. Pawtla, nie znika pierwotne jego znaczenie. Pojawia si¢
takze zbawcze jego ukierunkowanie, gdyz nastgpito ubodstwienie czlowie-
czenstwa poprzez pojawienie si¢ Chrystusa w §wiecie, a jednocze$nie w tym
ubodstwieniu uczestniczy odkupiona ludzko$¢. Nalezy ponadto podkresli¢, ze
owo podobienstwo nie odnosi si¢ jedynie do wybranych, ale do wszystkich,
poniewaz Bog wszystkich powotat do zbawienia®®. By¢ zatem podobnym do
Syna Bozego to sta¢ si¢ Jego bratem.

3. Akceptacja Ducha Swigtego. Pouczenia o Duchu Swietym Cyryl prze-
kazal w dwoch katechezach, w ktorych takze pojawiaja si¢ odniesienia do
Listu do Rzymian. Pierwsza z nich, Katecheza 16, zawiera kilka passusow,
w ktorych zostaty zebrane bledy heretyckie dotyczace Ducha Swigtego (4-10).
Te rozwazania miaty ostrzec katechumendw, by nie popas¢ w podobne uzalez-
nienia. Obok btednego postrzegania tej Boskiej Osoby katecheta przekazuje

prawdg”, podkreslajace wagg i istotg rzeczy; por. N. Widok, Wiara — mitos¢ — nadzieja. Studium
w oparciu o listy Ignacego z Antiochii, Opole 2011, 58-59.

37 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 21, 1, PG 33, 1088A, BOK 14, 331.

38 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 112-113.
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stuchaczom wiele pozytywnych o Niej wiadomos$ci. Zwraca uwagg na szcze-
g6Ina pomoc Ducha podczas modlitwy, kierujac do stuchaczy stowa:

,,Duch Swiqty zwie si¢ Pocieszycielem, bo pociesza, wlewa otuche, usuwa
stabo$¢. «Nie wiemy, o co si¢ modli¢ jak nalezy, lecz sam Duch wstawia si¢
za nami w niewystowionych westchnieniach» (Rz 8, 26)"%°.

Biskup zatem uwagg katechumenow kieruje na bardzo istotna funkejg
Ducha Swigtego, oznajmiajac, ze jest On Pocieszycielem. Cztowiek z natury
swej lubi by¢ pocieszany, stad tkwi w nim inklinacja na doznawanie pocie-
szeh, zwlaszcza gdy jego dusza przezywa chwile negatywne. Cyryl dodaje, ze
oprocz pocieszenia Duch Swigty ,,wlewa otuchg, usuwa stabos¢”, a wigc przy-
czynia si¢ do duchowej przemiany i pozytywnego nastawienia. Te duchowe
wlasciwosci sa bardzo wazne w czasie modlitwy, gdyz z pomoca przychodzi
Duch Swiety® — na co najpierw w swoim liscie zwrocit uwage §w. Pawel,
a Cyryl powtorzyt jego mysl. )

Inna okolicznoscia zyciowa, w ktérej Duch Swigty przychodzi z pomoca,
sa chwile trudne, graniczace z cierpieniem. Takie sytuacje Cyryl komentuje
W ten sposob:

,Niejeden dla Chrystusa doznat zniewag 1 wzgardy, niejednemu grozito mg-
czenstwo 1 katusze — ogien, miecz, dzikie zwierzgta, przepasc. Ale Duch
Swiety mowit do niego: «Oczekuj Pana» (Rz 8, 19) — cztowiecze! Male jest
to, co cierpisz, wielkie to, co ci bedzie dane. Krotki czas cierpienia przyniesie
ci wieczne zycie z aniotami™!.

Cyryl przedstawil inne chwile w zyciu cztowieka, ktore nalezy zakwalifi-
kowa¢ do negatywnych, a sa nimi sytuacje zagrozenia zycia w postaci mgczen-
stwa doznanego przez réznego rodzaje katusze. W tych trudnych sytuacjach
ulge przynosi Duch Swigty stowami ,,oczekuj Pana”, ktore Cyryl przejat od $w.
Pawla®. W tym pouczeniu dominuje jednak idea o przysztym zyciu, w ktorym
nie bedzie juz zadnych form cierpienia, ale rado$¢ dzielona wraz z aniotami.
Stowa Cyryla kierowane do katechumendéw maja wymiar eschatologiczny,
przygotowujacy ich na osiagnigcie takiego stanu nawet poprzez cierpienia.

Natomiast Katecheza 17 jest kontynuacja nauki o Duchu Swigtym, w kt6-
rej Cyryl o wiele czesciej powotuje si¢ na teksty biblijne. List do Rzymian
postuzyl mu, aby objasni¢ katechumenom istnienie réznych nazw odnosza-
cych sig do Ducha Swigtego. W poczatkowej czgsci katechezy pojawia sig
wigc nagromadzenie cytatow biblijnych zawierajacych okreslenia tej Boskiej
Osoby. Katecheta zatem m.in. tak naucza:

39 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 16, 20, PG 33, 948A, BOK 14, 267.

40 Por. R. Pesch, Romerbrief, Wiirzburg 1983, 73.

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 16, 20, PG 33, 948A, BOK 14, 267.

42 Odniesienia do nadziei skierowanej ku zyciu wiecznemu w teologii $w. Pawta podaje K. Ro-
maniuk, Soteriologia sw. Pawla, s. 295-296.
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»Zwie si¢ rowniez «Duchem Bozymy, [...]. I na innym miejscu: «Ci, ktérych
prowadzi Duch Bozy, sa dzie¢mi Bozymi» (Rz 8, 14)”%.

Powyzsza mysl §w. Pawla zostala wyjgta z tego fragmentu jego listu,
w ktorym Duch Swiety przedstawiony jest w swoich réznorakich zadaniach.
Cyryl posrod nich zwrocit uwage na tzw. afiliacje, czyli usynowienie chrzes-
cijan, o czym daje §wiadectwo Duch Swigty*. Zauwaza sig, Ze powyzszy cy-
tat z listu Apostota Narodow jest pierwszym stwierdzeniem wprowadzajacym
w tym liscie temat synostwa, za pomoca ktorego §w. Pawet opisuje nowy sta-
tus chrzescijanina wzglgdem Boga®. W tym kontekscie nie nalezy si¢ dziwié,
ze jerozolimski biskup dostrzegt wage tej idei 1 podkreslit ja w swej kateche-
tycznej mowie.

W dalszej czgsci tego passusu Cyryl ponownie wymienia ten sam tytut od-
noszacy si¢ do Ducha Swigtego i dodaje kolejne refleksje z tego wynikajace:

»Zwie si¢ «Duchem Bozym i Chrystusowymp», jak pisze Pawel: «Nie jeste-
scie w ciele, lecz w duchu, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Jesli za$ kto
nie ma Ducha Chrystusowego, ten nie jest Jego» (Rz 8, 9).

Cyryl, opierajac si¢ na pouczeniu §w. Pawta, przekazuje katechumenom waz-
na prawde dotyczaca dziatania Ducha Swigtego w zyciu tych, ktorzy Go przy-
jeli. Zamieszkanie Ducha Bozego w ciele nie oznacza jednak ingerencji w na-
ture ludzka, gdyz dalej pozostaje natura $miertelna. Wprawdzie Duch Swiety
sprawia przemiang w duszy cztowieka, jednak bez naruszenia jego wolnosci,
czyli bez uszczuplama wolnej woli. Dziatalnie Ducha Bozego posiada moc
uzdrawiajaca i wzmacniajaca wole cztowieka. Rowniez Duch Swigty te moc
okazal, dokonujac na Chrystusie aktu wskrzeszenia®’. Ze wzglgdu na obec-
nosé¢ Ducha Swigtego w cztowieku, pozostaje on w tacznosci z Chrystusem
i wowczas duch ludzki zyje*®. Ta bogata teologia Pawlowego stwierdzenia
stala si¢ podstawa dla Cyryla, by nazwaé Ducha Swigtego ,,Duchem Bozym
i Chrystusowym”.

Jerozolimski katecheta przytoczyl w swej mowie inne jeszcze nazwy
Ducha Swietego pochodzace z Listu do Rzymian. Powiedzial do shuchaczy:
,»Zwie si¢ On «Duchem uswigceniay, jako napisano: «Wedtug Ducha uswig-
cenia» (Rz 1, 4)”. To wyrazenie w Liscie do Rzymian zostato przetozone
stowami: ,,wedtug Ducha Swictosci”. Jak podaja komentatorzy, to wyrazenie
nie wystgpuje w innych listach Pawlowych, a w tym miejscu oznacza swe-
go rodzaju formulg odnoszaca si¢ do Ducha Sw1qtego bardziej jednak stano-

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 17, 4, PG 33, 971B, BOK 14, 278.

4 Por. List do Rzymian, ttum., wstep i koment. Langkammer, s. 106.

4 Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1296.

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 17, 4, PG 33,971C, BOK 14, 278-279.
47 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 104-105.

8 Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1296.

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 17, 5, PG 33, 973A, BOK 14, 279.
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wi ,,dynamiczne zrodto swigtosci Jego uwielbionego stanu, dzigki ktéremu
ozywia on ludzi”*®. Nalezy ponadto doda¢, ze wyrazenie przytoczone przez
biskupa Jerozolimy zostalo wyrwane z kontekstu. Podany werset (Rz 1, 4),
podkreslajacy pochodzenie Jezusa Chrystusa wedlug ciata, miat na poczatku
listu zapowiedzie¢, w jakim imieniu Rzymianie otrzymuja list. Natomiast dla
wiedzy katechumenalnej stuchaczy wystarczylo, by zrozumieli dziatanie Du-
cha Swigtego, ktore obecne byto w Jezusie Chrystusie.

Bezposrednia kontynuacja powyzszych stow Cyryla jest kolejne odniesie-
nie do listu $w. Pawla, z ktdrego zaczerpnigte zostato inne okreslenie Ducha
Swigtego:

»Zwie si¢ «Duchem synostway, jak mowi Pawetl: «Nie wzigliscie Ducha
niewoli, by ulega¢ bojazni, lecz Ducha synostwa, w ktérym wotamy: Abba,
Ojcze» (Rz 8, 15)™,

»Duch synostwa” wprowadza relacj¢ migdzy czlowiekiem zbawionym
przez Jezusa Chrystusa a Ojcem, gdyz do Niego odnosi si¢ zawolanie ,,Abba”.
Fakt Bozego synostwa oznacza takze $wiadectwo postawy chrze$cijanina’.
Ten aspekt byt dla katechety Jerozolimy istotnym momentem, gdyz uzmysta-
wial katechumenom duchowy stan, jaki zaistnieje w nich po przyjeciu chrztu.

Pod koniec Katechezy 17, ktora w cato$ci zostala po§wigcona nauce o Du-
chu Swigtym, Cyryl zajat si¢ Jego obecnoscia w duszach wierzacych. Daje
przyktad Apostotow i1 wszystkich tych, ktorzy po nich przyjeli chrzest, uka-
zujac u nich moc Jego dziatania. Uczynit to na podstawie kilku biblijnych od-
niesien, wsrod ktorych pojawit si¢ takze List do Rzymian. Nie podajac zadnej
wstepnej zapowiedzi, biskup dodaje: ,,I znowu: «Ten, ktory wzbudzil Jezusa
z martwych, ozywi i wasze $miertelne ciata przez Ducha swego, ktory w was
mieszka» (Rz 8, 11)"%,

Przytoczeniem tych stéw Cyryl pragnie napetni¢ dusze stuchaczy optymi-
zmem i rado$cia eschatologiczna. Nawiazuje do wezes$niej omawianego watku
dotyczacego ciata ludzkiego i jego znaczenia wowczas, gdy w nim zamieszka
Duch Swigty. Biskup, konczac nauczanie o Duchu Swigtym, wybiega mysla
w przysztos¢ 1 podkresla Jego ozywiajace dziatanie w czasie zmartwychwsta-
nia chrzescijan.

4. Wymogi zycia moralnego. Pierwszymi odniesieniami wzgledem zasad
zycia moralnego sa te cytaty z Listu do Rzymian, ktore dotycza odpowiedzial-
nosci za czyny zte i dobre. T¢ kwesti¢ Cyryl poruszyt w Katechezie 4 traktu-
jacej o glownych prawdach wiary, wsrdd ktérych omoéwit takze zagadnienie

50 Katolicki komentarz biblijny, s. 1292.

5! Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 17, 5, PG 33, 973A, BOK 14, 279.

52 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 107.

53 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 17, 32, PG 33, 1005B, BOK 14, 292.
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duszy ludzkiej**. Zwraca uwagg na najbardziej charakterystyczna wlasciwosé¢
duszy, ktora jest wolna wola, gdyz jest ona odpowiedzialna za wszelkie czyny
majace miejsce w zyciu czlowieka. Wyjasnienie tej kwestii jerozolimski pas-
terz w taki sposob przedstawit stuchaczom:

,»Wiedz tez, iz zanim dusza przyszla na t¢ ziemig, nie miata zadnego grzechu.
Ale grzeszymy teraz wolng wola. Nie stuchaj tego, ktory zle thumaczy stowa:
«To, czego nienawidze — to czynie» (Rz 7, 15)%.

Zagadnienie duszy ludzkiej i jej pochodzenia byto czgstym tematem po-
dejmowanym zaréwno przez myslicieli przedchrzescijanskich, jak i przedsta-
wicieli wspdlnot chrzescijanskich®®. Cyryl wyznaje zasadg istnienia duszy naj-
pierw czystej, tj. bezgrzesznej, ale z chwilg potaczenia si¢ z cialem otrzymuje
przywilej kierowania si¢ wolna wola. Katecheta w swym pouczeniu wybrat
opcje negatywna, czyli sktonnos¢ duszy do wyboru zta — stad jego stwier-
dzenie: ,,grzeszymy teraz wolna wola”. Tym sposobem przekonuje stuchaczy,
ze za zto w postaci grzechu odpowiedzialna jest wolna wola, ktéra powinna
umie¢ ustrzec si¢ od niego. Dlatego dla poparcia swej argumentacji przywo-
tuje krotki cytat z listu §w. Pawta, wyjety z dluzszego passusu poswigconego
kwestii sktonnosci upadiej natury i walki duchowej pomigdzy wola, Swiado-
moscia zta 1 dobra oraz uwarunkowaniami ludzkiej natury. Zrédtem takiego
postgpowania sg grzeszne namigtnosci, ktore kryja w sobie pociag do grzechu,
poprzez co cztowiek popada w grzech”’.

Bezposrednia kontynuacja tej tematyki i jednoczes$nie dalszym rozwinig-
ciem podjetej kwestii jest odwotanie si¢ do autorytetu sw. Pawta, ktorego Cy-
ryl cytuje bez wstgpnego komentarza:

.1 zZnow: «Jak oddawali$cie cztonki wasze na shuzbg nieczystosci i nieprawo-
$ci, pograzajac si¢ w nieprawosci, tak teraz wydajcie cztonki wasze na stuzbe
sprawiedliwosci dla uswiecenia» (Rz 6, 19)”%.

Powyzsze stowa to dostowny cytat z Listu do Rzymian. Cyryl, idac za
idea $w. Pawta, problem sprawnos$ci wolnej woli zilustrowat przyktadem za-
czerpnigtym z dziedziny czystosci cielesnej. Ukazat wadliwe postawy w tym
zakresie, jak nieczystos$¢ 1 nieprawos¢, co §wiadczy o wolnej woli prowadza-

54 Por. tamze 4, 18-21, PG 33, 477A - 481B, BOK 14, 67-69. Jest to zatem stosunkowo dtugi
passus poswigcony duszy.

s Tamze 4, 19, PG 33, 480A, BOK 14, 68.

56 Zob. niektore opracowania dotyczace tego zagadnienia: C. Scanzillo, L anima nei Padri dei
primi secoli, w: L’anima, red. F. Battagla, Napoli 1979, 70-81; U. Bianchi, L anima in Origene e la
questione della metensomatosi, ,,Augustinianum” 26 (1986) 33-50; A.M. Filipowicz, Koncepcja
duszy w pismach Tertuliana, Olecko — Warszawa 2007; R. Nakonieczny, Nauka o duszy w antro-
pologii Dydyma Aleksandryjskiego, ,,Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae”
21/2 (2011) 157-180.

7 Por. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, s. 164.

58 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 4, 19, PG 33, 480B, BOK 14, 68.
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cej do upadku duchowego. Sw. Pawlowi zalezy na $wigtosci moralnej. Wyra-
zit to zganieniem oddawania cztonkow na stuzbg nieczystosci, ktore na zasa-
dzie pars pro toto obejmuja catego cztowieka, czyli jego egzystencj¢, wladze
duchowe, a nawet uklad psychofizyczny, czyli cale jego bycie i postepowa-
nie®”. Tymczasem powinna pojawi¢ si¢ przeciwna postawa, prowadzaca ku
doskonatosci, polegajaca na mobilizacji cztonkéw stuzacych sprawiedliwosci
w celu u§wigcania.

Podstawa do podjecia duchowego uswigcania jest wiara, ktora stata sig
przedmiotem refleksji w Katechezie 5. Cyryl przywotuje postacie biblijne,
wsrod ktorych na pierwszym miejscu stawia Abrahama. Poswigca mu dlugi
passus swego katechetycznego pouczenia, w ktérym trzykrotnie odwotuje si¢
do Listu do Rzymian. O Abrahamie biskup tak si¢ wypowiada:

,»,Mozna by wiele mowi¢ o wierze — nawet caly dzien nie wystarczytoby na to.
Ale niech na razie wystarczy przytoczenie z figur Starego Testamentu tylko
Abrahama, przez ktorego wiarg jestesmy jego dzie¢mi (por. Rz 4, 11b)”%.

Biskup jerozolimski zdaje sobie spraweg, ze tematyka wiary jest bar-
dzo wazna w zyciu chrzescijanina, wymagajaca nieustannego poglebiania
1 wzmacniania. Mozna by o niej méwi¢ dtugo 1 szeroko, tak ze nawet dnia by
nie wystarczylo — jak zaznaczyt. T¢ kwestig¢ wyjasnia katechumenom, i to juz
w poczatkowej fazie ich przygotowania do przyjecia chrztu. Proponuje, by
blizej przyjrzec si¢ sylwetce Abrahama i przeanalizowaé jego postaweg wiary.
Cyryl wzoruje si¢ na §w. Pawle, ktory takze wybrat Abrahama w celu ukazania
tzw. usprawiedliwienia przez wiar¢®'. Wprawdzie nie cytuje dostownie stow
Apostota Narodow, ale jedynie przypomina tg postac, uswiadamiajac, ze dzig-
ki wierze Abrahama wszyscy stali si¢ jego dzie¢mi. Dopiero w dalszej fazie
opowiadania katechumenom o jego wielkosci Cyryl nawiazuje do stow sw.
Pawta: ,,Bog obiecat starcowi potomstwo i «Abraham nie zachwiat si¢ w wie-
rze» (Rz 4, 19)”%2. Wiara Abrahama, o ktorej z naciskiem mowi $w. Pawet,
stala si¢ warunkiem usprawiedliwienia®. Nawiazanie przez Cyryla do postaci
Abrahama stanowi zasadnicze stwierdzenie tej katechezy, majace ukazaé shu-
chaczom, na czym polega trwanie w sposob nieztomny w wierze.

Wsréd waznych pouczen do nich kierowanych znalazto si¢ wyjasnienie
relacji pomigdzy obrzezaniem a usprawiedliwieniem. Biskup dokonat tego
w oparciu o wypowiedz sw. Pawta, ktora zapowiedzial stowami:

»Poniewaz tu Abraham okazat si¢ wierny, otrzymatl znak jako pieczec
usprawiedliwienia: «Otrzymat znak obrzezania jako piecze¢ usprawiedli-

% Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 85.

60 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 5, 5, PG 33, 512 A, BOK 14, 81.

o1 Zob. nieco starsze studium: K. Berger, Abraham in den paulinischen Hauptbriefen, ,,Min-
chener Theologische Zeitschrift” 17 (1966) 47-89.

62 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 5, 5, PG 33, 512A, BOK 14, 81.

8 Por. Stepien, Eklezjologia sw. Pawla, s. 188-189.
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wienia osiagni¢tego z wiary, posiadanej wtedy, gdy jeszcze nie byt obrze-
zany» (Rz 4, 11a)”%.

Powyzsze stowa, ktorymi biskup obwieszcza katechumenom o zyskach,
jakie Abraham otrzymal dzigki wierze, stanowia dostowny cytat z Listu do
Rzymian. Jak pisze, Abraham ,,otrzymat znak obrzezania”, bedacy ,,pieczecia
usprawiedliwienia”. Sw. Pawet powoluje si¢ na Ksiege Rodzaju, gdzie wiara
Abrahama zostata mu poczytana za sprawiedliwos¢ (por. Rdz 15), tymczasem
obrzezanie nazwane zostato ,,znakiem przymierza”, jakie Jahwe zawart z ro-
dzina Abrahama (por. Rdz 17, 11). Pawet jednak unika idei przymierza, a za-
miast ,,znaku przymierza” uzywa ,,pieczeci usprawiedliwienia”, pokazujac, ze
prawdziwe przymierze z Bogiem zawarte zostato z ludzmi wiary®. Stad tez
Abraham nie jest ojcem obrzezanych, lecz ojcem duchowym nieobrzezanych,
ktorzy poprzez wiar¢ w Jezusa Chrystusa dostepuja taski usprawiedliwienia®®.

W kontekscie wiary Cyryl przywoluje kolejne odniesienie do nauki $w.
Pawta. Swa zachete do prowadzenia godnego zycia motywuje kilkoma ele-
mentami, o ktorych wspomina w Katechezie 7:

,»Nie przed wiara, lecz w nastgpstwie wiary, dobrowolnie otrzymali godnos¢
dzieci Bozych. Skoro$my to poznali, pedzmy zycie w duchu, aby$my sig¢ stali
godni dziecigctwa Bozego. «Wszyscy, ktorych Duch Bozy prowadzi, ci sa sy-
nami Bozymi» (Rz 8, 14). Nic nam nie pomoze, iz otrzymaliSmy imi¢ chrzes-
cijan, jezeli za tym nie pdjda uczynki”®’.

Powyzsza wypowiedz posiada dwoch adresatow. W czesci pierwszej Cyryl
podsumowuje refleksje na temat postawy wiary u niektorych apostotow, wyka-
zujac, ze ich wiara zostala najpierw zweryfikowana, by potem mogli otrzymac
,»20dnos¢ dzieci Bozych”. Taki duchowy tytut jest wigc nastepstwem przyjgtej
wiary. W ten sposob biskup daje katechumenom przyktad duchowej formacji
wielkich osobistosci, bo samych uczniéw Chrystusa, aby podobna sytuacje
mogli zaakceptowac u siebie. Stad tez druga czgs$¢ tej wypowiedzi stanowia
stowa kierowane bezposrednio do stuchaczy, zawierajace zachete do skiero-
wania swych wysitkow na prowadzenie zycia w duchu, czyli pojécia droga
duchowej doskonatosci. Jesli pojawi si¢ u katechumenow tego typu duchowa
postawa, dopiero wowczas mozna stac si¢ ,,godnymi dziecigctwa Bozego”.
Korzystajac z listu §w. Pawla, Cyryl uzupeknia swoje pouczenie jego zapew-
nieniem, ze synami Bozymi sg ci, ktorych prowadzi Duch Bozy®. Swego ro-
dzaju pastoralnym zwienczeniem tego wywodu jest stwierdzenie dotyczace
istotowej zaleznosci, a mianowicie — nabycie imienia chrzescijanina zwiazane

6 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 5, 5, PG 33, 512B, BOK 14, 81.

 Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1276.

% Por. List do Rzymian, thum., wstep i koment. Langkammer, s. 58-59.

87 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 7, 13-14, PG 33, 620B, BOK 14, 114.

% Autor katechez ponownie wykorzystuje w tym miejscu stowa z Rz 8, 14. Wyzej wypowiedz
$w. Pawta potrzebna mu byta dla ukazania tytutu Ducha Swigtego oraz tzw. usynowienia.
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jest z petnieniem dobrych uczynkow. W tym pouczeniu mozna dostrzec grada-
cje intensyfikacji duchowego zaangazowania, bgdacego duchowym procesem
w dazeniu do doskonatosci chrzescijanskiej. Podstawa do osiagnigcia tej dos-
konatosci sa przede wszystkim dobre uczynki.

Istotng prawdg wiary, co juz wyzej zaznaczono, biskup Jerozolimy omowit
w Katechezie 15, w ktorej odniost si¢ do spraw eschatologicznych, a Scislej
— z osadzeniem zywych 1 umartych. Odwotania do Listu do Rzymian poja-
wiaja si¢ w konteks§cie wypowiadania przestrogi zwiazanej z przeciwnikiem
duszy ludzkiej, czyli szatanem, biskup zachgca do walki z nim, majac na uwa-
dze pomoc Chrystusa i dodaje: ,,Niech powie: «Kt6z nas odtaczy od mitosci
Chrystusowej»? (Rz 8, 35)”%. Biskup przytoczyt werset z hymnu na cze$¢
mito$ci Chrystusa, ktory wyzwolit czlowieka od wszelkiego zta, jednoczes$nie
obejmujac mitosnym krolowaniem ludzka egzystencje’’. To pytanie apostota
domaga sig¢ natychmiastowej odpowiedzi i wowczas nikt i nic nie jest w stanie
zagrozi¢ wiernosci i oddania, jakie zawiera si¢ w mitosci. Takiego zachowa-
nia wymaga bowiem sytuacja zagrozenia aktywnoscia szatana, z czego zdaje
sobie sprawg jerozolimski pasterz i dlatego nawotuje do wypowiadania stow
o takiej tresci.

Obok ostrzezenia przed szatanem biskup Jerozolimy dalej zachgca do wy-
trwania w wierze, a takze do przestrzegania zasad krolestwa Bozego. Taka
postawa polega na wystrzeganiu si¢ negatywnych zachowan, ktore staja si¢
bluznierstwem. Dlatego biskup wprost oznajmia:

,Niech nie bluznia z twej winy Chrystusowi! (por. Rz 2, 24) Nos$ szatg nie-
winno$ci, odznaczajac si¢ dobrymi uczynkami! Jakiekolwiek otrzymate$ od
Boga zadanie, spehnij je nalezycie!””!

Zacheta do przestrzegania zasad, ktore swoim nauczaniem wprowadzit Je-
zus Chrystus, zostala wypowiedziana przez biskupa w kontekscie krytycznego
ustosunkowania si¢ Apostota Narodéw do postepowania Zydéw. Czynnosé
bluznierstwa wobec Boga, o ktorym wspomniat §w. Pawet, odnosza si¢ do ne-
gatywnych ich postaw wczesniej wymienionych w liscie. Prosi wigc Rzymian,
aby ich postepowanie nie byto podobne do tego, ktére prezentowali Zydzi’.
Takim samym tokiem myslenia kierowat si¢ Cyryl, zamieniajac jednak imig
Boga” na imi¢ Chrystusa, namawiajac swoich stuchaczy do godnego wypet-
niania zadan powierzonych przez Boga. Dobre uczynki, ktore powinni petni¢
majacy przyjac chrzest, symbolicznie wyraza ,,szata niewinnosci”, bedaca ele-
mentem wyobrazeniowym gloszonej katechezy.

6 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 15, 16, PG 33, 892B, BOK 14, 227.

" Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 117.

! Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 15, 26, PG 33, 907C, BOK 14, 249.

2 Por. List do Rzymian, tham., wstep i koment. Langkammer, s. 43.

3 Stowa $w. Pawla brzmia nast¢pujaco: ,,Z waszej to bowiem przyczyny — zgodnie z tym, co
jest napisane — poganie bluznia imieniu Boga” (Rz 2, 24).



LIST DO RZYMIAN W KATECHEZACH CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO 641

Ten sam Pawlowy cytat Cyryl wykorzystal ponownie w Katechezie 23,
bedacej piata katecheza mistagogiczna, w ktorej omawia Mszg swigta. Jednak
tym razem katecheta w sposob dostlowny przytacza werset z Listu do Rzy-
mian, komentujac pro$be z Modlitwy Panskiej: ,,Swie¢ si¢ imi¢ Twoje”! W tej
kwestii naucza w ten sposob:

,Poniewaz jednak niekiedy grzesznicy Mu bluznia jako napisane jest: «Z wa-
szej winy poganie bluznig imieniu Bozemu» (Rz 2, 24), dlatego prosimy, aby
sie $wiecito wsrdd nas imie boze™.

Rada Cyryla skierowana do nowo ochrzczonych jest bardzo konkretna:
pragnie, aby w swoim zyciu czcili Imi¢ Boga, a nie kierowali wobec Niego
bluznierstwa. W tym duchu chrzescijanie byli formowani od poczatku glo-
szenia Dobrej Nowiny, poniewaz wraz z niag komentowano Modlitwg Panska.
Zwracano wigc glgbsza uwagge na istotg imienia Bozego. Sam bowiem Jezus
Chrystus pozwolit, aby $wiat poznat imi¢ Jego Ojca, bedac dziedzicem imie-
nia, czyli Jego Boskiej egzystencji’. Cyryl zatem takze uwrazliwia swoich
stuchaczy na ten element Zycia chrze$cijanskiego, gdyz tym sposobem nie
postepuja jak poganie, ktorzy bluznia.

Nawiazanie przez biskupa do szaty ma miejsce w pierwszej katechezie mi-
stagogicznej (Katecheza 19), zawierajacej wyjasnienia dotyczace chrztu. Na
jej zakonczenie Cyryl, parafrazujac mysl §w. Pawla, tak dopowiada:

Zdjawszy starego cztowieka, nie mozesz si¢ juz smucic, lecz wdziawszy szate
zbawienia, Jezusa Chrystusa, obchodz dzien $wiateczny (por. Rz 13, 14)™,

Cyryl parafrazuje mysl sw. Pawla, ktory zapisat: ,,Ale przyobleczcie sig
w Pana Jezusa Chrystusa”, co ma oznacza¢, by Chrystus byt zbroja, czyli da-
wat sity chrzescijanom do odsuwania grzechu. Przyobleczenie si¢ w Chrystu-
sa powinno przynies¢ ontologiczne utozsamienie si¢ z Chrystusem, to znaczy
wigksza $wiadomos¢ ich chrzedcijanskiej tozsamosci”’. Tymczasem biskup
uzupehit wypowiedz sw. Pawla o bardziej wizualny element, tj. o szatg, kto-
ra jest Jezus Chrystus. Dopiero bedac w Niego przyobleczonym mozna ,,0b-
chodzi¢ dzien $wiateczny”. Prawdopodobnie byt to dzien Zmartwychwstania
Chrystusa i nalezalo wyglada¢ od$wigtnie, takze na duszy, gdyz stuchacze
w przeddzien przyjeli chrzest.

Nastepstwa wynikajace z przyodziania w szate Cyryl Wy]asm} w drugiej
katechezie mlstagoglcznq (Katecheza 20), takze poswigconej rytom chrzciel-
nym. Opisal w niej zwiazek chrzescijanina z Chrystusem 1 konsekwencje
przyjecia chrztu, co wyzej juz zostato przedstawione. Na zakonczenie tej kate-
chezy biskup na zasadzie ekshortacji zwraca si¢ do neofitow: ,,Mocen jest Bog

7# Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 23, 12, PG 33, 1117B - 1120A, BOK 14, 341.
7 Por. I. Szlaga, Imie Boze, I1. W Pismie Swietym, EK VII 61.

76 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 19, 10, PG 33, 1075A, BOK 14, 322.

" Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1315.
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sprawic, abyscie «wkroczyli w nowe zycie» (Rz 6, 4)”"8. To wezwanie, ktore
jest czgscia dluzszej zachgty, przybiera znamiona modlitwy biskupa za nowo
ochrzczonych. Elementem tej modlitwy sa takze stowa zaczerpnigte z listu Sw.
Pawta. Wyrazenie ,,nowe zycie” jest nawiazaniem do faktu zmartwychwstania
Chrystusa, tj. przej$cia z martwych do zycia, a wigc nabycia nowego statusu’.

Nastgpna mowa skierowana do neofitow, czyli Katecheza 21, rozpoczyna
si¢ wlasnie nawigzaniem do nauczania $w. Pawta. Biskup Jerozolimy kieruje
bowiem do nich stowa:

,»W Chrystusie ochrzczeni i w Chrystusa przyobleczeni staliscie si¢ podobni
do Syna Bozego (por. Rz 6, 5)%.

W tym stwierdzeniu zostaly wypowiedziane dwie istotne kwestie odno-
szace si¢ do duchowosci chrzescijanskiej nowo ochrzczonych, bedace jednak
przypomnieniem wczesniej przez nich ustyszanych pouczen. Cyryl powtorzyt
bowiem te idee, by mogl w tej katechezie przystapi¢ do omawiania drugiego
sakramentu, ktorym jest bierzmowanie. A zatem w kolejnym dniu biskup za-
akcentowat fakt, ze przyjety chrzest dokonat si¢ w imi¢ Chrystusa, a konse-
kwencja tego jest przyobleczenie si¢ w Niego — co juz wyzej szerzej zostato
omowione. Rowniez druga idea — powtdrnie wymieniona w tej katechezie —
obwieszcza z kolei mysl o podobienstwie do Chrystusa, co katecheta wyja-
$nia w nawiazaniu do listu §w. Pawla (por. Rz 6, 5). Z tego bogatego w idee
teologiczne wersetu®! Cyryl wybrat jedynie jedno stowo: ,,podobni”. O po-
dobienstwie do Syna Bozego w kontekscie Jego $mierci i zmartwychwstania
takze wyzej wigcej podano stow komentarza. Przez to ograniczenie tresciowe
biskup z pewnoscia chciat skupi¢ si¢ nie na aspekcie chrystologicznym, lecz
uwypukli¢ duchowa sfer¢ stuchaczy, zachgcajac do kierowania si¢ w zyciu
innym wizerunkiem moralnym.

Wezwanie do prowadzenia chrzescijanskiej moralnosci obecne jest w ca-
tej Katechezie 21. Dla zobrazowania przyj¢cia przez neofitow nowej ducho-
wej rzeczywistosci w kontekscie bierzmowania Cyryl wykorzystat wypo-
wiedz §w. Pawta:

,bo rzeczywiscie zostaliscie namaszczeni przez Ducha Swietego. Poczatkiem
waszego zbawienia jest Chrystus — On jest zaczynem, wy ciastem. Gdy za-
czyn jest $wigty, i ciasto jest $wigte (por. Rz 11, 16)”%2,

Cyryl najpierw podaje mysl teologiczna, a potem jej ilustracjg istnieja-
ca w $wiecie materialnym. Naucza zatem, ze zrédlem zbawienia cztowieka

8 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 20, 8, PG 33, 1084B, BOK 14, 328.

" Por. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawla, s. 95.

80 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 21, 1, PG 33, 1088A, BOK 14, 331.

81 Brzmi on nastgpujaco: ,Jezeli bowiem przez $mier¢, podobna do Jego $mierci, zostaliSmy
z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne zmartwych-
wstanie” (Rz 6, 5).

82 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 21, 6, PG 33, 1093A, BOK 14, 333.
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jest Chrystus. Zbawienie nastgpnie zostaje utrwalone przez dziatanie Du-
cha Swigtego. Obraz zaczynu i ciasta katecheta jerozolimski przejat od sw.
Pawta, ktory napisat: ,,Jezeli bowiem zaczyn jest Swigty, to i ciasto” (Rz 11,
16). W ten sposob Cyryl utwierdzit w duszach nowo ochrzczonych znamig
swigtosci, poniewaz otrzymali je od Chrystusa, ktory jest $wigty. Ten obraz
zostat przejety z obrzgdow kultycznych Starego Testamentu, gdzie poprzez
ofiarowanie Bogu pierwocin z zebranego zniwa nastapito u§wigcenie calego
pozywienia. Akt ofiarowania byl polaczony z intencja, aby Jahwe btogostawit
kazde pozywienie®.

Innym sposobem zadbania o $wigto$¢ jest unikanie grzechu. Korzysta-
jac z autorytetu $w. Pawta, Cyryl w Katechezie 23, w ktérej wyjasnit obrzg-
dy i teologie Mszy $wigtej, przytoczyt jego mysl. Uczynit to w kontekscie
komentowania prosby z Modlitwy Panskiej — ,,Przyjdz Krolestwo Twoje” —
W nastgpujacym pouczeniu:

,,Kto slyszy wypowiedz Pawla: «Niech grzech nie panuje w waszym $mier-
telnym ciele» (Rz 6, 12) i czysty jest w czynie, my$li i mowie, ten méwi do
Boga: «Przyjdz Krolestwo Twoje»’®.

Biskup Jerozolimy czysto$¢ duszy, ktora nie jest skalana grzechem, ujmuje
w przyjetej juz wowczas formie obecnej w akcie pokutnym, czyli w odnie-
sieniu do trzech kategorii: czynu, mys$li i mowy. To oznacza, ze owa czystos¢
powinna by¢ catkowita. Dopiero wowczas chrzescijan jest godny tego, aby do
Boga skierowac prosbe o nadejscie Krolestwa Bozego. Biskup potwierdzenia
takiego podejs$cia odnalazt w liscie $w. Pawla, ktory swego czasu zwracat si¢
do Rzymian, by w ich $miertelnym ciele nie panowat grzech. Mimo bowiem
przyjecia chrztu i uwolnienia od grzechu, owa wolnos$¢ nie okazata si¢ osta-
teczna, a chrzescijanin moze ciagle ulega¢ oszustwom grzechu®.

skskok

Dokonane analizy poréwnawcze odnoszace si¢ do wypowiedzi Cyry-
la, w ktorych umiescit idee $w. Pawla z jego Listu do Rzymian, uktadaja si¢
w logiczny ciag zagadnien teologicznych. Ot6z przedstawiaja nauke, kiero-
wang do stuchaczy w jerozolimskiej bazylice, wyjasniajaca udzial w zbaw-
czym procesie Trzech Boskich Osob oraz wynikajacy z tego moralny udziat
chrzescijanina w tym dziele zbawczym. W odniesieniu do Boga Ojca biskup
zachgcat swoich stuchaczy do otwartosci na Niego i dazenie do poznania Go
poprzez refleksj¢ nad §wiatem stworzonym. Jezusowi Chrystusowi poswig-
cit bardzo wiele miejsca w katechezach, zwracajac uwagg na poszczegodlne
aspekty Jego Osoby. Jest On bowiem kamieniem, na ktérym mozna budowac

8 Por. List do Rzymian, thum., wstep i koment. Langkammer, s. 146-147.
8 Cyrillus Hierosolymitanus, Catechesis 23, 13, PG 33, 1120A, BOK 14, 342.
8 Por. Katolicki komentarz biblijny, s. 1288.
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nadziejg, a takze chroni chrzescijan przed atakami szatana. Biskup przedsta-
wil znaczenie wcielenia i sens ukrzyzowania, ukazujac ich cele: zmartwych-
wstanie, osad zywych i umartych oraz wieczne krolowanie Jezusa Chrystusa.
Zwrocit uwage na skutki przyjecia chrztu, w ktorym otrzymuje si¢ nowe zycie
i udziat w zmartwychwstaniu. Duch Swiety zostal opisany jako Pocieszyciel,
dajacy rado$¢ i nadzieje skierowana na wartosci wieczne. Duch Swiety daje
ochrzczonym moc wewngtrzng oraz udziat w synostwie Bozym. Przekaz na-
uki o Bozych Osobach bezposrednio taczyt si¢ z wystuchaniem przez nowo
ochrzczonych zasad postgpowania w duchu chrzescijanskim. Powinna ich
cechowa¢ odpowiedzialno$¢ za czyny dobre i zte, przy zwroceniu uwagi na
rolg¢ wolnej woli. Katecheta podkreslil, ze podstawa dobrego postgpowania
jest wiara i pelienie dobrych uczynkéw. To wynika z faktu przyobleczenia
w szatg Jezusa Chrystusa, a konsekwencja tego jest $wigcenie imienia Bozego
i unikanie grzechu.

EPISTLE TO THE ROMANS IN THE CATECHESIS
OF CYRIL OF JERUSALEM.
WAYS OF USE AND INTERPRETATION

(Summary)

Cyril of Jerusalem, the author of the Catechesis delivered to the catechumens
and the newly baptized, gave the teachings of Jesus Christ on the basis of the
Symbol in force in Jerusalem, and above all on the basis of the Holy Scriptures.
He readily referred to the books of the Old and New Testaments, quoting literal
citations or paraphrasing individual biblical ideas. Among the frequently quoted
biblical books is also the St. Paul’s Epistle to the Romans, which was used by
Cyril almost 40 times. Some of Paul’s statements were used as an element of the
content link, while others are the starting point for presenting the wider context
of Christian teachings to the audience. In most cases, these are literal quotes from
the Letter to the Romans. It turns out that the statements of the Apostle of Nations
constitute the basis for the interpretation of mainly the Trinitarian aspects of the
Christian faith, because individual references serve to bring the listeners closer to
the Three Divine Persons. Other quotes Cyril also uses to present some issues of
Christian morality.

Key words: Cyril of Jerusalem, Catechesis, Saint Paul, Epistle to the Romans,
Trinitarian aspects, issues of Christian morality.

Stowa kluczowe: Cyryl Jerozolimski, Katechezy, §w. Pawel, List do Rzy-
mian, aspekty trynitarne, kwestie moralno$ci chrzescijanskiej.
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