VOX PATRUM 37 (2017) t. 68

Afrahat

. Mowa XVIII , ,
— PRZECIW ZYDOM O DZIEWICTWIE I SWIETOSCI

(Demonstratio XVIII:
Adversus ludaeos de virginitate et sanctitate, PSyr 1, 817-844)

WSTEP

Mowa Przeciw Zydom o dziewictwie i Swietosci wystepuje w akrostychicznie upo-
rzadkowanym dziele Afrahata zaraz po wyktadzie na temat Chrystusa, Syna Bozego.
Redakcja tekstu przypada na lata 343-344!. Wyktad Adversus ludaeos de virginitate et
sanctitate (<harsina halahs o <aiocs Jaocala duash) rozpoczyna sie
od osiemnaste;j litery alfabetu syryjskiego sode: ,,Chciatbym ( <) ci, moj przyjacielu,
przedstawi¢ argumenty na temat tego, co takze lezy mi na sercu...””. Zdaniem J. Pa-
risota, Pers starat si¢ podkresli¢ apologetyczne watki chrzeScijanskiej warto$ci zycia
W samotnosci (r¢Masauas). Autor polemizuje z blednymi pogladami Zydéw, ktérzy
absolutyzowali warto$¢ przepisow Tory®. W chrystocentrycznie zdefiniowanej regule

' Na temat osoby i dzieta Afrahata zob. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski — stan badan,
SSTH 33 (2000) 25-40.

2 W edycji W. Wrighta w tytule po wyrazie <¥usasdh dodano numer 18 (sw.), por. The Homilies
of Aphraates, the Persian Sage, edited from syriac manuscripts of the fifth and sixth century in the
British Museum, ed. W. Wright, London 1869, 345 (axav.).

3 Por. J. Parisot, Praefatio. Aphraatis opera, w: PSyr 1, Paris 1894, 1980%, XXVII. Na temat his-
torii badan i formalno-tre§ciowych zwiazkow polemiki migdzy Afrahatem a rabinami babilonskiej
diaspory, zob. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,,Mowach” Afrahata, Studia i Materiaty Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 3, Katowice 2002, 14-16; J. Parisot, Aphra-
ate ou Pharhad, DThC 1/2 1459, 1. Hausherr, Aphraate (Afrahat), DSp 1 746; 1. Ortiz de Urbina,
Afraate, LThK? I 687; A. Voobus, Aphrahat, JbAC 3 (1960) 153; P. Bruns, Aphrahat, LThK? 1 803;
por. S. Funk, Die haggadischen Elemente in den Homilien des Aphraates, Wien 1891, 53; F. Gavin,
Aphraates and the Jews, ,,JJournal of the Society of Oriental Research” 7 (1923) 95-166; L. Gin-
zberg, Die Haggada bei den Kirchenvitern und in der apokryphischen Literatur, ,,Monatsschrift fir
Geschichte und Wissenschaft des Judenthums” 42 (1899) 537-550; J. Neusner, Aphrahat and Ju-
daism. The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran, Studia Post Biblica — Supplements
to the Journal for the Study of Judaism 19, Leiden 1971, 123-149, Parisot, Praefatio, w: PSyr 1,
XLI-XLIX; G. Richter, Uber die dlteste Auseinandersetzung der syrischen Christen mit den Juden,
ZNW 35 (1936) 101-114; M. Simon, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et juifs
dans [’empire romain (135-425), Paris 1948, 198-206 i 369-379; J.G. Snaith, Aphrahat and the
Jews, w: Interpreting the Hebrew Bible. Essays in honour of E.I.J. Rosenthal, Cambridge 1982, 235-



594 PRZEKLADY

ascetycznej ,,syndw przymierza” (r®uan y1o), ktorzy byli adresatami Demonstratio-
nes*, centralne miejsce zajmowat ideat dziewictwa®. Afrahat ponawia polemiczne ar-
gumenty wczesniejszych Demonstrationes (De monachis, De humilitate, De sabbato)
o watpliwej warto$ci zydowskiego rytualizmu® i btednej lekturze Starego Testamentu.
W mowie O synach przymierza przywoluje przyktady biblijnych postaci, ktore zrezy-
gnowaty z posiadania potomstwa:

,»Oto, co napisano, mgj drogi, na temat Mojzesza: od chwili, gdy objawil mu
sie Swiqty, umitowal $wigtos¢; i od chwili, gdy zostat u§wigcony, jego zona nie
stuzyta mu. Jak napisano: «Jozue, syn Nuna, uslugiwal Mojzeszowi od swego
dziecinstwa» (Lb 11, 28). Rowniez o Jozuem tak napisano: «Nie opuszczat on
przybytku» (Wj 33, 11). Oto6z, w przybytku doczesnym zadna kobieta nie mogta
ustugiwaé, poniewaz Prawo nie pozwalalo, aby jaka$ kobieta mogta wej$é do
przybytku doczesnego (por. Wj 38, 8). Jedynie gdy przychodzity si¢ pomodli¢,
w drzwiach przybytku doczesnego modlity sig i wracaty. Rowniez i kaptanom
nakazat, aby w czasie ich stuzby trwali w $§wigto$ci i swoich zon nie znali’”’.

Znakiem blogostawienstwa nie jest wigc posiadanie potomstwa, ale gotowos¢ do
wypetniania zadan zleconych przez Boga.

W Adversus ludaeos de virginitate et sanctitate Afrahat najpierw przytacza argu-
mentacj¢ przeciwnikow:

,Mowia [Zydzi] bowiem: ‘Gdy Bog stworzyl Adama, tak mu blogostawit, mo-
wiac: «Wzrastajcie, rozmnazajcie sig, badzcie ptodni i zaludniajcie ziemig» (Rdz
1, 28). W podobny sposob powiedziat takze do Noego: «Rozmnazajcie si¢ na zie-
mi i badzcie ptodni» (Rdz 9, 1.7). I Abrahama btogostawit, moéwiac mu: «Spojrz
na niebo i policz gwiazdy, jesli mozesz je zliczy¢», 1 powiedziat mu: «Takie be-
dzie twoje potomstwox» (Rdz 15, 5). I Izraclowi rzekl w blogostawienstwach: «Nie
bedzie u ciebie nieptodnego ani nieptodnej» (Pwt 7, 14). I dodal: «Nie bedzie
bezdzietnej ani nieplodnej w waszym kraju» (Rdz 23, 26). I dat Abrahamowi Iza-
aka jako blogostawienstwo (por. Rdz 17, 16). Izaak modlit si¢, aby Rebeka stata
si¢ brzemienna (por. Rdz 25, 21). I blogostawit Jakubowi, aby mnozylo si¢ jego
potomstwo (por. Rdz 28, 3-4). Anna szeptem wyprosita Samuela (por. 1Sm 1,

250; A. Spijkerman, Afrahat der Persische Weise und der Antisionismus, ,,Studii Biblici Franciscani
Liber Annuus” 5 (1954/1955) 191-212.

4Por. A. Uciecha, Rola i miejsce ,, synéw przymierza” w KoSciele perskim IV w. (na przykladzie
, Mow” Afrahata), VoxP 22 (2002) t. 42-43, 161-175.

5 Por. Aphraates, Demonstratio 6 [De monachis], PSyr 1, 240-312, thum. A. Uciecha, w: Afra-
hat, O synach przymierza (Demonstratio sexta. De monachis. PSyr 1, 240-312), SSHT 44 (2011)
fasc. 1, 177-197.

¢ Por. tamze 13 [De sabbato], PSyr 1, 541-572, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, O szabacie (De-
monstratio XI11. De sabbato. PSyr 1, 541-572), VoxP 36 (2016) t. 66, 513-526; M.R. Niehoft, Cir-
cumcision as a Marker of Identity: Philo, Origen and the Rabbis on Gen 17,1-14, ,Jewish Studies
Quarterly” 10 (2003) No. 2, 89-123; N. Koltun-Fromm, 4 Jewish-Christian Conversation in Fourth-
Century Persian Mesopotamia, ,,Journal of Jewish Studies” 47 (1993) 45-63.

" Aphraates, Demonstratio 6, 5, PSyr 1, 261, 15 - 264, 1, thum. Uciecha, s. 185-186.



PRZEKLADY 595

10-11) i wielu syné6w miata kobieta nieptodna (por. Iz 54, 1) w swoim potomstwie.
Wszyscy sprawiedliwi otrzymali blogostawienstwo w rozmnazaniu sig, wy za$
postgpujecie przeciwnie niz Bog przykazat. Szerzycie bowiem bezptodnosé, jak-
byscie otrzymali przeklenstwo. Odrzucilicie rozmnazanie si¢, ktore jest blogosta-
wienstwem sprawiedliwych. Nie Zenicie si¢ i wasze kobiety nie wychodza za maz.
ZnienawidziliScie rozmnazanie sig, czyli blogostawienstwo dane przez Boga’. Na
takie stowa, méj przyjacielu, podam ci argumenty wedlug moich mozliwosci™®.

Przedmiotem sporu byt ideat dziewictwa i §wigtosci’ realizowany przez ,,synéw
przymierza”. W judaizmie wypehianie Bozego nakazu rozmnazania si¢ $wiadczyto
o btogostawienstwie Bozym. Malzenstwo i rodzina byly dowodem i potwierdzeniem
zycia sprawiedliwego, istotnym znakiem identyfikacyjnym w spoleczenstwie, zna-
kiem odrézniajacym ludzi sprawiedliwych od niesprawiedliwych. Dla Zydow celibat
,,Synow przymierza” byt czyms$ nieczystym, skierowany byt przeciw Bogu, $wiad-
czyt o odrzuceniu $wigtosci, wprowadzal zamet w porzadek spoteczny i religijny!'.
W wykladzie Przeciw Zydom o dziewictwie i swietosci Syryjski Apologeta przechodzi
do ataku, oskarzajac Zydow o rozwiazle zycia (<haus o) i brak zrozumienia istoty
dziewictwa i §wigtosci'. Kilkakrotnie podnosi ten zarzut i nim tez konczy caty swoj
wywod!2. Prawdopodobnie Afrahat nie wierzyt w sensowno$¢ dyskusji z judaizmem.
Ideat dziewictwa i $wigtoéci dla Zydéw byt nie do przyjecia. Ideal abstynencji sek-
sualnej nie byt obcy wielu bohaterom biblijnym'. Z historii biblijnej jasno wynika,
ze to tylko dzigki wybitnym jednostkom Bog zachowywat §wiat od totalnej zaglady,
a z ludzmi zawierat kolejne przymierza'*. Stajac w obronie dziewictwa i czystosci,
Afrahat wyjasnia wzgledna warto$¢ matzenstwa:

,,Co do matzenstwa, ktore Bog dal w tym $wiecie, daleko jesteSmy od twierdze-
nia, iz jest to rzecz karygodna. Oto bowiem, co jest napisane: «Bdog widziat, ze
wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre» (Rdz 1, 31). Sa rzeczy cenniejsze od
innych: Bog stworzyl niebo i ziemig, i jest to bardzo dobre, lecz niebo jest cen-
niejsze niz ziemia”'>,

Syryjski egzegeta nie neguje zwiazku mezczyzny i kobiety, ale jako wzor stawia ideat

zycia w samotnos$ci'®. W tej adhortacji na temat celibatu nie tylko kwestia malzenstwa
wymagata odpowiedniej interpretacji. [stotnym watkiem jest takze koncepcja kobiety.

8 Tamze 18, 1, PSyr 1, 817, 9 - 820, 18, ttum. wiasne.

? Termin ,,$wigto$¢” jest pojeciem technicznym i w literaturze syryjskiej oznacza abstynencjg
od pozycia matzenskiego, por. M.-J. Pierre, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 2: Exposés
XI-XXIII, SCh 359, Paris 1989, 376, nota 38.

10 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata, s. 58-59.

1 Por. Aphraates, Demonstratio 18, 2-3, PSyr 1, 820, 19 - 824, 24; 18, 4, PSyr 1, 825, 10-13;
18,7, PSyr 1, 836, 17-19.

12 Por. tamze 18, 12, PSyr 1, 844, 6-8.

13 Por. tamze 18, 4-7, PSyr 1, 824, 25 - 836, 19.

14 Por. tamze 18, 2-3, PSyr 1, 820, 19 - 824, 24.

15 Por. tamze 18, 8, PSyr 1, 836, 20-26.

16 Por. tamze 18, 11, PSyr 1, 840, 22 - 841, 2.
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W mowach ascetyczno-polemicznych a wigc takze w Adversus ludaeos jest ona nega-
tywna. Biblijna Ewa i jej nastgpczynie generalnie opisywane sa jako przeszkoda w re-
alizacji ideatow ,,synow przymierza”'’, natomiast w innych przypadkach Medrzec
potrafit doceni¢ przyktady wybitnych kobiet'®. Zasada stopniowania dobra stworzen
znajduje pelne zastosowanie w biblijno-ascetycznym komentarzu perskiego Medrca.

WYDANIA TEKSTU

W. Wright: The Homilies of Aphraates, the Persian Sage, edited from syriac manu-
scripts of the fifth and sixth century in the British Museum, London 1869,
345-356 (cur-cav).

J. Parisot: Aphraatis Sapientis Persac Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19807,
817-844.

PRZEKEADY NOWOZYTNE

Lacinskie:
J. Parisot, w: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894,
19802, 818-843.

Francuskie:
M.-J. Pierre, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 2: Exposés XI-XXIII,
SCh 359, Paris 1989, 749-764.

Niemieckie:
P. Bruns, w: Aphrahat, Unterweisungen, Bd. 2: XI-XXIII, FCh 5/2, Freiburg
1991, 430-440.
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17 Por. tamze 18, 9, PSyr 1, 837, 12-19.
18 Por. tamze 14, 11, PSyr 1, 596, 1 - 597, 22. thum. A. Uciecha, w: Afrahat, List synodalny (De-
monstratio XIV. Exhortatoria. PSyr 1, 573-726), SSHT 46 (2013) fasc. 1, 25-26.
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Les Exposés, t. 1: Exposés 1-X, SCh 349, Paris 1988, 33-202; P. Bruns, Das Chri-
stusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990; V. Desprez, Poczqtki mona-
stycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijanskiego do Soboru Efeskiego (431), thum.
J. Dembska, I-II, ZM 21-22, Krakoéw — Tyniec 1999; A. Uciecha, Ascetyczna nauka
w ,,Mowach” Afrahata, Studia 1 Materialty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach 3, Katowice 2002; tenze, Afrahat. O wierze (Demonstratio
Prima. De fide. PSyr 1, 5-45), SSHT 37 (2004) fasc. 2, 158-170 (tlumaczenie z je-
zyka syryjskiego, wstep i komentarz); P. Bruns, Aphrahat, LThK?® T 802-803; J.W.
Childers, Humility Begets Wisdom and Discernment. Character and True Knowledge
in Aphrahat’s, StPatr 41 (2006) 13-22; R. Lavenant, Aphraate (270?-345?), NDPAC
1 93-96; A. Uciecha, Afrahat. O milosci (Demonstratio Secunda. De caritate. PSyr
1, 48-96), SSHT 39 (2006) fasc. 1, 53-67 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego, wstep
1 komentarz); tenze, Waqtki polemiczne w pismach Afrahata i swietego Efrema, w:
Chrzescijanstwo antyczne, red. J. Drabina, Studia Religiologica, z. 39, ZN UJ 1289,
Krakow 2006, 113-126; M.J. Pierre, Thémes de la controverse d’Aphraate avec les
tendances judaisantes de son Eglise, w: Controverses des chrétiens dans I'Iran sas-
sanide (Chrétiens en terre d’Iran II), €d. Ch. Jullien, Cahiers de Studia Iranica 36,
Paris 2008, 115-128; J.W. Childers, Disciple of Scripture: Character and Exegesis in
Aphrahat, w: Exegesis and Hermeneutics in the Churches of the East: Select Papers
from the SBL Meeting in San Diego, 2007, ed. Vahan S. Hovhanessian, New York
2009; A. Uciecha, Afrahat. O poscie (Demonstratio Tertia. De ieiunio. PSyr 1, 97-
136), SSHT 42 (2009) fasc. 1, 85-96 (tlumaczenie z jgzyka syryjskiego, wstep i ko-
mentarz); tenze, Afrahat, O modlitwie (Demonstratio Quarta. De oratione. PSyr 1,
137-182), SSHT 43 (2010) fasc. 1, 31-44 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego i komen-
tarz); tenze, Afrahat, O wojnach (Demonstratio Quinta. De bellis. PSyr 1, 184-237),
SSHT 43 (2010) fasc. 2, 248-262 (thumaczenie z jezyka syryjskiego i komentarz);
G.M. Kessel — K. Pinggéra, A Bibliography of Syriac Ascetic and Mystical Literature,
Eastern Christian Studies 11, Leuven — Paris — Walpole (Mass.) 2011; A. Uciecha,
Afrahat, O synach przymierza (Demonstratio Sexta. De monachis. PSyr 1, 240-312),
SSHT 44 (2011) fasc. 1, 177-197 (tlumaczenie z jgzyka syryjskiego i komentarz);
tenze, Rola i znaczenie ,,corek przymierza” w Kosciele Perskim IV i V wieku, VV 19
(2011) 233-246; E. Lizorkin, Aphrahat’s Demonstrations: A Conversation with the
Jews of Mesopotamia, CSCO 642, Subsidia 129, Lovanii 2012; A. Uciecha, Idea wal-
ki w ascezie ,,synow przymierza” na podstawie ,, Mow” Afrahata, w: Miedzy sensem
a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania
wspotczesnego cztowieka. VIII Kongres Teologow Polskich (Poznan 13-16 1X 2010),
Poznan 2012, 526-535; tenze, Afrahat, O pokutujqcych (Demonstratio Septima. De
paenitentibus. PSyr 1, 313-360), SSHT 46 (2013) fasc. 1, 5-17 (ttumaczenie z j¢-
zyka syryjskiego i komentarz); tenze, Afrahat, List synodalny (Demonstratio XIV.
Exhortatoria. PSyr 1, 573-726), SSHT 46 (2013) fasc. 1, 18-51 (thumaczenie z jezyka
syryjskiego i komentarz); tenze, ,, Walka” Ztego z ,, synami przymierza” na podstawie
wybranych Mow Afrahata, perskiego Medrca, VoxP 33 (2013) t. 59, 209-223; ten-
ze, Afrahat, O ozywieniu umartych (Demonstratio VIII. De resurrectione mortuorum.
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PSyr 1, 361-405), VoxP 34 (2014) t. 61, 503-516 (thlumaczenie z jezyka syryjskiego
i komentarz); tenze, Wiara w pismach Afrahata, VoxP 34 (2014) t. 61, 479-492; tenze,
Afrahat, O pasterzach (Demonstratio X. De pastoribus. PSyr 1, 444-465), VoxP 34
(2014) t. 62, 593-602 (tlumaczenie z jezyka syryjskiego i komentarz); tenze, Afra-
hat, O pokorze (Demonstratio IX. De humilitate. PSyr 1, 408-441), SSHT 47 (2014)
fasc. 2, 256-266 (tlumaczenie z j¢zyka syryjskiego i1 komentarz); tenze, <¥ucsd
(tahwaytha) jako metoda egzegetyczna w pismach Afrahata, perskiego Medrca, BPTh
8 (2015) t. 1, 65-80; tenze, Sekrety duchowej walki w mowie ,,O wojnach” Afrahata,
perskiego Medrca, VoxP 35 (2015) t. 63, 389-396; tenze, ,,Sen duszy” w pismach
Afrahata, VoxP 35 (2015) t. 63, 217-226; tenze, Afrahat, O obrzezaniu (Demonstratio
XI. De circumcisione. PSyr 1, 467-504), SSHT 48 (2015) fasc. 2, 344-356 (thumacze-
nie z jezyka syryjskiego i komentarz); tenze, Afrahat, O szabacie (Demonstratio XIII.
De sabbato. PSyr 1, 541-572), VoxP 36 (2016) t. 66, 513-526 (thumaczenie z jgzyka
syryjskiego i komentarz).

PRZEKLAD"

1 (817, 1 - 820, 18)". Chcialbym ci, moj przyjacielu, przedstawi¢ argu-
menty (waosar?) Na temat tego, co takze lezy mi na sercu, a co dotyczy tego
swigtego przymierza, czyli dziewictwa i §wigtosci, na ktorym nam zalezy?.
Zydzi potykaja sig 0 to z powodu swojej rozpusty (< omhowss) i rozwiazto-
Sci (<haus ) swych cial. Ogtupiajq 1 balamuca umysty ludzi prostych i nie-
swiadomych, ktorzy pozwalaja si¢ schwytac¢ ich zwodniczym dowodzeniom.
Mowia bowiem: ,,Gdy Bog stworzyl Adama, tak mu blogostawil, mowiac:
«Wzrastajcie, rozmnazajcie si¢, badzcie ptodni i zaludniajcie ziemig» (Rdz
1, 28). W podobny sposéb powiedziat takze do Noego: «Rozmnazajcie si¢ na
ziemi i badzcie ptodni» (Rdz 9, 1. 7). I Abrahama blogostawil, mowiac mu:
«Spojrz na niebo 1 policz gwiazdy, jesli mozesz je zliczy¢», 1 powiedziat mu:
«Takie bedzie twoje potomstwo» (Rdz 15, 5). I Izraelowi rzekl w btogosta-
wienstwach: «Nie bedzie u ciebie nieptodnego ani nieptodnej» (Pwt 7, 14).
I dodal: «Nie begdzie bezdzietnej ani nieplodnej w waszym krajuy» (Rdz 23,
26). I dat Abrahamowi Izaaka jako btogostawienstwo (por. Rdz 17, 16). Izaak
modlit si¢, aby Rebeka stata si¢ brzemienna (por. Rdz 25, 21). I blogostawit
Jakubowi, aby mnozyto si¢ jego potomstwo (por. Rdz 28, 3-4). Anna szeptem
wyprosita Samuela (por. 1Sm 1, 10-11) i wielu synow miata kobieta nieptodna
(por. 1z 54, 1) w swoim potomstwie. Wszyscy sprawiedliwi otrzymali bto-
goslawienstwo w rozmnazaniu si¢, wy za$§ postepujecie przeciwnie niz Bog

* Przektadu dokonano z jezyka syryjskiego na podstawie wydania krytycznego J. Parisot:
Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19807, 817-844.

' Przyjete oznaczenie dostosowane zostalo do wydania Parisota, w ktorym pierwsza cyfra
wskazuje na numer Mowy, druga — podzial na rozdziaty w tlumaczeniu tacinskim, w nawiasach
okragtych podano kolejno numery kolumn i wierszy tekstu syryjskiego.

20 Mozna przettumaczy¢: ,,w ktorym trwamy”.
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przykazat. Szerzycie bowiem bezptodno$¢, jakbyscie otrzymali przeklenstwo.
Odrzuciliscie rozmnazanie sig¢, ktore jest btogostawienstwem sprawiedliwych.
Nie zenicie si¢ i wasze kobiety nie wychodza za maz. Znienawidziliscie
rozmnazanie si¢, czyli blogostawienstwo dane przez Boga”. Na takie slowa,
moj przyjacielu, podam ci argumenty (wesa’) wedtug moich mozliwosci.

2 (820, 19 - 824, 6). Bog blogostawil Adamowi, mowiac: ,,Badzcie ptodni
1 rozmnazajcie si¢ na ziemi” (Rdz 1, 28). Im bowiem btogostawit, aby soba za-
ludnili $wiat i przez swoje dzieci rozrastali si¢. Gdy jednak oni si¢ rozmnazali
(por. Rdz 6, 1), zaczgli grzeszy¢ i postgpowac niegodziwie tak bardzo, ze przez
swoje grzechy zasmucili i zmartwili ducha swojego Stworcy (< oomsainy mvoi).
I On rzekt: ,,Zahuje, ze ich uczynitem” (Rdz 6, 7). I w bezmiernym gniewie
1 surowym sadzie wytracil ich w wodach potopu (=aaal,). Powiedz mi wige,
nauczycielu Izraela (lsim.3 mwoi): jaki byt pozytek z blogostawienstwa
Adama? Zepsuli si¢ na swoich $ciezkach i zostali wytraceni w wodach potopu.
Zniszczyli matzenstwo w zdolno$ci rozmnazania i zostali potgpieni, i wygasto
btogostawienstwo przez grzechy ich nieprawosci. Wtedy Noe z niewielka ilo-
$cia (~iasy s [ludzi] zbudowat ottarz i udobruchat mitosierdzie Swie-
tego (Rdz 8, 20). Noe byl lepszy ze swoja nieliczng grupa (mhoias=n) niz cate
to przewrotne pokolenie, 1 przez [lub: z] niego zostat ustanowiony drugi $wiat.
I on otrzymal blogostawienstwo, aby rozmnazac¢ swoje potomstwo i zaludni¢
$wiat, 1 rozmnozy¢ synow Adama (por. Rdz 9, 1. 7). Gdy za$ oni si¢ rozmna-
zali 1 gdy si¢ umocnili niezmiernym potomstwem, te wszystkie ludy 1 jgzyki
z nich si¢ wywodzace zapomnialy o Bogu 1 zaczgly czci¢ rzezbione bostwa.
Dla Boga za$ znaczyli tyle co nic (por. Dn 4, 32; 1z 40, 17), jak malenka kro-
pla w wielkim kotle (por. Iz 40, 15), i jak wahnigcie jezyczka u wagi. Wobec
Boga jedynie potomstwo sprawiedliwych przezyto i zostato uratowane. Jaki
zatem byl pozytek z blogostawienstwa owych dziesigciu pokolen, ktore zyty
przed potopem (~\a=a=)? I jaka korzy$¢ odniesli Sodomici, ktorzy zywi zo-
stali wytraceni w ogniu i siarce, i wygasto blogostawienstwo przez grzechy
ich nieprawosci (por. Rdz 19, 1-29)? I co korzystnego i pozytecznego dato
btogostawienstwo tym 600 tysiacom, ktorzy wyszli z Egiptu, a ktorzy zgingli
na zgubnej pustyni, bo rozgniewali Swigtego (por. Lb 14, 29-35)? I jaki po-
zytek i1 korzy$¢ miato blogostawienstwo potomstwa ludow nieczystych, ktore
wygubil Jozue? I co dato Izraelowi blogostawienstwo, zgodnie z ktorym jego
potomstwo miato rozmnozy¢ sig jak gwiazdy, gdy tymczasem zniszczyly ich
wojny i pustynia?

3 (824, 7-24). Otoz dla Boga jeden cztowiek, ktory wypehia Jego wolg,
jest wigcej wart przed Jego majestatem niz miriady i tysiace grzesznikow. Bog
uznal, ze Noe jest bardziej cenny, niz te dziesig¢ pokolen przewrotnych, ktore
go poprzedzaty. I Abraham bardziej si¢ liczyt dla Boga niz te dziesig¢ pokolen,
ktére go poprzedzaty, i bardziej niz te [pokolenia], ktore przyszty po nim. Iza-
ak 1 Jakub, synowie obietnicy, byli dobrzy i lepsi w oczach Boga niz wszyscy
Amoryci, wsrdd ktorych mieszkali. I Jozef bardziej si¢ liczyt dla Boga niz
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wszystkie ludy bezbozne w domu faraona. I Mojzesz, ktory byt wielkim pro-
rokiem w Izraelu, byt dobry i lepszy w oczach Boga niz te 600 tysigcy, ktore
On wyprowadzil z Egiptu, a ktore zasmucaly Boga swoja zatwardziatoscia
i nie mogly wej$¢ do ziemi obiecane;.

4 (824, 25 - 828, 18). Co do dziewictwa i $wigtosci, daje ci argumenty
(waar), Zze w tym to ludzie byty juz one goraco zalecane przez Boga. W tym
ludzie, ktory nas poprzedzit, byty one uwazane za lepsze niz rozmnazanie si¢
potomkow do niczego niezdatnych. Mojzesz, wielki prorok i przewodnik cate-
go Izraela, od czasu, gdy jego Pan z nim rozmawiat, zaczatl mitowaé Swigtego
i Jemu shuzy¢, zapomnial o tym $wiecie i o potomstwie, i pozostat sam, aby
podobac¢ si¢ tylko swojemu Panu. Jesli nie tak, wykaz (,aw) (por. <duash)
to, co mowites, ty, madry nauczycielu ludu (a3 s rain), Ze od czasu,
gdy Bog rozmawial z Mojzeszem, on [ciagle] stuzyt [Mu] w stanie matzen-
skim. Je$li jednak podasz nam falszywe argumenty (~css), nie dam sig prze-
kona¢ przez twe krgtactwa, poniewaz chcesz zniestawi¢ Swigtego z powodu
twej rozwigztosci (hauws o). Gdyby wige on [Mojzesz] trwal w malzenstwie,
nie moglby stuzy¢é majestatowi swego Pana. Podobnie jak Izrael nie mogt
przyjaé $wigtego stowa i ozywiajacych mow, ktore Swiety wyrzekt do Mojze-
sza na gorze, zanim on [Mojzesz] nie uSwigcit ludu w ciagu trzech dni; dopie-
ro wtedy Swigty przemowit do nich. Ot6z powiedziat do Mojzesza: ,,Zstap do
ludu 1 uswig¢ ich w ciagu trzech dni” (Wj 19, 10-11. 14). A Mojzesz wyraznie
im powiedzia1 tak: ,,Nie wolno zbliza¢ si¢ do kobiet” (Wj 19, 15). Gdy wiqc
oni zostali uSwigceni w ciggu tych trzech dni, wtedy trzeciego dnia ukazat sig
Swigty w poteznym blasku, w wielkiej chwale, z potgznym glosem, w gwal-
townym grzmocie (por. Wj 19, 16), z glosem poteznej traby, z gwaltownymi
btyskami (por. Wj 19, 18) i z jasnymi btyskawicami. Gory drzaly i szczyty si¢
chwialy (por. Wj 19, 18), stonce i ksigzyc zmienity swdj bieg. Wstapit wigc
Mojzesz na gore Synaj i wszedt w chmurg, 1 otrzymat przykazania. Mojzesz
ujrzat wspanialy blask, przelakt si¢ i wystraszyl, i ogarngta go groza, gdy zo-
baczyt boska chwale (~¥uae) Najwyzszego, ktora zstapila na gorg (por. Wj
19, 20); [zobaczyl] wielka moc tronu Boga, ktoremu stuzyly miriady i tysiace,
zakrywajace oblicze przed Jego wspaniatym blaskiem, spieszace i wzlatujace
na swoich zr¢cznych skrzydtach, wotaja dono$nym glosem, uswigcaja i wy-
chwalaja Jego majestat; czuwaja 1 trwaja w gotowosci, zrecznie poruszajac
si¢ w swoim szybkim biegu. Wspaniate sa, pigkne, niezwykle i pociagajace
(e 1). Pedza w pospiechu, aby uswigci¢ 1 wypehi¢ Jego przykazanie,
wstepujac i zstgpujac w powietrzu jak gwattowne btyskawice.

5 (828, 19 - 829, 18). Mojzesz wigc mowil a Bog mu odpowiedzial po-
teznym glosem (por. Wj 19, 19). Tego dnia Izrael w trwodze drzat ze strachu
(por. Wj 19, 16). Iupadli na twarz i nie mogli [tego] znies¢, i mowili do Moj-
zesza: ,,Niech Bog nie mowi do nas, abysmy nie pomarli” (W] 20, 19). Jakze
ghupi jeste$ ty, ktory opierasz si¢ temu i gOrszysz tym! Jesli narod Izraela,
z ktorym Bog rozmawiat tylko jedna godzing, nie mogt stucha¢ gtosu Boga,
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zanim nie zostal u§wigcony w ciagu trzech dni, a przeciez ani nie wst¢powat
na gorg ani nie wchodzil w gesta chmure, to w jaki sposob bytoby mozliwe,
aby Mojzesz, mgzny prorok, jasne oko calego tego ludu, [Mojzesz] ktory trwat
caly czas przed obliczem Boga i rozmawiat z Nim otwarcie (aa\ naa)?! (por.
Wj 33, 11), pozostawat w matzenstwie? Jesli Bog mowit do Izraela, ktory si¢
uswigcat w ciagu trzech dni (por. Wj 19, 10-11), o ilez bardziej cenni i drodzy
dla Niego sa ci, ktorzy przez wszystkie dni uswigcaja si¢, czuwajac 1 trwajac
w gotowosci stoja przed Bogiem. Czyz nie tych Bog kocha bardziej? I Duch
Swigty zamieszka w nich jak to powiedziat: ,,Zamieszkam w nich i bedg¢ cho-
dzit wérdéd nich” (Kpt 16, 11-12; 2Kor 6, 16). A 1zajasz rzekt: ,,Na kogo spoj-
rzg, 1 u kogo zamieszkam, jesli nie u fagodnego i pokornego, ktérego porusza-
ja moje stowa?” (Iz 66, 2).

6 (829, 19 - 832, 23). Udowodnig ci, ze dziewictwo (<halado) jest bar-
dziej cenne i ukochane u Boga. Ot6z Swigty nakazat kaptanom, synom Aaro-
na, ktorzy shuzyli przed Nim, aby zaden z nich nie brat sobie ani wdowy, ani
oddalonej, ani takiej, ktora skalata si¢ nierzadem. Ale ma wziac¢ dziewicg spo-
$rod swego ludu, taka, ktora nie zostala skalana przez innego meza (por. Kpt
21, 13-14). I zobacz, ze wdowa jest nieczysta w poréwnaniu do dziewicy.
Jesli matzenstwo jest bardziej cenne niz dziewictwo i §wigtos¢, to dlaczego
nalegat, aby ostrzec Izraela przez u§wigcenie w ciagu trzech dni, zanim zaczat
do nich méwi¢? (por. Wj 19, 10). Dlaczego wymaga si¢ od kaptana bra¢ sobie
dziewicg, i nie zbliza¢ si¢ do wdowy, ani do oddalonej? I dlaczego Mojzesz
powstrzymywat sig i przez czterdziesci lat uswigcat si¢ bez zony, ktora mo-
glaby mu urodzi¢ jeszcze innych synow, niz Gerszom i Eliezer? (por. Wj 18,
2-4). Moim zdaniem sprawa ma sig¢ tak: lepiej bytoby, aby Zimri wcale si¢ nie
urodzit, bowiem z powodu jego nierzadu (emhaan) przez jedna godzing padto
24 tysiace w Izraelu (Lb 25, 6-15). I oby Akan nie uksztaltowat si¢ w tonie
swojej matki, gdyz Sciagnal przeklenstwo na caty oboz Izraela (por. Joz 7, 1).
Gdyby tylko Heli trwat w $wigtosci, nie urodziliby si¢ mu Hofni i Pinchas,
ktorzy okryli hanba kaptanstwo, ulegajac zadzy (por. 1Sm 2, 12-17). I jaki
pozytek miat Samuel z syndw, ktdrzy nie zachowali Prawa 1 nie kroczyli jego
sciezkami. Wielu jest w podobnej sytuacji: lepiej im byto nie rodzi¢ i nie by¢
zrodzonym (por. Mt 26, 24).

7 (832, 24 - 833, 5). Mojzesz ukochat §wigto$é i dlatego ukochat go Swiety
1 ukazal mu swoja chwalg. Jozue, syn Nuna, umitowal dziewictwo i dlate-
go zamieszkal w namiocie, w ktorym trwata stuzba Swigtemu (por. Wj 33,
11). Eliasz stat si¢ doskonaly przez dziewictwo, zamieszkat na pustyni w gor-
skich grotach. Dlatego Swiety pozwolit mu wejéé¢ do krainy $wictych, w kto-
rej mitosnicy rozwiaztosci nie maja zadnej wiadzy. Elizeusz pozostat samot-
ny (h3s) 1 wstrzemigzliwy a Bog dokonat wspaniatych dziet przez jego

2 Por. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith, t. 1, Oxonii 1879, 3064: naa\ wae — otwarcie,
jawnie, widocznie; Lb 12, 8: ,, Twarza w twarz (maa\ xaa) méwie do niego —w sposob jawny, a nie
przez wyrazy ukryte”; Pwt 5, 51 34, 10.
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reke. Jeremiasz powiedziat takze: ,,Nie pragnatem dnia cztowieka” (Jr 17, 16).
A jego Pan nakazat mu i rzekt: ,,Nie wezmiesz sobie zony i nie bedziesz miat
synéw ani corek” (Jr 16, 2). Otoz Zyd broni si¢ przeciw temu tak: ,,[Bog] dla-
tego nakazal Jeremiaszowi, aby nie brat sobie zony i nie miat syndw ani corek
w tym miejscu, poniewaz «To bowiem mowi Pan o synach i o corkach, ktore
si¢ narodza na tym miejscu: pomra od $mierci z gtodu» (Jr 16, 3-4). Wlasnie
dlatego On mu powiedziat: «Nie wezmiesz sobie zony» (Jr 16, 2)”. O, niero-
zumni, jak mozna tak mysle¢!

Ten, ktory pozwolit Jeremiaszowi znalez¢ taskg w oczach krdla Babilonu,
gdyby on [Jeremiasz] zrodzil syndéw, z pewnoscia uchronitby ich od zniszcze-
nia i gtodu. Takze Ezechielowi Pan uczynit t¢ taske, ze niespodziewanie zabrat
mu pragnienie jego oczu (por. Ez 24, 16) i uwolnit go od szkodliwego jarzma.
Wykaz mi (»as) zatem, nauczycielu («ael=): czy Jozue, syn Nuna, wziat so-
bie zong i zrodzil synow? [ udowodnij mi (,usar), czy podobnie byto z Elia-
szem i Elizeuszem, jego uczniem? Jakie mieszkanie oni posiadali na wtasnos¢
w tym $wiecie? Mieszkali przeciez na pustyni, w gérach i w jaskiniach (por.
1Krl 19, 4. 9; Hbr 11, 38), w uciskach i przesladowaniach. I zaden z nich nie
miat Zony, a ustugiwali im ich uczniowie. I zobacz, ze gdy Gechazi, uczen Eli-
zeusza, zaczat sktania¢ si¢ w swoich myslach ku temu $wiatu, i pragna¢ dobr,
zony i dzieci, powiedzial mu Elizeusz: ,,Czy teraz jest czas na zdobywanie
dobr, winnic 1 drzew oliwnych? Jednak to uczyniles i dlatego trad Naamana
przylgnie do Gechaziego i do jego potomstwa na zawsze” (2Krl 5, 26-27).
A zatem jesli dasz mi przekonujace argumenty (,amaad) z Pism, na kazdy ten
temat, przyjmg je od ciebie. Jednak tego co tworzysz w swojej glowie i wy-
gadujesz jako bzdurg, nie bedg stuchal, poniewaz usitujesz skala¢ Swigtego
twoimi fatlszywymi argumentami (

8 (836, 20 - 837, 11). Co do ma%zenstwa ktére Bog dat w tym $wiecie,
daleko jestesmy od tw1erdzen1a iz jest to rzecz karygodna. Oto bowiem, co
jest napisane: ,,Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre” (Rdz
1, 31). Sa rzeczy cenniejsze od innych: Bog stworzyt niebo i ziemig, 1 jest
to bardzo dobre, lecz niebo jest cenniejsze niz ziemia. Stworzyl ciemnosci
i $wiatlo, 1 jest to bardzo dobre, lecz $wiatto jest cenniejsze niz ciemnoSci.
Stworzyl noc 1 dzien, i jest to bardzo dobre, lecz dzien jest cenniejszy niz noc.
Stworzyl stonce 1 ksigzyc, i jest to bardzo dobre, lecz stofice jest cenniejsze niz
ksigzyc. Stworzyt gwiazdy na niebie, i jest to bardzo dobre, lecz jedna gwiazda
daje wigcej $wiatta niz inna (por. 1Kor 15, 41). Stworzyt Adama i Ewg, 1 jest
to bardzo dobre, lecz Adam jest cenniejszy niz Ewa. Stworzyt malzenstwo do
przekazywania zycia, i to jest dobre, lecz dziewictwo jest cenniejsze.

9 (837, 12 - 840, 4). Gdy ziemia byta dziewicza, nie byta nieczysta; zaczgta
rodzi¢ kolce po tym, gdy spadt deszcz (por. Rdz 2, 5). Gdy Adam byt dziewica,
byt umitowany i znalazl upodobanie [u Boga]; pozwolil si¢ zwies¢ i prze-
kroczyl przykazanie po tym, gdy narodzita si¢ Ewa. Gdy synowie Seta zyli
w dziewictwie, byli wspaniali; zostali zalani przez wody potopu po tym, gdy
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wymieszali si¢ z corkami Kaina (por. Rdz 6, 1-4). Samson znalazt upodobanie
jako nazirejczyk i dziewica; to przez swoja rozpuste zniszczyl swoj nazireat
(por. Sdz 16, 4). Dawid byl umitlowany w swojej mtodosci; to przez pozadanie
Batszeby przekroczyt Prawo i ztamat trzy przykazania z dziesigciu ,,Nie poza-
daj. Nie zabijaj. Nie cudzot6z” (Wj 20, 17. 13-14; Pwt 5, 21. 17-18). Amnon
znalazt upodobanie, gdy byt dziewica; to przez nieczyste pozadanie swojej
siostry, Absalom go zabit (por. 2Sm 13, 1-29). Wspanialy i godny chwatly byt
Salomon w swoim dziewictwie; to przez pozadanie kobiet w swojej starosci
odwrdcilo sig jego serce od jego Boga (por. 1Krl 11, 4).

10 (840, 5-21). UstyszeliSmy z Prawa: ,,I opusci mezczyzna swego ojca
1 swoja matke, i ztaczy si¢ ze swoja zona, i stang si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,
24). Zaprawde wielkie i wznioste jest to proroctwo. Kim jest ten ojciec i ta
matka, ktorych on opusci, aby wziac sobie zong? Znaczenie jest takie: dopoki
megzczyzna nie ozeni sig, dopoty kocha i czci swego Ojca i Ducha $wigtosci,
swoja Matke, poniewaz nie ma on innej mitosci. Gdy mezczyzna bierze sobie
zong, opuszcza swego Ojca i swoja Matke, tych, o ktorych mowitem, i jego
mysl (eaas i) zostaje pochtonigta przez ten §wiat. Jego mysl (e~ i), jego ser-
ce ijego zamiary (mhars=)? odwracaja si¢ od Boga i kieruja ku $wiatu. Ko-
cha ten §wiat 1 ubdstwia go tak, jak me¢zczyzna kocha kobietg swojej mtodosci.
I wtedy ta mitos¢ odtacza go od swego Ojca i swojej Matki.

11 (840, 22 - 841, 2). Powiedziano: ,,Dwoje stanie si¢ jednym ciatem” (Rdz
2, 24). I prawda jest to, ze podobnie jak mezczyzna i kobieta stajq si¢ jednym
ma%em 1 Jednac mys$la ((-;\) swoim duchem (mhsik) i zamiarami (mharsa=)
oddalajac si¢ od swego ojca i SWOJCJ matki, podobnle jest z mgzczyzna: gdy
pozostaje samotny (duraass) 1 jeszcze nie ozeml sig, jest jednego ducha (ssoi)
1 jednej mysli (ax3) ze swoim Ojcem.

12 (841, 3 - 844, 10). Napisatem ci, moj przyjacielu, na temat dziewictwa
i $wietosci, poniewaz ustyszatem Zyda, ktéry ublizat jednemu z naszych braci,
synéw Kosciota, i méwit mu: ,,Jestescie nieczysci, wy, ktorzy nie Zenicie sig.
My jestesmy $wigci 1 lepsi, poniewaz rodzimy dzieci 1 przekazujemy zycie
nastgpnym pokoleniom w tym $wiecie”. To dlatego napisatem ci te argumen-
ty (<ma). Na temat dziewictwa (halahs) 1 $Wigtoscl (hax.in) juz tobie
pisalem i1 przedstawilem ci argumenty (wdwaar?) w wykladzie (<duanhs)
o synach przymierza (o »=). Jakze wspaniate i upragnione jest dziewic-
two, nawet jesli kto$ je wypetnia w ucisku, jak to powiedzial nasz Pan: ,,Nie
wszyscy to moga pojaé, lecz tylko ci, ktorym zostato to dane” (Mt 19, 11).
Takze Apostot rzekt: ,,Z powodu utrapien w swiecie lepiej to dla cztowieka tak
zy¢” (1Kor 7, 26). Dla takiego sposobu [zycia] jest wielka nagroda, poniewaz
w petnej wolnosci wypehilismy je [dziewictwo], a nie z musu i wbrew przy-
kazaniu, i my nie podlegamy Prawu. Znalezli$my obraz i podobienstwo w Pis-
mie. Zobaczylismy, ze znajdowato si¢ ono [podobienstwo] u zwycigskich

22 Por. Thesaurus Syriacus, ed. Payne Smith, t. 1, 1397: <havus —,,cogitatio”; Rdz 6, 5 (uspo-
sobienie); Wj 35, 32. 35 (obmysli¢ plany); 2Sm 14, 14 (obmysli¢ sposoby), Jr 18, 11. 18 (snu¢ plany).
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bohaterow. Jest to podobienstwo do straznikow nieba, ktore [podobienstwo]
na ziemi jest dane darmo. Gdy to dobro si¢ zgubi, nie mozna go odnalez¢ i nie
mozna go kupi¢. Moj przyjacielu, kochaj ten dar, poniewaz nie ma nic cen-
niejszego w tym swiecie. Wykorzystujac to, co ci napisatem, odeprzyj zarzuty
(A20a\ ~wais was) Zydéw. Z powodu swej r0zwiaztosci (< omhas o) nie
moga zrozumie¢ mocy dziewictwa i Swigtosci.

Koniec Mowy O dziewictwie i swietosci.

Z jezyka syryjskiego przetozyt
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