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Magdalena JOZWIAK"

SEUGA JAHWE W INTERPRETACJI SW. HIERONIMA

W historii egzegezy wyrdzniamy trzy zasadnicze modele interpretacji Pie-
sni o Studze Jahwe. Pierwsza z nich, to interpretacja kolektywna, gdzie Stugq
Jahwe jest lud Bozy, czyli Izrael lub jego nawrocona czgs¢. Druga interpreta-
cj¢ uczeni nazwali indywidualna, wedtug ktorej Stugq jest indywidualna oso-
ba'. Wysuwa si¢ tutaj nastgpujace kandydatury: Ozjasz, Ezechiasz, 1zajasz,
Jeremiasz, Ezechiel, Jechoniasz, Cyrus, Zorobabel, Nehemiasz, Mojzesz, sam
Deutero-1zajasz oraz Jezus Chrystus. Trzecia, to interpretacja mieszana. Sfugq
Jahwe jest krol, ktory reprezentuje nardd?>.

W niniejszym artykule poszukamy odpowiedzi na pytanie, kto w prze-
konaniu $w. Hieronima jest owym Sftugq Jahwe? Podstawg zrodtowa dla
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'W grupie badaczy, ktorzy opowiadaja sie za tym stanowiskiem znajduje si¢ m.in. José Luis
Sicre (Profetismo en Israel. El Profeta. Los Profetas. El Mensaje, Navarra 1998, 337-339), ktory
dzieli Iz 40-55 na dwie czgséci (40-48 1 49-55) oraz akcentuje ciekawa analogi¢ pomiedzy Stugq
a Cyrusem. J.L. Sicre uwaza, ze Stuga Jahwe w drugiej czesci ksiggi petni podobna rolg jak Cyrus
w pierwszej, a mianowicie: Cyrus przynosi Izraelowi wybawienie czasowe, ziemskie od dominacji
babilonskiej, Stuga przynosi zbawienie wieczne i trwala pociechg dla Syjonu. Dalej krol Cyrus opie-
ra si¢ na potgdze armii, Stuga zas$ jest przyktadem pokory, ludzkiej stabosci i nieuzywania przemocy,
liczy tylko na sitg cierpienia. W efekcie Cyrus zdobywa popularnos¢ i chwale. Stuga jest odrzucony
i pogardzany przez wszystkich, ale jego cierpienie i §mier¢ w ostatecznosci przynosza definitywne
i trwale zwycigstwo, ktore przetrwa nawet to odniesione przez Cyrusa.

2 Na temat rozmaitych interpretacji Deutero-Izajasza por. W. Brueggemann, Isaiah: 40-66,
Louisville 1998, 5-7. Zob. takze inne, wybrane przez nas komentarze do tego tekstu w jezyku an-
gielskim: Ch.R. North, The Suffering Servant in Deutero-Isaiah: An Historical and Critical Study,
London 1956; A.S. Herbert, The Book of the Prophet Isaiah, Chapters 40-66, Cambridge 1973;
B.W. Shen, 4 Step Toward Cracking the Deutero-Isaiah Codes: His Name Is Israel!, Los Angeles
2007; G.V. Smith, Isaiah 40-66: An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, Nash-
ville 2009; J.F.A. Sawyer, The Fifth Gospel: Isaiah in the History of Christianity, Cambridge 1996;
J. Schipper, Disability and Isaiah’s Suffering Servant, Oxford 2011; Abi T. Ngunga, Messianism
in the Old Greek of Isaiah: An Intertextual Analysis, Gottingen 2012. Sposrod badaczy polskich
tekst Deutero-Izajasza komentowali m.in.: M. Gotebiewski, Hymny samopochwalne Jahwe u Deu-
tero-Izajasza, Warszawa 1994; J. Pasciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987; S. Ga-
decki, Izajasz, Deutero-Izajasz, Trito-Izajasz, w: Wstgp do Ksiqg prorockich Starego Testamentu,
Gniezno 1993; T. Brzegowy, Izajasz i Deuteroizajasz, w: Prorocy Izraela, cz. 1, Tarndw 1994.
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opracowania tego tematu stanowi Hieronimowy komentarz do czterech Piesni
o Studze Jahwe’.

1. Krotkie wprowadzenie do Komentarza do Ksiegi Izajasza $w. Hie-
ronima. Nad Ksigga Izajasz $w. Hieronim pracowat w latach 408-410*. Ten
komentarz jest uwazany przez badaczy za szczyt Hieronimowej egzegezy®.
Jest to jego najobszerniejszy komentarz, poniewaz obejmuje 18 ksiag®. Prace
nad tym dzietem przerywaly mu choroby’.

3 Wérdd uczonych istnieja rozne stanowiska, co do wyodrebnienia z tekstu proroka Izajasza
poszczegdlnych Piesni o Studze Jahwe, stad podajemy rozmaite opcje ustanowienia granic dla po-
szczegblnych partii materiatu: pierwsza piesn: 1z 42, 1-4 (-7) (-9) (PL 24, 436A - 439B); druga
piesn: 1z 49, 1-6 (-7) (-9 a) (13) (PL 24, 480C - 487A); trzecia piesn: 1z 50, 4-9 (-11) (PL 24, 495C
- 499D); czwarta piesn: 1z 52, 13 - 53, 12 (PL 24, 522D - 534A).

4 Por. JN.D. Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, tum. R. Wisniewski, Warszawa 2003, 343.
Hieronim pracg nad komentowaniem Izajasza rozpoczal po ukonczeniu komentarza do proroka
Daniela, a zakonczyt ja przed ztupieniem Rzymu w 410 1.

5 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig, tham. T. Skibinski, Krakow 2000, 343.
Zob. S. Gozzo, De sancti Hieronymi commentario in Isaiae librum, ,,Antonianum” 35 (1960)
169. Wybrana bibliografia do Hieronimowego Komentarza do Ksiegi Izajasza przedstawia sig
nastepujaco: L. Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenvitern. VI. Der Kommentar des Hierony-
mus Zu Jesaja, w: Jewish Studies in Memory of George A. Kohut, ed. S.W. Baron — A.M. Baron,
New York 1935, 279-314; R.G. Jenkins, The Biblical Text of the Commentaries of Eusebius and
Jerome on Isaiah, ,,Ancient Near Eastern Studies” 22 (1984) 64-78; B. Lofstedt, Zu Hieronymus’
Jesaias-Kommentar, ,,Orpheus” 5 (1984) 197-203; M. Simonetti, Sulle fonti del ,, Commento a Isa-
ia” di Girolamo, ,,Augustinianum” 24 (1984) 451-469; J. Gribomont, La terminologie exégétique
de S. Jérome, w: La Terminologia esegetica nell antichita. Atti del primo Seminario di antichita
cristiane (Bari, 25 ottobre 1984), ed. C. Curti, Quaderni di Vetera Christianorum 20, Bari 1987, 123-
134; R. Gryson — D. Szmatula, Les commentaires patristiques sur Isaie d’Origene a Jérome, REAug
36 (1990) 3-41; R. Gryson, Saint Jérome traducteur d’Isaie. Réflexions sur le texte d’Isaie 14,18-21
dans la Vulgate et dans ['«In Esaiamy, ,,Le Muséon” 104 (1991) fasc. 1, 57-72; M. Milhau, Com-
mentaires de Jérome sur le prophéte Isaie, REAug 41 (1995) 131-143; B. Degorski, 1l metodo es-
egetico di san Girolamo alla luce del « Commento in Isaia», w: Liber Viator. Grandi Commentari del
pensiero cristiano, ed. T. Rossi, Studia Pontificiae Universitatis a S. Thoma Aquinate in Urbe. Studi
2004, Nuova serie 8, Roma 2005, 173-195; J.D. Cassel, Patristic Interpretation of Isaiah, w: ,, As
Those Who Are Taught”. The Interpretation of Isaiah from the LXX to the SBL, ed. C.M. McGinnis
— P.K. Tull, Society of Biblical Literature Symposium Series 27, Atlanta 2006, 145-170; A. Fiirst,
Hieronymus gegen Origenes. Die Vision Jesajas im ersten Origenismusstreit, REAug 53 (2007)
199-231; R. Maisano, L’esegesi di Girolamo ad Isaia, w: Seminario interdisciplinare sul libro del
profeta Isaia, ed. R. Maisano — V. Mangogna, Napoli 2007, 101-146.

¢ Autor Wulgaty w latach 408-410 najprawdopodobniej skomentowat 17 ksiag, ksigge 5. za$
podyktowat w 397 r. Tekst ten jest literalnym objasnieniem dziesigciu przepowiedni z Iz 13-23,
ktore Hieronim napisal na prosbg biskupa Amabilisa. Ta interpretacja zostata pdzniej wlaczona
w kompletny komentarz do Izajasza oraz Strydonczyk dodat do niej w ksiggach 6. i 7. interpretacjg
ponaddostowna tych samych rozdziatow. Por. J. Jay, L’ exégese de Saint Jéréme d’apres son ,, Com-
mentaire sur Isaie”, Paris 1985, 64; Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, s. 253 i 343; Simonetti,
Miedzy dostownosciq a alegoriq, s. 344.

" Por. Hieronymus, In Isaiam comm. XIV Prol., PL 24, 495A-C.
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Autor Wulgaty Komentarz do Ksiegi Izajasza dedykowat swoim rzymskim
przyjaciotom?®: Eustochium (ok. 370-419)°, Pammachiuszowi (ok. 340-410)'°
oraz niezyjacej juz Pauli (ok. 347-404)!!.

W tym komentarzu Hieronim postgpowat zgodnie ze swoja zwykta prakty-
ka, podajac wyjasnienie dostowne i alegoryczne kazdego wersetu. Tekst Sep-
tuaginty przytaczat jedynie wowczas, gdy odbiegal on bardzo od oryginatu
hebrajskiego. W rozmaitych dywagacjach filologicznych Ksiaz¢ Egzegetow
positkowat si¢ rowniez Heksaplg'? Orygenesa. Komentarz obfituje w intere-
sujace uwagi z dziedziny krytyki tekstu i przedstawia jego wersje podawana
w r6éznych przektadach greckich.

Jesli chodzi o wyjasnienia iuxta litteram, to Strydonczyk komentujac pro-
roka Izajasza ma za przedmiot wydarzenia historyczne narodu wybranego.
Opierajac si¢ na swojej wiedzy, probuje objasnia¢ zwyczaje, jakie panowaty
w Izraelu za czaséw proroka, omawia takze tematy botaniczne i zoologiczne,
ktorych jest mnéstwo w Ksigdze Izajasza. Z racji tego, iz Strydonczyk chciat
wykazaé, ze 1zajasz jest ,,nie tylko prorokiem, lecz takze ewangelista i aposto-
fem”"*, w wyjasnieniach per figuram w wielu passusach czyni nawiazania do
Chrystusa i Kosciota'.

8 Por. tamze I Prol., PL 24, 17A: ,,Expletis longo vix tempore in duodecim prophetas viginti
explanationum libris et in Danielem Commentariis, cogis me, virgo Christi Eustochium, transire ad
Isaiam et quod sanctae matri tuae Paulae, dum viveret, pollicitus sum tibi reddere. Quod quidem
et eruditissimo viro fratri tuo Pammachio promisisse me memini; cumque in affectu par sis, vincis
praesentia. Itaque et tibi et illi per te reddo quod debeo”.

? W kwestii kobiet, ktore za sprawa $w. Hieronima oddaty si¢ zyciu ascetycznemu oraz lekturze
Pisma Swigtego zob. szerzej: T. Skibiniski, Mniszki i egzegetki — kobieta a Pismo Swiete w $wietle
korespondencji swietego Hieronima, w: Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej. Materialy Sympo-
zjum patrystycznego 22.10.1998 ATK, red. 1. Salamonowicz-Gorska — T. Skibinski — S. Strekowski,
Warszawa 1999 = SACh 14 (1999) 83-91; S. Longosz, Hieronim jako duchowy moderator klubu
chrzescijanskich arystokratek na Awentynie, w: Przebostwiacé to co ludzkie. Ksiega pamiqtkowa ku
czci Ksiedza Biskupa Wiadystawa Bobowskiego, red. S. Sojka — J. Stali, Tarnow 2007, 505-525;
T. Radlinski, Sw. Hieronim a kobiety, Lublin 2013.

10 Na temat tego przyjaciela Hieronima z czasow studiéw, rzymskiego senatora, ktory zos-
tawszy wdowcem wiodt Zycie monastyczne zob. A. Pollastri, Pammachio, DPAC 11 2594; P. Szczur,
Pammachiusz, EK XIV 1195-1196.

"' Wigcej o Pauli i jej corce Eustochium zob. A. Pollastri, Paola, DPAC 11 2607; A. Stgpniew-
ska, Zenski klub inteligencji chrzescijanskiej na rzymskim Awentynie IV wieku, VoxP 22 (2002)
t. 42-43, 261-292; Radlinski, Sw. Hieronim a kobiety, passim.

12 Jak wiadomo Heksapla dotrwata do naszych czasow tylko we fragmentach. Zyjacy w XIX
w. Frederick Field, angielski teolog, zebrat w dwutomowym dziele wszystkie zachowane fragmenty
Heksapli, ktore pojawily si¢ w cytatach Ojcow Kosciota i pisarzy chrzescijanskich. Por. F. Field,
Origenis Hexaplorum quae supersunt; sive Veterum Interpretum Graecorum in totum Vetus Testa-
mentum fragmenta, 1-11, Oxford 1875.

13 Hieronymus, In Isaiam comm. 1 Prol., PL 24, 18A: ,Sicque exponam Isaiam, ut illum non
solum prophetam, sed evangelistam et apostolum doceam”, thum. wiasne.

14 Por. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, s. 344-345.
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Praca ta tchnie wigksza niz zazwyczaj wrogoscia do Zydow, ktorym wy-
rzuca m.in. zaslepienie, niemoralnos¢, chciwos$¢ oraz wyraza rados¢ z ich
obecnego ponizenia, a mianowicie z faktu, ze Rzymianie zniszczyli Swiaty-
ni¢. Pigtnuje rowniez przejawy zta wsrod chrzescijan'.

Moéwiac o zrodtach Hieronimowej egzegezy Izajasza, trzeba zaznaczyc¢, ze
przewaznie komentator czerpie wyjasnienia duchowe od aleksandryjczykow.
Od Orygenesa'® — od poczatku do rozdziatu 30. 1zajasza, od Dydyma za$ — po-
czawszy od rozdzialu 40. Przy egzegezie dostownej Hieronim postuguje si¢
przede wszystkim pismami Euzebiusza z Cezarei. Wérod innych greckich au-
torow, ktorych imiennie wylicza w prologu do omawianego komentarza, poja-
wia si¢ Apolinary z Laodycei'’. Jedynym z komentatoréw tacinskich, ktérego
Hieronim przywotuje z imienia, jest Wiktoryn z Petawium'®. Szczegolowo
o zrodtach Hieronimowego komentarza do proroka Izajasza pisat Manlio Si-
monetti, ktory nie wyklucza, iz Strydonczyk moégt si¢ postugiwaé takze inny-
mi komentarzami do Izajasza (np. Pseudo-Bazylego, Teodora z Heraklei, Jana
Chryzostoma czy tez piszacego po tacinie Ambrozego z Mediolanu), oprocz
komentatoréw, na ktorych autor Wulgaty powotuje si¢ imiennie w prologu do
omawianego dzieta.

2. Kim w przekonaniu Ksi¢cia Egzegetow jest 6w tajemniczy Stuga
Jahwe? Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, trzeba podkresli¢, iz juz na poczat-
ku pierwszej Piesni o Studze Jahwe $w. Hieronim analizujac werset: ,,Oto stuga
moj, podtrzymam go, wybrany moj, dusza moja ma w nim upodobanie” (I1z 42,
1) poucza, ze owym Stugq jest Jezus Chrystus, ktory cho¢ byt Bogiem, to unizyt
siebie samego i dla dobra ludzkos$ci przyjat posta¢ stugi®®. Strydonczyk pisze:

15 Por. Kelly, Hieronim. Zycie, pisma, spory, s. 345.

16 Ojciec egzegezy alegorycznej objasniat Ksiggg Izajasza w systematycznym komentarzu, kto-
ry niestety nie zachowat si¢ do naszych czasoéw oraz w licznych homiliach, sposrod ktorych dzie-
wig¢ na jezyk tacinski przetltumaczyt Strydonczyk. Por. Origenes, In Isaiam hom., ed. W.A. Baeh-
rens, GCS 33, Berlin 1925, 242-289, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o Ksiedze Izajasza,
w: tenze, Homilie o Ksiegach Izajasza i Ezechiela, ZMT 16, Krakow 2000, 15-68.

17 Por. Hieronymus, In Isaiam comm. 1 Prol., PL 24, 20B - 22A.

18 Tamze, PL 24, 20B-C: ,,Cacterum apud Latinos grande silentium est, praeter sanctae me-
moriae martyrem Victorinum, qui cum Apostolo dicere poterat: «Etsi imperitus sermone, non ta-
men scientia» (II Cor. XI, 9)”. Zob. M. Dulaey, Victorin de Poetovio, premier exégéte latin, Paris
1993; C. Vidal Manzanares, Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VIII w. Matly stownik, tam. E. Burska,
Warszawa 2001, 89.

1 Por. Simonetti, Sulle fonti del Commento a Isaia di Girolamo, s. 451-469.

20 By wiasciwie zrozumie¢ idee zawarta w tek$cie Deutero-Izajasza trzeba doprecyzowac ro-
zumienie stowa ,,stuga”. W jezyku polskim, podobnie jak i w starozytnej grece, termin ,,shuga”
(gr. 30VAog) oznacza przede wszystkim status spoteczny; jest on niewolnikiem, pozbawionym wol-
nosci osobistej 1 wszelkich praw obywatelskich. Natomiast w jezyku hebrajskim stowo 72¥ ma
nieco inne znaczenie, gdyz jest stowem relacyjnym, czyli definiujacym rolg cztowieka w odnie-
sieniu do drugiej osoby i wskazujacym na nizsza pozycj¢ jednej osoby wzgledem drugiej w syste-
mie hierarchii spotecznej. W hebrajskim niewolnik tez moze by¢ nazwany stowem 72, ale nie ze
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»Skoro za§ o Chrystusie jest proroctwo, bez Jakuba i Izraela [w tekscie tacin-
skim] czytamy: «Oto stuga moj, podtrzymam go; wybrany méj, dusza moja ma
w nim upodobaniey» (Iz 42, 1). I w nastgpnych [wersetach]: «Datem ciebie na
przymierze ludu, na §wiatto narodow, abys otworzyt oczy $lepcow i wyprowa-
dzit z wigzow skrgpowanych i z wigzienia mieszkajacych w ciemnos$ciach» (1z
42, 6-7). Nie dziwi, jesli stuga zostal nazwany, «zrodzony z kobiety, zrodzony
pod Prawem» (Ga 4, 4), ktory cho¢ byt w postaci Bozej, unizyt sig, przyjmujac
posta¢ stugi i postawa znaleziony jako cztowiek (por. Flp 2, 6-8)!,

Tytut Stugi Jahwe (hebr. ;1375 72¥) ma w Starym Testamencie bardzo po-
chlebne znaczenie. Uzywano go w odniesieniu do osob, ktére Bog powotat do
swojej stuzby, takich jak Abraham (por. Rdz 26, 24), Mojzesz (por. Wj 14, 31;
Pwt 34, 5), Jozue (por. Joz 24, 29), Dawid (por. 2Sm 3, 18; 7, 5. 8), Salomon
(por. 1Krl 3, 7n), Ezechiasz (por. 2Krn 32, 16), Nabuchodnonozor (por. Jr 25,
9), kaptani (por. Ps 134, 1), prorocy (por. 1Krl 18, 36; Am 3, 7), oczekiwany
Mesjasz (por. Ez 34, 23n) 1 Zorobabel (por. Ag 2, 23). Sam Deutero-Izajasz
uzywa tego zwrotu w stosunku do narodu izraelskiego (por. 1z 41,8n; 42, 19;
43, 10; 44, 1n. 21. 26; 45, 4; 48, 20; 49, 7) i jego cztonkéw wiernych Bogu
(por. 54, 17). Nie ulega wigc watpliwosci, ze tytul ten jest mianem zaszczyt-
nym, tym bardziej, ze sam Jahwe mowi, ze ,,ma w nim upodobanie” i nazywa
go ,,wybranym”, wiaczajac t¢ tajemnicza osobg do grona swoich wybrancow.
Uzycie tytutu ,,m¢j Stuga” umieszcza Stuge z piesni Deutero-Izajasza wérod
kluczowych postaci historii zbawienia.

I teraz trzeba byloby postawi¢ pytanie, co to znaczy, ze Bog ma w kims$
upodobanie? Otoz hebrajski czasownik 7189% faktycznie oznacza pewnego ro-
dzaju sympati¢ do kogo$ ze strony Boga, ale jest to o tyle ciekawe stowo, ze
w Ksigdze Kaptanskiej, gdzie mowa o przepisach kultu, uzywane jest ono jako
termin techniczny, oznaczajacy przyjecie lub odrzucenie przez Pana ofiar kul-
tu (por. Kpt 7, 18; 19, 7; 22, 23. 27). Podobne znaczenie stowa mozna réwniez
dostrzec w kilku innych miejscach w Biblii (por. np. Jer 14, 12; Oz 8, 13; Am
5, 22). Zatem nasuwa si¢ wniosek, iz ten werset wcale nie sugeruje, ze Panu
podoba sig to, co Stuga robi albo co mowi, lecz on sam jako osoba znalazt
upodobanie w oczach Pana. A to znaczy, ze bohater tekstu Deutero-Izajasza

wzgledu na formg zycia czy statut spoteczny, lecz ze wzgledu na relacjg jaka taczy go z jego panem.
Por. L. Koehler — W. Baumgartner — J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko polski
Starego Testamentu, red. wyd. pol. P. Dec, I, Warszawa 2008, 725-726, nr 6567.

2! Hieronymus, In Isaiam comm. 42, 1, PL 24, 436C-D: ,,Ubi autem de Christo est vaticinium,
absque lacob et Israel legitur: «Ecce servus meus, suscipiam eum; electus meus, complacuit sibi in
illo anima meay. Et in consequentibus: «Dedi te in testamentum generis, in lucem nationum: aperire
oculos caecorum, et educere de vinculis alligatos, et de domo carceris habitantes in tenebris». Nec mi-
rum si servus vocetur, «factus ex muliere, factusque sub lege» (Galat. IV); qui cum in forma Dei es-
set, humiliavit se, formam servi accipiens, et habitu inventus ut homo (Philipp. 11, 6-8)”, thum. wlasne.

22 Por. L. Koehler —W. Baumgartner — J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 11, Warsza-
wa 2008, 313-314, nr 8743.
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ukazany jest tutaj jako ofiara, ktora spodobata si¢ Panu i zostaje przez Pana
przyjeta. Stad prosta droga, by w Studze moc widzie¢ zapowiedz Jezusa, ktory
bedzie przez Boga wybrany i ztozy swe zycie w ofierze.

Sw. Hieronim trzymajac si¢ konsekwentnie swej interpretacji wyjasnia na-
stepnie, ze zadaniem Stugi Jahwe bedzie przyniesienie Prawa®, a skoro tym
stuga jest Jezus Chrystus, to prawem, ktore przyniesie, jest Ewangelia. Mowa
o przyniesieniu narodom Prawa wyraza mys$l uniwersalistyczna®*. Dzigki Stu-
dze Prawo dotrze rowniez do pogan, ktorzy je przyjma z przekonaniem:

,»Prawo za$ jego nie jest tym, ktore zostato dane przez Mojzesza, lecz rozu-
miemy [je] jako Ewangelig: «Z Syjonu bowiem wyjdzie Prawo i stowo Pana
z Jeruzalem» (Iz 2, 3). O tym Prawie i prorokuje Jeremiasz: «Oto dni nadcho-
dza, mowi Pan i ustanowi¢ nowe przymierze, nie wedlug przymierza, ktére
niegdy$ zawarlem z ojcami ich» (Jr 31, 32)”%.

Hebrajskie stowo wpwin® (Iz 42, 1) mozna tlumaczy¢ jako synonim sto-
wa 0% (wskazanie, pouczenie), czgsto thumaczone stowem prawo w zna-
czeniu starotestamentowych pouczen dotyczace zycia ludzkiego. Poczatkowo
rzeczownik ten oznaczat ustne pouczenia kaptanow (por. Pwt 33, 10; 17, 11; Jr

2 Stowo ,,prawo” w tym wersecie laczy si¢ z czasownikiem X%% w formie hifil, a zatem ma
znaczenie kauzatywne: on sprawi, ze narody poznaja Prawo. Ten sam czasownik w znaczeniu kau-
zatywnym sprawic, ze cos sie stanie, ma w Biblii wiele innych znaczen. Dla przyktadu Bog sprawit,
ze Izrael wyszedt z Egiptu (por. Pwt 1, 27), kto$ pokazat komus$ miecz, tzn. sprawit, ze druga osoba
mogta zobaczy¢ miecz (por. Ez 21, 8), glupi zdradza si¢ mowa, czyli sprawia, ze inni widza jego
ghlupote (Prz 10, 18). Stowo to jako czasownik w catej Biblii hebrajskiej pojawia si¢ kilkadziesiat
razy, ale ani razu nie oznacza gloszenia stowa, zapowiadania czego$ czy obwieszczania czyjejs woli.
Nawet w wersetach, w ktdrych po stowie R2> pojawiaja si¢ czasowniki oznaczajace mowienie, nie
mozna ich traktowa¢ jako synonimy (por. choc¢by Iz 48, 20; Jr 51, 10). Por. Koehler — Baumgartner
— Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 1, s. 402-404, nr 3814. Z tego wynika, ze Stuga Jahwe
nie jest prorokiem w tym sensie, ze ma co$ komus ogtosi¢, lecz jest tym, ktory sprawi, ze narody
poznaja prawo, a jego dziatanie nie wskazuje w pierwszej kolejnosci na mowienie. Dzigki niemu
ijego ofierze, ktora znalazta przed Bogiem uznanie, odtad bedzie mozliwe gloszenie Prawa wszyst-
kim ludom ziemi.

2 Trzeba podkresli¢, ze wyraz ,,narody” (hebr. @) oznacza pogan, czyli obce narody. Por.
Koehler —-Baumgartner — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 1, s. 173, nr 1645. Takie znacze-
nie tego wyrazu potwierdza pojawiajace si¢ pozniej sformutowanie: ,,Jego pouczenia wyczekuja
wyspy” (I1z 42, 4). Stowo ,,wyspy” bardzo czg¢sto w tekscie Deutero-1zajasza wskazuje na obce ludy
(por. [z 40, 15; 41, 1. 5; 42, 4. 10. 12. 15; 49, 1; 51, 5).

% Hieronymus, In Isaiam comm. 42, 1, PL 24, 437D: ,Legem autem ejus, non quae per Moysen
data est, sed Evangelium sentiamus: «De Sion enim egredietur lex, et verbum Domini de Ierusa-
lemy (Supra, II). De qua lege et Jeremias vaticinatur: «Ecce dies veniunt, dicit Dominus: et ponam
testamentum novum, non iuxta testamentum, quod olim pepigi cum patribus eorum» (Jerem. XXXI
31, 32)”, thum. wiasne.

% Moze oznaczaé: rozstrzygnigcie, sad, wyrok, los, prawo jako przepis, prawo jako upraw-
nienie do czego$, slusznos¢, sprawiedliwos¢, przykazanie, obyczaj. Por. Koehler — Baumgartner
— Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 1, s. 612-613, nr 5721.

27 Por. tamze, 1, s. 644-646, nr 9875.
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18, 18) i prorokow (por. Iz 1, 10; 8, 16. 20; 30, 9n). Juz w VIII w. prz. Chr. Oze-
asz znal pouczenia utrwalone na pismie (por. 8, 12; por. 4, 6; 8, 1). W Ksiedze
Powtorzonego Prawa stowo to oznacza zar6wno poszczeg6lne przepisy (por.
17, 11) jak i cata ksigge jako pouczenie, prawo wskazujace narodowi drogg
zycia i postgpowania (por. 31, 26). Pozniejsze ksiggi Starego Testamentu pod
tym stowem rozumieja Pigcioksiag Mojzesza (por. 1Krn 16, 40; 22, 12) jako
dzielo zawierajace zbior postanowien prawnych, czyli wskazan okreslajacych
postepowanie Izraelitow. W tekscie Deutero-Izajasza chodzi o prawo w sensie
pouczen dotyczacych ludzkiego zycia, ktére ma by¢ zgodne z wola Boga.

Autor Wulgaty poddajac swemu autorytetowi werset z trzeciej Piesni
o Studze Jahwe: ,,Pan Bog Mnie obdarzyl jezykiem wymownym, bym umiat
przyjs¢ z pomoca strudzonemu, przez stowo krzepiace. Kazdego rana pobudza
me ucho, bym stuchat jak uczniowie” (1z 50, 4) thumaczy, iz Stuga, ktérym jest
oczywiscie Jezus, przedstawia swoj stosunek do Boga, podobny do relacji,
jaka zachodzi migdzy uczniem a nauczycielem. Codziennie otrzymuje on od
Boga pouczenia, chetnie ich stucha i postepuje zgodnie z nimi, mimo napo-
tykanych trudnosci. Ow Stuga otrzymat od Boga taka wymownosé, ze wie,
kiedy zabra¢ glos, a kiedy zamilkna¢:

,Ot0Z do osoby Pana, na ktorej i wczesniejsza ksigga zostata oparta, takze
te [stlowa] nalezy odnie$é¢, jako ze wedhug dyspozycji przyjetego ciata jest
wyksztatcony i otrzymat jezyk wymowny, aby wiedzial, kiedy powinien mo-
wic, a kiedy zamilknaé. Wreszcie ten w [czasie] meki milczat, teraz mowi na
calym $wiecie przez Apostotow i me¢zow apostolskich™?,

Dziatalnos$¢ Stugi spotyka si¢ z gwattownym sprzeciwem, ktory przypomina
sprzeciw stawiany stowu prorockiemu. Wrogowie zniewazaja go nie tylko przez
to, ze bija go po plecach, ale takze przez to, ze wyrywaja mu wasy i brodg, i pluja
mu w twarz, co w obyczajowosci Izraela byto szczytem pogardy. Stuga wyznaje,
ze wsrdd doznawanych zniewag nie zatamuje sig i nie czuje si¢ zawstydzony,
poniewaz Bog go wspomaga. Strydonczyk interpretujac Stuge Jahwe jako Syna
Bozego porownuje go do baranka prowadzonego na ofiar¢ i do owcy niemej
wobec strzygacych ja, co podkresla w komentarzu do Iz 50, 4:

,,len bity 1 opluty, nie zawstydzit sig, lecz jest jak baranek prowadzony na
ofiare; 1 jak owca wobec strzygacych [ja] nie otworzyt ust swoich (por. 1z 53,
7). Jako ze Syn wedlug tajemnicy przyjetego ciala, ustyszat od Ojca, c6z ma
moéwié, w Ewangelii doktadniej [o tym] czytamy, w [wersecie] pewnym on
sam moéwi: «l ten, ktory mnie postal, Ojciec, dat mi nakaz, co mam moéwié
i co oznajmic» (J 12, 49). I powtornie: «Tak jak stysze, tak sadze» (J 5, 30)”%.

2 Hieronymus, In Isaiam comm. 50, 4, PL 24, 496C: ,,Ad personam igitur Domini, in qua et su-
perior finitus est liber, etiam ista referenda sunt, quod juxta dispensationem assumpti corporis erudi-
tus sit, et linguam acceperit disciplinae, ut sciret quando deberet loqui, quando reticere. Denique qui
in passione tacuit, per Apostolos, et Apostolicos viros, in cuncto orbe nunc loquitur”, ttum. wtasne.

2 Tamze 50, 4, PL 24, 497B: ,,Qui percussus atque consputus, non erubuit, sed quasi agnus
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Jedna z najwazniejszych mysli teologicznych czwartej piesni jest idea za-
stepczej ofiary za grzechy?’, ktora takze Ksiaz¢ Egzegetow akcentuje w swoim
komentarzu. Stuga, czyli Jezus Chrystus prawdziwie cierpiat za grzechy ludz-
kie i ztozyl swoje zycie w ofierze. Jego postawa jest godna podziwu nie tyl-
ko dlatego, ze nie odpowiadal agresja na zadawane mu cierpienia, ale przede
wszystkim dlatego, ze cierpiat niewinnie. Kresem jego cierpien byta §mier¢.
Autor Wulgaty w komentarzu do 1z 53, 1 przedkiada:

,,Ten prawdziwie nosit nasze choroby i grzechy i cierpi za nas, nie rzekomo,
czyli po gr. dokelv, jak stara i nowa herezja mniema, lecz prawdziwie zostat
ukrzyzowany. Prawdziwie cierpial, méwiac w Ewangelii: «Smutna jest dusza
moja az do $mierci» (Mt 26, 38). A takze: «Teraz dusza moja jest zatrwozona»
J 12,27y

I nastgpnie komentujac 1z 53, 12, $w. Hieronim wyjasnia:

,»Prawdziwie bowiem zostat zaliczony w poczet grzesznikéw i niegodziw-
cow, gdyz zstapit do piekiel, ktore w wielu miejscach w Pismie Swigtym sa
nazywane jeziorem, i wyzwolit skutych w wigzieniu. «Ten zostal wydany
z powodu naszych grzechow i zmartwychwstat dla naszego usprawiedliwie-
nia» (Rz 4, 25). Ow posiadat tak wielka lagodnos¢, ze za grzesznikami, a na-
wet za przesladowcami swymi prosil na krzyzu, mowiac: «Ojcze, przebacz
im, poniewaz nie wiedza, co czynia» (Lk 23, 34)7%,

Autor natchniony rozumial t¢ ofiar¢ jako cierpienie i mgczenska $mieré¢
za grzechy lzraela. Izajasz 53, 12 dostownie brzmi: ,,dlatego, ze wydal na
$mier¢ duszg swoja”. Hebrajskie stowo wip3* oznacza duszg jako synonim

ductus ad victimam est; et quasi ovis coram tondente non aperuit os suum. Quod autem Filius juxta
suscepti corporis sacramentum a Patre audierit quid loquatur, in Evangelio plenius discimus, in quo
ipse ait: «Et qui misit me Pater, mandatum mihi dedit, quid dicam et quid loquar». Et iterum: «Sicut
audio, sic iudico» (Joan. XII 49; V 30)”, thum. wiasne.

30 Idea ta ma swoje korzenie w tradycji zydowskiej. Najwyzszy kaptan sktadat ofiarg przebta-
galng za grzech raz w roku w $wigto Jom Kippur. Krew cielca, wniesiona przez arcykaptana do
Miejsca Naj$wigtszego i skrapiajaca przeblagalnig, gorna ptyte Arki Przymierza, byta z woli Boga
narzgdziem przebtagania za grzechy arcykaptana, jego domu i catego Izraela (por. Kpt 16, 11-16).
Por. L. Stefaniak, Pojednania Dzien, w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, red. E. Dabrowski, 11,
Poznan — Warszawa — Lublin 1959, 295-296.

3! Hieronymus, In Isaiam comm. 53, 1, PL 24, 525B-C: ,,Qui vere languores nostros et peccata
portavit, et pro nobis dolet, non putative, id est, T0 dokelv, ut vetus et nova haeresis suspicantur;
sed vere crucifixus est. Vere doluit, dicens in Evangelio: «Tristis est anima mea usque ad mortem»
(Matth. XXVI, 38). Et: «Nunc anima mea turbata est» (Joan. XII, 27)”, thum. wlasne.

32 Tamze 53, 12, PL 24, 534A: ,,Vere enim reputatus est inter peccatores et iniquos, ut descende-
ret ad infernum, qui in multis Scripturarum locis vocatur lacus, et vinctos in carcere liberaret. «Qui
traditus est propter peccata nostra, et resurrexit propter justificationem nostrum» (Rom. I'V). Tantae-
que clementiae fuit, ut pro transgressoribus, imo pro persecutoribus suis rogaret in cruce, et diceret:
«Pater, ignosce illis: quod enim faciunt, nesciunty» (Luc. XXIII, 34)”, thum. wiasne.

33 Por. Koehler — Baumgartner — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, 1, s. 668-670, nr 6155.
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osoby i zycia. Moze wigc tu by¢ mowa o przelaniu krwi, ktora wedlug Starego
Testamentu jest siedliskiem zycia. Sfuga jest tu ukazany jako kaptan sktadaja-
cy w ofierze siebie samego.

W 1z 53, 10b-12 nastgpuje nieoczekiwana odmiana losu Sfugi. Ma on uj-
rze¢ potomstwo, przedluzy¢ swoje dni, ujrze¢ $wiatto i nim si¢ nasyci¢, co
w kontekscie wyzej zapowiedzianej $mierci nalezy interpretowac jako zapo-
wiedz zmartwychwstania. W zamian za swoja ofiar¢ Boég obdarzy go najwigk-
szymi warto$ciami: potomstwem i dtugim zyciem, co autor Wulgaty zaznacza
w komentarzu do wersetu: ,,Dlatego w nagrodg¢ przydziel¢ mu ttumy, i posia-
dzie moznych jako zdobycz, za to, ze siebie na $§mier¢ ofiarowat i policzony
zostat pomigdzy przestgpcoéw. A on ponidst grzechy wielu, i oreduje za prze-
stepcami” (Iz 53, 12). Strydonczyk wyjasnia:

»lymczasem za$ otrzyma mnogie narody, ktory przyszedl oznajmié jeficom
ocalenie i wyprowadzit gromadg jencow zniewolona pierwej przez diabta
i demony i ofiarowat w darze to [ocalenie] ludziom wierzacym, poniewaz
wydal na $mier¢ dusz¢ swoja i cho¢ ze zbrodniarzami czy tez ztoczyncami
zostat policzony,

Wydaje sig, ze udzial w tupach i przydzielenie tumoéw mozna interpretowac
jako aluzje do krolewskiego rysu Stugi. Wstawianie si¢ przed Bogiem za grzesz-
nym ludem nalezato do zadan prorokéw i kaptanow — ponownie pojawiajq si¢
prorockie i1 kaptanskie rysy Stugi Jahwe.

sk

Po przeanalizowaniu wybranych passusow z Hieronimowego komentarza
do Piesni o Studze Jahwe nie trudno zauwazy¢, ze Ksiaz¢ Egzegetow preferu-
Je model interpretacji indywidualnej. A $cisle rzecz biorac Stuga Jahwe w jego
przekonaniu to Jezus Chrystus, ktdrego cierpienie ma walor odkupienczy. Ow
Stuga zostal wybrany przez Boga jeszcze w tonie matki i napetiony jest jego
duchem (Piesn I). Zadaniem Stugi jest ogloszenie nowego Prawa dla wszystkich
narodoéw, ma on przynies¢ ludziom dobra mesjanskie i zbawienie (Piesn I, II
1 III). Stuga bedzie przesladowany 1 wzgardzony przez ludzi, lecz nie ulgknie si¢
1 mgznie wypelni swoja misjg, ufny w moc Boga (Piesn 111 1 IV). Stuga Jahwe,
cho¢ jest niewinny, to cierpi srogie katusze, zadane mu przez ludzi, wlacznie
z haniebna $miercia. Meki te przyjat na siebie dobrowolnie, traktujac je jako eks-
piacje za grzechy ludzi. Na koncu Bog ofiaruje owemu Studze nagrode w postaci
wiecznej chwatly i potomstwa na wieki (Piesn IV).

3% Hieronymus, In Isaiam comm. 53, 12, PL 24, 532D: ,,Propterea autem accipiet gentes pluri-
mas, qui venit praedicare captivis remissionem, et captivam prius a diabolo atque daemonibus duxit
captivitatem, et dedit eam dono hominibus atque credentibus, quia tradidit in mortem animam suam,
et cum sceleratis sive iniquis reputatus est”, ttum. wlasne.
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THE SERVANT OF YAHWEH IN THE INTERPRETATION OF ST. JEROME

(Summary)

In the history of exegesis three general models of the interpretation of the
Servant of Yahweh Song can be outlined. The first one is a collective interpretation
that considers the Servant to be Israel — the People of God — or its faithful part. The
second interpretation was called by the scholars an individual interpretation ac-
cording to which the Servant is an individual. The third one is a mixed interpreta-
tion. The Servant of Yahweh is a king who represents the nation. In this article we
searched for an answer to the question who is the said Servant of Yahweh accor-
ding to St. Jerome. Having analysed selected passages of St. Jerome’s commentary
on the Servant Song it is not difficult to notice that the author of the Vulgate prefers
the model of individual interpretation. More precisely, in his opinion the Servant of
Yahweh is Jesus Christ whose suffering has a redeeming virtue.

Key words: St. Jerome, A Commentary on the Book of Isaiah, the Servant
of Yahweh.

Stowa kluczowe: Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Izajasza, Stuga Jahwe.
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