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POCZATKI CHRZESCIJANSKIEGO TEKSTU
PISMA SWIETEGO

Droga prowadzaca do powstania i utrwalenia sig chrzescijaniskiego tekstu
Pisma Swigtego zastuguje na podjgcie prob jej rekonstrukeji, co potwierdzaja
prowadzone obecnie liczne badania tego zagadnienia'. Przyzwyczailismy si¢
do korzystania z gotowego, ujednoliconego i w jakiej$ formie zatwierdzonego
tekstu Biblii, cho¢ jeste§my zarazem $wiadomi istnienia jej réznych wersji
oraz réznorodnych mozliwosci korzystania z nich w zyciu Kosciota, pocza-
wszy od liturgii do teologii 1 badan literackich, ale jaki proces historyczny, teo-
logiczny i duchowy do tego doprowadzit, nie jest rzecza powszechnie znana.
Poznanie tej drogi zashuguje tymczasem na niewatpliwa uwagg przede wszyst-
kim w kontek$cie patrystycznym, poniewaz na pewno jedng z najwigkszych
zastug Ojcow Kosciota pozostaje utrwalenie tekstu i kanonu Pisma Swigte-
go?, ale wazna jest takze ich metoda podejscia do niego z punktu widzenia
literacko-teologicznego, ktora niewatpliwie wptyneta na sam kanon i na jego
pierwotna teologig, a takze na liczne interpretacje kwestii szczegotowych®.
Waznych 1 ciekawych zagadnien mozna w tym konteks$cie wskaza¢ bardzo
duzo. W tym miejscu zamierzamy jedynie zwroci¢ przede wszystkim uwage
na poczatkowy etap utrwalania si¢ chrzescijanskiego tekstu Pisma Swigtego,
na gléwne problemy, ktore ten proces napotkat i na ostateczny wyraz jego
specyfiki. Okaze si¢ ponadto, ze rozwiazanie jednego zagadnienia prowadzi
do pojawienia si¢ kolejnego, moze nawet trudniejszego.
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1. Pierwotny problem skrypturystyczny. Wyjdzmy od zjawiska ponie-
kad oczywistego. Na poczatku IT w. w odniesieniu do tekstu Pisma Swictego
zarysowal si¢ proces religijno-duchowy, ktory szybko doprowadzit do wy-
tonienia si¢ dwoch roznych ,,zbioréw” ksiag Swigtych: zbioru hebrajskiego
i zbioru greckiego. Do zbioru hebrajskiego odwotywali si¢ przede wszystkim
— choé nie wylacznie — Zydzi, widzac w nim swoje wlasne dziedzictwo ducho-
we 1 oparcie dla swojej tozsamosci religijnej 1 narodowej. Obok tego podsta-
wowego zbioru istniat takze drugi zbior — grecki, poszerzony i przystosowany
do nowych warunkow religijnych 1 kulturowych, ktérym byta Septuaginta,
zyskujaca stopniowo na znaczeniu w Srodowisku chrzescijanskim, stanowiac
dla niego punkt odniesienia oraz okreslajac zasady nawiazywania i ksztalto-
wania relacji religijnych z Zydami. Ten zarysowujacy sie podziat podlegat
poniekad koniecznym przemianom, ktore byly takze naznaczone napigciami,
przynajmniej w tych srodowiskach chrzescijanskich, ktére szukaty glebszego
rozumienia wylaniajacej si¢ na tym tle problematyki. Chrzescijanie potrzebo-
wali przede wszystkim racji pozwalajacych im na wlaczenie do zbioru ksiag
biblijnych greckiej czesci dziedzictwa zapisanego przez Zydéw. Jakie znacze-
nie w tym przypadku posiada czgs¢ $cisle zydowska? Przyjac ja czy odrzu-
ci¢? W jaki sposob czes¢ zydowska jest powigzana z pismami judeo-greckimi,
ktore staly si¢ juz grecko-chrzescijanskimi? Odpowiedzi na te trudne pytania
intensywnie poszukiwano wtasciwie do pot. Il w., powracajac do nich wielo-
krotnie takze w pdzniejszych okresach.

Drugie zagadnienie, ktore stawato przed myslicielami chrze$cijanskimi,
dotyczyto wyraznego okreslenia znaczenia, jakie posiada tekst Septuaginty
dla doktryny chrzescijanskiej, a zwtaszcza dla rozwiazywania stajacych przed
nig nowych wyzwan oraz dla sprecyzowania jej gtownych tresci. Pierwsi pisa-
rze chrzescijanscy, ktorzy utrwalali, wyjasniali i poglebiali doktryng zakorze-
niong w oredziu Jezusa z Nazaretu, w szerokim zakresie korzystali juz z pojgc¢
i formut pozostajacych pod wyraznym wptywem tradycji hellenskiej oraz ob-
ficie czerpali z literatury tamtego czasu, ktora stawata si¢ dla nich owocnym
»~miejscem” spotkania z tradycja biblijna*. Uzasadnienie takiego postgpowania
nastgpito bardzo szybko, bo za jego punkt kulminacyjny mozna uznac¢ ko-
niec II wieku. Byl to moment, w ktérym nastapitlo owocne, a pod wieloma
wzgledami determinujace spotkanie migdzy nauczycielami reprezentujacymi
zydowska spotecznos¢ religijna i czotowymi intelektualistami, ktorzy opatrz-
nos$ciowo pojawili si¢ we wspolnotach chrzescijanskich, stopniowo stajac sig
jej filarami. Debata migdzy nimi trwata jeszcze do pot. III w., chociaz z bie-
giem czasu tracita na znaczeniu, z powodu zwrocenia si¢ Kosciota w wigk-
szym stopniu do srodowisk poganskich niz do srodowisk zydowskich. Byto to
podyktowane rosnaca wrogoscia zydow w stosunku do chrzescijan. Warto od
razu zwroci¢ uwagg, ze pierwotny i pierwszorzedny problem toczonej debaty
dotyczyt przede wszystkim tekstu (lub wersji) Pisma. Konkretny zbior ksiag,

4 Por. tenze, Cristianesimo antico e cultura greca, Roma 2000.
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ktére tworza ten tekst, czyli ich korpus (z biegiem czasu nazwany technicz-
nie ,,kanonem”), byl jeszcze zagadnieniem drugorzednym. Problem kanonu
pojawil si¢ dopiero na drugim etapie starozytnej debaty biblijnej; wydaje sig,
ze dzisiaj w decydujacej mierze absorbuje on wielu biblistoéw i historykow
teologii, podczas gdy kwestia tekstu Biblii zeszta na drugi plan’.

Przedstawiciele §rodowiska zydowskiego, majac przed oczami wyraznie
wyrdzniajace si¢ znaczeniem zagadnienie rozwoju i1 rozpowszechnienia sig¢
pism greckich posrod chrzescijan, jak rowniez zagadnienie legend, stuzacych
ich dowarto$ciowaniu, zwtaszcza legendy o siedemdziesigciu ttumaczach (Sep-
tuaginta), o ktorej mowi List Arysteasza®, utrwalajacy znaczenie Pisma greckie-
g0, a nawet wyraznie potwierdzajacy jego nadprzyrodzony charakter, sktaniali
si¢ do dziatan, majacych na celu dokonanie rygorystycznej rewizji Pism §wig-
tych, ktorej celem byto dowiedzenie niekwestionowanego pierwszenstwa tek-
stu hebrajskiego. Niektore z pism nalezacych do tradycji zydowskiej pojawity
si¢ nawet w zupelnie nowych wersjach, ktore miaty pomoc zydom udzieli¢
odpowiedzi na pojawiajace si¢ wyzwania w konfrontacji z chrzescijanami. Nie
byto to jednak proste, poniewaz wspdlnoty nalezace do zhellenizowanej dia-
spory, a takze niektore wspolnoty w Palestynie juz od dtuzszego czasu potrze-
bowaty 1 uzywaly utrwalonego, przynajmniej w pewnym zakresie, tekstu grec-
kiego ksiag swigtych, dlatego nalezato rownoczes$nie podejs¢ do nich w sposdb
stosunkowo przychylny, aby nie doprowadzi¢ do rozbicia w tonie judaizmu.
Takze legenda dotyczaca siedemdziesigciu ttumaczy, ktora autorzy chrzesci-
janscy traktowali do$¢ kreatywnie, dokonujac coraz dalej siggajacego rozwi-
nigcia jej przestania, domagata sig¢ zajgcia wobec niej stanowiska, zachowujac
zarazem jej znaczenie, ktore utrwalito si¢ w srodowisku zydowskim’.

2. Sw. Justyn Meczennik. Wsrod autoréw chrzescijanskich, dzigki kto-
rym mozemy poznaé poczatki chrzeécijanskiego tekstu Pisma Swietego, cat-
kowicie wyjatkowe miejsce zajmuje $w. Justyn Meczennik, mysliciel chrze-
scijanski dziatajacy ok. pot. II w. w Rzymie, ktory ponidst §mier¢ meczenska
migdzy 163 a 167 rokiem®. To niewatpliwie ,,najwazniejszy z apologetow’,
od ktorego po prostu trzeba zawsze zaczynac, gdy podejmuje si¢ analiz¢ wie-
lu zwyczajow chrzescijanskich i zagadnien doktrynalnych, ktore integralnie
naleza do tradycji Kosciota. Pochodzit z dzisiejszego Nablusu, starozytnej

S Por. The Biblical Canons, ed. J.-M. Auwers — H.J. de Jonge, Louvain 2003.

¢ Por. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, STV 40 (2002) nr 1, 121-167.

" Por. P. Carbonaro, Les lecturs anciens de la ,, Lettre d ’Aristée”’, EThL 85 (2009) 449-466.

8 Por. H. Chadwick, Mysl wczesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, tham. P. Siejkowski,
Poznan 2000, 11-30. Na temat problematyki biblijnej w pismach Justyna, a zwlaszcza kwestii Sep-
tuaginty por. M. Hengel, Die Septuaginta als von den Christen beanspruche Schriftsammlung bei
Justin und den Vitern vor Origen, w: Jews and Christians. The Parting of the Ways A.D. 70 to 135,
ed. J.D.G. Dunn, Tiibingen 1992, 41-67; tenze, The Septuagint as Christian Scripture. Its Prehistory
and the Problem of its Canon, Edinburgh 2002, 26-38.

° P. Tillich, Histoire de la pensée chrétienne, Paris 1970, 45.
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kolonii rzymskiej Flavia Neapolis, w centrum Samarii. Miasto, zniszczone
przez oddzialy Wespazjana lub Tytusa miedzy 67 a 70 r., zostato odbudowane
i na nowo zasiedlone przez kolonéw greckich lub rzymskich. Justyn spedzit
tam dziecinstwo i mtodos$¢, zyjac obok przesiedlonych populacji, ale takze
z Zydami, interesujac sie ich pogladami i obyczajami; prawdopodobnie poznat
réwniez Samarytan'’. Bardzo wcze$nie uczegszczat do szkot w Antiochii, Efe-
zie, a takze w Rzymie, do ktorego przybyt na state ok. 148 r., zaktadajac tam
swoja szkote chrzescijanska. Jego nawrdcenie na chrzescijanstwo dokonato
si¢ ok. pigtnascie lat wczesniej, stanowiac zwienczenie dtugiego poszukiwa-
nia ,,prawdy”, jak sam zdefiniowal swoja wedréwke intelektualna i duchowa'.

Za zycia Justyna dokonano glebokiej rewizji tekstu greckiego ksiag swig-
tych, ktora ok. 130 r. przeprowadzit Akwila. Opierajac si¢ na zasadzie dostow-
nos$ci thumaczenia, ta rewizja miala na celu wyeliminowanie réznic zachodza-
cych miedzy Septuaginta i tekstem hebrajskim. W pewnym sensie, niemal sita
rzeczy, musiata ta wersja przeciwstawi¢ si¢ Pismom chrzescijanskim. Justyn
posiadat wigc bezposrednia wiedzg na temat zasad dotyczacych interpretacji
Tory sformutowanych przez wielkiego rabina Akibg. Byly to takie same za-
sady, jak te, ktorymi kierowal si¢ Akwila opracowujac swoja wersjg tekstu
biblijnego — tekstu, za posrednictwem ktorego zwalczat chrzes$cijan. Swiadec-
twa tego faktu znajdujemy w Talmudzie i u $§w. Hieronima'?. Uzupelnienia tej
wiedzy dostarczata prawdopodobnie wersja aramejska Pigcioksiggu, bardzo
bliska wersji Akwili. Autorem tego tlumaczenia mial by¢ zydowski uczony
Onkelos, uczen rabina Gamaliela II.

W tym samym czasie Justyn musiat zmierzy¢ si¢ z reperkusjami dziatan
spowodowanych przez ruchy rewolucyjne wzbudzone przez agitatora Bar
Kochbg (132-135). On sam tak méwi na ich temat:

,l tak w niedawno zakonczonej wojnie zydowskiej przywoddca powsta-
nia zydowskiego Barchochebas rozkazat samych tylko chrzescijan poddaé
okrutnym me¢kom, jesli nie zapra si¢ Jezusa Chrystusa i nie beda bluznic¢
przeciw Niemu”3,

Euzebiusz z Cezarei i inni pisarze chrzescijanscy wielokrotnie opowiadaja
o podobnych wydarzeniach. Mozna w tym miejscu przypomnie¢ takze list
Bar-Kochby, odnaleziony w pot. XX w. w grocie Murabba’at w poblizu Mo-
rza Martwego, w ktorym wspomina o niegodziwym i okrutnym traktowaniu
,»Galilejezykow”!*. Bez wzgledu na to, do kogo odnosi si¢ to miano, w oczach

10 Por. D. Rokéah, Justin Martyr and the Jews, Leiden 2002, 29-42.

1 Por. Justinus, Dialogus cum Tryphone Judeo 2, PG 6,476-477, thum. L. Misiarczyk, w: Justyn
Meczennik, / i 2 apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, 161-162.

12 Por. D. Barthélemy, Les devanciers d’Aquila, Leiden 1963, 3.

13 Justinus, Apologia 1 pro Christianis 31, PG 6,377, ttum. L. Misiarczyk, w: Justyn Meczennik,
1i 2 apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, s. 63.

14 Na temat tego kontekstu por. J. Ciecielag, Powstanie Bar-Kochby 132-135 po Ch., Zabrze 2008.
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Justyna ruch buntowniczy byt skierowany przeciw samym podstawom chrzes-
cijanstwa, przede wszystkim przeciw uznaniu Jezusa Chrystusa za Mesjasza.
Wydaje sig, ze Bar-Kochba zostat uznany za Mesjasza Izraela takze przez ra-
bina Akibe i innych'>. Po upadku buntu, podczas gdy cesarz Hadrian prze-
ksztatcat terytorium Jerozolimy w koloni¢ rzymska nazwana Aelia Capitolina,
Justyn zmierzyt si¢ z trudnosciami, przed ktérymi stawala wiara chrzescijan-
ska. Opierajac si¢ na Pismie Swietym, podjat si¢ wielkiego zadania dowiedze-
nia prawdziwosci religii, ktora przyjat i do ktorej obrony, wtasnie jako filozof,
czul si¢ wewngtrznie zobowigzany.

Najstarszym z wielkich dziet Justyna jest Apologia pierwsza, ktora posiada
takze szczegbdlne znaczenie dla poznania pierwotnej tradycji chrzescijanskie;.
Zostata ona napisana i ogtoszona w Rzymie okoto 150 r. Jej przedmiotem jest
obrona chrzescijan skierowana do cesarza Antonina Piusa. Znajdujemy w niej
nastepujaca, szczeg6lnie wazna wypowiedz:

,Posrod Zydow zyli ludzie zwani prorokami Boga, przez ktorych Duch pro-
roczy przepowiadat to, co mialo si¢ sta¢ zanim si¢ wydarzyto. Te wlasnie
proroctwa, tak jak zostaty w proroczym natchnieniu wypowiedziane i przez
samych prorokow po hebrajsku spisane, krolowie roznych epok zbierali i sta-
rannie przechowywali. Gdy potem Ptolemeusz, wtadca egipski, zatozyt bi-
blioteke i pragnal zgromadzi¢ pisma wszystkich ludzi, dowiedziawszy sig
o istnieniu tychze proroctw, zwrocit si¢ do 6wczesnego krola zydowskie-
go, Heroda z prosba, by mu te ksiggi proroctw przystal. Krol zas Herod,
jak zostato powiedziane, przestal je spisane po hebrajsku. Poniewaz jednak
Egipcjanie nie potrafili tych pism odczyta¢, wigc Ptolemeusz poprosit jeszcze
raz Heroda, by ten przystal mu ludzi, ktoérzy przethumaczyliby te ksiggi na
jezyk grecki. Tak tez sig stato. Pozostaja wige te ksigegi u Egipcjan az do dnia
dzisiejszego, a takze przechowuja je Zydzi, ktérzy co prawda je czytaja, lecz
nie rozumieja ich prawdziwej tresci. Nas za$ Zydzi uznaja za swych wrogow
1 nieprzyjaciol, i podobnie jak Wy, gdzie tylko moga przesladuja i drecza,
0 czym zreszta tatwo mozecie si¢ przekonac. [...] W owych ksiggach pro-
rockich znajdujemy wtasnie zapowiedz tego, co si¢ stato, to znaczy, ze nasz
Jezus Chrystus narodzi si¢ z Dziewicy, stanie si¢ mgzczyzna, bedzie leczyt
wszelkie choroby i dolegliwosci, a takze wskrzeszat zmartych, zostanie znie-
nawidzony, odrzucony i ukrzyzowany, umrze, zmartwychwstanie i wstapi do
nieba oraz zostanie nazwany i bedzie rzeczywiscie Synem Bozym, potem
posle swoich postancow do calego rodzaju ludzkiego, aby glosili te rzeczy
i ze glownie poganie uwierza w Niego™®.

Justyn jest filozofem, a nie historykiem, dlatego tatwo wyjasni¢, dlaczego
myli si¢ w kwestiach chronologicznych, mieszajac Heroda z jednym z arcyka-
ptanow jerozolimskich z pot. III w. prz. Chr. Terytorium zydowskie, ponadto,

15 Por. C.A. Evans, Jesus and His Contemporaries. Comparative Studies, Leiden 1995, 183-221.
16 Justinus, Apologia I pro Christianis 31, PG 6, 376-377, thum. Misiarczyk, s. 62-63.
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znajdowato si¢ wowczas pod panowaniem Ptolomeuszow (Lagidow) Egip-
skich, a tym samym nie mogto mie¢ krola'’. Justyn sadzi ponadto, ze takze
ksiggi prorockie zostaly przettumaczone na jezyk grecki przez siedemdziesig-
ciu uczonych postanych z takim zadaniem do Aleksandrii, co réwniez nie od-
powiada faktom historycznym. W kazdym razie Justyn jest pierwszym autorem
chrzescijanskim, ktéry wspomina o thumaczeniu Pisma Swigtego jako odpo-
wiedzi na wolg Ptolemeusza, nawigzujac w pewnej mierze do Listu Arysteasza,
chociaz wprost o0 nim nie wspomina. Wersja Siedemdziesigciu obejmuje jednak
wedlug niego o wiele wigcej niz Prawo Mojzesza. By¢ moze gdzie$ ustyszat
taka wersjg, ktora przetrwata az do potaczenia Pism greckich w jedna catos¢.

Ta wersja powraca takze w pismach Justyna w innych miejscach, np.
w Dialogu z Zydem Tryfonem, pdzniejszym niz apologie. Jest to fikcyjny
dialog, wzorujacy si¢ na Platonie, trwajacy dwa dni, ktory Justyn prowadzi
z uczonym Zydem imieniem Tryfon'*. Czytamy w nim:

»Jesli wiec wykaze, ze to proroctwo Izajasza odnosi si¢ do owego naszego
Chrystusa a nie do Ezechiasza, jak wy sadzicie czy w ten sposob nie naktonig
was, abyscie juz nie wierzyli waszym nauczycielom, ktérzy maja czelnosé¢
twierdzi¢, ze thumaczenie jakiego dokonato owych siedemdziesigciu starcow
u Ptolemeusza, kréla egipskiego, w niektorych miejscach nie jest wierne?”".

Interesujacy jest tutaj przede wszystkim kluczowy punkt dwoch przyto-
czonych tekstow Justyna. Stwierdzaja one mianowicie, ze wszystko, co doty-
czy poczatku, zycia, czyndw, a w koncu ostatecznego losu Jezusa z Nazaretu,
czyli Mesjasza/Chrystusa, zostalo zapisane w natchnionych ksiggach uzna-
nych w calosci za ksiggi prorockie. Dla Justyna po raz pierwszy to przestanie
zostalo ukazane bezposrednio za posrednictwem Septuaginty, ktora w jego
oczach jest tekstem bardziej autentycznym niz ksiggi zydowskie. Na tym wigc
tek$cie opiera on swoja argumentacjg:

,Jesli im [Zydom] wreszcie cytujemy Pisma [...] wskazujace bardzo wyraz-
nie na to, iz Chrystus cierpiacy jest godzien czci i jest Bogiem, musieliby
wprawdzie przyznaé, ze one odnosza si¢ do Chrystusa, ale mieliby potem
czelno$¢ twierdzic, ze ten Jezus nie jest Chrystusem”?.

Wedhug Justyna Septuaginta zawiera najbardziej autentyczny tekst Pism
chrzescijanskich, podczas gdy Zydzi daja pierwszenstwo swojej wersji,
prawdopodobnie wersji Akwili lub jakiej$ innej. Justyn demaskuje ich uprze-
dzenia, ktore towarzysza stanowisku zajmowanemu przez nich odnosnie do
wersji zydowskiej:

17 Por. J. Bright, Historia Izraela, thum. J. Radozycki, Warszawa 1994, 430-431.

'8 Por. Ch.H. Cosgrove, Justin Martyr and the Emering Christian Kanon. Observations on the
Purpose and Destination of the Dialog with Tryphon, VigCh 36 (1982) 211-219.

19 Justinus, Dialogus cum Tryphone Judeo 68, PG 6, 636, thum. Misiarczyk, s. 238.

2 Tamze.
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,»Nie wierze jednak takze waszym nauczycielom, ktdrzy nie uznaja za do-
bre tlumaczenie dokonane z inicjatywy Ptolemeusza, krola Egiptu przez
Siedemdziesieciu starszych i usitujg oni sami dokona¢ nowego ttumaczenia?'.

Kluczowe miejsce w catej debacie zajmuje stynne proroctwo z Ksiegi Iza-
jasza dotyczace Emmanuela (7, 14). W tekscie hebrajskim mamy stowo ‘al-
mah (,,mloda dziewczyna”), a w Septuagincie tap0evog (,,dziewica”). Justyn
zarzuca Zydom, ze poshuzyli sie Akwila, swoim uprzywilejowanym przed-
stawicielem, aby skorygowac, a nawet zafalszowac tekst, zamierzajac skom-
promitowaé gloszenie dotyczace dziewiczego narodzenia Mesjasza. Wedlug
nich hebrajskie ‘almah odpowiada greckiemu veavig (,,dziewczyna”), a nie
nopBévog. Nastepujacy fragment Dialogu z Zydem Tryfonem moéwi jedno-
znacznie na ten temat:

,»Odpowiedziat Tryfon: — W Pi$mie nie ma «Oto dziewica pocznie i porodzi
synay, ale «Oto mloda dziewczyna pocznie i porodzi synay i tak dalej jak po-
wiedziates. Cate za$ proroctwo odnosi si¢ do Ezechiasza. [...] Zreszta w mi-
tach greckich odpowiada sig, ze Perseusz narodzit si¢ z Danae, ktora byla
dziewica, gdy zstapit na niag w postaci deszczu tak zwany przez nich Zeus™*.

Dokonywane sprostowania nie przeszkadzaja Justynowi w cytowaniu
Pisma Swigtego w oparciu o wlasne preferencje, uwzgledniajace przede
wszystkim apologetyczny charakter jego wypowiedzi. Przyktadowo, czgsto
daje pierwszenstwo tekstom, ktére mowia o odrzuceniu Izraela i wybraniu
pogan. Uniwersalizm jest jednym z kryteriéw prowadzonego przez Justyna
dialogu z Zydami, ktorzy zbawienie taczyli tylko z ich wybraniem, podczas
gdy wedlug niego btednie pojmowali swoja rolg. Gdy jednak obrona pod-
staw chrzescijanstwa nie kaze mu zajmowac przeciwnego stanowiska, takze
on idzie za wersja zydowska Pisma, bardzo prawdopodobnie za dostownym
tekstem Akwili, poniewaz nie znal on hebrajskiego®. Stwierdza wprost, ze
ten tekst ,,nie przeciwstawia si¢ jego argumentacji”**. Nalezy podkresli¢, ze
Justyn w swoich pismach nie tylko nie cytuje Ksiggi Madrosci, Syracydesa,
Tobiasza 1 Judyty, ale takze Ksiggi Barucha 1 greckich dodatkow do Ksiggi
Daniela, wywotujac tym samym wrazenie, ze ogranicza si¢ do ksiag naleza-
cych do zbioru zydowskiego. Mozna by nawet zatozy¢, ze przyjmowatl on sta-
nowisko zydowskie, aby na jego gruncie wzmocni¢ swoja argumentacj¢ w od-
niesieniu do Zydow. Pojawiaja sie jednak takze pytania: Czy te ksiegi byty
juz faktycznie przyjete w owczesnym Kosciele? Czy wybor dokonany przez
Justyna byl podyktowany okreslonymi racjami? Trudno jest na nie odpowie-
dzie¢. Jest w kazdym razie pewne, ze Justyn zamierzal pokaza¢ wyjatkowos¢
tekstu Pisma Swigtego, ktore czytal lub ktorego stuchat w zgromadzeniach

2 Tamze 71, PG 6, 641-643, thum. Misiarczyk, s. 241.

22 Tamze 67, PG 6, 629, tlum. Misiarczyk, s. 235.

3 Por. Rokéah, Justin Martyr and the Jews, s. 20-21.

2 Por. Justinus, Dialogus cum Tryphone Judeo 131, PG 6, 780, thum. Misiarczyk, s. 307.
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chrzescijaniskich. Debata — jak zostato juz zaznaczone — miata za przedmiot
tekst Pisma Swigtego, nie uwzgledniajac jeszcze sprawy ksiag i ich zestawu.
Nastepujaca wypowiedz wyraznie to potwierdza:

,»Nie chodzi przeciez o stowa, ktore Dawid wyspiewal, 1zajasz obwiescit,
Zachariasz ogtosit a Mojzesz zapisat. Uznajesz je Tryfonie? W waszych znaj-
duja si¢ ksiggach, a raczej nie w waszych, tylko naszych, my bowiem im wie-
rzymy, wy natomiast choc je czytacie, to jednak nie zrozumiecie ich ducha”?.

Dialog z Zydem Tryfonem, pomijajac jego wymiar polemiczny, odzwier-
ciedla obiektywna $wiadomo$¢ Justyna odnosnie do problemu stawiane-
go przez réznice zachodzace miedzy wersja chrzescijanska Pisma Swigtego
a wersja zydowska. Jest bardzo prawdopodobne, ze Justyn dostrzegat potrzebg
jakiej$ rewizji tekstu wykorzystywanego w Kosciele. Zaskakujacy jest fakt,
ze obecne w jego pismach cytaty z dwunastu prorokdw mniejszych zdaja si¢
pochodzi¢ z rodziny tekstualnej poswiadczonej przez egzemplarz znaleziony
w grotach Nahal Hever w poblizu Morza Martwego®. Zwdj pochodzi z konca
I w., a tekst grecki, ktory zwiera nie odpowiada tekstowi starego thumaczenia
greckiego, odzwierciedlajac podejmowanie dziatan zmierzajacych do jego re-
wizji na podstawie modelu zydowskiego bliskiego przysziemu tekstowi maso-
reckiemu?’. Justyn nie pochodzit z Aleksandrii i nie byt filologiem, podobnie
jak nie byt historykiem. Byt przede wszystkim filozofem i apologeta, dlatego
szczegolne znaczenie miata dla niego legenda o siedemdziesigciu thtumaczach.
W swoich pismach odwotywat si¢ do catosci ksiag swigtych, a nie tylko do
Pigcioksiggu. Jego zamiarem bylo pokazanie nie jakosci ,krytycznej” Pis-
ma Swigtego wykorzystywanego w Kosciele, ale jego autorytetu. Justyn byt
prawdopodobnie jednym z gtownych sprawcoéw ostatecznego rozdzielnia mig-
dzy Septuaginta, uznana za wlasnos$¢ chrzescijanska, a wersja Akwili, uznana
za wersje zarezerwowana Zydom.

Justyn w swoich wywodach idzie jeszcze dalej, wprowadzajac rozrdznie-
nie migdzy prawdziwym i fatlszywym czytelnikiem (interpretatorem) Pisma
Swietego, czyli miedzy prawdziwym i fatszywym depozytariuszem prawdy.
W ten sposob niejako uprzedza pojawienie si¢ pod adresem chrzescijan za-
strzezen, jakoby dokonali oni zagarnigcia spisanej czgsci dziedzictwa zydow-
skiego, a zarazem oddala od siebie zarzut, jakoby szed! na jaki§ kompromis
z ta tradycja. Takie oskarzenie postawione Marcjonowi, wspotczesnemu Justy-
nowi, doprowadzito go do catkowitego odrzucenia Pism zydowskich?. Mnigj

% Tamze 29, PG 6, 537, thum. Misiarczyk, s. 190.

% Por. The Greek Minor Prophets Scroll from Nahal Hever (8HevXIIgr), Discoveries in the
Judaean desert 8, The Seiyal collection 1, ed. E. Tov — R.A. Kraft — P.J. Parsons, Oxford 2003.

2 Por. A. Paul, La Bible avant Bible. La grande révélation des manuscrits de la mer Morte,
Paris 2005, 119-120.

2 Por. A. von Harnack, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott, Leipzig 19242, Niedawne
thumaczenie francuskie: Marcion. L’évangile du Dieu étranger. Une monographie sur [’histoire
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wigcej w tej samej epoce inni autorzy zmierzali do zajgcia wyraznie przeciw-
nego stanowiska. Idac za sw. Pawtem (por. Rz 5, 14), praktykowano przede
wszystkim taki sposob podejscia do ,,starych” Pism, ktory zostanie potem
nazwany ,.typologicznym”. Polegatl on na wskazywaniu w typoi (,,typach”,
»figurach”) symbolicznych prefiguracji lub przynajmniej prowizorycznych
zapowiedzi tego, co bedzie stanowi¢ zasadniczg tres¢ or¢dzia chrzescijanskie-
go. W innym nurcie teologicznym, rowniez nawiazujac do $w. Pawla (Ga 4,
24), proponowano siggni¢cie do alegorii. Nie byly to jednak wystarczajace
sposoby podejscia do Pism zydowskich i do pojawiajacych si¢ trudnosci, dla-
tego tez posuwano si¢ nawet do rekomendowania, aby Zydom, skoro odrzucili
Jezusa Syna Bozego, odebra¢ wszystko, nawet przodkéw. Na przetomie I i II
w. temat ,.kradziezy przodkéw” byt obecny w takich pismach apokryficznych,
jak Wniebowstqpienie Izajasza® czy Pigta Ksiega Ezdrasza™.

Justyn zajmuje pozycj¢ posrednia migdzy tymi stanowiskami, ale jego
loglka apologety chrzescijanskiego kaze mu dokona¢ dalszego rozw1n1Q01a
i uzasadnienia prowadzonych wywodoéw. W $wiecie, w ktorym rozwga sig
jego mysl, systemy filozoficzne wywodzace si¢ z tradycp greckiej pierwsze
miejsce przyznawaly filozofom (niekiedy wtadcom, chociaz w nich réwniez
upatrywaly filozofow). Sytuujac si¢ w tym nurcie myslenia, Justyn nie waha si¢
stwierdzi¢, ze nie tylko Mojzesz, ale i prorocy sa starsi od wszystkich poetow,
mySlicieli 1 filozofow, ktorych wydata Grecja. Na jego catkowicie chrze$cijan-
skim horyzoncie ta teza przypomina argumenty ,,ze starozytnosci” (z uprzed-
nio$ci) zaproponowane i wykorzystane juz wczesniej przez historiografow
zydowskich z Aleksandrii, np. Artapanosa (migdzy III i II w. prz. Chr.), ale
w najwigkszym stopniu przez Jozefa Flawiusza (T po 94). Justyn w Apologii
pierwszej pisze wprost, ze Platon wiele zawdzigczal Mojzeszowi®!'. Poniewaz
to wszystko, co dotyczy Chrystusa zostatlo w jaki$ sposob zapisane w ksig-
gach Mojzesza i prorokow, dlatego Platon i inni mysliciele greccy w gruncie
rzeczy zaczerpngli juz ze zrodta chrze$cijanskiego. Argument ze starozytno-
sci przybrat w koncu u Justyna najbardziej radykalna postaé, gdy wskazat, ze
Jezus z Nazaretu, czlowiek, ktory zyl w Palestynie, nie jest nikim innym niz

de la fondation de I’Eglise catholique, Paris 2003. Publikacja francuska zawiera dodatkowo zbior
artykutow, ktorych autorami sa: B. Laurent, G. Monnot, E. Poulat i M. Tardieu.

¥ Por. Ascensio Isaiae (fragmentum graecum), ed. A.-M. Denis, w: Pseudoepigrapha Veteris
Testamenti graece, vol. 3, Leiden 1970, 108-113, thum. R. Zarzeczny: Wniebowstgpienie Izajasza,
fragment grecki, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i apokalipsy chrzescijanskie, red.
M. Starowieyski, Krakow 2003, 164-168.

39 Por. Liber Esdrae V, ed. J.P. Migne, w: Dictionnaire des apocryphes, ou, Collection de tous
les livres apocryphes relatifs a I’Ancien et au Nouveau Testament, vol. 23/1, Paris 1856, 579-588,
ttum. M. Starowieyski: Piqta Ksiega Ezdrasza, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i apoka-
lipsy chrzescijanskie, s. 173-180.

31 Por. Justinus, Apologia 1 pro Christianis 59-60, PG 6, 416-420, ttum. Misiarczyk, s. 81-82.
Na temat rozwoju idei ,,$wietych pogan” w tradycji chrzescijanskiej zob. J. Daniélou, Swieci «po-
ganiey Starego Testamentu. Pisma wybrane, tham. S. Fedorowicz, Krakow 2013.
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wcieleniem wiecznego Logosu®?. Kazdy, bez wzgledu na epoke, w ktorej zyt,
starat si¢ zy¢ zgodnie z Jezusem, a wigc wprawdzie nieswiadomie, ale whasci-
wie byt juz chrzescijaninem. Justyn stwierdza to bardzo jednoznacznie:

»ZostaliSmy pouczeni, jak wspomnieli§my, ze Chrystus jest pierworodnym
Synem Boga i jednoczes$nie Logosem, w ktorym ma udziat caly rodzaj ludz-
ki. Ci wigc, ktorzy wiedli zycie zgodne z Logosem, sa chrzeScijanami nawet
gdyby byli nazywani ateistami, jak na przyktad Sokrates, Heraklit i im po-
dobni, a takze wsrod barbarzyncow Abraham, Ananiasz, Azariasz, Miszael,
Eliasz i wielu innych”3.

Dla Justyna chrzescijanstwo nie stanowi wigc jakiej$ szczegodlnej nowo-
$ci; w pewnym sensie jest ono religia pierwotna. Catkowicie odmienne byto
stanowisko Marcjona, ktoéry wprowadzit radykalny rozdzialt miedzy Bogiem
zydow 1 Bogiem chrzescijan, czyniac rownoczes$nie chrzescijanstwo religia
catkowicie nowa. W ujeciu Justyna chrzescijanstwo jest tak starozytne, jak
starozytny jest Logos, a wigc — innymi stlowy — jest odwieczne. Prawdziwa
filozofia utozsamia si¢ z objawieniem Logosu Mojzeszowi i1 prorokom, a za-
wiera si¢ w Pismie Swigtym. Chrzescijanstwo nie jest wiec ani jedna z wielu
filozofii, ani nawet najlepsza z filozofii, ale jest w $cistym znaczeniu ,,jedyna”
filozofia. Przyjecie Pism zaréwno pochodzenia zydowskiego, jak i pochodze-
nia greckiego, nie sprawiato Justynowi wigkszego problemu, poniewaz nale-
zaty one integralnie do tej filozofii. Wieczny Logos poprzedza wszystko, bez
wzgledu na to, jakie bytoby pierwsze ogniwo jakiegokolwiek rodowodu, a za-
tem takze rodowdd narodu wybranego nie stanowi jakiego$ wyjatku. Natura
wigzi zachodzacej migdzy Logosem i Jezusem — bgdaca wigzia utozsamiaja-
ca — sprawia, ze chrzescijanstwo wykracza poza ciag Pism, ktory od Adama
prowadzi do Izraela. Za posrednictwem takiego ujgcia filozof Justyn stat sig
pierwszym obronca, a zarazem pierwszym teoretykiem Pism chrzes$cijanskich,
ktadac mocny nacisk na ich uniwersalizm. W Rzymie, pierwszej ze stolic Za-
chodu, przy jego udziale cata filozofia stala si¢ juz filozofig chrzescijanska,
a wraz z nia takze wszelkie Pisma, zarowno greckie, jak i1 zachodnie, staty
si¢ chrze$cijanskie, nabierajac tym samym nowej rangi. Dokonalo si¢ w ten
sposob wielkie otwarcie chrzescijanstwa na tradycje filozoficzna, ktora bedzie
potem decydowac o jego relacji do $wiata poganskiego®.

32 Harnack trafnie zauwazyl, ze identyfikacja Jezusa z Nazaretu z wiecznym Stowem jest jed-
nym z najwigkszych osiagnie¢ $w. Justyna i mysli starochrzescijanskiej, na ktorym mogt by¢ potem
budowany caty gmach doktryny chrzescijanskiej. Por. A. von Harnack, Das Wesen des Christen-
tums. Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden aller Facultiten im Wintersemester 1899-1900 an der
Universitdt Berlin, Leipzig 1901, 142-143.

33 Justinus, Apologia 1 pro Christianis 46, PG 6, 397, thum. Misiarczyk, s. 73.

3% Por. J. Ratzinger, Chrzescijariskie zwyciestwo rozumu nad $swiatem religii. Przyszto$¢é chrzes-
cijanstwa w perspektywie Ojcow Kosciota [tham. J. Krélikowski], ,,Religioni et Litteris” 2001, nr 1,
91-104.
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3. Sw. Ireneusz z Lyonu. Trzydziesci lat po $w. Justynie na sceng chrzes-
cijanska wchodzi $§w. Ireneusz z Lyonu, ,,tworca teologii chrzescijanskiej™?,
a wraz z nim zyskuje nowe oparcie tekst Septuaginty, w jego czasach bgdacy
juz wylacznie i poniekad nicodwracalnie tekstem chrzescijanskim. Przybyw-
szy do Galii z Azji Mniejszej, [reneusz osiadt w Lyonie. Pobyt w Rzymie jako
pierwszorzednej stolicy biskupiej, gdzie petnil zlecona mu misjg, pozwolit
mu szerzej spojrze¢ na rozmaite problemy, ktore stawaly przed owczesnym
Kosciotem. Ok. 178 r. zastapit Potyna, ktory zmart $§miercia meczenska, jako
biskup Lyonu, gdzie pozostat do $mierci ok. 200 r. Jego jezyk i jego kultura
byly greckie, i w jego oczach tylko wersja Septuaginty reprezentowata Pismo
chrzescijanskie, ktorego stat si¢ obronca i promotorem na Zachodzie, a tak-
ze jego wyjatkowym interpretatorem. Jego zastuga jest takze proklamowa-
nie oikoumene chrzescijanskiej, ktorej tworczynia jest ekklesia. W traktacie
Adversus haereses, podzielonym na pie¢ ksiag, by¢ moze w nawiazaniu do
pigciu ksiag Mojzesza, Ireneusz dokonal precyzyjnej rekonstrukcji ram his-
torycznych legendarnego ttumaczenia, ktérego dokonano w Aleksandrii, aby
potem dodac:

,,Gdy [siedemdziesigciu thumaczy] znajdowato si¢ razem u Ptolemeusza i ze-
stawiali ze soba poszczegdlne thumaczenia, Bog zostal uwielbiony i Pisma
(Ypapa) zostaly uznane za boskie, poniewaz wszyscy od poczatku do konca
te same fragmenty oddali za pomoca takich samych stow i takich samych
wyrazen, tak ze rowniez obecni wowczas poganie uznali, ze Pisma zostaty
przettumaczone pod natchnieniem Bozym™>®,

Ireneusz jest pierwszym autorem chrzescijanskim, ktory przedstawia thuma-
czenie dokonane w Aleksandrii jako wydarzenie cudowne. Ta wersja zostanie
potem przyjeta przez licznych autorow chrzescijanskich, z wyjatkiem $w. Hie-
ronima, ktory uwazat Septuagintg za takie samo ttumaczenie, jak kazde inne?*’.
Podejmuje wigc legende, ktorej pierwszym $wiadkiem byt Filon z Aleksandrii,
a wiec wersje, wedtug ktorej siedemdziesieciu thumaczy dokonato réwnocze-
$nie takiego samego ttumaczenia, chociaz pracowali oddzielnie. Justyn pominat
ten fakt (mogl go rowniez nie znac), poniewaz nie byt konieczny dla jego argu-
mentacji. Inaczej byto w przypadku Ireneusza jako teologa. Podporzadkowat
go stawianym sobie celom. Starat si¢ on wykazac, ze geneza, autorytet i tres¢
tekstu Septuaginty maja ,,boski” charakter na mocy ,,natchnionego” charakteru
thumaczenia. Przed nim t¢ sama ideg¢ jasno wyrazil juz Filon. Siedemdziesigciu
thumaczy wytworzylo Pisma ,,natchnione”, jakby byli ich autorami. Wedtug

35 A, Zurek, Wprowadzenie do Ojcow Kosciola, Tarnow 1998, 64.

3¢ Trenaeus, Adversus haereses 111 21, 2, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau, t. 2: Livre III, SCh
211, Paris 1974, 404, thum. wlasne.

37 Por. Hieronymus, Prologus in Pentateucho, ed. R. Weber, w: Biblia sacra iuxta Vulgatam ver-
sionem, Stuttgart 1994, 3-4; tenze, Epistula 57, ZMT 55 [wyd. tacifsko-polskie, tekst tac. i oprac.
H. Pietras, thum. J. Czuj, oprac. M. Oz6g], Krakow 2010, 57-68.
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tradycji podobny przypadek miat juz wczesniej miejsce. Ireneusz dokonat wigc
jego przypomnienia dla wzmocnienia swojej tezy:

,,Gdy Pisma zostaty ztosliwie zniszczone pod Nabuchodonozorem i po tym
gdy potomkowie zydowscy wrocili do swojego kraju po siedemdziesigciu la-
tach, czyz to nie pdzniej, w czasach Artakserksesa, krola Persow, sam Bog
nie natchnat Ezdrasza, kaptana z pokolenia Lewiego, aby uporzadkowat sto-
wa prorokdéw z minionych czaséw i przywrocit ludowi prawodawstwo dane
przez Mojzesza™38.

Rozbrzmiewa w tej wypowiedzi legenda opisana w Czwartej Ksiedze Ez-
drasza, wczesniejszej o sto lat od legendy Ireneusza. Odtworzone z pamigci
przez Ezdrasza lub przettumaczone z tekstu hebrajskiego przez siedemdzie-
sigciu starcow Pisma sa rezultatem czynnosci ,,natchnionej”, ktorej Bog jest
autentycznym zrodtem. Wychodzac z tego zatozenia biskup Lyonu jest w sta-
nie odrzuci¢ stosownos¢ i potrzebe innych rewizji lub wersji greckich Pism,
z ktorych Zydzi korzystali w tamtym czasie. Stwierdza wiec tak:

»Poniewaz wigc z tak wielka prawda i taska Boza zostaty przethumaczone
Pisma, przez ktore Bog wczesniej przygotowal i uformowat nasza wiarg
w swego Syna [...] okazuja si¢ zdecydowanie bezwstydni i bezczelni ci, kto-
rzy chca robi¢ inne thumaczenia, gdy w oparciu o te wlasnie Pisma my ich
odrzucamy i sktaniamy do wiary w przyjscie Syna Bozego™.

Ireneusz zdaje si¢ sigga¢ do argumentu filozofa i apologety Justyna, aby
zdemaskowac¢ redukcyjna, a tym samym nicadekwatna wersjg proroctwa
dotyczacego Emmanuela: ,,Oto mloda dziewczyna (vedvig) pocznie i po-
rodzi syna”. Precyzuje wiec: ,,Tak tlhumacza Teodocjon z Efezu 1 Akwila
z Pontu, obydwaj prozelici zydowscy™. Wyprowadza z tego bardzo zasad-
niczy wniosek:

,»Chodzi wigc o proroctwo uczynione przed wysiedleniem do Babilonii. [...]
Zostato ono przetozone na grecki przez samych Zydéw na dhugo przed przyj-
$ciem naszego Pana, dlatego tez nie budzi zadnego podejrzenia, Zze ttuma-
czenie dokonane przez Zydow moglo kierowa¢ si¢ zamiarem zrobienia nam
przyjemnosci. Jesli wiedzieliby, ze pewnego dnia my mielibySmy przyjs¢
1 mieliby$my postuzy¢ si¢ tymi $wiadectwami zaczerpnigtymi z Pism, na
pewno nie zawahaliby si¢ oni spali¢ tych Pism, ktoére stwierdzaja otwarcie,
ze wszystkie inne narody bgda mie¢ udzial w zyciu i ktére pokazuja, ze ci
sami, ktorzy si¢ chlubia, ze sa domem Jakuba i narodem zydowskim, zostali
pozbawieni dziedzictw taski Bozej™*!.

3 Irenaeus, Adversus haereses 3,21, 2, SCh 211, 404-406, thum. wlasne.
¥ Tamze 3, 21, 3, SCh 211, 406-408, thum. wlasne.

40 Tamze 3,21, 1, SCh 211, 398, thum. wlasne.

4 Tamze 3,21, 1, SCh 211, 401, thum. wlasne.
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Z tego punktu widzenia Ireneusz idzie dalej niz Justyn. Rozréznienie mig-
dzy prawda i fatlszem nie ogranicza si¢ do tekstu Pism i ich lektury, ale odnosi
SIQ takze, a nawet jeszcze bardziej, do ludu, ktoéry je przyjmuje i nimi si¢ kie-
ruje. Jedna tylko kategoria ludzi zastuguje na przywilej bycia ,,dziedzicem”,
a mianowicie tworza ja ci, ktorzy propaguja autentyczna wersje Pisma Swie-
tego — Septuagint¢ — a to zaktada 1 oznacza, ze catos$¢ oredzia, ktore z tej wer-
sji wynika, zmierza do ostatecznego objawienia dotyczacego poczatku, zycia
i przeznaczenia Jezusa, Chrystusa i Syna Bozego. Taka jest zasada interpreta-
cji skrypturystycznej zastosowana przez Ireneusza, apologetg i teologa.

4. Przejscie od zagadnienia tekstu do zagadnienia ksiag. Justyn i Irene-
usz w swoich wypowiedziach pozostaja zwiazani z tekstem Pisma Swigtego
i z jego odczytaniem uwarunkowanym kontrowersja z Zydami. Wkrotce jed-
nak poszerza si¢ zakres prowadzonej refleksji o zestawie ksiag, ktore tworza
Pismo Swigte. W migdzyczasie zbior literacki Septuaginty osiagnat w chrzes-
cijanstwie pelna dojrzatos¢, ktora bedzie juz stale uznawana, czego wyrazem
jest glebokie przekonanie Ojcow Kosciota o jej natchnieniu®. Ze swej stro-
ny uczeni nalezacy do judaizmu rabinicznego (soferim) prowadzili do konca
dzieto, ktore utrwalito si¢ zaraz po 200 r. jako Miszna, stanowiace potem je-
den z podstawowych tekstow rabinicznych. Ostateczna posta¢ nadat Misznie
Juda ha-Nasi (135-220)*. Wraz z poszerzaniem si¢ przestrzeni zajmowanych
przez zbidr ksiag chrzescijanskich 1 przez zbidr zydowski poszerzato sig row-
niez pole wzajemnego oddziatywania, co zarazem sprawialo, ze poszerzat si¢
takze zakres napig¢ powstajacych migdzy dwoma srodowiskami. Zachodzace
przemiany sprawity, ze chrzescijanie zaczgli dystansowac si¢ coraz bardziej od
zydowskiego zbioru ksiag swigtych. Nie odczuwano juz potrzeby ogranicza-
nia debaty i stawianych jej celow jedynie do samych pism zbioru okreslonego
przez Zydow. Whaczano do Pisma Swigtego takze inne pisma pochodzenia zy-
dowskiego, zredagowane po grecku lub przettumaczone na grecki, ktore przy-
najmniej czgsciowo zostaty przyjete przez chrzescijan juz wezesniej, to znaczy
zanim jeszcze zostaly definitywnie okreslone granice zbioru zydowskiego*.

Afrykanczyk Tertulian (7 po 220), pierwszy pisarz chrze$cijanski jezyka
facinskiego, jest bardzo wymownym $wiadkiem tego faktu. W szczegdlnosci
$wiadczy on o przyjeciu w srodowisku chrzescijanskim Ksiggi Henocha®.
Stwierdza wigc:

42 Por. P. Grelot, L’ispirazione dei settanta secondo i Padri, w: L'uomo davanti a Dio, Roma
1966, 233-262.

4 Por. J. Neusner, Judaism. The Evidence of the Mishnah, Chicago 1981, 14-22.

4 Por. J.C. VanderKam, From Revelation to Canon. Studies in the Hebrew Bible and Second
Temple Literature, Leiden — Boston — Kdln 2000; J.-L. Ska, 11 libro sigillato e il libro aperto, Bolo-
gna 2005, 99-113.

4 Posiadamy przektady polskie roznych wersji i fragmentow Ksiggi Henocha, w: Apokryfy
Starego Testamentu, opracowanie i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, 141-258.
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,»Wiem, ze ksigga Henocha [...] nie jest uznawana przez niektdrych, poniewaz
nie zalicza si¢ do kanonu zydowskiego. Ich zdaniem, jak sadzg, ona, wyda-
na przed potopem, po tej katastrofie $wiata, powodujacej ogélne zniszczenia,
nie mogta si¢ zachowad. [...] Moglby je, gdyby zostalo zniszczone gwattow-
nym potopem, w duchu znowu odtworzy¢, w jaki po zniszczeniu Jerozolimy,
wzigtej szturmem przez Babilonczykow, wszystkie dzieta zydowskiej literatu-
ry przez Ezdrasza, jak wiadomo, zostaly odnowione. Lecz poniewaz Henoch
w tym samym dziele méwit takze o Panu, nie wolno nam niczego w ogoéle od-
rzucac, co nas dotyczy. I czytamy, ze kazde pismo zdolne do zbudowania, jest
natchnione przez Boga, a pézniej przez Zydéw — wiadomo dlaczego — zostato
odrzucone, jak i prawie wszystkie inne, ktore mowig o Chrystusie™.

Zydzi nie przyjmowali Ksiegi Henocha do swojego Pisma, co sprawiato
pewna trudno$¢ chrzescijanom. Tertulian, bedacy §wiadkiem tego faktu, uzna-
je t¢ ksigge za dziedzictwo nalezace do chrzescijan, poswiadczajac jej boskie
,hatchnienie”, a tym samym wskazuje na Chrystusa jako racje¢, z powodu ktorej
Zydzi te ksiege odrzucaja. W stosunku do Justyna i Ireneusza przedmiot kon-
trowersji przesunat si¢ wigc z tekstu i jego wersji ,,natchnionej” na ksigge, kto-
ra takze jest ,,natchniona”. Jest prawdopodobne, ze Ksigga Henocha, o ktorej
moéwi Tertulian, byla znana w wersji greckiej, ktora zachowala si¢ tylko frag-
mentarycznie. Odsylta do niej bezposrednio List Judy (w. 14), a takze nawiazuja
do niej pisma chrzescijanskie z II w. Relikty ok. dziesigciu egzemplarzy zostaty
odnalezione w grotach w Qumran, co wskazuje na znaczenie tego dzieta w nie-
ktorych srodowiskach przedchrzescijanskiej spotecznosci zydowskie;.

Pod koniec II w. przesunigcie zainteresowania z tekstu na ksigge poswiad-
czone przez Tertuliana jest dowodem, ze chrzescijanie zaczgli coraz wyrazniej
dystansowac¢ sie od Zydow. Ten ruch wyraznie zaznaczyl sie w $rodowisku
greckim za sprawa Klemensa Aleksandryjskiego (T po 212)*. W odrdéznieniu
od swoich poprzednikéw i nastgpcow, przede wszystkim Orygenesa, ten wy-
bitny intelektualista aleksandryjski wydaje sie¢ pomija¢ sprawe Zydow i pism
zydowskich. W swoich dzietach zdotal genialnie potaczy¢ mysl biblijna i kul-
turg grecka w epoce, w ktorej rozwijal si¢ takze gnostycyzm, ktorego wptywy
sa u niego obecne. Wywoluje duze wrazenie jego rozlegta znajomos¢ literatu-
ry klasycznej, ktora obficie cytuje; cytatow z literatury klasycznej jest u niego
zdecydowanie wigcej niz cytatow z Pisma Swigtego. Jesli zas chodzi o Pi-
smo Swigte to dwa razy wigcej jest u niego cytatow z Nowego niz ze Starego

46 Tertullianus, De cultu feminarum 13, 1-3, ed. A. Kroymann, CCL 1, Turnhout 1954, 346-347,
thum. D. Sutryk: Tertulian, O strojeniu si¢ kobiet, w: Tertulian, Wybor pism, 111, PSP 65, Warszawa
2007, 36-37.

47 Por. Hadwick, Mysl wczesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, s. 41-63. Na temat pro-
blematyki biblijnej u Klemensa zob. J.N.B. Carleton, The Christian Exegesis of the Old Testament
in the Alexandrian Tradition, w: Hebrew Bible. Old Testament. The History of Its Interpretation,
vol. 1: From Beginnings to the Middle Ages (Until 1300), part 1: Antiquity, ed. M. Seebo, Gottingen
1996, 484-499.
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Testamentu. Te fakty dobrze okreslaja kontekst kulturowy, w ktérym rozwijaja
si¢ jego zainteresowania i w ktorym formowata si¢ jego mysl. Podejmujac
mysl swoich poprzednikéw, ale z wigkszym zmystem filozoficznym, stara si¢
wykaza¢ wyzszos¢ kulturowa Mojzesza nad poetami, medrcami i filozofami
greckimi. P6zniej Orygenes pojdzie wyraznie jego $ladami.

Wraz z Klemensem Aleksandryjskim przyszedt moment, w ktorym Pisma
chrzescijanskie osiagnely ostateczna fizjonomig: ,,stare” Pisma juz nie byly
tylko prorockim gloszeniem Chrystusa, ale we wszystkim byly widziane jako
gleboko zwiqzane z ,nowymi” Pismami, tworzac wraz z nimi jedna calos¢.
Pojawito si¢ mocne przekonanie o ich tCOIOgICZHC_] Jednosc1 stanowigce do
dzisiaj kluczowe kryterium hermeneutyczne w spojrzeniu na Pismo Swiete,
nazywane takze ,,zgodnoscia dwoch Testamentow™*. Klemens Aleksandryj-
ski jest autorem, ktory w decydujacej mierze wptynat na postrzeganie Pisma
Swigtego w perspektywie dwoch Testamentéw w literackim rozumieniu tego
okreslenia, ktore tworza jedna wielka ksigge madrosci, w ktorej zostaty ze-
brane filozofia i doktryna chrzescijanska. Klemens Aleksandryjski wyjasnia:

»Jesli zas «wszystko stato si¢ za Jego posrednictwem, a bez Niego nic sig nie
stato» (J 1, 3), a wigc 1 proroctwa, i Prawo staly si¢ za Jego sprawa. Oprocz
tego mowi Pismo: «Wszystko jest proste dla tych, ktorzy rozumieja» (por.
Prz 8, 9) — to znaczy dla tych, ktorzy przyjmuja interpretacje Pisma Swigtego,
zgodna z Jego wyjasnieniem, a takze z norma Kosciola, oraz jej przestrzega-
ja. A norma Kosciota jest zbiezno$¢ i zgodnos$¢ Prawa i prorokéw z Nowym
Przymierzem zawartym w czasie obecnos$ci Pana™.

Madrosciowe ksiggi biblijne, do tej pory pozostajace w cieniu zaintereso-
wania chrzes$cijanskiego, zaczynaja ozywia¢ kulturg i praktyke chrzescijan-
ska. Zaczyna si¢ wykorzystywa¢ w teologii chrzescijanskiej wszystkie sekcje
tworzace Stary Testament. Korpus Pism zostaje w ten sposob poszerzony, tak
ze katalog skrypturystyczny Klemensa zawiera nie tylko zbiér zydowski uzu-
peliony o ksiegi, ktore pozniej zostang nazwane deuterokanonicznymi, ale
takze pisma, ktore nazywamy apokryfami: Ksiege Henocha, Wniebowziecie
Mojz'esza Apokalipse Sofoniasza Sybille hebrajskq, Apokalipse Eliasza, dzie-
o przypisywane Ezechielowi i inne. Nastapito wigc wielkie otwarcie teologn
chrzescuansklej na wczesniejsze tradycje, ale réwnoczesnie zaczglo wyta-
nia¢ si¢ pytanie o kanon $wigtych Pism, czyli takze pytanie o istot¢ Kosciota
1jego przestania.

# Por. H. de Lubac, Pismo Swiete w Tradycji Kosciola, thum. K. Lukowicz, Krakow 2008,
132-168.

4 Clemens Alexandrinus, Stromata V1125,2-3, PG 8, 348-349, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska:
Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, t. 2,
Warszawa 1994, 187-188. Por. A. Le Boulluec, De ['usage de titres «néotestamentairesy» chez Clé-
ment d’Alexandrie, w: La formation des canons scripturaires, ¢d. M. Tardieu, Paris 1993, 191-202.



274 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

THE BEGINNINGS OF THE CHRISTIAN TEXT OF SCRIPTURE

(Summary)

In this article we point out the initial stage of the consolidation of the Christian
text of Scripture, the major problems occurring during this process and the final
expression of its specific character. The first and the major witness of this pro-
cess is Justin Martyr thanks to whom we learn about first relations and tensions
between Greek and Jewish tradition concerning Scripture. He advocated the uni-
versalist approach based on truth, which allowed him to find the way to conciliate
those tensions. Furthermore, such an approach allowed him to look favourably on
extra-Biblical tradition and recognise it as a preparation for the incarnation of the
Eternal Word. Saint Irenaeus in his approach to the text of the Bible appreciated
the divine origin and inspiration which decides about its superiority and universa-
lism. By the end of the 3™ century the question of the Christian text of Scripture
had been determined, and the emphasis was put rather on the issue of the books,
that is the canon.

Key words: Bible, Septuagint, biblical text, inspiration, Christian philosophy,
canon.

Stowa kluczowe: Biblia, Septuaginta, tekst biblijny, natchnienie, filozofia
chrzes$cijanska, kanon.

BIBLIOGRAFIA

Zrbdla

Ascensio Isaiae (fragmentum graccum), ed. A.-M. Denis, w: Pseudoepigrapha Veteris
Testamenti graece, vol. 3, Leiden 1970, 108-113, thum. R. Zarzeczny: Wniebowstq-
pienie Izajasza, fragment grecki, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i apoka-
lipsy chrzescijanskie, red. M. Starowieyski, Krakow 2003, 164-168.

CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata, PG 8, 685-1380, thum. J. Niemirska-Pliszczynska: Kle-
mens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wie-
dzy, t. 1-2, Warszawa 1994.

HieroNymus, Prologus in Pentateucho, ed. R. Weber, w: Biblia sacra iuxta Vulgatam ver-
sionem, Stuttgart 1994, 3-4.

HieronyMUS, Epistula 57, ZMT 55 [wyd. lacinsko-polskie, tekst tac. i oprac. H. Pietras,
thum. J. Czuj, oprac. M. Ozo6g], Krakoéw 2010, 57-68.

IRENAEUS, Adversus haereses 111, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau, t. 2: Livre III, SCh 211,
Paris 1974.

JustiNus, Apologia 1 pro Christianis, PG 6, 327-439, thum. L. Misiarczyk, w: Justyn Mg-
czennik, / i 2 apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, 43-89.

Justinus, Dialogus cum Tryphone Judeo, PG 6, 471-801, thum. L. Misiarczyk, w: Justyn
Meczennik, / i 2 apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, 159-318.
Liber Esdrae V, ed. J.P. Migne, w: Dictionnaire des apocryphes, ou, Collection de tous
les livres apocryphes relatifs a ’Ancien et au Nouveau Testament, vol. 23/1, Paris
1856, 579-588, thum. M. Starowieyski: Piqta Ksiega Ezdrasza, w: Apokryfy Nowego



POCZATKI CHRZESCIJANSKIEGO TEKSTU PISMA SWIETEGO 275

Testamentu, t. 3: Listy i apokalipsy chrzescijanskie, red. M. Starowieyski, Krakow
2003, 173-180.

TERTULLIANUS, De cultu feminarum: ed. A. Kroymann, CCL 1, Turnhout 1954, 341-370,
ttum. D. Sutryk: Tertulian, O strojeniu sie kobiet, w: Tertulian, Wybor pism, 111, PSP
65, Warszawa 2007, 33-56.

Opracowania

BARTHELEMY D., Les devanciers d’Aquila, Leiden 1963.

BouLLuic A. LE, De l'usage de titres «néotestamentaires» chez Clément d’Alexandrie,
w: La formation des canons scripturaires, éd. M. Tardieu, Paris 1993, 191-202.

BRiGHT J., Historia Izraela, tham. J. Radozycki, Warszawa 1994,

CARBONARO P., Les lecturs anciens de la ,, Lettre d’Aristée”, EThL 85 (2009) 449-466.

CaARrLETON J.N.B., The Christian Exegesis of the Old Testament in the Alexandrian Tradi-
tion, w: Hebrew Bible. Old Testament. The History of Its Interpretation, vol. 1: From
Beginnings to the Middle Ages (Until 1300), part 1: Antiquity, ed. M. Seebo, Gottingen
1996, 484-499.

CHapwick H., Mysl wezesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, thum. P. Siejkowski, Poz-
nan 2000.

CIECIELAG J., Powstanie Bar-Kochby 132-135 po Ch., Zabrze 2008.

CosGrove CH. H., Justin Martyr and the Emering Christian Kanon. Observations on the
Purpose and Destination of the Dialog with Tryphon, VigCh 36 (1982) 211-219.

Evans C.A., Jesus and His Contemporaries. Comparative Studies, Leiden 1995.

DANIELOU J., Swieci «poganie» Starego Testamentu. Pisma wybrane, thum. S. Fedorowicz,
Krakow 2013.

GrELOT P., L'ispirazione dei settanta secondo i Padri, w: L’'uomo davanti a Dio, Roma
1966, 233-262.

HarNack A. VON, Das Wesen des Christentums. Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden
aller Facultiten im Wintersemester 1899-1900 an der Universitit Berlin, Leipzig
1901.

HARNACK A. VON, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott, Leipzig 19242, ttum. fran-
cuskie: A. von Harnack, Marcion. L’ évangile du Dieu étranger. Une monographie sur
I’histoire de la fondation de I’Eglise catholique, Paris 2003.

HEeNGEL M., Die Septuaginta als von den Christen beanspruche Schriftsammlung bei Jus-
tin und den Viitern vor Origen, w: Jews and Christians. The Parting of the Ways A.D.
70 to 135, ed. 1.D.G. Dunn, Tibingen 1992, 41-67.

HenGeL M., The Septuagint as Christian Scripture. Its Prehistory and the Problem of its
Canon, Edinburgh 2002.

Krorikowskt J., Nauka, mqdrosc i powolanie. O naturze i misji teologii, Krakow 2016.

Lusac H. pE, Pismo Swigte w Tradycji Kosciola, thim. K. Lukowicz, Krakéw 2008.

NEUSNER J., Judaism. The Evidence of the Mishnah, Chicago 1981.

PauL A., La Bible avant Bible. La grande révélation des manuscrits de la mer Morte, Paris
2005.

RATZINGER J., Chrzescijanskie zwycigstwo rozumu nad swiatem religii. Przysztos¢ chrzesci-
Jjanstwa w perspektywie Ojcow Kosciola [tum. J. Krolikowski], ,,Religioni et Litteris”
2001, nr 1, 91-104.

RokEaH D., Justin Martyr and the Jews, Leiden 2002.

Ska J.-L., Il libro sigillato e il libro aperto, Bologna 2005.

SiMONETTI M., Cristianesimo antico e cultura greca, Roma 20012,

SIMONETTI M., La Sacra Scrittura nella Chiesa delle origini (I-1l secolo). Significato



276 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

e interpretazioni, w: La Bibbia nei Padri della Chiesa. L’Antico Testamento, a cura di
M. Naldini, Bologna 1999, 35-50.

The Biblical Canons, ed. J.-M. Auwers — H.J. de Jonge, Louvain 2003.

The Greek Minor Prophets Scroll from Nahal Hever (8HevXllgr), Discoveries in the Ju-
daean desert 8, The Seiyal collection 1, ed. by E. Tov — R.A. Kraft — P.J. Parsons,
Oxford 2003.

The New Cambridge History of the Bible, vol. 1: From the Beginnings to 600, ed. J.C. Paget
—J. Schaper, Cambridge 2012; vol. 2: From 600 to 1450, ed. R. Marsden — E.A. Mat-
ter, Cambridge 2012; vol. 3: From 1450 to 1750, ed. E. Cameron, Cambridge 2016;
vol. 4: From 1750 to the Present, ed. J. Riches, Cambridge 2015.

TiLLicH P., Histoire de la pensée chrétienne, Paris 1970.

VaNDErRKAM J. C., From Revelation to Canon. Studies in the Hebrew Bible and Second
Temple Literature, Leiden — Boston — K6ln 2000.

WoiciecHowski M., List Pseudo-Arysteasza, STV 40 (2002) nr 1, 121-167.

ZUREK A., Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, Tarnéw 1998.



