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JAN CHRYZOSTOM O SPIEWIE I MUZYCE
Zarys problematyki

W starozytno$ci przypisywano muzyce — jednemu z istotnych elementéw
zycia codziennego — niezwykle oddziatywanie na duchowa i religijna sferg
cztowieka. W tradycji poganskiej jej zadaniem byto zjednywanie przychylno-
sci dobrych duchow oraz odstraszanie ztych. Apotropaiczna funkcja muzyki
jest potwierdzona zaréwno w tradycji poganskiej, jaki i zydowskiej. Przy-
ktadowo, w zrodtach odnoszacych si¢ do poganskich obrzedow Saturnalii!
i Luperkalii* jest mowa o tym, ze w celu odpedzenia ztych duchow nalezato
wytworzy¢ hatas na cymbatach 1 dzwonkach. Natomiast odnoszac si¢ do tra-
dycji zydowskiej mozna wskaza¢ na biblijny epizod opowiadajacy o Saulu
i Dawidzie (por. 1Sm 16, 14-23), ktory jasno dowodzi, ze Zydzi byli gteboko
przekonani o magicznej mocy muzyki i jej wptywie na zte duchy.

Filozoficzna refleksj¢ na temat muzyki jako czynnika zdolnego wywotaé
zmiany nastroju mozna odnalez¢ juz u Pitagorasa i Platona, dla ktorego zna-
czenie muzyki jako czynnika pedagogicznego — nie tylko dla jednostki, ale
takze dla spoteczenstwa — byto tak duze, iz dokonat wykluczenia niektérych
rytmow 1 melodii ze swej wizji idealnego spoteczenstwa, jako nienadajacych
si¢ do ksztattowania meznych charakterow obywateli. Rowniez Arystoteles
przypisywal muzyce zdolnos$¢ do wywotywania napigcia emocjonalnego, mo-
gacego wprowadzi¢ stan zadowolenia i spokoju oraz oczyszczenia (KoO&po1ig)
z namigtno$ci. Warto tez wspomnie¢, ze niektére mity greckie wychwalajace
magiczna moc muzyki, jak np. opowies¢ o Orfeuszu®, byty p6zniej asymilo-
wane przez chrzescijan w literaturze i1 ikonografii.

* Ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL — kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci
i Sredniowieczu w Instytucie Historii Ko$ciota i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: p_szczur@kul.pl.

! Szerzej na temat Saturnalii zob. P.P. Bourboulis, Ancient Festivals of Saturnalia Type, Thes-
salonike 1964.

% Szerzej na temat Luperkalii zob. Y.-M. Duval, Des Lupercales de Constantinople aux Luper-
cales de Rome, REL 55 (1977) 222-270; F.R. Tromblej, Lupercalia, w: The Oxford Dictionary of
Byzantium, ed. A.P. Kazhdan i inni, t. 2, Oxford 1991, 1256; R. Sawa, Luperkalia, EK XI 221.

3 Por. L. Vieillefon, La figure d’Orphée dans I’ Antiquité tardive: les mutations d’un mythe: du
héros paien au chantre chrétien, Paris 2003.
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Zagadnienie $piewu 1 muzyki jest wigc niezwykle wazne dla poznania an-
tycznego spoteczenstwa. Z tego tez wzgledu w niniejszym opracowaniu po-
stanowiono zaprezentowac poglady Jana Chryzostoma na ten temat, starajac
si¢ wskazac te elementy, ktore byly szczegdlnym przedmiotem jego troski
duszpasterskiej.

1. Muzyka i $piew w srodowisku zydowskim i chrzescijanskim. W Bi-
blii bardzo czgsto jest mowa o muzyce i $piewie, jednak wypowiedzi Pisma
Swigtego w rdéznoraki sposob je oceniaja. Generalnie rzecz biorac, w biblijnej
i talmudycznej tradycji zydowskiej obecna jest pewnego rodzaju dychotomia
ocen $piewu i muzyki. Niemniej nie ma watpliwosci, ze muzyka jest przede
wszystkim postrzegana pozytywnie, jako niosaca rados¢, egzaltacjg i intensy-
fikacje doswiadczen religijnych, a niekiedy nawet jako element towarzysza-
cy proroctwom?*.

Pojawiajaca si¢ niekiedy krytyka muzyki, dokonywana gtéwnie przez pro-
rokéw (por. 1z 5, 11-14; 0z 9, 1; Am 5, 21-25), zawsze jest zwiazana z jej nie-
wlasciwym zastosowaniem, zwlaszcza jako towarzyszki biesiad potaczonych
z pijanstwem lub balwochwalczych uczt poganskich. Ponadto, po zniszczeniu
Drugiej Swiatyni, §piew i muzyka, w szczegodlnosci instrumentalna, zostaty
zakazane jako niewlasciwe i niestosowne w czasie zaloby i smutku®. W Tal-
mudzie 1 w najstarszych zbiorach egzegetycznych komentarzy do Biblii licz-
nym odniesieniom do §piewu i muzyki towarzysza sprzeczne oceny: raz Spiew
jest potepiany jako wyraz bezboznos$ci, ktory moze przyczyni¢ si¢ do pocia-
gniecia Zydoéw w kierunku batwochwalstwa praktykowanego przez okoliczna
ludno$¢; natomiast innym razem jest oceniany pozytywnie, jako najbardziej
autentyczna forma wyrazania modlitwy®. Warto zauwazy¢, ze wprowadzenie
zakazu muzyki nie dotyczyto jednego szczegolnego rodzaju muzyki lub jezyka
muzycznego, lecz cenzus ten odnosit si¢ tylko do kontekstu wydarzen, ktérych
czgScia byta muzyka’. Nalezato zatem dokonac rozréznienia pomigdzy sacrum
w kregu zydowskim i chrzescijanskim. W mentalnosci zydowskiej Swigte jest
wszystko to, co miesci si¢ w ramach zydowskiej politei®, poczawszy od naj-
skromniejszych momentow zycia codziennego, a skonczywszy na najbardziej
uroczystych, zwiazanych z obchodami $wiat religijnych. Natomiast §wigtos$¢
w $wiecie chrzescijanskim jest bardziej okreslona i ograniczona, i koncentruje

4Por. E. Fubini, La musica nella tradizione ebraica, Torino 1994, 42: | Tuttavia non vi ¢ dubbio
che la musica ¢ sempre vista in una prospettiva positiva di gioia, di esaltazione e intensificazione
[...] dell’esperienza religiosa [...] e a volte come elemento che accompagna e contraddistingue
I’esperienza profetica”.

3 Por. tamze, s. 42-43.

¢ Por. tamze, s. 44.

7 Por. tamze, s. 45.

8 Szeroko na temat politei zydowskiej pisze J. Tluk. Przyktadowo zob. J. Tluk, Jan Chryzostom
i jego kazania o zZydowskiej politei (wprowadzenie), w: Jan Chryzostom, Mowy przeciwko judaizan-
tom i Zydom, ZMT 41, Krakdéw 2007, 13-50.
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sig¢ — jesli chodzi 0 muzyke — w pewnych momentach liturgii®. Powszechnos¢
sacrum w $wiecie zydowskim i postugiwanie si¢ $piewem w kontekscie Swig-
tosci oraz w zalecony sposob, znajduja odbicie w jego stosowaniu w kazdej
okolicznosci zycia'®. Spiew jest konieczny do zrozumienia tekstu Tory we
wszystkich jej aspektach''.

W chrzescijanstwie, na ktorego rozwdj miat wptyw zarowno judaizm, jak
1 filozofia oraz tradycja grecka, bardzo szybko zrodzit si¢ problem wtasciwego
wykorzystania $piewu, muzyki i instrumentow muzycznych'?. Juz w niekto-
rych tekstach Nowego Testamentu (por. 1Kor 14, 26; Ef 5, 18-19; Kol 3, 16-
17) jest mowa o piesniach i hymnach wznoszonych do Chrystusa jako Pana
i Boga, co tez potwierdzone jest $wiadectwem Pliniusza Mtodszego'®. Jednym
z pierwszych pisarzy chrzescijanskich, ktory poswigcit wiele uwagi w swojej
tworczosci muzyce i §piewowi, byl Klemens Aleksandryjski. Jego dezapro-
bata wobec muzyki i §piewu ogranicza si¢ do kontekstu biesiadnego' (co zo-
stanie nastgpnie podjgte przez Jana Chryzostoma, ktory rozszerzy jej zakres
o teatr i spotkania weselne), jednak nigdy nie odrzuca ich catkowicie. Co wig-
cej, w pewnej wypowiedzi zawartej w Stromatach Klemens jasno twierdzi, ze
niewlasciwa jest postawa niektorych wyznawcow Chrystusa, ktorzy nie chca
opanowa¢ muzyki i nauk hellenskich w obawie, Ze poznawszy je nie zdolaja
powrdci¢ do chrzescijanstwa'®. W tym kontekscie Klemens twierdzi, ze ,,nale-
zy si¢ przyktada¢ do muzyki ku uszlachetnieniu charakteru 1 uspokojeniu na-
migtnosci”'®. Radzi tez, aby podczas uczt i bankietéw ,,przypijajac do siebie”
$piewac psalmy, aby ,,u§mierza¢ namigtne podniecenie [...] i stawi¢ Boga za
szczodry dar ludziom udzielanych przyjemnosci oraz za pozywienie”!”. Alek-
sandryjczyk przestrzega jednak przed nadmiernie wyszukana muzyka, ,,ktora

° Por. Fubini, La musica nella tradizione ebraica, s. 46.

10 Por. tamze, s. 46-47.

' Por. tamze, s. 56-57.

12 Por. T. Gerold, Les Péres de I’Eglise et la musique, Paris 1931. Szczegblowe informacje na
temat instrumentow muzycznych uzywanych przez Grekéw w: A. Di Giglio, Strumenti musicali,
w: Lirica greca. Tomo terzo. Lirica eolica, ed. F. de Martino — O. Vox, Bari 1996, 1371-1416; tenze,
Strumenti delle Muse. Lineamenti di organologia greca, Bari 2000.

13 Por. Gaius Plinius Caecilius Secundus, Epistulae X 96, 7, ed. H. Kasten: Plinius der Jiingere,
Briefe, Berlin 1982, 643: ,,quod essent soliti stato die ante lucem convenire carmenque Christo quasi
Deo canere”.

14 Por. Clemens Alexandrinus, Paedagogus 11 40, 1 - 44, 5, ed. C. Mondésert — H.-I. Marrou,
SCh 108, Paris 1965, 88-96, thum. M. Szarmach: Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, Torun
2012, 108-111.

15 Por. tenze, Stromata V1 89, 1-2, ed. P. Descourtieux, SCh 446, Paris 1999, 240, thum. J. Nie-
mirska-Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczacych praw-
dziwej wiedzy, t. 2, Warszawa 1994, 164-165. Zob. Ch.H. Cosgrove, Clement of Alexandria and
Early Christian Music, JECS 14 (2006) 255-282.

' Clemens Alexandrinus, Stromata VI 89, 4, SCh 446, 240, thum. Niemirska-Pliszczynska,
t.2,s. 165.

7 Tamze VI 90, 1, SCh 446, 240-242, thum. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 165.
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ostabia dusze i wtraca je w nieustanna fluktuacjg uczu¢, to wywotujac skton-
nos¢ do tez, to pociagajac do nieumiarkowania w rozkoszach, a nawet do sza-
hu bachicznego™'8. Przytoczone wypowiedzi wskazuja na otwarto$¢ Klemensa
wobec sztuki muzycznej i ukazuja jej wartosc, ale 1 zagrozenia wyplywajace
z poszukiwania wyrafinowanej muzyki, ktora jest w stanie doprowadzi¢ dusze
do stanu smutku, namig¢tnos$ci lub szalenstwa.

2. Jan Chryzostom o przyjemnosci Spiewania. Na wstgpie warto zasta-
nowi¢ si¢ jak Jan Chryzostom postrzegat $piew i muzyke'®. Nie potegpia on
a priori $piewu jako takiego, a raczej przypisuje mu warto$¢ stymulowania
ludzkiej natury. Zainspirowany Psalmem 42[41], 2 (,,Jak lania pragnie wody
ze strumieni, tak dusza moja pragnie ciebie, Boze”), kaznodzieja — z glgboka
wnikliwos$cig psychologiczng — przedstawia w jego objasnieniu wptyw $piewu
na czlowieka. Chryzostom zauwaza, ze Spiew pozwala mamkom usypia¢ nie-
mowlg¢ta, ze tagodzi trudy podrézy ludzi wedrujacych z jucznymi zwierzgtami
podczas potudniowego upatu, ze podnosi na duchu rolnikow podczas wyko-
nywania przez nich prac w polu, ze wyznacza rytm wiostowania wio$larzy,
ze pracg czyni znos$na dla tkaczek i1 przatek, ze czyni znosna monotoni¢ ich
zawodu, ze $piew ulatwia ludziom ich pracg i pozwala znie$¢ bez narzekania
najciezsze trudy?’. Poniewaz $piew jest integralna czescia ludzkiej egzysten-
cji, Bog dat cztowiekowi psalmy, aby zapewni¢ mu rozrywke, z ktorej mogt-
by odnie$¢ pewnego rodzaju korzys¢, gdyz $piew psalmow stanowi ochrong
przed deprawacja, do jakiej chca doprowadzi¢ demony wprowadzajace inna
rozrywke, ktora Chryzostom nazywa ,,diabelskimi piosenkami” (SioBoAtic
periopata)’’ lub ,piesniami prostytutek” (ropvuca dopota)*.

a) Spiew $wiecki. Do naszych czasow dotarty tylko znikome $wiadec-
twa na temat starozytnych melodii i dlatego nie mozna zrekonstruowac, na-
wet w zarysie, rozwoju historycznego roznych gatunkow muzycznych wyste-
pujacych w tradycji grecko-rzymskiej. W zwiazku z tym, méwiac o muzyce

'8 Tamze VI 90, 2, SCh 446, 242, ttum. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, s. 165.

19 Szerzej na ten temat: A.B. Wylie, Musical Aesthetics and Biblical Interpretation in John
Chrysostom, StPatr 32 (1997) 386-392; C. Broc, Jean Chrysostom et le pouvoir de la musique,
w: Musique et poésie dans |'Antiquité. Actes du colloque de Clermont-Ferrand Université Blaise
Pascal, 23 mai 1997, éd. G.-J. Pinault, Clermont-Ferrand 2001, 85-96. Ogdlna prezentacjg $piewu
chrzescijanskiego: F.J. Basurco, El canto cristiano en la tradicion primitiva, Madrid 1966. Temat
ten poruszatem juz w: P. Szczur, Problematyka spoteczna w poznoantycznej Antiochii na podstawie
nauczania homiletycznego Jana Chryzostoma, Lublin 2008, spec. 455-458.

20 Por. Joannes Chrysostomus, Espositio in Ps. 41, 1, PG 55, 157. Zob. A. Naegele, Uber Ar-
beitslieder bei Johannes Chrysostomus, ,,Berichte liber die Verhandlungen der Koniglich Sachsi-
schen Gesellschaft der Wissenschaft zu Leipzig. Philologisch-Historische Klasse” 57 (1905) 101-
142; J.C.B. Petropoulos, The Church Father as Social Informat: St John Chrysostom on folk-songs,
StPatr 22 (1989) 159-164 (na stronach 162-163 znajduja sig¢ paralelne teksty z literatury greckiej).

21 Joannes Chrysostomus, In Acta Apostolorum hom. 10, 4, PG 60, 90.

22 Tenze, Espositio in Ps. 41, 1, PG 55, 157.
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w czasach starozytnych, musimy polega¢ na zrodtach literackich. Na ich pod-
stawie mozna przyja¢ z duza doza prawdopodobienstwa, ze wigkszo§¢ mu-
zycznych utworéw ludowych zawierala elementy wyuzdane lub nawet ero-
tyczne, apotropeiczne i satyryczne. Gdyby bytlo inaczej, to trudno by byto wy-
thumaczy¢ krytyke $piewoéw ludowych przeprowadzana przez Ojcow Kosciota
i negatywna opini¢ jaka mieli na jej temat®.

Z wypowiedzi Jana Chryzostoma wynika, Ze jest on przekonany, iz mu-
zyka moze mie¢ negatywny wptyw na psychike ludzka. Interpretujac tekst
z ksiggi proroka Izajasza (5, 11-12): ,,Biada tym, ktorzy rychto wstajac rano,
szukaja sycery, zostaja do pdzna w noc, [bo] wino ich rozgrzewa. Nic, tylko
harfy i cytry, bebny i flety, i wino na ich ucztach. O dzieto Pana nie dbaja ani
nie bacza na czyny rak Jego”, egzegeta twierdzi, ze w ten sam sposob, w jaki
pijanstwo zamracza wladze umystowe, takze muzyka moze ostabiac sity inte-
lektu i zniszczy¢ site charakteru®:

»albowiem te, ktore sa wsrod tych piesni [tj. teatralnych i biesiadnych] naj-
bardziej rozwiazte i niegodziwe, przeniknawszy do zakamarkow duszy, czy-
nia ja stabsza i bardziej bojazliwa™>.

,,Czesto lubiezna piosenka moze ostabi¢ statos¢ ducha”?,

W sposob szczegolny Chryzostom wystepuje przeciw lubieznym tresciom
$piewu, ktory mozna byto ustysze¢ podczas spektakli teatralnych i uroczysto-
$ci weselnych?’. Jest przekonany, ze nieprzyzwoite tresci piosenek prowadza
do rozmaitych grzech6w?® oraz niszcza spokoj zycia rodzinnego. W 20. homi-
lii na List do Efezjan, ktora poswigcona jest matzenstwu, zyciu rodzinnemu
i wychowaniu dzieci, swe stanowisko wyraza w nastgpujacy sposob:

,»Nigdy nie przystoi pozwala¢ na nieprzyzwoite tance i piosenki (&GEpLvoug
®30¢). [...] Wszystkie niestosowne piosenki, szatanskie i niegodne $§piewy
(T0e GlopoTor TO oloypa, TO coTovike), zbiegowiska bezwstydnych mto-
dziencoéw niszcza matzenstwo, i maja zty wpltyw na mtoda zong”?.

3 Por. J. McKinnon, The Meaning of the Patristic Polemic against Musical Instruments, w: The
Temple, the Church Fathers and Early Western Chant, ed. J. McKinnon, Norfolk 1998, 69-82.

24 Por. Joannes Chrysostomus, In Isaiam 5, 5, ed. J. Dumortier, SCh 304, Paris 1983, 234.

3 Tenze, Espositio in Ps. 41, 1, PG 55, 157, thum. wlasne.

26 Por. tenze, De Lazaro con. 3, 1, PG 48, 993, thum. wlasne.

27 Por. O. Pasquato, Gli spettacoli in S. Giovanni Crisostomo Paganesimo e Cristianesimo ad
Antiochia e Costantinopoli nel IV secolo, OCA 201, Roma 1976, 97-131, gdzie autor pisze na temat
mimow i repertuaru piosenek, ktore $piewali.

2 Por. Joannes Chrysostomus, Contra ludos et theatra 2, PG 56, 267, gdzie Antiochenczyk
zachgca swoich stuchaczy do refleksji na temat negatywnych konsekwencji, jakie moga wywotac
w duszy piosenki ustyszane w teatrze, nawet wtedy, gdy spektakl dobiegt juz konca.

» Tenze, In epistulam ad Ephesios hom. 20,7, PG 62, 146, thum. M. Jurek, w: Sw. Jan Chryzos-
tom, O matzenstwie, wychowaniu dzieci i ascezie, BOK 19, Krakow 2002, 64.
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Z kolei w jednej z homilii na Pierwszy List do Koryntian ostro krytykuje
panujace zwyczaje weselne. Mowi, ze niewlasciwymi dodatkami do orszakow
weselnych sa: taniec, instrumenty muzyczne, niecenzuralne piosenki i przemo-
wy oraz pijanstwo’’. Kaznodzieja ma $wiadomo$¢ iz wyrazajac takie opinie na
temat uroczystosci $lubnych, a zwlaszcza orszakéw weselnych, naraza si¢ na
oskarzenia o usilowanie zniszczenia prastarych zwyczajow, tak mocno przeciez
zakorzenionych w $wiadomosci spolecznej. Jednak nie zwaza na nie i usituje
wykazaé, ze sa bezpodstawne oraz wskazuje zagrozenia, na ktore sg narazeni
uczestnicy uroczystosci weselnych?!, a zwlaszcza panna mtoda®. Dla Chryzos-
toma najwigkszym niebezpieczenstwem jest to, ze dziewczgta uczestniczace
w tych orszakach narazaja swoja skromno$¢, zachowujac si¢ nieprzyzwoicie
w towarzystwie rozwiaztej mtodziezy, przy bezsensownych piosenkach (toig
ATaKTOlG Gopoot) i niestosownych stowach (tolg aioypoig pnuact) oraz
przy akompaniamencie diabelskiej muzyki (Tfj cotoviky COPLEOVIQ)®.

Chryzostom czgsto zachegca do czuwania nad ludzmi mtodymi, ktérzy zwa-
bieni stodycza melodii ustyszanej w teatrze, szkodza sobie rowniez po wyjsciu
z przedstawienia, gdyz powtarzaja migdzy soba fragmenty diabelskich utwo-
row (Tva TV caTovik®V opudtmv pEAN), ktore udato im si¢ zapamigtac®®.
Piosenki te szkodza réwniez ludziom starszym, ktorzy wprawdzie nic nie ro-
big sobie z tego, lecz — tak samo jak i mtodzi — zapamigtuja ich stowa™®.

Jako antiochenski kaptan ganit swych wiernych za to, ze byli ignorantami
w kwestiach biblijnych, a wielkimi znawcami $piewow §wieckich. Z wypowie-
dzi Chryzostoma wynika, ze mieszkancy Antiochii byli ekspertami w powtarza-
niu ,,szatanskich piosenek”, potrafiacymi z wielka doktadno$cia wyrecytowac
z pamigci nawet dtugie teksty, a do tego czyniacymi to z ogromna przyjemnoscia.

,Kt0Z z was tutaj stojacych potrafitby, gdyby od niego zadano, powiedzie¢
z pamigci jeden psalm albo jaka$ inng cz¢$¢ Pisma Swigtego? Nie ma nikogo

39 Por. tenze, In epistulam I ad Corinthios hom. 12,5, PG 61, 103.

31 Por. tamze.

2 Por. tamze 12, 7, PG 61, 105.

33 Tamze. Por. tenze, In illud: Propter fornicationes uxorem 2, PG 51, 210-211, gdzie celem
krytyki Chryzostoma sa chrzescijanie, ktorzy z okazji zaslubin tancza i wznosza hymny na cze$é¢
Afrodyty, chwala cudzotostwo i niedozwolone zwiazki oraz $piewaja ,,piesni pelne przeklenstw”
(aioybvng vépovto dopoto).

3% Por. tenze, In Acta Apostolorum hom. 10, 4, PG 60, 90.

35 Por. tamze. Chryzostom czesto ubolewam nad tym, ze rodzice nie dbaja o wychowanie swo-
ich dzieci i toleruja wyspiewywanie przez nie ,,diabelskich piosenek” (SiaffoAtka pericpota), por.
tenze, Espositio in Ps. 43,2, PG 55, 169. W jednej z homilii na List do Kolosan cytuje i komentuje
fragment 3, 16: ,,Stowo Chrystusa niech w was przebywa z [calym swym] bogactwem: z wszelka
madro$cia nauczajcie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny, piesni petne ducha, pod
wplywem laski $piewajac Bogu w waszych sercach”, wykorzystujac okazj¢ do dyskusji na temat
$piewu mtodych ludzi. Zauwaza, ze mtodziez doskonale zna ,,diabelskie piosenki” (cotovikag pev
®30g) z teatru, a nie zna psalmoéw. Co wigeej, mlodzi nie chea sig ich uczy¢, poniewaz ich znajo-
mos¢ moglaby by¢ powodem kpin ze strony rowiesnikow.
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takiego. Jednakze nie tylko to jest smutne, [lecz takze to], ze bedac az tak nie-
dbatymi w sprawach duchowych, do szatanskich jestescie bardziej napaleni
niz ogien. Przeciez, gdyby kto$ spytal was o szatanskie przy$piewki, o nie-
przyzwoite i lubiezne piosnki, znalaztby wielu obeznanych w nich doktadnie
i wyglaszajacych je z wielkg przyjemnoscia’™.

Innym razem kaznodzieja zwraca uwagg swoim wiernym, ktorzy byli roz-
proszeni i nie potrafili zachowaé milczenia, ani skupi¢ si¢ na $piewaniu. In-
terpretujac werset Psalmu 8: ,,0 Panie, nasz Boze, jak przedziwne Twe imi¢
po wszystkiej ziemi!” (2), z gorycza zauwaza, ze kiedy w teatrze mimowie
i tancerze pod kierownictwem cytrzysty Spiewaja szatanskie piesni (yop®dv
dovtmv catavik®v)?’, natychmiast zapada gleboka cisza, aby kazdy doktad-
nie mogt ustysze¢ ich stowa, podczas gdy w kosciele, ktorego chory sktadaja
si¢ z ludzi poboznych, gdy $piewa si¢ Bogu przez usta proroka, te same osoby
nie umieja milcze¢ i stuchaé z bojazliwym szacunkiem?®,

W innym kazaniu, w ktérym Chryzostom mowi o niebezpieczenstwach
ptynacych z udziatu w spektaklach, powotujac si¢ na werset z Listu do Fili-
pian: ,,Radujcie si¢ zawsze w Panu” (4, 4), stwierdza, ze chrzescijanie, powin-
ni radowac sie ,,w Panu”, a nie ,,w diable”:

»Powiedz mi, czy cieszysz sig, gdy styszysz bluznierstwa? Nie przejmuje cig
dreszcz i nie zatykasz uszu? Wydaje mi sig, ze tak. A czemu? Bo rowniez sam
nie bluznisz. Tak postgpuj takze w odniesieniu do nieprzyzwoitych $piewow.
Jesli cheesz nas gruntownie przekonaé, ze nie znajdujesz upodobania w $pie-
waniu spro$nych piosenek, to nawet nie chciej ich stuchaé. Jesli karmisz sig
takimi pie$niami, kiedy bedziesz mogt by¢ pobozny? Kiedy bedziesz mogt
znosi¢ trudy walki o czysto$¢, gdy z wolna rozpltywasz si¢ pod wptywem
$miechu, $piewu i tych nieprzyzwoitych stow. Bo nawet dusza wolna od tego
wszystkiego z trudem moze sta¢ si¢ czysta i znakomita, a co dopiero taka,
ktoéra karmi si¢ takimi piosenkami. Czyz nie wiecie o tym, ze jesteSmy bar-
dziej sktonni do ztego? Gdy czynimy z tego sztuke i zawod, jakze unikniemy
ognia piekielnego? Czy nie styszates, co mowi Pawel: «Radujcie si¢ w Panuy»
(Flp 4, 4)? Wszak nie powiedzial: «W diable»”°.

Nieco dalej, w tej samej homilii, ztotousty kaznodzieja mowi, ze wielu An-
tiochenczykow po powrocie z cmentarza oczyszcza sig przez ablucje, jednak

3 Tenze, In Matthaeum hom. 2, 5, PG 57, 30, thum. J. Krystyniacki, w: Sw. Jan Chryzostom,
Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza, oprac. A. Baron, t. 1, ZMT 18, Krakéw 2000, 36. Nieco
dalej wzywa do refleksji na temat korzysci, ktora mozna czerpa¢ z Pisma Swigtego: ,,zastandow sie
nad samym soba — jaki sig stajesz, gdy stuchasz psalméw, a jaki, gdy przystuchujesz si¢ szatanskiemu
$piewowi; jakie jest twoje usposobienie, gdy przebywasz w kosciele, a jakie, gdy siedzisz w teatrze —
a zobaczysz, ze istnieje wielka roznica pomigdzy jednym a drugim przezyciem, chociaz dusza jest jed-
na. [...] Dlatego potrzeba nam ustawicznych pie$ni Ducha” (tamze 2, 6, PG 57, 30-31, ZMT 18, 37).

37 Tenze, Espositio in Ps. 8, 1, PG 55, 106.

3 Por. tamze, PG 55, 106-107.

¥ tenze, In Matthaeum hom. 37, 5, PG 57, 426, ZMT 18, 437.
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ci sami ludzie, gdy wracaja z teatru, nie czuja potrzeby oczyszczenia si¢, mimo
iz w miejscu tym ulegli szatanskiej deprawacji.

»Kazdy z was zanosi do domu, a raczej nie tylko do domu, lecz takze do
swej duszy, cate bloto, ktorym was tam obrzucono przy pomocy stoéw, $pie-
wow 1 $miechu. [...] Wielu myje si¢ wracajac od grobow, a nie wzdychaja,
nie wylewaja lez, gdy wracaja z widowisk. [...] C6z to za wrzawa? Coz za
krzyk? Co6z za szatanskie glosy i diabelskie ubrania? [...] Tam slowa rozpust-
ne, a jeszcze bardziej rozpustny ubiodr; tak samo ufryzowane wiosy, chod,
suknia, glos, uklad ciata, spojrzenia, piszczatki, flety, czynnosci, tresé, jed-
nym stowem wszystko tam petne lubieznosci™.

Jest zatem sprawg oczywista, ze dla Chryzostoma istniaty piesni natchnio-
ne przez Ducha Swigtego (czyli Psalmy Dawida i hymny liturgiczne), ale ist-
niaty rowniez — a nawet byly dobrze znane odbiorcom jego kazan — piosenki,
ktoérych tres¢ pochodzita — zdaniem Antiochenczyka — od diabta.

b) Spiewy ,,prostytutek” i ,lajdakéw”. Ponizajace dla tych, ktorzy je
Spiewaja sa te piosenki, ktore Chryzostom nazywa GGLOTOl TOPVIKG (TTOpP-
velog, potxetog) lub diopoto movnplag / movnpd (doefelog, aioyvvng,
atloypa), od ktorych powinni sig¢ powstrzymac katechumeni, a przede wszyst-
kim juz ochrzczeni:

,,Kto bowiem ustyszat ten pelny tajemnic niebieski $§piew cherubinow, czy
moze by¢ tak niecny, by zbezczescil uszy przez stuchanie wstretnych piesni
i lubieznych melodii (mopvikoig GOHACL KOl KOTOKEKANGUEVOLS HEAECL
TV KONV HoADveELY)?!,

W homilii 3. De Davide et Saule kaznodzieja bardzo mocno akcentuje
niebezpieczenstwa wynikajace z uczgszczania do teatru. Ogladanie wido-
wisk w konsekwencji moze doprowadzi¢ do cudzotdstwa, gdyz styszy si¢ na
nich zniewiesciale i lubiezne stowa, piosenki prostytutek (Gopoto Topvikd)
1 bardzo Zartobliwy glos, a nadto widzi si¢ kobiety z makijazem na twarzy
i ubrane w zbytkowna odziez. Wszystkie te i inne zabiegi stuzg zastawianiu
sidet, w ktore moga wpas¢ ludzie nierozwazni*>. W innej homilii Chryzostom
zauwaza, ze widz, ktory siedzi w teatrze i delektuje si¢ wystgpem prostytutki

“ Tamze 37, 6, PG 57, 426, ZMT 18, 438.

M Tenze, Ad illuminandos cat. 2, 2, PG 49, 234, thum. W. Kania, w: Sw. Jan Chryzostom, Ka-
techezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktorzy majq otrzymac chrzest [zostacé oswieceni]
oraz do neofitow 9-12), oprac. M. Starowieyski, U zrodet katechumenatu 2, Lublin 1994, 55 [Ka-
techeza 12, 6].

42 Por. tenze, De Davide et Saule hom. 3, 1, PG 54, 696. W homilii tej Chryzostom, po zacyto-
waniu tekstu biblijnego Mt 5, 28: ,,A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobietg,
juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nia cudzotdstwa”, surowo gani tych chrzescijan, ktérzy lubuja sig
w ,,szatanskiej muzyce i piesniach pelnych lubieznosci (ko &koOoHOTO. CATAVIKO, KOl GONATOL
mopvelog yépovta)” (tamze 3, 2, PG 54, 696, thum. whasne). Por. F.P. Barone, Per un’edizione cri-
tica delle omelie ,, De Davide et Saule” di Giovanni Crisostomo, w: Giovanni Crisostomo. Oriente
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skapo odzianej w ztote szaty, ktdra pozuje i leniwie si¢ umizguje $piewajac
lubiezne piosenki, do tego stopnia jest podniecony, iz wychyla si¢ z widowni,
aby sig lepiej przyjrze¢ widowisku:

»A ty siedzac na gorze, gdzie jest tyle podniet do szpetnosci, gdzie patrzac
na niewstydliwie wchodzaca kobiet¢ z odkryta glowa, ubrang w zlociste
szaty, o delikatnych i migkkich ruchach, Spiewajaca $liskie piesni (Gopoto
ddovoav mopvika), wypowiadajaca nieprzyzwoite stowa (KotokekKAUCUEVOL
HéAN), tak bezwstydnie si¢ zachowujaca, jak to tylko mozesz w mysli pojac,
nachylasz sie, by spojrze¢, i Smiesz mowic, ze nic ludzkiego nie odczuwasz?”4

Ztotousty kaznodzieja twierdzi, ze to sa przynety, przez ktore diabet zapala
ogien palacy grzesznikdéw, ze sa one bardziej niebezpieczne niz te, ktorymi
niegdys$ postuzyt si¢ Nabuchodonozor, aby wrzuci¢ do ognistego pieca trzech
milodziencow (por. Dn 3, 1-24)*,

Objasniajac psalm 41., Chryzostom dokonuje dwoéch pordéwnan, ktore
przeciwstawia sobie. Najpierw mowi o tych, ktorzy lubuja si¢ w stuchaniu
1 §piewie piosenek biesiadnych, i poréwnuje ich do $win tarzajacych si¢ w bto-
cie®. Nastgpnie mowi o tych, ktorzy, znajduja rozkosz w $piewaniu pie$ni
religijnych, 1 poréwnuje ich do pszczét ngconych pigknymi zapachami i aro-
matami wydzielanymi przez kwiaty. Jan Chryzostom nie omieszkal podkre-
sli¢, ze tam, gdzie stycha¢ ,,$piewy prostytutek” (§opata mopvixd) zbieraja
si¢ demony, a taska Ducha Swigtego jest tam, gdzie wysSpiewuje si¢ pies$ni
duchowne (néAn mvevpotikd). Kaznodzieja zachgca tez swoich shuchaczy
do tego, by uczyli swe dzieci i zony tych piesni religijnych, aby przy tkaniu
lub wykonywaniu innych prac domowych, a przede wszystkim gdy sa razem
i wspolnie spozywaja positek przy stole, mogli je $piewac*®. Odrzucenie dia-
bta wraz z jego pokusami, a mianowicie: przyspiewkami i piosenkami pro-
stytutek (mopviko Gopoto, Kol o KeKAoopEVa HEAN)Y, nieprzyzwoitymi
tancami, wulgarnym j¢zykiem, umozliwi przyjgcie samego Chrystusa z Mego
Matka i bra¢mi*®,

e Occidente tra IV e V secolo, XXXIII Incontro di Studiosi dell’ Antichita Cristiana, Augustinianum
6-8 maggio 2004, Roma, SEA 93, Roma 2005, 280-303.

4 Joannes Chrysostomus, Contra ludos et theatra 2, PG 56, 266, ttum. W. Kania: Mowa prze-
ciw tym, co opusciwszy kosciol pobiegli na wyscigi konne i widowiska teatralne, w: Sw. Jan Chry-
zostom, Homilie i kazania wybrane, PSP 8, Warszawa 1971, 177. W jednej homilii z serii De diabo-
lo tentatore (3, 1, PG 49, 263) Chryzostom chwali wiernych, ktorzy dzien wczesniej, woleli przyjsé
do kosciota, by uslysze¢ duchowe nauczanie, zamiast i§¢ do teatru, by obejrze¢ przedstawienie
i uslyszeé $piewy prostytutek (&opoto mopvikd).

“ Por. tenze, De paenitentia hom. 6, 1, PG, 49, 315.

4 Por. tenze, Espositio in Ps. 41, 2, PG 55, 157; tenze, In Matthaeum hom. 37, 5, PG 57, 425.

4 Por. tenze, Espositio in Ps. 41, 2, PG 55, 157.

47 Tenze, In illud: Propter fornicationes uxorem 2, PG 51, 210.

4 Por. tamze.
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W tym konteks$cie Chryzostom zadaje pytanie retoryczne: jesli ci nie-
szczg$nicy, ktorzy zbieraja sig¢ na placu w srodku nocy $piewajac piosenki
prostytutek i lubiezne przyspiewki (Topviko GOHOTO KO KOUTOKEKAAGHEVOL
ddovteg LEAN)Y sa w stanie obudzi¢ cale miasto i $ciagnaé na siebie jego
uwagg, to czemu my, chrzescijanie, nie przylaczymy si¢ do choréw anielskich,
stawiacych Krola wszelkiego stworzenia?*

Niemniej jednak nagana trafita w proznig, skoro Jan musiat skarzy¢ sie
na naduzycia nawet podczas liturgii, czy nabozenstw na cze$¢ meczennikow
1 nawotywac¢ do zachowania umiaru tymi stowy:

,»Nie chciejcie znowu przemienic¢ tego dnia w noc z powodu pijanstwa, obzar-
stwa i piosenek prostytutek (T®v SpAT®V TAV TOPVIKOV)!™!

¢) Muzyka zydowska. W mowach Adversus ludaeos, wygtoszonych w An-
tiochii migdzy jesienia 386 roku a jesienia roku 387%, Jan Chryzostom wspo-
mina o mocnym oddziatywaniu uroczystosci zydowskich na antiochenskich
chrzescijan. Celem tych mow byto utrwalenie ortopraksji wsrdd chrzescijan,
ktorzy mogli ulec urokowi obrzedow zydowskich, oraz potgpienie postawy
obojetnosci, jaka wierni przyjmowali wobec chrze$cijan judaizujacych®. Jed-
nocze$nie miaty one zachgci¢ do nawrdcenia tych chrzescijan, ktorzy przyjeli

¥ Tenze, In illud: Vidi Dominum hom. 2, 1, ed. J. Dumortier, SCh 277, Paris 1981, 84.

0 Por. tamze, SCh 277, 84-88.

51 Tenze, In martyres, PG 50, 663, thum. wlasne. Na temat narzekania Ojcéw Kosciota na nad-
uzycia podczas uroczystosci zwiazanych z kultem meczennikow zob. M. Harl, La dénonciation des
festivités profanes dans le discours épiscopal et monastique, en Orient chrétien, a la fin du I1* siecle,
w: La féte, pratique et discours, Paris 1981, 123-147. Jezeli chodzi o Chryzostoma por. O. Pasquato,
1 laici in Giovanni Crisostomo. Tra Chiesa, famiglia e citta, Roma 2001, 195-221; E. Soler, Le sacré
et le salut a Antioche au IV siécle apr. J.-C. Pratiques festives et comportements religieux dans le
processus de christianisation de la cité, Bibliothéque Archéologique et historique 176, Beyrouth
2006, 181-187. O wplywie $piewu §wieckiego na zachowanie chrze$cijan, zob. Joannes Chrysosto-
mus, In illud: Vidi Dominum 1, 2, gdzie kaznodzieja bardzo jaskrawo kresli nieprzyzwoitos¢ gestow
ijezyka tych wiernych, bywalcow teatrow, ktorzy uczestnicza w swigtej liturgii w taki sposob, jakby
byta ona jakims$ spektaklem.

52 Po odnalezieniu przez W. Pradels w klasztorze Leimonos na Lesbos w rekopisie Movn
Agtpovog 27, brakujacej czgsci mowy 2. uczeni doszli do wniosku, ze musi ulec korekcie dotych-
czas przyjmowana kolejno$¢ mow i ich datacja, ktora od XVIII wieku nie byta kwestionowana. Wy-
dawcy tekstu: W. Pradels, R. Brandle i M. Heimgartner, zaproponowali nowy porzadek wyglosze-
nia moéw 1 ich datacje (cyfry dodane w nawiasie oznaczaja kolejnos¢ mow w Patrologii Migne’a):
1 (1) — niedziela, 9 sierpnia lub niedziela, 6 wrzes$nia 386; 2 (3) — niedziela, 31 stycznia 387; 3 (4)
— niedziela, 29 sierpnia 387; 4 (2) — niedziela, 5 wrzesnia 387; 5 (5) — czwartek, 9 wrze$nia 387;
6 (6) — piatek, 10 wrzesnia 387; 7 (7) — niedziela, 12 wrzesnia 387; 8 (8) — niedziela, 19 wrzesnia
387; por. W. Pradels — R. Briandle — M. Heimgartner, The Sequence and Dating of the Series of John
Chrysostom’s Eight Discourses «Adversus Iudaeosy, ZACh 6 (2002) 106; Iluk, Jan Chryzostom
i jego kazania o zZydowskiej politei (Wprowadzenie), s. 46. W niniejszej pracy uwzgledniono nowy
porzadek mow.

53 Por. A. Monaci Castagno, Ridefinire il confine: ebrei, cristiani, giudaizzanti, cristiani nell’
«Adversus Iudaeosy» di Giovanni Crisostomo, ASE 14 (1997) 148-149.
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zwyczaje zydowskie, badz brali udziat w uroczystosciach zydowskich. Wy-
daje si¢ jednak, ze zatozenia te zostaty zrealizowane w niewielkim stopniu.

Jednym z gtownych elementow, ktére najbardziej przyciagaly wiernych
chrzescijan do praktyk zydowskich, byty piesni, muzyka i tance, jakie im to-
warzyszyly. Szczegodlnie wielki urok okazaly si¢ mie¢ dzwigki trab®, co tez
Chryzostom nie omieszkal ostro skrytykowac: jesli bowiem cztowiek ,,0§wie-
cony” udaje si¢ do synagogi, by ich stucha¢, jak moze nie wplyna¢ swym
zachowaniem na stabszych braci, ktorzy za jego przyktadem beda podziwiaé
zwyczaje zydowskie?¢

Chryzostom przytaczajac tekst zaczerpnigty z Ksiggi Amosa (5, 23): ,,Za-
bierz ode mnie zgietk piesni twoich, nie chcg stysze¢ dzwigku twoich harf”,
za skandaliczne uznaje to, ze istnieja chrzescijanie, ktorzy uczgszczaja do sy-
nagogi lub na uroczystosci zydowskie z powodu dzwigku trab®’. Co gorsza,
inni wierni nie upominajq chrzeécijan zafascynowanych dzwigkami trab, aby
zamiast do synagogi, udawali si¢ do kosciota, ale pozwalaja, aby pograzyli
si¢ w grzechu bluznierstwa. Chryzostom z retoryczng przesada utrzymuje, ze
w synagodze zazwyczaj gromadzaL si¢ prostytutk1 homoseksualisci oraz wszy-
scy cztonkowie choru orchestrys. Postugujac si¢ cytatami z Pisma Swigtego

5% Por. Joannes Chrysostomus, Adversus Iudeos or. 8, 4, PG 48, 933-934; Monaci Castagno,
Ridefinire il confine, s. 151-152.

53 Grecki rzeczownik oaAmiyE uzyty przez Chryzostoma, jest w Septuagincie odpowiednikiem
zydowskiego stowa szofar (szerzej zob. G. Friedrich, ZdAniyE, cainilo, coiniotig, TWNT VII
71-88). Przyjmuje on nastgpujace znaczenia: ,,1. traba wojenna, sygnat, hasto” (Abramowiczéwna
IV 33; por. Liddell — Scott, s. 1582: ,,war-trumpet”; Lampe, s. 1222: 1. trumpet, horn; hence; a) of
Jewish feast trumpets; b) in monastery, call to recitation of office whether by horn or by other means;
2. at gen. resurrection and Day of Judgement”). Szofar to zakrzywiony barani roég z ustnikiem ze
srebra, stosowany w dni postu lub prosty kozi rog z ustnikiem ztotym, uzywany podczas obchodow
swigta Nowego Roku (Rosz ha-Szana w kalendarzu zydowskim) i przy innych okazjach. W rzeczy-
wisto$ci, w przeciwienstwie do Swiatyni, w synagogach nie uzywano instrumentow podczas liturgii.
Wytaczenie to umocnito si¢ jeszcze bardziej po zniszczeniu $wiatyni jako znak zatoby (por. Broc,
Jean Chrysostome et le pouvoir de la musique, s. 92, nota 21; J. McKinnon, The Exclusion of Musi-
cal Instruments from the Ancient Synagogue, w: The Temple, the Church Fathers and Early Western
Chant, s. 77-87). Na temat muzyki i korzystania z instrumentow muzycznych w kulcie $wiatynnym
jak i w epoce talmudycznej zob. Fubini, La musica nella tradizione ebraica, s. 41-45; P. Polieri,
1 suoni della Torah. L’ebraismo ,,letto” attraverso la musica, Cassana Murge 1998. Szerzej na
temat zydowskiego kalendarza liturgicznego zob. I. Miillner — P. Dschulnigg, Feste ebraiche e feste
cristiane. Prospettive dell antico e del Nuovo Testamento, Bologna 2006.

56 Por. Joannes Chrysostomus, Adversus Tudeos or. 1, 5, PG 48, 851, thum. J. Iluk, ZMT 41,
72: ,jesli ktos widzialby ciebie, oswieconego, jak idziesz do synagogi i wstuchujesz si¢ w dzwigk
trab, to czyz $wiadomosc tego, ktory jest staby, nie zostataby pobudzona do podziwiania obyczajow
zydowskich?”.

57 Por. tamze 1, 7, PG 48, 853, ZMT 41, 76: ,,BOg powiada: «zabierz ode mniey, a ty biegniesz,
aby stuchad trab?”.

58 Por. tamze 4, 3, PG 48, 860-861, ZMT 41, 134: ,Beztrosko patrzycie, jak [wasze zony]
wchodza w krag bezboznosci i oddaja sig nierzadowi, poniewaz spotykaja sig tam [tj. w zydowskiej
synagodze] prostytutki, homoseksualisci i cala gromada roz$piewanych aktorow”.
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wyjasnia, jak to sig stato, ze Zydom wolno bylto posiada¢ instrumenty mu-
zyczne, aby przy ich dzwigkach sktada¢ ofiary przebtagania i catopalenia.
Ztotousty kaznodzieja z sarkazmem zapytuje dlaczego zachowali tylko traby,
a znaczenie Swiatyni, Arki, Sanktuarium i innych symboli kultu zatarto sig:

,Zydzi niegdy$ pielegnowali gre [na trabie], gdy sktadali ofiary, lecz teraz
nie wolno im tego czynié. Postuchaj, od kogo otrzymali te traby. Jest powie-
dziane — «Sporzadz sobie traby wykute i srebrne» (Lb 10, 2). Nastepnie, aby
wyjasni¢ ich uzycie, dodat: «Trab na nich przy waszych catopalnych ofiarach
i przy waszych ofiarach zbawienia» (Lb 10, 10). A dzisiaj, gdzie jest oltarz?
Gdzie arka? Gdzie szalas i Swiete Swietych? Gdzie jest kaptan? Gdzie sa
Cherubini Chwaty? Gdzie ztota kadzielnica? Gdzie przebtagalnia [wieko mi-
losierdzia]? Gdzie czasza (por. Wj 25, 29)? Gdzie sa kielichy ofiarne? (por.
Wj 25, 33-34; 37, 19)? Gdzie ogien spadajacy z nieba (por. Kpt 6, 2-6; 9, 23;
10, 1; 16, 2; 2Krl 1, 10-14; Lb 11, 1; Wj 13, 21; 14, 24; 19, 16-18)? To wszyst-
ko porzucites, a trzymasz si¢ mocno tylko trab?”*

Oczywiscie, zarzut kierowany pod adresem Zydow, ze naruszaja wlasne
Prawo, nie szanujac przykazan, ktore zachowaty waznos$¢, a takze wypehniajac
doktadnie te, ktore wraz z nadejSciem Chrystusa utracity waznos¢, przekta-
da si¢ na jeszcze wigksze pigtnowanie chrzescijan, ktorzy uczestnicza w ob-
rzgdach liturgicznych w synagogach oraz tych, ktérzy mimo posiadania pre-
rogatyw, aby temu procederowi polozy¢ kres, odmawiaja uczynienia tego®.
Traby zydowskie w rzeczywisto$ci sa bardziej godne pogardy od tych, ktore
rozbrzmwwegac w teatrach®'. Kaznodzieja twierdzi, Ze zburzenie Jerozolimy,
zniszczenie Swiatyni oraz wszystkie inne nieszczescia, ktore dotknety Zydow,
sa dowodami, ktore ,,glosem dono$niejszym od trab”®? §wiadcza o tym, ze Bog
opuscil naroéd zydowski.

W innym miejscu Jan Chryzostom proponuje symboliczng interpretacje
1 historyczne wyjasnienie postugiwania si¢ b¢bnami 1 psalterium, uzywanych
w kulcie zydowskim okresu Pierwszej i Drugiej Swiatyni. Najpierw przytacza,
bez podawania imion, egzegezg alegoryczna wywodzaca si¢ z mysli Orygene-
sa, ktora w bebnie upatrywata symboliczne umartwienie ciata, a w psalterium

 Tamze 3, 7, PG 48, 881-882, ZMT 41, 114-115.

6 Na temat przestrzegania Prawa przez Zydow i judaizantéw (co w rzeczywistosci jest jego
naruszeniem ze wzgledu na to, ze w osobie Chrystusa zostalo wypehione), zob. J.L. Malkowski,
The Element of Gucoupog in John Chrysostom's Anti-Jewish Polemic, StPatr 12 (1975) 222-231; Tluk,
Jan Chryzostom i jego kazania o Zydowskiej politei, s. 35-37: ,,Judaizm jest bezprawny (Topovopio)
inie na czasie (&xopog)”.

61 Por. Joannes Chrysostomus, Adversus Tudeos or. 7, 1, PG 48, 915, ZMT 41, 190: , dzisiejsza
mowa bedzie potrzebna takze z innej przyczyny: sa ostatki ich [tj. Zydow] $wiat. Tak jak ich traby
[graty] bezprawnie i byly glosniejsze niz te w teatrach, a ich post byt haniebniejszy od wszelkiego
pijanstwa i obzarstwa, tak rowniez ich namioty, ktére sa obecnie rozstawiane, wcale nie sa lepsze
niz oberze, zamieszkate przez prostytutki i flecistki”.

2 Tamze 6, 3, PG 48, 908, ZMT 41, 178.
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kontemplacj¢ dobr niebianskich®. Twierdzi, ze Bog spoglada na uzywanie
tych instrumentéw z poblazaniem, gdyz religijno$é Zydéw nie byla jeszcze
ugruntowana, poniewaz dopiero co porzucili praktykowane w Egipcie balwo-
chwalstwo; to samo dotyczy sktadania ofiar — chodzito tu o czasowe ustgpstwo
na rzecz ich stabosci®. Nieco dalej interpretuje alegorycznie stowa psalmisty:
,»Chwalcie Go na harfie 1 cytrze” (Ps 150, 3) 1 méwi, zZe tak jak niegdy$ wzy-
wal on Zydow, aby wielbili Boga przy pomocy réznych instrumentow, tak
teraz wzywa chrzes$cijan, aby czynili to samo sita wszystkich cztonkow swego
ciata, wedlug stow §w. Pawla: ,,A zatem prosz¢ was, bracia, przez milosierdzie
Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiarg zywa, $wigta, Bogu przyjemna” (Rz
12, 1). W rzeczy samej, jesli kazda czg$¢ ciata uzyta jest we wlasciwym celu,
cztowiek staje si¢ doskonale nastrojona cytra, poprzez ktora wznosi si¢ ku
Bogu nadzwyczaj dzwigczna i duchowa melodia®. Ponadto sam Koscioét ma
w sobie cytrg ztozona z duchowych strun, czyli z samych wiernych®.

3. Spiew chrze$cijanski. Jan Chryzostom zauwaza, ze wielu ludzi nie zna
nie tylko tresci $wigtych ksiag Biblii, lecz takze nawet ich tytutéw. Dlatego
Bog widzac lenistwo ludzi 1 ich nieche¢ do duchowej lektury, okrasit swe pro-
roctwa melodia, aby wszyscy prowadzeni $piewnym rytmem, z wielka goto-
woscia powtarzali swigte hymny®’. Wedlug Antiochenczyka $piew ma wiele
aspektow 1 spelnia rozmaite funkcje: pedagogiczna, stuzy gloszeniu Stowa
Bozego, powoduje duchowe oczyszczenie (k&Bopoig), spetnia rolg apotropa-
iczna, dziata jako faktor aktywnosci zycia spolecznego i uwidacznia dzialanie
Ducha Swigtego w $§piewajacym zgromadzeniu.

Komentujac tekst zaczerpnigty z Ksiggi [zajasza: ,,Chcg zaspiewa¢ memu
przyjacielowi piesn o jego milosci ku swojej winnicy!” (5, 1), Chryzostom
zadaje sobie pytanie o powod, dla ktorego oskarzenia kierowane przeciwko
Zydom zostaly wyrazone przez $piew, i odpowiada, Ze prorok postuzyt sie tu
duchowa madroscia, chcac przynies¢ duszom shuchaczy wielka korzyscé:

,Poniewaz nic nie jest bardziej przydatne, niz nieustanne wspomnienie wia-
snych grzechow, a nic lepiej niz melodia nie utrwala wspomnienia, [Bog...]

 Por. tenze, Espositio in Ps. 149, 3, PG 55, 494. Zob. K Ferguson, The Active and Contempla-
tive Lives: The Patristic Interpretations of Some Musical Terms, StPatr 16 (1985) 17.

% Por. Joannes Chrysostomus, Espositio in Ps. 150, 2, PG 55, 494, 497; J. Quasten, Musik und
Gesang in den Kulten der heidnischen Antike und christlichen Friihzeit, Miinster 1973 (zwlaszcza
rozdziat 111, zatytutowany: Die Auseinandersetzung des Christentums mit dem jiidischen Tempelkult.
Die Abhdngigkeit der Liturgie Israels vom Gétterkult der Agypter nach Theodoret und Chrysosto-
mus, s. 87-88).

% Por. Joannes Chrysostomus, Espositio in Ps. 150, 3, PG 55, 496-497.

% Por. tamze 145, 2, PG 55, 521-22, przektad wlasny: ,,Jezyki nasze w rzeczywisto$ci sa stru-
nami cytry, albowiem kazda wydaje inny dzwick ale poboznosé [jest] jedna, a Duch Swiety krazy
w glosach wszystkich i wydobywa z nich tg sama melodig”.

87 Por. tenze, In Isaiam 5, 1, SCh 304, 212.
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chcac uniknaé zbyt czestego upominania [Zydow] nie odczuwajacych obrzy-
dzenia do wielkosci przestepstw 1 nieustannie unikajacych wspominania grze-
chow, zagluszajac rytmami piesni (t® péAel Thg @dTig) wstyd ptynacy z tego
wspomnienia i fagodzac nimi niezno$na udreke, po to wiasnie skomponowat
piesni (Goportor edTO TETMOINKEV), aby jednoczesne pragnienie melodii ciagle
sktaniato ich do rozpamigtywania tamtych wydarzen, do ciagtej o nich pamigci
i aby wspomnienie wlasnych grzechéw nieprzerwanie byto dla nich nauczy-
cielem cndt. Wiecie, ze wielu [ludzi] do dzi$ nie zna nazwy reszty ksiag Pisma,
ale wszyscy maja na ustach [ksigge] Psalmoéw oraz hymny (tog @ddc): tak
wige dzigki tym sprawom widzimy, jak wielka korzys$¢ ptyneta ze Spiewu”®.

Dlatego tez wazne jest, aby osoba $piewajaca jednoczes$nie wstuchiwala
si¢ w tekst 1 rozumiata sens $piewanych stow po to, aby umyst nie gubit sig,
a dusza stuchata tego, co wyraza jezyk®. W tym kontekscie Chryzostom za-
checa wiernych, ktorzy znali teksty psalméw na pamig¢, aby nie $piewali ich
bezmyslnie, lecz starali si¢ pojac¢ znaczenie stow’.

Chryzostom wielokrotnie podkresla walor duchowy piesni. Stwierdza, ze
nawet ten, kto zawsze zachowywat si¢ niegodnie, gdy tylko zaintonuje piesn,
natychmiast u$pi tyrani¢ niemoralnosci i nawet jesli ciazy na nim nieskonczo-
ne zto oraz odczuwa przygngbienie, to — urzeczony urokiem melodii — zta-
godzi niepokoj, uskrzydli swoj umyst i pozwoli duszy wzbic¢ si¢ w gore’'.
Nastgpnie, aby opisa¢ dzialanie oczyszczajace psalmoéw, Antiochenczyk od-
wotuje si¢ do metafory pewnego skutku: podobnie jak bogacze po spozyciu
positku usuwaja gabka nasaczong balsamem plamy powstate na stolach po
serwowanych potrawach, tak 1 wierni powinni czyni¢ zwilzajac usta duchowa
melodia, aby — jesli dusze plami jakies zto — oczyscic¢ ja ta melodia’. Dlatego
tez Jan Chryzostom przywiazuje duze znaczenie do porannego i wieczornego
$piewu psalmoéw”, ukazujac ptynacy z niego wielki pozytek duchowy™. Po-
nadto nieustanie przypomina, ze tam, gdzie Spiewane sa hymny i psalmy oraz
odmawiane sa modlitwy, obecny jest sam Chrystus i prorocy, zas§ demony sa
odpedzane. Twierdzi, ze dzigki temu kazdy chrzescijanin moze uczyni¢ swoj

8 Tamze, thum wlasne.

% Por. tenze, Espositio in Ps. 41, 1, PG 55, 157. Nieco dalej, prawdopodobnie §wiadomy ogra-
niczen swojego audytorium, Jan Chryzostom zdaje si¢ robi¢ krok w tyt i zaleca, aby psalmow uczy¢
si¢ na pamig¢ nawet wtedy, gdy nie rozumie sig ich przestania, albowiem — kiedy stowa wypowia-
dane sa w dobrej woli — jezyk uswigca si¢ (por, tamze 41, 2, PG 55, 158).

0 Por. tamze 140, 1, PG 55, 426-427, ttum. wiasne: ,,Wszyscy, mozna powiedzie¢, znaja stowa
tego psalmu i $§piewaja go stale, w kazdym wieku, ale nie znaja znaczenia wymawianych stow”.
Zob. 1. Onatibia, ,, Mens concordet voci” en la catequesis de San Juan Crisostomo, w: Historiam
prescrutari. Miscellanea di studi offerti al prof. O. Pasquato, a cura di M. Maritano, Biblioteca di
Scienze Religiose 180, Roma 2002, 821-823.

"I Por. Joannes Chrysostomus, Espositio in Ps. 134, 3, PG 55, 388.

2 Por. tamze 41, 2, PG 55, 157-158.

3 Por. tamze 140, 1, PG 55, 427.

7 Por. tamze 41, 1, PG 55, 157.
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dom kosciotem”, a nawet uczta moze stac si¢ $wigtym zgromadzeniem odby-
wanym w domu-kosciele:

»«Weselcie si¢ w Panu», mowi [psalmista], «z drzeniem» (Ps 32, 11). A jak
si¢ mozna weseli¢? Odmawiajac hymny, odprawiajac modly, wprowadzajac
psalmy w miejsce owych nieszlachetnych $piewek. W ten sposob Chrystus
bedzie obecny przy stole i napelni cata uczte blogostawienstwem, gdy sig
modlisz, gdy $piewasz piesni duchowe, gdy zapraszasz ubogich do udzia-
hu w tym, co$ zastawil, gdy postawisz na strazy biesiady czujny porzadek
iumiarkowanie. W ten sposob miejsce uczty uczynisz kosciotem, gdy zamiast
niewczesnych okrzykéw i oklaskow bedziesz stawit Pana wszechrzeczy™®.

Ztotousty kaznodzieja akcentuje rowniez wage wewngtrznego S$piewu
i zycia zgodnego z przykazaniami Bozymi, jako formy modlitwy nieustan-
nej. W rzeczywistosci, aby oddac czes¢ Bogu nie wystarczy jedynie Spiewac
psalmy, lecz ten, kto §piewa koniecznie musi odznacza¢ si¢ uwaga (tpocoyn)
i pilnos$cia (&kpiBein) w zyciu’’. Nalezy chwali¢ Boga i sktada¢ Mu dzigkczy-
nienie nie tylko glosem, ale r6wniez czynami; nie tylko stowem, ale wltasnym
zyciem. Najpierw nalezy udoskonali¢ swe zycie, aby p6zniej mdéc wznosic
hymny do Boga.

Jan Chryzostom zauwaza tez, ze §piew psalmow w Kosciele wyzwala nie-
zwykla moc jednoczenia. Owa moc taczenia jest szczegolnie wazna dla Kos-
ciota antiochenskiego, ktory w tym czasie przezywal dramatyczny podziatu
spowodowany walkami pomigdzy stronnictwem arianskim i nicejskim, ktore
dodatkowo byto dotknigte wewnetrzna schizma dzielaca ortodoksyjna spo-
tecznos¢ na dwie wrogie wobec siebie spotecznosci”:

W ujgciu Jana Chryzostoma liturgiczne zgromadzenie wiernych jest miej-
scem, w ktorym w pelni realizuje si¢ rownos¢ (ionyopila i icoTipia), po-
niewaz nie ma w nim podzialu na niewolnikéw i wolnych, biednych i bo-
gatych, moznowtadcow 1 przecigtnych obywateli. W kosciele zapomina si¢
o jakichkolwiek roéznicach spolecznych, a zgromadzenie ziemskie wyobraza

> Tamze 41, 2, PG 55, 157, thum. wiasne: ,,Tam, gdzie jest Chrystus, zaden demon nie o$mie-
litby si¢ wejs¢, ani nawet ukry¢ [...]. One sprawiaja, ze ich dom staje sig teatrem, ty sprawiasz, ze
twoj dom staje si¢ kosciolem”.

7 Tenze, In epistulam ad Romanos hom. 24, 3, PG 60, 626, thum. W. Sinko: Sw. Jan Chryzos-
tom, Homilie na list Sw. Pawta do Rzymian, oprac. A. Baron, t. 2, Krakéw 1998, 378.

" Por. tenze, Espositio in Ps. 146, 1, PG 55, 476.

8 Por. tamze 46, 5, PG 55, 215; 112, 1, PG 55, 300.

" Por. tenze, De studio praesentium 5, 2, PG 63, 486. Zob. W. Kinzig, «Non-separationy:
Closeness and Co-Operation between Jews and Christians in the Fourth Century, VigCh 45 (1991)
36. Jan Chryzostom wspomina z gorycza pierwotny Koscidt antiochenski i rozdzierajace ja aktu-
alne konflikty: ,,w przeszlosci wszyscy jednoczyli si¢ i razem $piewali psalmy. Robimy to réwniez
dzisiaj: lecz wtedy wszyscy ztaczeni byli jedna dusza i jednym sercem; teraz nie znalaztby$§ w ani
jednej duszy o takiej harmonii, a wokot wszedzie toczy sig walka” (In epistulam I ad Corinthios
hom. 36, 5, PG 61, 313, thum. wlasne).
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zgromadzenie niebieskie®. W idealistycznej wizji Chryzostoma, w kosciele
powinien da¢ sig stysze¢ jeden glos. Dlatego tez lektor czyta, a biskup w mil-
czeniu stucha, ten zas, ktory $piewa psalmodig, $piewa sam, lecz kiedy wszy-
scy $piewaja refren, glos musi brzmie¢ jakby wydobywat si¢ z jednych ust®!.

skksk

Jan Chryzostom przypisuje ogromne znaczenie §piewom i muzyce, ktore
scisle przynaleza do egzystencji cztowieka. Nie zywi on zatem uprzedzenia
wobec tej sztuki, gdyz zna r6zne pozytywne funkcje i dziatania muzyki. Antio-
chenczyk natomiast sprzeciwia si¢ Spiewom apotropaicznym oraz piosenkom
biesiadnym, w ktorych wychwalane sa bostwa poganskie oraz wyrazane nie-
przyzwoite tresci, a przede wszystkim zachety do rozbudzania pozadliwosci
i do cudzotéstwa. Krytykuje tez kontekst, w jakim uzywa si¢ ich oraz ekscesy,
ktorych sa konsekwencja. W szczegolnosci gani towarzyszace Spiewom bie-
siadnym pijanstwo i obzarstwa, ktore w konsekwencji prowadza do ostabienia
hamulcow moralnych, naktaniajac do nierzadu, i powoduja upadek moralny,
zwlaszcza mlodziezy.

Krytykowanie przez Jana Chryzostoma §piewow biesiadnych, teatralnych
1 weselnych wynika z potrzeby porzadku moralnego, natomiast krytyka $pie-
wow 1 muzyki zydowskiej spowodowana jest rozwazaniami natury teologicz-
nej i koscielnej. Kaznodzieja nie mogac zanegowac znaczenia pism zydow-
skich, a zwlaszcza Psalmow uzywanych réwniez przez chrzescijan, ucieka
sie do elementdéw polemiki antyjudaistycznej: Zydzi — pomimo upadku Jero-
zolimy oraz zaprzestaniu kultu §wiatynnego — $wigtuja, Spiewajac i tanczac
przy dzwigkach trab podczas swoich uroczystosci. Ich muzyka skazona jest
obecnoscia demondéw. W rzeczy samej, zalecenia dotyczace uzycia instrumen-
tow muzycznych w liturgii zydowskiej powinny by¢ pojmowane w znaczeniu
alegorycznym: sam cztowiek, przez oddawanie chwaty Bogu i dzigki dobrym
uczynkom, staje si¢ instrumentem muzycznym.

Warto tez zauwazy¢, ze pomimo dezaprobaty dla piesni i muzyki zydow-
skiej, my$l Jana Chryzostoma na temat $piewu, z dwoch powoddw jest bar-
dzo bliska codziennej praktyce zydowskiej. Pierwszy lezy w jego refleksji
monastycznej osadzonej w ascetycznym srodowisku syryjskim, bardzo bli-
skim tradycji zydowskiej. Drugim jest nieustanny apel inspirowany mysla
$w. Pawla o chrzescijanskim $piewie, wyrazona w 1Kor 14, 26; Ef 5, 18-19,
Kol 3, 16-17), kierowany do wiernych po to, aby umotywowac chrystiani-
zacje wszystkich wymiardw zycia codziennego. Zachgty kierowane przede
wszystkim do gtéow rodzin, aby wprowadzi¢ repertuar piesni chrzeécijanskich
w kazdym momencie ludzkiej egzystencji (w pracy, podczas positkow czy
wieczornego odpoczynku) i na kazdej ptaszczyznie (indywidualnej, rodzinnej,

8 Por. Joannes Chrysostomus, De studio praesentium 5, 2, PG 63, 486-4877.
81 Por. tenze, In epistulam I ad Corinthios hom. 36, 6, PG 61, 315.
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liturgiczno-spotecznej), miaty kilka celow: 1) podniesienie walorow moral-
nych zycia chrze$cijan, ktérzy powinni unika¢ spiewania lub stuchania obsce-
nicznych piosenek teatralnych; 2) przeciwstawienie si¢ silnemu wptywowi ju-
daizmu na znaczng czg$¢ chrzescijan w Antiochii; 3) ustanowienie repertuaru
piesni chrzescijanskich, ktore bytyby $piewane na chwatg Boga.

Na zakonczenie warto wspomnie¢, ze Jan Chryzostom, poprzez swoja ak-
tywnos$¢ kaznodziejska, usitowat poddaé chrystianizacji przestrzen spoteczna
1 codzienne zycie w Antiochii. Jednym z elementow stuzacych temu celowi
byta propozycji upowszechnienia §piewu psalméw i hymnoéw. Jednak pomimo
entuzjazmu wiernych, z jakim reagowali oni na stowa Chryzostoma, pomimo
owacji shuchaczy wyrazajacych uznanie dla retorycznych umiejetnosci kazno-
dziei, jego stowa niewiele zmienity w zwyczajach 6wczesnych chrzescijan.

JOHN CHRYSOSTOM ABOUT SINGING AND MUSIC.
OUTLINE OF THE PROBLEM

(Summary)

This article has been divided into three parts. The first part discusses the im-
portance of singing and music in Jewish and Christian traditions; the second part
discusses Chrysostom’s observations on singing and secular music (a lot of space
is devoted to criticizing the obscene songs) and Jewish; the last part of the article
is devoted to Christian singing. John Chrysostom attributed the great importance
of singing and music and pointed to their various positive functions and actions.
However, he criticized apotropaic and convivial songs, and theatrical and wedding
songs as well. He also spoke negatively about Jewish songs and music. Chrysostom
encouraged to introduce the repertoire of Christian songs to every dimension of hu-
man existence. It had several goals: 1) to raise moral values of Christians’ life, who
should avoid singing or listening to obscene theatrical songs; 2) to resist the strong
influence of Judaism on a significant part of Christians in Antioch; 3) to establish
the repertoire of Christian songs that would be sung for the glory of God.

Key words: John Chrysostom, singing, music, judaizers.

Stowa kluczowe: Jan Chryzostom, $piew, muzyka, judaizanci.
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