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POTESTAS NOCENDI W SWIETLE KOMENTARZY
SW. AUGUSTYNA DO KSIEGI HIOBA 1-2

Biblijna opowies¢ o Hiobie rozgrywa si¢ na dwoch wzajemnie uzupehia-
jacych sig plaszczyznach. Pierwsza z nich to historia gldwnego bohatera, kto-
ry begdac bogatym czlowiekiem, traci caly majatek i wszystkie swoje dzieci,
a sam musi zmagac si¢ z choroba i cierpieniem, nie znajdujac zrozumienia ani
ze strony przyjaciol, ani nawet pozostatej przy zyciu zony. Sa to zatem dzieje
przygniecionego cierpieniem cztowieka, ktore moga by¢ dostgpne ludzkiemu
doswiadczeniu i utozone w ciag nastgpujacych po sobie i powiazanych ze soba
przyczynowo faktéw. Druga plaszczyzna za$ ukazuje wydarzenia rozgrywa-
jace si¢ rownolegle, chociaz na glgbszym, bo duchowym poziomie, opisane
przez autora natchnionego w formie dialogu diabta z Bogiem. One to wpty-
waja na przebieg wypadkow na pierwszej scenie oraz je wyjasniaja. Wobec
tego cierpienie Hioba okazuje si¢ wigc by¢ skutkiem dziatania diabelskiego,
dopuszczonego na niego przez Boga'.

Pierwsza plaszczyzna wprowadza czytelnika w wielkie pytanie o ,,mi-
sterium niezawinionego cierpienia’, ukazujac zmagania Hioba z pokusami
i jego walke o wierno$¢ Bogu oraz stawiajac pytania o sens i konieczno$¢ zno-
szenia rozmaitych nieszczes¢. Te zagadnienia wyznaczaja gtowny nurt rozwa-
zan 1 komentarzy dotyczacych Ksiggi Hioba, jakie znalez¢ mozna najpierw
u Ojcow Kosciota, a nastepnie u wspotczesnych badaczy ich mysli’.

Historia Hioba moze by¢ jednak bardziej zrozumiata dopiero wowczas,
gdy w wigkszym stopniu uwzgledni si¢ rolg, jaka odgrywaja w niej wydarzenia
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ukazane na drugiej ptaszczyznie. Wydaje si¢ bowiem, ze przedstawione w Pis-
mie Swietym duchowe tlo dziejow Hioba, wyjasniajac jego losy, samo do-
maga si¢ zrozumienia i interpretacji. Mimo wszystko ciagle nie jest bowiem
rzecza jasna zard6wno sama przyczyna, jak i cel zgody Boga na cierpienia
Hioba, ani tez pozwolenie na szkodzenie (potestas nocendi), ktdrego udziela
Wszechmocny diabtu. Wyjasnienia domaga si¢ zatem przede wszystkim py-
tanie o warunki mozliwo$ci wydarzen rozgrywajacych si¢ na duchowej ptasz-
czyznie historii Hioba.

W tym kierunku zmierzaja tez komentarze patrystyczne, taczac w sobie te
dwie perspektywy i szukajac dla nich wyjasnienia w ich wzajemnym uwarun-
kowaniu. Chociaz wigc podejmowana analiza nie moze abstrahowac od sytu-
acji wystawionego na cierpienia i pokusy Hioba, gdyz to ona stanowi kontekst
historii rozgrywanej na ptaszczyznie duchowej i w pewnym stopniu o niej de-
cyduje, to jednak szczegdlnym przedmiotem jej zainteresowania winno by¢
przede wszystkim to, co dzieje si¢ w przestrzeni zakreslonej przez duchowe,
cho¢ przeciez nieréwnomierne, relacje, jakie zachodza pomigdzy Bogiem,
diabtem i Hiobem. One zatem wyznaczaja dla podejmowanego zagadnienia
pole badawcze, ktore obejmuje swym zasiggiem ,,przestrzen” wzajemnego
oddziatywania rzeczywisto$ci empirycznej i duchowe;.

Z racji tak postawionych pytan analiz¢ interpretacji patrystycznych nalezy
ograniczy¢ do tych, ktore odnosza si¢ do dwoch pierwszych rozdzialow Ksig-
gi Hioba. W nich bowiem znajduje swe wyjasnienie zarowno wiladza diabta
nad bohaterem — przyczyna wszystkich nieszczg$¢, ktore go spotykaja, jak
i udzielona juz na poczatku jego odpowiedz na dotykajace go cierpienie.

Na przewodnika w poszukiwaniu odpowiedzi na te kwestie zostal wybra-
ny $w. Augustyn, gdyz — jak si¢ wydaje — w jego mys$li mozna znalez¢ intere-
sujace rozwiazania postawionego problemu, ktory czgsto zajmuje jego uwagg.
Pole podjetych poszukiwan wyznaczaja zas wypowiedzi biskupa Hippony do-
tyczace opisywanych w Ksiedze Hioba wydarzen, a zawarte zarowno w jego
Adnotationes in Job, jak 1 w licznych komentarzach oraz nawiazaniach do
postaci gtownego bohatera rozsianych w dzietach Hipponczyka. Ukazuja one
badane zagadnienie z wielu réznych perspektyw, stad tez rzecza konieczna be-
dzie, by analiza podazajaca za mysla §w. Augustyna, niejednokrotnie zataczata
swoiste koto hermeneutyczne, wracajac, cho¢ na glgbszym poziomie, do tych
samych wydarzen i szukajac ich sensu.

1. Logika podejrzen. Biblijna historia Hioba rozpoczyna si¢ od opisu
szczesliwego 1 dostatniego zycia czlowieka otoczonego przez najblizszych,
troszczacego si¢ jedynie o to, by we wszystkim podobac si¢ Bogu. T¢ wlasnie
poboznos¢ akcentuje szczegdlnie $w. Augustyn, gdy rozpoczyna swoj komen-
tarz do dziejow Hioba, podkreslajac, ze sktadane przez niego ofiary oczysz-
czenia za synoOw, sa wyrazem jego mitosci do nich oraz troski o ich czystos§¢
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przed Bogiem®. Relacja Hioba wzglqdem Boga jest zatem dla Hipponczyka
oswv wokot ktorej buduJe on swoja 1nterpretaCJq jego losow oraz punktem
wyjscia do jej zrozumienia. Dlatego tez najczgsciej pomija on zupeinle biblij-
ny opis bogactwa i szczgsliwego zycia Hioba, a utrata przez niego majatku,
rodziny oraz zdrowia, sa jedynie wzmiankowane w konteks$cie postawy, jaka
przyjat bohater wobec trudnej dla niego sytuacji cierpienia’. Tym bowiem, co
szczegolnie interesuje biskupa Hippony w tej czesci narracji o Hiobie, jest to
wszystko, co dzieje si¢ na drugiej scenie tego dramatu, czyli podczas rozmo-
wy diabta z Bogiem.

Augustynska interpretacja tego dialogu nie tylko odsltania uniwersalna
prawdg o sposobie postgpowania ztego ducha wzgledem kazdego kuszonego
cztowieka, ktore czg¢sto stoi u podstaw réznego rodzaju cierpien i utrapien, ja-
kie spadaja na niego w ziemskim zyciu®, lecz takze zawiera wyjasnienie tego,
co dzieje si¢ na drugiej scenie dramatu. Biskup Hippony, thumaczac bowiem
rozstrzygajacy o przysztych wydarzeniach w zyciu Hioba dialog diabta z Bo-
giem, zauwaza, ze punktem wyjscia dla ztego ducha i jego gtdwnym argumen-
tem w rozmowie jest skierowane pod adresem Hioba podejrzenie. Dziatanie
diabelskie rozpoczyna si¢ od zakwestionowania sprawiedliwo$ci cztowieka,
ktorego Bog stawia za wzor swego stugi, zas zywiotem, w ktorym si¢ ono
porusza, jest logika podejrzen. To ona tez znajduje si¢ u zrodet wszelkich nie-
szczgs$e, jakie spadaja na Hioba za przyczyna zlego ducha. Dlatego tez wydaje
sig, ze blizsze wyjasnienie jej funkcjonowania pozwoli lepiej zrozumie¢ natu-
r¢ analizowanej potestas nocendi.

Hipponczyk wyjasnia istot¢ logiki podejrzen postugujac si¢ analogia za-
czerpnigta z relacji migdzyludzkich. Zauwaza bowiem, ze cztowiek, ktory
swym sercem przylgnat do marnosci rzeczy doczesnych, takich jak: ludzkie
pochwaty, pieniadze, pozywienie, czy ubrania lub nawet do grzechu, spetnia
dobre uczynki oraz oddaje czes¢ Bogu ze wzgledu na to, by tych spraw nie
straci¢. Troska o nie wypetnia bowiem jego serce’. Poniewaz jednak widzi
takie nastawienie umystu u siebie, a nie posiada dostgpu do serc innych ludzi,
wobec tego podejrzewa ich o takie same motywy ich poboznego 1 sprawiedli-
wego postgpowania. Cztowiek jest bowiem sktonny podejrzewac u innych to,
co sam przezywa®.

W sposéb analogiczny — zdaniem $w. Augustyna — postepuje diabel, ktory
podejrzewa (suspicor) sprawiedliwego Hioba o to, Ze za jego dobrymi czynami

4 Por. Augustinus, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42.

5 Por. tamze.

¢ Por. Steinhauser, Adnotationes in Job, ADE, s. 115.

7 Por. M. Terka, ZIi chrzescijanie w Kosciele w $wietle nauczania $w. Augustyna, VoxP 33
(2013) t. 60, 418-429.

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 118 (12), 4, ed. T. Mariucci — V. Tarulli, NBA 27, Roma
1976, 1214, thum. J. Sulowski, PSP 41, Warszawa 1986, 259-260; tenze, De civitate Dei XIX 5, ed.
B. Dombard — A. Kalb, CCL 48, Turnholti 1955, 669, thum. W. Kubicki: Sw. Augustyn, Paristwo
Boze, Kety 2002, 769.
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i poboznoscia ukrywaja si¢ zupetnie inne, interesowne motywy’. Sa one tylko
skrywane za zastona dobrych uczynkéw i glgboko utajone w sercu bohatera
tej opowiesci biblijnej. Chodzi wigc o to, by je zdemaskowac, czyli ukazac
falszywos$¢ jego postawy moralno-religijnej. Hipponczyk podkresla bowiem,
ze powodem prosby skierowanej przez diabta do Boga o pozwolenie doswiad-
czenia Hioba jest ujawnienie tego, ze stuzy on swemu Stworcy jedynie ze
wzgledu na posiadane przez siebie dobra materialne i szczg$liwa rodzing'’.
Logika podejrzen podpowiada zatem, ze chociaz Hiob na zewnatrz wydaje si¢
by¢ cztowiekiem oddanym we wszystkim Bogu, to tak naprawdg jego serce
bardziej przylgngto do marno$ci $wiatowych i im tak naprawdg stuzy.

Podejrzenie odwoluje si¢ wigc do tego, co nie jest widoczne dla wszyst-
kich, za$ u jego podstaw tkwi przeswiadczenie, ze ta ukryta rzeczywisto$¢ nie
tylko istnieje, ale jest tym, co istnieje naprawdg, a bedac fundamentem tego
wszystkiego, co ukazuje si¢ zwyczajnemu poznaniu, determinuje wszystkie
ludzkie czyny. Skoro jednak podejrzenie odnosi si¢ do jakiej$ ukrytej sfery, to
znaczy, ze musi by¢ ona skryta takze dla samego podejrzewajacego. Stad tez
podejrzenie — jak naucza biskup Hippony — nie jest jeszcze wiedza, gdyz zna-
jac prawde nie mozna, ani nie trzeba niczego podejrzewa¢. Wymaga wigc ono
dla swego zaistnienia i utrzymania si¢ jakiej$ niewiedzy odnosnie do przed-
miotu, ku ktéoremu jest skierowane. Diabet bowiem nie posiada dostgpu do
serca Hioba i dlatego nie wie, jakie sa prawdziwe motywy jego poboznego po-
stgpowania''. Sw. Augustyn zauwaza jednak, ze ta niewiedza diabta wcale mu
nie przeszkadza, a wrecz umozliwia zaistnienie podejrzenia. Chociaz bowiem
zty duch nie wie, czy Hiob oddaje czes¢ Bogu ze wzgledu na otrzymane od
Niego bogactwa lub nadzieje na ich zachowanie, to nie wie przeciez takze tego
— jak podkresla Hipponczyk — czy jego poboznos$¢ jest rzeczywiscie bezintere-
sowna'?. Okazuje si¢ wigc, ze do tego, by mogto zaistnie¢ podejrzenie wobec
Hioba, nie jest konieczna pewnos¢ co do jego interesownosci, lecz wystarczy
podwazenie czystosci jego intencji oraz motywow jego postgpowania. To na
tym wiasnie skupia si¢ owa demaskujaca niewiedza'.

Podejrzenie karmi si¢ wigc pewnego rodzaju zakwestionowaniem ze-
wngtrznych przejawdw poboznosci oraz intencji dobrych czynow. Pod wzglg-
dem formalnym przyjmuje ono posta¢ negacji tego, co pozytywne w swym
zewngtrznym przejawie. Oznacza to, ze podejrzenie, rozumiane jako dema-
skowanie ukrytej za dajacymi si¢ zaobserwowac pozorami rzeczywistosci

° Por. tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, Enarrationes in Ps. 118 (12), 4, NBA
27,1214, PSP 41, 260.

0 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 118 (12), 4, NBA 27, 1214, PSP 41, 260; tenze, De civitate Dei
XIX 13, CCL 48, 679-680, thum. Kubicki, s. 780-781.

' Por. tenze, Enarrationes in Ps. 55, 20, ed. V. Tarulli, NBA 26, Roma 1970, 158-160, ttum.
J. Sulowski, PSP 38, Warszawa 1986, 362-363.

12 Por. tamze.

13 Por. tenze, Sermo 9, 4, 4, PL 38, 569; tenze, Enarrationes in Ps. 55, 20, NBA 26, 158-160,
PSP 38, 362-363.
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prawdy, zawiera w sobie zar6wno zakwestionowanie tego, co jest zauwazalne,
jak 1 dazenie do odstaniania tego, co niewidoczne, a co oceniane jest w ka-
tegorii moralnego zta'. Dlatego tez podejrzenie usituje ukaza¢ Hioba jako
cztowieka interesownego, stuzacego Bogu wytacznie ze wzgledu na korzysci
materialne, twierdzac, ze to wlasnie jest petna prawda o nim.

Skoro zatem podejrzenie objawia si¢ jako demaskujace ostanianie ukryte-
go zta, a jednocze$nie bazuje przeciez na niewiedzy i braku pewnos$ci odnosnie
do postawionych tez, to oznacza, ze ze swej natury jest ono oskarzeniem (ac-
cusatio)”. W takich wilasnie kategoriach opisuje $w. Augustyn dziatanie diabta
wzgledem Hioba. Zty duch zatem oskarza go (accusare), zarzuca (obicere) mu
ukryty grzech's, obrzuca go oszczerstwem (calumnia)', kusi skrycie (oculte
tentare)'®, podejrzewa i1 zniewaza (suspicor, maledictio)", zastawia na niego
sidta (laquere) jak przebiegly nieprzyjaciel (versutus inimicus)®, ktory w swej
przewrotnosci (malitia diaboli)*' zazdrosci $wigtemu (invidere sancto)*.

Dla biskupa Hippony owa zazdro$¢ jest gtownym motywem dziatania
diabelskiego oraz sita napedzajaca podejrzliwe oskarzenie wysuwane wobec
Hioba, tlumaczac je i nadajac mu okreslone kierunki praktycznej realizacji®.
W $wietle uzytych przez Hipponczyka czasownikow przedstawiajacych dzia-
fanie ztego ducha mozna zauwazy¢, ze opiera si¢ ono przede wszystkim na
ktamstwie oraz checi szkodzenia (malevolentia). Te dwa elementy sa ze soba
powiazane 1 wzajemnie z siebie wynikaja. Sw. Augustyn zauwaza bowiem,
ze skoro diabel zazdro$ci Hiobowi sprawiedliwosci, to sugerujac jego ukryty
grzech, postuguje si¢ ktamstwem 1 oszczerstwem wzglgdem niego. Wydaje
sig, ze bazuje ono wlasnie na owej niewiedzy, gdyz zly duch nie zna przeciez
serca ludzkiego i w zwiazku z tym nie posiada zadnej wiedzy $wiadczacej

4 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 118 (12), 4, NBA 27, 1214, PSP 41, 260; tenze Sermo 9, 4, 4,
PL 38, 569.

15 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 34 (1), 7, ed. A. Corticelli, NBA 25, Roma 1967, 677, thum.
J. Sulowski, PSP 37, Warszawa 1986, 355; tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, Sermo
12, 3, ed. C. Lambot, CCL 41, Turnholti 1961, 167.

16 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 55, 20, NBA 26, 158, PSP 38, 363; S. Kowalczyk, Czlowiek
i Bog w nauce sw. Augustyna, Lublin 2007, 139.

17 Por. Augustinus Sermo 12, 2, CCL 41, 165; tamze 15, 6, CCL 41, 198; tamze 9, 4, 4, PL 38,
569; tenze, Enarrationes in Ps. 118 (26), 4, NBA 27, 1348, PSP 41, 319.

'8 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 90 (1), 2, NBA 27, 132, thum. J. Sulowski, PSP 40, Warszawa
1986, 175.

19 Por. tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42.

20 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 120, 11, NBA 27, 1448, PSP 41, 366.

2l Por. tamze 77, 28, NBA 26, 1046, ttum. J. Sulowski, PSP 39, Warszawa 1986, 396.

22 Por. tamze 34 (1), 7, NBA 25, 677, PSP 37, 355; tenze, Sermo 12, 8, CCL 41, 170; tenze,
Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 758-760, PSP 41, 62-63; tenze, De divinatione daemonum
6, 10, PL 40, 586-587.

23 Por. tenze, De civitate Dei VIII 22, ed. B. Dombard — A. Kalb, CCL 47, Turnholti 1955, 239,
ttum. Kubicki, s. 315.
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o interesownosci postgpowania Hioba®*. To zatem, co umozliwia podejrzenie
sprawia wigc rownoczesnie, ze jest ono klamstwem.

Z kolei podstep, ktorego dopuszcza si¢ diabel, sugerujac Bogu nieszcze-
ros¢ intencji Hioba, taczy ze soba klamstwo z che¢cia szkodzenia. Biskup Hip-
pony podkresla bowiem, ze zly duch po to wysuwa podejrzenie wzgledem
Hioba, by sktoni¢ go do grzechu. Te wszystkie doswiadczenia, jakie miaty
na niego spasc¢, sprowadza diabel na niego, by przekonac¢ si¢ o prawdziwosci
swego podejrzenia®, ale rowniez dlatego, ze spodziewa si¢ jego upadku?®.

Przedstawione zaleznosci ukazujaq zatem pewien mechanizm, w ramach
ktorego one funkcjonuja. Otdz wydaje sig, ze dziatajaca w zywiole zazdro-
$ci che¢ szkodzenia uzasadnia ktamliwe podejrzenie, za$ oparte na klamstwie
demaskujace oskarzenie odnosnie do ukrytego zfa, wydaje sig udziela¢ moty-
wacji do podejmowania prob zaszkodzenia Hiobowi. Sw. Augustyn opisuje to
zjawisko, mowiac o dzialaniu stuzacych diabtu demonow:

,»A jacy to beda twoi panowie? Zazdros$ni w stosunku do ciebie. Musza ci za-
zdrosci¢ wolnos$ci, zawsze beda starali sig ciebie posiasc, zawsze takim miec,
zeby mogli ze sobag pociagnad. Jest to jakas swoista ztosliwos¢ i przewrot-
no$¢ szkodzenia, bedaca cecha tych ztych duchow. Ciesza si¢ z ludzkiego
nieszczegscia. Pasa sie tym, ze nas oszukali 1 z naszego uwiedzenia. A czego
szukaja? Nie tych, nad ktorymi beda panowaé na wieki, ale z ktorymi beda
na wieki potepieni™?’.

Owo kuszenie, na ktére zostaje wystawiony Hiob, jest zatem jaka$ proba
przeniknigcia diabta do serca (penetrare in cor) doswiadczanego przez niego
czlowieka i zawtadnigcia nim?. Temu celowi — jak podkresla biskup Hippony
— maja stuzy¢ wszystkie nieszczescia, jakie sprowadza diabet na sprawiedli-
wego Hioba?. Podejrzliwa zazdro$¢ usituje zatem zniszczy¢ sprawiedliwo$é
1 $wigtos¢ w cztowieku. W konsekwencji oznacza to, ze zty duch chce dopro-
wadzi¢ do tego, o co podejrzewa Hioba i oskarza go o to, co jest celem jego
wlasnego dziatania.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze oskarzenie podejrzewajace ukryta wing, kie-
ruje sig¢ nie tylko ku Hiobowi, lecz takze jest adresowane w strong Boga. On
bowiem jest tym, wobec kogo diabet kieruje swoje domysty. Dla rozwazanego

24 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 55,20, NBA 26, 158, PSP 38, 362-363; tamze 103 (4), 7, NBA
27,760, PSP 41, 63.

% Por. tamze 118 (12), 4, NBA 27, 1214, PSP 41, 260.

2 Por. tamze 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 41, 63.

27 Tamze 96, 11, NBA 27, 380: ,,Et qui erunt domini tui? Invidi tui: libertati tuae necesse est
invideant, semper te velint possidere, semper talem facere, qualem possint secum trahere. Est enim
insita malevolentia quaedam et pernicies nocendi istis malis spiritibus: gaudent de malo hominum;
et de fallacia nostra, si nos fefellerint, pascuntur. Et quid quaerunt? Non quibus in acternum domi-
nentur, sed cum quibus in acternum damnentur”, PSP 40, 288-289.

2 Por. tamze 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 41, 63; tenze, Sermo 12, 6, CCL 41, 169.

¥ Por. tenze, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 41, 63.
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zagadnienia ma to pewne konsekwencje, ktore wskazuja na to, iz nie mozna
zrozumiec¢ istoty owej zazdrosnej checi szkodzenia, realizujacej si¢ wewnatrz
logiki podejrzen, odnoszac ja tylko do relacji diabet — Hiob, lecz nalezy ja
umiesci¢ rowniez w stosunku diabet — B(’)g, a nastepnie takze we wzajemnej
relacji Boga i Hioba. Pozwoli to glqblej quc natur¢ szkodliwego dziatania
ztego ducha, a takze okresli¢ jego granice i poznac przyczyny. Wydaje si¢
bowiem, ze wyjasnienie tego zagadnienia znajduje si¢ w punkcie lezacym na
przecigciu tych trzech perspektyw.

2. Bog zrédlem wladzy szkodzenia. Sw. Augustyn rozroznia cheé szko-
dzenia (malevolentia, voluntas nocendi)*®, ktora okazuje diabet i jego demony,
od wiladzy szkodzenia (potestas nocendi) rozumianej jako mozliwos¢ zreali-
zowania owej che¢ci. Dotad bowiem pozostaje ona dla ztego ducha jedynie ja-
kim$ pragnieniem inspirowanym zazdrosna podejrzliwoscia, dokad nie otrzy-
ma on zdolno$ci (potestas) do dziatania’'. Teza ta domaga si¢ jednak szerszego
uzasadnienia, gdyz takie rozréznienie nie wyjasnia jeszcze natury potestas no-
cendi, a wregcz domaga si¢ odpowiedzi na pytanie o jej zrodto.

Wydaje sig, ze Hipponczyk rozwaza to zagadnienie gtdéwnie w perspekty-
wie zakreslonej przez obszar dobra i zta. Zauwaza bowiem, ze diabet posiada
jakis rodzaj wtadzy nad $wiatem rozumianym w kategoriach aksjologicznych,
tzn. jako krolestwo grzechu, zta oraz ciemnosci* i dlatego jest okreslany jego
krélem i ojcem®, albo tez ,ksigciem tego $wiata” (princeps huius mundz)34
Sw. Augustyn poréwnujac za Pismem Swigtym $wiat do wielkiego morza, pi-
sze o diable:

30 Por. tenze, De diversis quaestionibus ad Simplicianum 11 1, 4, PL 40, 131-132, tenze, Enar-
rationes in Ps. 29 (2), 6, NBA 25, 412, PSP 37, 224.

31 Por. tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, De sermone Domini in monte 119, 34,
PL 34, 1284; tenze, Enarrationes in Ps. 29 (2), 6, NBA 25, 412, PSP 37, 224; tenze, Sermo 12, 2,
CCL 41, 166; tenze, De civitate Dei X1 17, CCL 48, 336-337, ttum. Kubicki, s. 421; tenze, Epistula
130, 14, 26, PL 33, 504-505; F van Fleteren, Diavolo, ADE, s. 555.

32 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 141, 15, NBA 28, 610-612, thum. J. Sulowski, PSP 42,
Warszawa 1986, 245-246; tamze 119, 7, NBA 27, 1420-1422, PSP 41, 352-353; tenze, In lohan-
nis evangelium tractatus 2, 11, ed. R. Willems, CCL 36, Turnholti 1954, 17, ttum. W. Szoldrski —
W. Kania: Sw. Augustyn, Homilie na ewangelie sw. Jana, w: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy list Sw. Jana, PSP 15/1, Warszawa 1977, 47-48; tenze, De diversis quaestionibus ad Sim-
plicianum 11 3, 1, PL 40, 142; M.T. Clark, Mondo, ADE, s. 964-966. Zob. Terka, ,, Corpus diaboli”,
czyli duchowe podtoze przesladowan Kosciota w swietle ,, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna,
w: By¢ w sercu Kosciota. Ksiega jubileuszowa z okazji 25 lecia pracy naukowej ks. dr. hab. Mariana
Dudy, red. S. Jasionek, Czgstochowa 2014, 344-348.

33 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 26 (2), 18, NBA 25, 380, PSP 37, 210; tenze, Contra
Tulianum V1 2, 3, PL 44, 822, thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Przeciw Julianowi, PSP 29/1,
Warszawa 1977, 147-148.

3 Por. tenze, Sermo 12,2, CCL 41, 166; tenze, Enarrationes in Ps. 71,7, NBA 26, 798, PSP 39,
275; C. Bianchi — Ch. Miiller, Diabolus, w: Augustinus-Lexicon, hrsg. C. Mayer — A.E.J. Grotte, vol.
2, Basel 1996-2002, 384; Fleteren, Diavolo, ADE, s. 555.
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,On to skutkiem swojego grzechu, spadajac ze wznioslego mieszkania nie-
bieskiego i z aniota stawszy si¢ diablem, znalazt swoje okreslone miejsce na
tym morzu wielkim i przestronnym. To, co uznajesz za jego krélestwo, jest
jego wigzieniem™.

Obecnos¢ i1 krolowanie diabta w $§wiecie nie jest wigc dla niego czyms
naturalnym, czyli przynaleznym mu z natury, lecz zostaje okreslone przez bis-
kupa Hippony jako upadek, zas swiat jako jego wigzienie. Dlatego tez $w.
Augustyn stwierdza, ze zty duch nie tyle otrzymat wtadz¢ nad $wiatem, ile ja
wlasciwie stracil, gdy poniost karg za swoj grzech, a wielkos¢ jego upadku na-
lezy mierzy¢ nie miara jego obecnych dziatan wobec ludzi, lecz wspaniatoscia
anielskiej siedziby w niebie, ktora utracit*®. Sw. Augustyn podkresla przy tym,
ze ten upadek diabta jest podstawowa przyczyna zazdro$ci, jaka zywi wobec
cztowieka, a w zwiazku z tym stoi on takze u podstaw woli szkodzenia®'.

Oznacza to, ze zly duch posiada pewien rodzaj wtadzy, lecz sam nie jest
jej zrédtem. Z wypowiedzi biskupa Hippony mozna takze wywnioskowacé, ze
ta moc dotyczy wylacznie tych, ktorzy przynaleza do jego krdlestwa, czyli
ztych mieszkancow jego $§wiata®®. Inaczej za$ ma si¢ sprawa z ludzmi spra-
wiedliwymi, do ktorych niewatpliwie zalicza §w. Augustyn Hioba. Skoro bo-
wiem zty duch usituje go zniszczy¢, zastawiajac na niego sidta swych pokus,
a jednoczesnie kieruje przeciwko niemu oskarzenie o ukryty grzech, z ktérym
wystepuje wobec Boga, to dla biskupa Hippony znaczy to tyle, Ze sam z siebie
nie posiada on wladzy nad czlowiekiem sprawiedliwym?®. Wola szkodzenia
pochodzi niewatpliwie od niego i jest jego wina, lecz nie ma on zadnych moz-
liwosci wyrzadzenia jakiegokolwiek zta cztowiekowi sprawiedliwemu. Dlate-
go tez, by mogta zosta¢ zrealizowana jego che¢¢ szkodzenia, musi on otrzymac
moc dziatania, ktéra moze pochodzi¢ tylko z zewnatrz, tzn. od tego, do kogo
z natury nalezy najwyzsza wtadza (summa potestas), czyli od Boga*. To wias-
nie jest powodem, dla ktérego — jak zauwaza Hipponczyk — w opowiesci bi-
blijnej diabet przychodzi do Boga oskarzajac przed Nim Hioba. Demaskujaca

35 Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 758: ,,Ipse cadens peccato suo de sub-
limi habitatione coelorum, et ex angelo factus diabolus, accepit quemdam locum suum in hoc mari
magno et spatioso. Regnum eius quod putas, carcer eius est”, PSP 41, 62; tenze, De divinatione
daemonum 3, 7, PL 40, 584; F. van der Meer, Augustinus der Seelsorgen. Leben und Wirken eines
Kirchenviiters, Koln 1951, 96-97.

3¢ Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 9, NBA 27, 766, PSP 41, 66; tenze, De civitate
Dei XIV 11, CCL 48, 431-432, thum. Kubicki, s. 526-527; tenze, De divinatione daemonum 6, 10,
PL 40, 586-587; Bianchi — Miiller, Diabolus, w: Augustinus-Lexicon, vol. 2, s. 385.

37 Por. Augustinus, De civitate Dei XIV 11, CCL 48, 432, ttum. Kubicki, s. 527; S. Isetta, Libro
XI del ,,De civitate Dei”, w: Lettura del ,,De civitate Dei” libri XI-XVI, Roma 2009 = SEA 115
(2009) 31-32.

38 Terka, ,, Corpus diaboli”, s. 347-357.

39 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 41, 62; tamze 100, 12,
NBA 27, 502, PSP 40, 344.

40 Por. tamze 34 (1), 7, NBA 25, 677, PSP 37, 355.
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podejrzliwos¢ ztego ducha ma by¢ uzasadnieniem dla udzielenia mu wtadzy
szkodzenia (potestas nocendi) wobec Hioba, a w konsekwencji doprowadze-
nia go do upadku i ztorzeczenia Bogu. Sw. Augustyn naucza o tym w naste-
pujacych stowach:

,»Z108¢ ludzka moze tez posiada¢ wilasna zadz¢ szkodzenia. Ale wtadzy nie
posiada, o ile On nie zezwoli. «Nie masz bowiem wtadzy, jak tylko od Boga»
(Rz 13, 1), tak stanowczo stwierdza Apostot. Nie powiedziat: Nie ma zadzy,
jak tylko od Boga. Zadza bowiem jest zta, nie jest ona od Boga. Ale ze owa
zta zadza nikomu nie szkodzi, dokad On nie zezwoli. [...] Dlatego Bog-Czto-
wiek stojac przed czlowiekiem rzekl: «Nie miatby$ nade mna zadnej wila-
dzy, gdyby ci nie zostata z géry dana» (J 19, 11). Co to oznacza? Czy tylko
cztowiek nie posiada wladzy, o ile jej nie otrzyma z gory? A sam diabel, czy
osmielilby si¢ chocby jedng owieczke zabra¢ $wigtemu mezowi Jobowi, za-
nim nie powiedzial: «Wyciagnij r¢ke», czyli daj wladzg? Chciatl, ale On nie
zezwolil. Kiedy On zezwolit, dopiero woéwczas mogl. Zatem nie mogt tak
dtugo, dopoki on nie zezwolit™!.

Sw. Augustyn zauwaza w tym kontekscie oczywisty na pozor fakt, iz Bog
zezwalajac na szkodzenie Hiobowi, wystuchuje w rzeczywistosci prosby dia-
bta. Wrazenie pewnego rodzaju paradoksu, jakie mozna odnies¢ w zwiazku
z takim postgpowaniem Boga, poglebia Hippoficzyk poprzez odniesienie sig
do Pisma Swigtego, w ktorym opisane sa analogiczne sytuacje. Juz bowiem
Chrystus, wyrzucajac demony z cztowieka opgtanego, spetnia ich prosbg i po-
zwala im wejs¢ w Swinie (por Mt 8, 31), nie wystuchuje natomiast wlasne-
g0 Apostola gdy ten prosi o oddalenle pewnych utraplen nazywanych przez
niego os$cieniem ciata, z ktorymi musi si¢ zmagac (por. 2Kor 12, 9)*. Teolog

4 Tamze 32 (3), 12, NBA 25, 592: ,,Et malitia hominum cupiditatem nocendi potest habere
propriam: potestatem autem si ille non dat, non habet. Non est enim potestas nisi a Deo: definitiva
sententia Apostoli est. Non dixit: Non est cupiditas nisi a Deo. Est enim mala cupiditas, quae non est
a Deo: sed quia ipsa mala cupiditas nulli nocet, si ille non permittat. [...] Unde Deus homo stans ante
hominem: Non haberes, inquit, in me potestatem, nisi data fuisset tibi desuper. llle iudicabat, ille
docebat: cum iudicabatur, docebat, ut iudicaret quos docuerat: Non haberes, inquit, in me potesta-
tem, nisi esset data tibi desuper. Quid hoc? Homo tantum non habet potestatem, nisi cum acceperit
desuper? Quid ipse diabolus, ausus est vel unam oviculam tollere viro sancto lob, nisi prius diceret:
Mitte manum tuam, hoc est, da potestatem? Ille volebat, sed ille non sinebat; quando ille permisit,
ille potuit: non ergo ille potuit, sed qui permisit”, PSP 37, 312. Owo zezwolenie, czyli nadanie mocy
diabelskiej woli szkodzenia jest wyrazone w Biblii poprzez gest wyciagnigtej reki, o ktory dwukrot-
nie prosi Boga zty duch (por. Hi 1, 11; 2, 5). Sw. Augustyn (Enarrationes in Ps. 120, 11, NBA 27,
1448-1450, PSP 41, 365-366) zauwaza bowiem, ze przez ten symbol okreslona zostala potgga Boza.
Por. tenze, De Genesi ad litteram X1 4, 6, ed. L.Carrozzi, NBA 9/2, Roma 1989, 564, ttum. J. Su-
lowski: Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, w: Sw. Augustyn, Pisma egzegetyczne
przeciw manichejczykom, PSP 25, Warszawa 1980, 320-321.

42 Por. tenze, In epistulam lohannis ad Parthos tractatus decem 6,7, ed. G. Madurini — L. Mus-
colino, NBA 24/2, Roma 1968, 1756-1758, thum. W. Szoldrski — W. Kania: Sw. Augustyn, Homilie
na Pierwszy list $w. Jana, w: Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy list $w. Jana, PSP
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z Hippony wyraza t¢ sama mysl w sposob jeszcze bardziej dosadny: ot6z Bog
zdaje si¢ nie shucha¢ modlitwy swego ucznia, ktory dla Niego poswigca swe
zycie i cierpi, ale pozwala sprowokowac si¢ (provocare) diabtu, swemu nie-
przyjacielowi, cho¢ ten pragnie zniszczy¢ Jego stuge®. Biskup Hippony, na-
wiazujac do stow Hioba, w ktorych zgadza si¢ on ze swymi nieszczgsciami,
wysnuwa z tego faktu nastgpujacy wniosek:

,»Cokolwiek takiemu si¢ przytrafi, powiada: «Pan dat, Pan wzial». Oto serce
prawe: «Jak si¢ Panu spodobato, tak sig stato, niech imi¢ Panskie bedzie bto-
gostawione (Hi 1, 21)». Kto zabrat? Co zabrat? Komu zabral? Kiedy zabrat?
Niech imi¢ Panskie bgdzie btogostawione. I nie méwi: Pan dat, diabet zabrat.
Rozwazcie to, bracia kochani, aby$cie przypadkiem nie mowili: Diabet mi to
uczynit. Wprost do swojego Boga odno$ wiasne bicze, bo diabel niczego ci
nie zrobit, gdyby nie przyzwolil ten, ktory z géry posiada wtadzg¢ karania lub
doswiadczania”*,

Jego zdaniem nalezy zatem obciazy¢ odpowiedzialno$cia za to wszystko,
co przydarzylto si¢ Hiobowi, nie tylko diabta, ktory jest bezposrednim wy-
konawca woli Bozej, lecz samego Boga jako pierwsza przyczyng tych utra-
pien. Wniosek §w. Augustyna wydaje si¢ by¢ zupehie logicznym: skoro Bog
udziela diablu pozwolenia na wyrzadzenie szkody, to On tez musi by¢ za nia
ostatecznie odpowiedzialny.

Za stusznoscia tego stanowiska §wiadczy rowniez postawa samego Hioba,
ktéry bedac obciazonym licznymi cierpieniami, chociaz nie widzi sprawcy
swego nieszczescia, to jednak ,,rozumie potege Boga” (potestatem Dei intelle-
gere). Wie bowiem, ze diabet nie moglby mu niczego zrobi¢ bez pozwolenia
Boga, do ktorego nalezy najwyzsza wtadza®. Dlatego tez nie zwraca on uwa-
gi na wykonawcg, lecz kieruje ja ku Temu, kto zezwala, a sprowadzajaca na
niego wszelkie nieszczgscia dziatalnos¢ zlego ducha nazywa dziataniem ,,reki
Panskiej” (manus Domini)*.

Obciazenie Boga odpowiedzialno$cia za zto, ktorego doswiadcza Hiob,
nie wyjasnia jednak takiego postgpowania Stworcy, a wrgcz wydaje si¢

15/2, Warszawa 1977, 446-447; tenze, Enarrationes in Ps. 21 (2), 4-5, NBA 25, 288-290, PSP 37,
168-169; tamze 85, 9, NBA 26, 1258, PSP 40, 95-96.

4 Por. tenze, Sermo 12, 8, CCL 41, 170; tenze, Enarrationes in Ps. 55, 20, NBA 26, 158, PSP
38, 363; tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42.

4 Tenze, Enarrationes in Ps. 31 (2), 26, NBA 25, 550: ,,Cuicumque aliquid accidit, dicat:
Dominus dedit, Dominus abstulit. Ecce rectum cor: Sicut Domino placuit, ita factum est: sit nomen
Domini benedictum. Quis abstulit? quid abstulit? cui abstulit? quando abstulit? Sit nomen Domini
benedictum. Et non dixit, Dominus dedit, diabolus abstulit. Intendat ergo Caritas vestra, ne forte
dicatis: Haec mihi diabolus fecit. Prorsus ad Deum tuum refer flagellum tuum, quia nec diabolus tibi
aliquid facit, nisi ille permittat qui desuper habet potestatem, aut ad poenam, aut ad disciplinam”,
PSP 37, 291. Por. tenze, Epistula 130, 14, 26, PL 33, 504-505; 1. Bochet, Cuore, ADE, s. 524.

4 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 90 (1), 2, NBA 27, 132-134, PSP 40, 175.

4 Por. tamze 29 (2), 7, NBA 25, 414, PSP 29, 7.



POTESTAS NOCENDI W SWIETLE KOMENTARZY SW. AUGUSTYNA 663

prowokowa¢ do poszukiwania jego przyczyn i ukrytych celéw, by w ten spo-
sob usprawiedliwi¢ Go w oczach do$wiadczajacych cierpienia ludzi’. Wy-
daje si¢ zatem, ze krotkie spojrzenie na stanowisko Hipponczyka wyrazone
w tej kwestii jest niezbedne dla szerszego wyjasnienia zarowno istoty pote-
stas nocendi udzielonej diablu, jak i roli Hioba w tak zarysowanym dramacie.
Pozwoli to bowiem nastgpnie dowiedzie¢ si¢ na co i1 do jakiego stopnia tak
naprawdg¢ wyraza swa zgode Bog, kiedy pozwala diablu dotkna¢ Hioba cier-
pieniem, czyli — innymi stowy — umozliwi okreslenie granic zakreslajacych
pole, w ktorym moze dziata¢ diabelska che¢ szkodzenia.

3. Potestas nocendi w planach Bozej Opatrzno$ci — wystawienie na
prébe. Ksigga biblijna podaje, ze diabel, uzyskawszy pozwolenie, czyli wla-
dz¢ szkodzenia, realizuje ja przez wyrzadzenie Hiobowi szkody dotyczacej
rzeczy materialnych, utrate najblizszych oraz zadanie mu bolu cielesnego. Sw.
Augustyn widzi jednak istot¢ owego dzialania ztego ducha w pokusie odwro-
cenia si¢ od Boga, z ktora zmaga si¢ Hiob w konteks$cie spadajacych na niego
cierpien i nieszczg$¢®. Tego tez dotyczy wigc w gruncie rzeczy pozwolenie
Boga. Dlatego tez biskup Hippony postgpowanie Boga okre§la mianem do-
$wiadczania (potestas probandi) Hioba®.

Doswiadczanie Hioba wydaje si¢ by¢ w pierwszym rzedzie odpowiedzia
Boza na oskarzajace podejrzenie wysunigte przez ztego ducha, a w konse-
kwencji forma zgody na jego niszczaca dziatalno$¢. Jednak w nauczaniu bis-
kupa Hippony mozna odkry¢ glebszy sens, ktory dostrzega on w pozwole-
niu, jakiego Stworca udziela diabtu. Okreslenie nieszczes¢, jakie spadaja na
Hioba, mianem ,,do$wiadczania”, kaze bowiem skierowa¢ uwagg nie tyle na
taktyke demoniczna, ile na wewngtrzne racje wydanego pozwolenia, ktorego
gléwnym adresatem jest nie diabet, lecz Hiob. Nie chodzi tu zatem w gruncie
rzeczy o wystuchanie prosby diabta i zgodg na zto, lecz o odkrycie planow Bo-
zych wzgledem Hioba, ktore $w. Augustyn nazywa ,,tajemnicza opieka Bozej
Opatrzno$ci” (occulta dispensatione providentiae Dei)>.

4T Por. Mura, Introduzione, s. 34.

48 Por. Augustinus, Adnotationes in Job 38, NBA 10/3, 154; tenze, Enarrationes in Ps. 103 (4),
8, NBA 27, 762-764, PSP 41, 64-65; G. Bolis, L’idolatria in S. Agostino. Una prospettiva antropo-
logica, Roma 2004, 233-245.

4 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 29 (2), 7, NBA 25, 414, PSP 27, 225; tense, Epistula
205, 2, 16, PL 33, 947-948; tenze, Sermo 15,7, CCL 41, 198; tamze 57,9, 9, PL 38, 390-391; tenze,
De sermone Domini in monte 11 9, 31-33, PL 34, 1282-1294. Sw. Augustyn zauwaza (Sermo 2, 3,
CCL 41, 12) w zwiazku z tym, ze diabel kusi, aby wprowadzi¢ w blad (decipere), zas Bég w celu
pouczenia (docere). Ideg doswiadczania Hioba przez Boga dobrze oddaje uzyty przez §w. Augus-
tyna tacinski termin probo, -are, -avi, -atum oznaczajacy: ,,wystawia¢ na probeg, badaé, oceniac,
poddawa¢ przegladowi, uznawaé, ocenia¢ dodatnio, pochwala¢, wykazaé co$, dowies¢, uzasadnié,
okazac sig, uchodzi¢ za co$” (Plezia IV 299-300).

50 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 29 (2), 6, NBA 25, 412, PSP 37, 224.
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Hipponczyk, $ledzac plany Bozej Opatrzno$ci w wydarzeniach opisanych
na kartach Biblii oraz zaczerpnigtych z historii Kosciota, zauwaza, ze Bog
udziela demonom wtadzy szkodzenia w trzech celach: dla ukarania grzeszni-
kéw (np. gdy zezwala, by nardéd zydowski popadt w niewolg obcokrajowcow
ze wzgledu na grzechy, jakich si¢ dopuszczat), albo dla wyproébowania (co ma
miejsce w przypadku Hioba), albo tez dla chwaly (np. gdy pozwala na $mier¢
meczennikow)’!. Dlatego tez $w. Augustyn podkres$la, ze do$wiadczanie jest
z jednej strony §wiadectwem udzielonym Hiobowi przez Boga, ktory zna jego
serce 1 widzi jego bezinteresowna stuzbe®, za$ z drugiej strony jest forma
ofiarowania mu Bozego dziedzictwa, gdyz — jak podkresla biskup Hippony
powotujac sie na Pismo Swigte (Hbr 12, 6) — Stworca chtoszcze kazdego,
kogo przyjmuje za syna®.

Wydaje sig, ze w nauczaniu biskupa Hippony te dwa wymiary doswiad-
czania Hioba sa w pewnym stopniu powiazane ze soba, a wzajemnie si¢ wa-
runkujac, tworza strukturg tego zjawiska, ktoére Hipponczyk okresla mianem
proby**. Ukazanie sprawiedliwosci Hioba dokonuje si¢ bowiem na drodze
otrzymanej od Boga chtosty w postaci dotykajacych go nieszczgs¢ i cierpien,
a one z kolei sa forma Bozej pedagogiki, poprzez ktora wychowuje On swe
dzieci. Sw. Augustyn ukazuje jej istotg nastgpujacymi stowami:

»chrzeécijanin poddany cierpieniu jest dos§wiadczany, czy nie opuscit swego
Boga. Kiedy bowiem cztowiekowi jest dobrze, chrzescijanin zdradza siebie.
Ogien jest w piecu, a piec ztotnika to wielka tajemnica. Zamknigty w nim
ogien, wtdz tam zloto 1 wltdz plewy. Ogien jest ten sam, a odmienne skutki
sprawia: plewy obraca w popiot, ztoto oczyszcza z nalecialosci. Ci, w kto-
rych mieszka Bog, rzecz jasna dzigki utrapieniom staja si¢ lepsi, niby zloto
oczyszczone. A gdyby (kogo$ z nich) cheiat nieprzyjaciel diabet doswiadczy¢
i otrzymalby na to zezwolenie, badz przez zadanie mu jakiego$ bolu cielesne-
g0, badz przez wyrzadzenie mu jakiejs$ szkody, badz przez utrate najblizszych
— niechaj serce jego bedzie w tym, ktory sam tego nie uniknal. A jesli si¢
zdaje, ze zamknat uszy na placz, to jednak proszacemu udziela mitosierdzia.
Ten, ktory nas stworzyl wie, co ma czyni¢, umie tez wzmocnié¢ nas. Dobry
to budowniczy, ktory potrafi dom zbudowac, a jesli co§ w nim si¢ uszkodzi,
potrafi to naprawi¢”s.

5! Por. tamze; tenze Sermo 9, 4, 4, PL 38, 569; tenze, Enarrationes in Ps. 31 (2), 26, NBA 25,
550, PSP 37, 291; tamze 77, 28, NBA 26, 1044, PSP 39, 395-396; tenze, Adnotationes in Job 16,
NBA 10/3, 82; tenze, Epistula 205, 2, 16, PL 33, 947-948.

2 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 55,20, NBA 26, 158, PSP 38, 362-363.

53 Por. tenze, Adnotationes in Job 38, NBA 10/3, 154; tenze, Enarrationes in Ps. 31 (2), 26,
NBA 25, 550, PSP 27, 292.

5% Por. tenze, In lohannis evangelium tractatus 43, 6, CCL 36, PSP 15/1, 514-515; tenze, De
Trinitate 1 7,12, ed A. Trape, NBA 4, Roma 2003, 144, thum. M. Stokowska: Sw. Augustyn, O Troj-
cy Swietej, POK 25, Poznan — Warszawa — Lublin 1962, 159.

53 Tenze, Enarrationes in Ps. 21 (2), 5, NBA 25, 290: ,,quia in tribulatione positus christianus
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W dotykajacym czlowieka cierpieniu dostrzega zatem §w. Augustyn znak
Bozej Opatrznosci. Dlatego tez widziane z tej perspektywy, jawi si¢ ono nie
jako przeklenstwo, lecz jako $rodek doskonalenia, lekarstwo na chorobg grze-
chu, poprzez ktore Boski Lekarz uzdrawia ludzka dusz¢. Zezwolenie Boga
na szkodzace dzialanie diabla nie ma zatem na celu zniszczenie czlowieka,
lecz jego poprawe i odzyskanie przez niego duchowego zdrowia®. Dlatego tez
Bog, udzielajac pozwolenia diablu na szkodzenie Hiobowi, czyni podobnie
jak lekarz, ktory musi wobec chorego zastosowacé §rodki sprawiajace mu bol,
a chociaz spotyka si¢ z jego strony z niezrozumieniem, a nawet sprzeciwem,
to jednak nie zaprzestaje tych czynnos$ci, bo ostatecznie stuza one dobru pa-
cjenta’’. Z tego wzgledu takie postgpowanie Boga nazywa biskup Hippony
czynem i znakiem mitosierdzia, ktore wyraza si¢ zarbwno w tym, czego On
udziela, jak i w tym, co zabiera®®,

Patrzac zatem z tej perspektywy, jasnym staje si¢ ukazany wyzej paradoks
polegajacy na tym, ze Bog wystuchuje prosby diabta, pozwalajac mu szkodzi¢
Hiobowi, za$ nie spetnia wotania Apostota, btagajacego o oddalenie zestanych na
niego utrapien. Sw. Augustyn zauwaza bowiem, ze §w. Pawel nie otrzymuje spet-
nienia prosb ze wzgledu na swe udoskonalenie 1 — w ostatecznosci — zbawienie,
za$ diabel zostaje wystuchany na wtasne potepienie (ad damnationem suam)®.

probatur, si non dereliquit Deum suum. Nam quando bene est homini, desertus est sibi christianus.
Ignis intrat in fornacem, et fornax aurificis magni sacramenti res est. Ibi est aurum, ibi est palea, ibi
ignis in angusto operatur. Ignis ille non est diversus, et diversa agit; paleam in cinerem vertit, auro
sordes tollit. In quibus autem habitat Deus, utique in tribulatione meliores fiunt, tamquam aurum
probati. Et si forte petierit inimicus diabolus, et concessum illi fuerit: sive aliquo dolore corporis,
sive aliquo damno, sive amissione suorum, fixum cor habeat in illo qui se non subtrahit; et si quasi
subtrahit aurem ploranti, sed apponit misericordiam deprecanti. Novit quid agat qui nos fecit, novit
et reficere nos. Bonus est structor qui aedificavit domum; et si aliquid ibi ceciderit, novit resarcire”,
PSP 37, 169. Zob. tenze, De civitate Dei XIX 13, CCL 48, 679-680, thum. Kubicki, s. 780-781; tenze,
Adnotationes in Job 38, NBA 10/3, 154; Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, s. 147.

5¢ Por. Augustinus, Sermo 12, 2, CCL 41, 165-166; tenze, Enarrationes in Ps. 85,9, NBA 26,
1258, PSP 40, 96; S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, 139; Bolis,
L’idolatria in S. Agostino, s. 246-251.

37 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 144, 22, ed. V. Tarulli, NBA 28, Roma 1977, 720-722,
PSP 42, 300.

58 Por. tamze 144, 4, NBA 28, 690, PSP 42, 285; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie
Boga, s. 140. Dlatego tez F. van Fleteren (Diavolo, ADE, s. 555) pisze: ,,Dio puo tuttavia usare
a buon fine la malizia del diavolo”.

%9 Por. Augustinus, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tamze 144, 19, NBA 28, 716-718, PSP
298. Sw. Augustyn (tamze) zauwaza przy tym, ze jakkolwick Apostol Pawet nie zostal wystuchany,
to jednak prosbe Hioba Bog spehit, cho¢ po dtuzszym czasie pozostawiania go w cierpieniach. Jest to
dla biskupa Hippony wskazowka i zachgta do tego, by nigdy nie ustawaé w modlitwie i prosi¢ Boga
zufnoscia w Jego milosierdzie nawet wowczas, gdy wydaje sig, ze modlitwa nie zostala wystuchana.
Tym bardziej wowczas chrzescijanin zobowiazany jest do ufnej modlitwy i blogostawienia Boga na-
wet w cierpieniu. Rzecza najwazniejsza jest bowiem zbawienie cztowieka, a nie jego wygodne zycie
na ziemi. Dlatego teZ postgpowanie Boga zsylajacego na ludzi rozmaite utrapienia nalezy wigc oce-
nia¢ z perspektywy celu, do ktoérego ono zmierza. Taka postawa jest wazna rowniez z innego jeszcze
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Mozna zatem zauwazy¢, ze skoro zgoda na zto, ktdre miato spas¢ na Hioba,
jest rodzajem préby majacej na celu ukazanie oraz oczyszczenie jego sprawie-
dliwosci, to wobec tego udzielenie przez Boga mocy dziatania dla diabelskiej
chgci szkodzenia, nie oznacza wcale przyznania racji wysuwanemu przez zte-
go ducha oskarzeniu, lecz wregez stuzy wykazaniu, ze jest ono fatszywe i po-
zbawione podstaw. Bog, udzielajac wiec diabtu potestas nocendi, nie popiera
jego podejrzewajacego oskarzenia, lecz wprost przeciwnie — opowiada si¢ za
Hiobem, stajac si¢ nawet jego obronca®. Dlatego tez $w. Augustyn w swej in-
terpretacji dziejoéw Hioba stwierdza, ze dopuszczenie nieszczg$¢, jakie na niego
spadty, nie oznacza opuszczenia go przez Boga. Podkresla bowiem, ze Hiob,
nawet w trudnej sytuacji choroby i cierpienia, pozostaje ,,ukryty w skrytosci
oblicza Boga” (in abscondito vultus Dei), ktory jest obecny w jego sercu, bedac
jego wewngetrznym pasterzem (interior pastor) i pocieszycielem (consolator)
w znoszonych z cierpliwoscig utrapieniach®. W takim wypadku do$wiadczanie
Hioba nie $wiadczy ani o niesprawiedliwosci Boga, ani tym bardziej o wiel-
kosci wladzy udzielonej diabtu. Wrecz przeciwnie, gdyz — jak ilustruje to §w.
Augustyn — Stworca z duszy sprawiedliwego Hioba czyni wtocznig (framea),
ktora staje si¢ w Jego reku narzedziem przezwycigzenia dziatan ztego ducha®.

Patrzac na zagadnienie potestas nocendi z tak zarysowanej perspektywy,
mozna zauwazy¢, ze chociaz przy pobieznej lekturze analizowanej ksiggi bi-
blijnej, diabet wydaje si¢ posiada¢ wielka wtadz¢ nad Hiobem, a Bog poste-
puje tak, jakby sprzyjat zamystom nieprzyjaciela rodzaju ludzkiego, to jednak
interpretacja tych wydarzen dokonana przez biskupa Hippony zupetnie od-
wraca ten pozorny porzadek rzeczy. W istocie bowiem, czyli w planach Bo-
zej Opatrznosci, diabet jest przegranym i to nie tylko w finale doswiadczania
Hioba, lecz juz w poczatkach podjetej proby zniszczenia go, a udzielona mu
wladza obraca si¢ przeciwko niemu. Dlatego tez $w. Augustyn, postugujac
si¢ poréwnaniem do procesu wytwarzania trab, nazywa zlego ducha ,,mtotem
w reku Boga” (malleus in manu Dei posito), dzigki ktoremu wykuwa On pigk-
nie brzmiaca 1 gltoszaca chwal¢ Boza trabe, czyli przyczynia si¢ do uformowa-
nia i udoskonalenia duszy sprawiedliwego cztowieka®. Paradoks tej sytuacji
polega na tym, ze diabel, chcac zniszczy¢ Hioba, staje si¢ narzedziem jego
uswigcenia, a rzucone na niego oskarzenie obraca si¢ w usprawiedliwienie
oskarzonego. Prowokujac wigc Boga, by moéc wystapi¢ przeciwko Hiobowi,

powodu. Otéz Hipponiczyk wydaje sig¢ uznawacé, ze nawet gdy znane sa te motywy dziatania Bozego
i powody, dla ktérych pozwala On na rozmaite doswiadczenia ludzi, to jednak zamiary Stworcy od-
nosnie do konkretnego cztowieka, nie daja si¢ do konca wyjasnic¢. Pozostaja one ciagle dla ludzkiego
umystu ,,gleboka tajemnica (magnum mysterium)”, z ktora cztowiek musi si¢ zmierzy¢ pytajac Boga
w modlitwie. Zob. tenze, De Genesi ad litteram X1 4, 6, NBA 9/2, 564, PSP 25, 320-321.

% Por. tenze, De sermone Domini in monte 119, 30, PL 34, 1282.

o' Por. tenze, Enarrationes in Ps. 30 (4), 12, NBA 25, 504, PSP 37, 268.

%2 Por. tenze, Adnotationes in Job 16, NBA 10/3, 84; tenze, Enarrationes in Ps. 34 (1), 7, NBA
25, 678, PSP 37, 355; tenze, De diversis quaestionibus ad Simplicianum 11 1, 4, PL 40, 131-132.

8 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 97, 6, NBA 27, 408-410, PSP 40, 300-301.
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przyczynia si¢ do wlasnej klgski®. T¢ tajemnicza i trudna do zrozumienia
przemiang Hipponczyk wyjasnia nastgpujacymi stowami:

,Nikt z wiernych nie watpi, ze diabet i aniotowie jego sa zli, ze przygotowa-
ny im jest ogien wieczny. Ale zeby Bog przez nich nawiedzat kogokolwiek,
zwlaszcza kogo uzna za godnego ukarania, wydaje si¢ rzecza trudna do zro-
zumienia, zwlaszcza dla tych, ktérzy nie sa na tyle przygotowani pomyslec,
w jaki sposob najwyzsza sprawiedliwo$¢ Boga moze postuzy¢ si¢ dla dobra,
nawet ztymi duchami. Otéz czy te zlte duchy, gdy chodzi o ich substancje,
stworzyt kto$ inny niz Bog? Ztymi ich jednak nie uczynit. Poshuguje sig¢ jed-
nak nimi, poniewaz jest dobry, dobrze, czyli odpowiednio i sprawiedliwie si¢
nimi postuguje, a przeciwnie, niegodziwi postuguja si¢ zle nawet jego dobry-
mi stworzeniami. Bog zatem postuguje si¢ ztymi aniotami nie tylko dla kara-
nia ztych [...]. Bog postuguje si¢ takze ztymi dla wypréobowania i ujawnienia
dobrych, jak to mialo miejsce z Jobem™®.

Z perspektywy Boga zatem, zarowno sytuacja rozgrywajaca si¢ na pierw-
szej, jak 1 na drugiej scenie opisywanego w biblijne ksigdze dramatu wydaje
si¢ by¢ jasna i zmierzajaca do dobrego celu. Niemniej jednak nalezy pamigtac
1 0 tym, ze skoro dos§wiadczanie Hioba przez Boga za pomoca diabta jako na-
rzgdzia, jest proba, to zaktada ono rowniez jaka$ odpowiedz ze strony tego, kto
jej zostaje poddany, a to oznacza, ze jej wynik nie dla wszystkich uczestnikow
tej historii jest oczywisty. Chociaz §w. Augustyn w tak pewny sposob pisze
o probie, jakiej zostaje poddany Hiob i o jego zwycigstwie, to jednak, wydaje
sig, ze w jego analizach pobrzmiewa réwniez nutka dopuszczajaca jakies ry-
zyko. Proba nie zawsze przeciez musi si¢ powies¢. Pole rozmaitych mozliwo-
$ci otwiera bowiem ludzka wolna wola, ktora sprawia, ze proba jest wlasnie
probowaniem i oczekiwaniem na niepewny wynik. Tego rodzaju spojrzenie
ukazujace ryzyko, jakie ponosi Bog wystawiajac cztowieka na probe, biskup
Hippony ukazuje jednak przede wszystkim z perspektywy do$wiadczanego
cztowieka oraz szkodzacego mu diabta. Proba, ktorej poddany jest Hiob, odsy-
fa zatem do ponownego spojrzenia na jego cierpienia, lecz juz z perspektywy

% Por. tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, Enarrationes in Ps. tamze 97, 6, NBA
27, 408-410, PSP 40, 300-301; tenze, De civitate Dei XVI 32, CCL 48, 336-337, thum. Kubicki,
s. 421; tenze, De Genesi ad litteram X11 17, 34, NBA 9/2, 674, PSP 25, 362-363; tenze, De diversis
quaestionibus ad Simplicianum 11 1, 4, PL 40, 131-132; tenze, Sermo 354, 7, 7, PL 39, 1566.

% Tenze, Enarrationes in Ps. 77,28, NBA 26, 1044: , Esse autem diabolum et angelos eius tam
malos utique, ut eis ignis praeparetur aeternus, nullus fidelis ignorat: sed immitti per eos immissio-
nem super quoslibet a Domino Deo, quos hac poena iudicat dignos, durum videtur eis qui minus
idonei sunt cogitare quemadmodum summa Dei iustitia bene utatur et malis. Quos quidem, quantum
pertinet ad eorum substantiam, quis alius quam ipse fecit? Sed malos ipse non fecit: utitur tamen
eis, quoniam bonus est, bene, id est convenienter et iuste; sicut e contra iniqui creaturis eius bonis
utuntur male. Utitur ergo Deus angelis malis, non solum ad puniendos malos, [...] verum etiam ad
probandos et manifestandos bonos, sicuti fecit in Iob”, PSP 39, 395. Zob. Epistula 205, 2, 16, PL 33,
947-948; F. van Fleteren, Demoni, ADE, s. 539-541.
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dotychczasowych analiz dotyczacych drugiej sceny dramatu. W ich $wietle
mozna bowiem jasniej ujac to, co przydarza si¢ Hiobowi, czyli to, na czym
w istocie polega diabelska moc szkodzenia i ku czemu ona zmierza, a z kolei
postawa Hioba pozwala obecnie na wyrazniejsze okreslenie rzeczywistosci du-
chowej koncentrujacej si¢ wokot omawianego wyzej dialogu diabta z Bogiem.

4. Potestas nocendi jako kuszenie. Oskarzenie wysuwane przez diabta
wobec Hioba podejrzewa go o interesowna stuzbe Bogu, czyli — jak okre-
slono to wyzej — tak naprawde o pewnego rodzaju nieszczero$¢ i falszywa
poboznos¢. Interesownos$¢ lub bezinteresownos¢ za$, opisujac z jednej strony
relacje Hioba do Boga, za$ z drugiej sposob posiadania rzeczy doczesnych,
odsytaja do wewnetrznej struktury ludzkiej natury ukonstytuowanej przez ro-
zum i wolg, a ktora biskup Hippony okresla mianem serca (cor)®. Chociaz
bowiem — jak podkresla Hipponczyk — diabet nie ma dostgpu do ludzkiego
serca, a jego oddziatywanie wola Boga zostaje ograniczone tylko do tego, co
Hiob posiada oraz do jego ciata®, to przeciez wylacznie jego serce jest polem,
na ktéorym moze by¢ okreslone jego odniesienie do Boga i $wiata w wymia-
rze doczesnym 1 materialnym. Wobec tego to wtasnie ono staje si¢ gldwnym
,przedmiotem” oddziatywania diabelskiej wtadzy szkodzenia.

Oznacza to, ze proba, jakiej zostaje poddany Hiob, odwolujac si¢ do jego
wolnos$ci, musi wymaga¢ odpowiedzi, czyli wyboru, poniewaz tylko w ten
sposob moze odstoni¢ si¢ prawdziwos¢ lub fatsz oskarzycielskiego podejrze-
nia wysuwanego przez ztego ducha. Skoro zatem dopiero wybor, przed jakim
zostaje postawiony Hiob, objawia prawdg o jego relacji do Boga i §wiata, a nie
czyni tego sama zgoda na szkodzenie, ani tym bardziej nieszczescia, jakich
doswiadcza gldwny bohater, to znaczy, ze owa proba jest w swojej istocie
kuszeniem (tentatio, suggestio)®®. Tylko tego rodzaju dziatanie ztego ducha
moze dotyka¢ ludzkiego serca, bedac jakims$ sposobem naktaniania jego woli

% Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 40, 63; T. Spidlik — I. Gar-
gano — V. Grossi, Historia duchowosci, t. 3: Duchowos¢ Ojcow Kosciota, thum. K. Stopa, Krakow
2004, 362-363; Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, s. 149-150; D. Pagliacci, Male
e peccato: ,,De civitate Dei” XVI. Riflessi antropologici, w: 1l mistero del male e la liberta possibile
(111): Lettuta del , De civitate Dei” di Agostino, ed. L. Alici — R. Piccolomini — A. Pieretti, Roma
1996 = SEA 54 (1996) 199; Bolis, L idolatria in S. Agostino, s. 242-243; Bochet, Cuore, ADE, s. 524.

7 Por. Augustinus, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tamze 38, NBA 10/3, 154; tenze,
Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 40, 63.

% Por. tenze, Sermo 12,9, CCL 41, 171; tenze, Enarrationes in Ps. 100, 12, NBA 27, 502, PSP
40, 344; tenze, Epistula 130, 14, 26, PL 33, 504-505; tenze, De diversis quaestionibus ad Simpli-
cianum 11 3, 1, PL 40, 142; tenze, Epistula 205, 2, 16, PL 33, 947-948. Zrozumienie istoty owego
kuszenia jest mozliwe w szerszym zakresie w konteks$cie uwzgledniajacych augustynska koncepcje
wartosci 1 ich hierarchii. Zob. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, s. 136-137;
M.F. di Silva, Agostino e il problema del negativo pluralita e unita delll’identita di male e nulla,
w: [ conflitti religiosi nella scena pubblica, t. 1: Agostino a confronto con manichei e donatisti, ed.
L. Alici, Roma 2015, 105-110.
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do dokonania konkretnego, zamierzonego wyboru. Zgoda Boga na szkodzenie
Hiobowi jest zatem nie tyle pozwoleniem na zniszczenie go, ile na kusze-
nie go®. Proba rozumiana jako kuszenie dobrze opisuje rOwniez istotg tego,
z czym musi zmagac¢ si¢ Hiob poddany diabelskiej wiadzy szkodzenia.

Sw. Augustyn, opisujac sytuacje, w ktorej znajduje si¢ doswiadczany przez
diabta Hiob, poréwnuje ja do kuszenia Adama w rajskim ogrodzie, a dostrze-
gajac pomi¢dzy tymi postaciami pewna analogig, rozwija rOwniez paralele po-
miedzy zona Hioba a zong Adama, Ewa. Zachodzace mi¢dzy nimi podobien-
stwo wyjasnia bowiem wiele z istoty diabelskiego kuszenia, ktére Hipponczyk
opisuje w nastgpujacych stowach:

,,Ow $wiety Job siedzial na kupie gnoju, a biegt droga. [...] on odpedzat ku-
szacego, tamten spodziewal sig, ze bedzie miat upadtego. Pochwycit i jego
kobietg; odebrat wszystko, co posiadal, zostawil jedynie swoja wspomozy-
cielke, nie pocieszycielke meza, ale raczej kusicielke. [...] Ona bowiem tez
byta Ewa, ale on juz nie byl Adamem. Utraciwszy wszystko Job pozostat
z zona, ktéra go kusita i z Bogiem, ktéry nim rzadzit. [...] Uzyskal zezwole-
nie w stosunku do jego ciata, od stop do glowy pokryt je straszliwymi wrzo-
dami, powoli obejmowata go zgnilizna, toczyto robactwo, wyrzucony z domu
siedziat na gnoju. W tym stanie Ewa juz schwytana przez diabta, a nie przyda-
na m¢zowi na pomoc, lecz ku upadkowi, namawiata, zeby bluznit Bogu. Naj-
pierw namawiata w raju, zeby zlekcewazy¢ Boga, teraz, zeby Mu bluzni¢”,

Mozna zauwazy¢, ze owa pokusa diabelska, podsuwana Hiobowi przez
jego zong, posiada szczegolnie subtelny charakter. Opiera si¢ ona bowiem na
obarczeniu Boga odpowiedzialnoscia za doznane nieszczgscia i choroby. Jed-
nak w podobny sposob mysli przeciez i sam Hiob, gdy — jak zostato to wyzej
wspomniane — w dotykajacych go cierpieniach dostrzega przede wszystkim
reke¢ Boga, a nie tylko dziatanie diabta. Diagnoza sytuacji jest zatem w obu
przypadkach taka sama, r6znia si¢ one jednak wyciagnigtym z nich wnioskiem.
Zona zacheca bowiem Hioba do bluznierstwa Bogu, czyli do przypisania Mu

% Por. Augustinus, Sermo 12,9, CCL 41, 171; tenze, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27,
760, PSP 40, 63.

" Tenze, Enarrationes in Ps 103 (4), 7, NBA 27, 760: ,,Iob ille sanctus sedebat in stercore, et
currebat in via [...]. Ille repellebat suggerentem, ille sperabat labentem: cepit et eius mulierculam;
subtraxit omnia quae habebat, solam dimisit adiutricem suam, non mariti consolatricem, sed potius
tentatricem; [...] Adhuc enim illa Eva erat; sed iam ille Adam non erat. Ablatis omnibus, remansit
Iob cum uxore, per quam tentaretur; et cum Deo, a quo regeretur. [...]JAccessit alia tentatio: per-
missus est ad corpus eius, percussit gravi vulnere a capite usque ad pedes; contabescebat putredine,
scatebat vermibus, amissa domo sedebat in stercore. Ibi Eva captivata, a diabolo non ad adiutorium
marito supposita, sed ad lapsum, suggerit ut blasphemetur Deus. Primo suggessit in paradiso ut
contemneretur Deus, modo ut blasphemetur Deus”, PSP 41, 63. Zob. tenze, De patientia 12 9, PL
40, 616; tenze, Sermo 81, 2, PL 38, 500; tamze 22A, 4, CCL 41, 305; tamze 343, 10, PL 39, 1511;
tenze, Contra Gaudentium 1 30, 35, ed. E. Cavallari, NBA 16/2, Roma 2000, 484-486; tenze, Contra
Cresconium 111 48, 52, PL 43, 525; Fleteren, Diavolo, ADE, s. 555.
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niesprawiedliwos$ci i buntu przeciwko Niemu’!, za§ Hiob, w przeciwienstwie do
biblijnego Adama, odpowiada btogostawienstwem Pana’. Istot¢ pokusy pod-
suwanej przez owa kusicielke odczytuje bowiem biskup Hippony nastgpujaco:

»~Niewidzialni nieprzyjaciele szczegdlnie walcza przeciwko nam. Sugeruja
sercom ludzkim, ze Bog nie jest naszym wspomozeniem. Chodzi im o to,
aby$my poszukujac innej pomocy, okazali si¢ bezbronni, aby$my zostali poj-
mani przez tychze samych nieprzyjaciot”™”.

Dla $w. Augustyna pokusa, ktéra podsuwa ztych duch postugujac si¢ zona
Hioba, pozostaje takze $cisle zwiazana z cierpieniami i strata majatku oraz
rodziny. Posiada ona zatem podwdjny charakter, cho¢ tworzace ja kierunki po-
zostaja przeciez wspotzalezne od siebie. Stowa kusicielki wydaja si¢ bowiem
by¢ konsekwencja i szczytowym punktem tego, co diabel z przyzwolenia Bo-
zego czyni w stosunku do Hioba. Wobec tego proponowane bluznierstwo by-
toby nie tylko buntem przeciwko Bogu, lecz takze odstaniatoby niewtasciwa
relacje Hioba do swego majatku i rodziny, przez co potwierdzatoby oskarzenie
ztego ducha podejrzewajacego go o interesowna poboznos¢. Stuzba Bogu ze
wzgledu na otrzymane od Niego dobra swiadczy bowiem nie o poboznosci,
lecz o przywiazaniu do rzeczy doczesnych. Dla biskupa Hippony oznacza to
tyle, co odniesienie czci Boga do dobr, jakich On udziela oraz zwigzanie si¢
z nimi w takim stopniu, ze posiadanie ich staje si¢ celem samym w sobie.
Wowczas czlowiek, pod pozorem zewngtrznych czyndéw poboznych, tak na-
prawdg sluzy rzeczom cielesnym, ktore sa dla niego zrodtem pociechy (con-
solatio). To jednak jest rOwnoznaczne z utrata Boga™. Celem pokusy diabel-
skiej 1 zwiazanej z nia wladzy szkodzenia jest wigc wzbudzenie lub odkrycie
w Hiobie pozadliwosci ukazujacej, ze bardziej kocha on to, co posiada niz
samego Boga’.

I Por. Augustinus, De patientia 12 9, PL 40, 616; tenze, Sermo 81, 2, PL 38, 500; tenze, Enar-
rationes in Ps. 70 (1), 14, NBA 26, 740, PSP 39, 246; tenze, Contra Cresconium 111 48, 52, PL 43, 525;
A. Eckmann, Przebostwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin 2003, 145-147.

2 Por. Augustinus, Sermo 22 A, 4-5, CCL 41, 305-306; tamze 343, 10, PL 39, 1511; tenze,
Adnotationes in Job 23, NBA 10/3, 98-100.

3 Tenze, Enarrationes in Ps. 34 (1), 5, NBA 25, 674: ,,Maxime suggeritur humano cordi ab
invisibiliter expugnantibus inimicis, quia Deus nobis non est adiutor: ut requirentes alia adiutoria,
inveniamur invalidi, et ab inimicis ipsis capiamur”, PSP 37, 352. Sw. Augustyn, przez zastosowany
tutaj termin: suggero, -ere, -gessi, -gestum rozumany jako: ,,podktada¢ co$ pod co$, podsuna¢, do-
starcza¢, przynosi¢, przypomina¢ o czyms, budzi¢ pragnienie czego$, doradza¢” (Plezia V 282)
wskazuje na zwiazek pomigdzy kuszeniem a oskarzajacym podejrzeniem, jakie diablet wysuwa pod
adresem Hioba.

" Por. Augustinus, De civitate Dei XIX 13, CCL 48, 679-680, ttum. Kubicki, s. 780-781; tenze,
Enarrationes in Ps. 36 (2), 10, NBA 25, 778-790, PSP 38, 10; D. Zagorski, Commendavit nobis Do-
minus oves suas. Pasterska troska o wiernych w swietle ,, Sermones” sw. Augustyna, Torun — Pelplin
2013, 389-391; Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, s. 147.

S Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 9, NBA 27, 760-762, PSP 41, 65; tamze 47, 9,
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Sw. Augustyn zauwaza przy tym, ze zwiazek pomiedzy ukazanymi kie-
runkami dziatania diabelskiej pokusy, czyli buntem przeciw Bogu i przywia-
zaniem do rzeczy cielesnych, jest mozliwy wytacznie z tego powodu, ze maja
one wspolne zrodlo i stanowia jedna alternatywe dla wyboru, jakiego musi
dokona¢ kuszony Hiob. Owym zrédlem jest za$ ludzka wolna wola. Wszyst-
kie nieszczgscia 1 choroby, jakie dotykaja Hioba, wymagaja bowiem od niego
ustosunkowania si¢ do nich — przyjecia ich lub odrzucenia. Ten podstawowy
wybor umozliwia zatem dopiero bunt wobec Boga, przywiazanie do spraw
doczesnych oraz interesowno$¢ lub bezinteresownos$¢ hiobowej poboznosci.
W jego $§wietle wyrazniejsze i bardziej widoczne staje si¢ rowniez Boze po-
zwolenie na diabelska che¢ szkodzenia oraz sama istota potestas nocendi, kto-
ra tutaj wlasnie znajduje swodj gtowny cel. Biskup Hippony, nawiazujac do
modlitwy Jezusa w Ogrodzie Oliwnym, naucza o tym wyborze i stojacych
przed Hiobem mozliwosciach w nast¢pujacych stowach:

»~Popatrz jednak jak ich wiedzie ku prawos$ci serca. Oto ty chciale$ zy¢, nie
chciates, aby ci si¢ co$ przytrafilo, ale Bog chceiat czego$ innego. Oto dwie
wole, ale twoja wola dostosowata si¢ do woli Bozej, a nie wola Boza na-
ktonita si¢ do twojej. Twoja wola jest sktonna do zta, prawidlem jest wola
Boga. Prawidlo si¢ nie zmienia, a to, co jest sktonne do zta, dopasowuje sig
do prawidta. Zobaczcie, jak o tym naucza Pan Jezus Chrystus: «Smutna jest
moja dusza az do $mierci; Ojcze, jesli mozna, niechaj odejdzie ode mnie ten
kielich». Oto ukazat ludzka wolg. Dostrzez tez i prawe serce: «Ale nie jako ja
chce, ale jako Ty chcesz, Ojcze» (Mt 26, 38-39). Tak zatem postepuj radujac
si¢ z tego, co cig spotyka”®.

W wystawiajacej na probg pokusie chodzi wigc o sklonienie Hioba, by
jego ludzka wola, wzbraniajaca si¢ przed cierpieniem i kierujaca sig ku zmien-
nym rzeczom cielesnym, wzigta gorg nad przyjeciem woli Bozej”’. W tym za-

NBA 25, 1182, PSP 38, 214; Mura, Introduzione, s. 33; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie
Boga, s. 140; Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 393-394.

6 Augustinus, Enarrationes in Ps. 31 (2), 26, NBA 25, 550: ,,Sed vide quomodo eos ducit in
directionem cordis. Ecce tu volebas vivere, non volebas tibi aliquid accidere; sed Deus aliud voluit:
duae voluntates sunt; sed voluntas tua corrigatur ad voluntatem Dei, non voluntas Dei detorqueatur ad
tuam. Prava est enim tua, regula est illa: stet regula, ut quod pravum est, ad regulam corrigatur. Videte
quomodo hoc docet Dominus lesus Christus: Tristis est anima mea usque ad mortem: et: Pater, si fieri
potest, transeat a me calix iste. Ecce ostendit humanam voluntatem. Sed vide rectum cor: Verum non
quod ego volo, sed quod tu vis, Pater. Hoc ergo fac, gaudens in his quae tibi accidunt”, PSP 37, 292.
Wigcej o koncepcji wolnej woli u $w. Augustyna zob. M. Djuth, Volonta, ADE, s. 1460-1466.

7 Por. Augustinus, De civitate Dei 1 10, CCL 47, 10-11, ttum. Kubicki, s. 32-33; tenze, De
Genesi ad litteram 11,4, 6, NBA 9/2, 564, PSP 25, 320-321; Zagérski, Commendavit nobis Dominus
oves suas, s. 388-391; A. Eckmann, Symbol apostolski w pismach swietego Augustyna, Lublin 1999,
152-153; N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo. La spiritualita di Agostino, Roma 2009, 352-356;
Djuth, Volonta, ADE, s. 1464-1466; A. Pieretti, Agostino e [’origine del male, w: I conflitti religiosi
nella scena pubblica, t. 1, s. 77-78. Sw. Augustyn zauwaza zatem (Enarrationes in Ps. 76, 2, NBA
26, 970, PSP 39, 357; tamze 93, 19, NBA 27, 278-282, PSP 40, 242-244; tamze 144, 22, NBA 28,
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tem wyraza si¢ najglebsza istota owego buntu, ku ktéremu naktania Hioba
jego zona oraz wszelkich dziatan, jakie podejmuje wzgledem niego diabelska
che¢¢ szkodzenia. W kuszeniu chodzi wigc o ty, by naktoni¢ wolg Hioba do
zwrocenia si¢ ku $wiatu, i jednocze$nie odwrocenia si¢ od Boga’®.
Przytoczone stowa $w. Augustyna wyrazniej odstaniaja istot¢ potestas
nocendi widzianej takze z perspektywy Bozej Opatrznosci. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze Hiob dzigki wsparciu Boga i Jego moca (potestas Dei)”, rozpoznajac
w swym cierpieniu reke swego Pana, btogostawi Mu i z ufnoscia przyjmuje
Jego wolg. Jego postawa wyrazona w stowach: ,,Pan dat i zabrat Pan. Niech
bedzie imig¢ Panskie blogostawione. [...] Dobro przyjelismy z reki Boga, cze-
mu zta przyjac nie mozemy?” (Hi 1, 21; 2, 10), jest dla $w. Augustyna §wiadec-
twem ztaczenia ludzkiej woli cierpiacego czlowieka z wola Boga oraz dobro-
wolna ofiara (sacrificatio) ztozona Bogu z samego siebie®. Ofiara ta wyklucza
za$ wszelka interesowno$¢ zadajac ktam podejrzliwemu oskarzeniu diabta.
W niej réwniez staja si¢ lepiej widoczne powiazane ze soba dwie przy-
czyny udzielenia ztemu duchowi przez Boska Opatrzno$¢ mocy szkodzenia,
a mianowicie: omdwione juz wyzej ujawnienie sprawiedliwosci Hioba oraz
udoskonalenie go. Hipponczyk bowiem podkresla, ze niszczace dziatanie
diabta 1 namowy jego wspoipracownicy nie tylko nie dotykaja serca Hioba,
lecz wlasnie odstaniaja jego wewnetrzne bogactwo (divitiae cordis)®'. Hiob
zatem — jak w bardzo obrazowy sposob objasnia biskup Hippony — tracac
»chwalg pierwotnego blasku ptynacego z rzeczy doczesnych (gloria pristinae
lucis temporalium rerum)”**, odkrywa tkwiaca w nim ,,wewnetrzna swiattos¢

720, PSP 42, 299) w tym kontekscie, ze zwycigstwo ludzkiej woli w cztowieku objawia si¢ poprzez
to, ze wielu sposrod ludzi wota do Pana proszac Go o wlasne zdrowie, o doczesne szczgscie, bogac-
twa lub godnoséci, o uniknigcie wszelkich szkod i nieszczg$e, wybawienie od nieprzyjaciol, stowem
— prosza Go o wiele rzeczy, lecz nie prosza o Niego samego.

"8 Por. Bolis, L’idolatria in S. Agostino, s. 233-245; Terka, ,, Corpus diaboli”, s. 350-352.

" Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 97, 6, NBA 27, 408, PSP 40, 301.

80 Por. tenze, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, Enarrationes in Ps. 76, 2, NBA 26,
970, PSP 39, 358; N. Cipriani (Molti e uno solo in Cristo, s. 368-369) pisze: ,,Servendo Dio con
amore in ogni circostanza, il cristiano tranforma la sua vita in un sacrificio a lui gradito, facendo
cosi risplendere in sé la figura di Cristo servo, sacerdote ¢ vittima. [...] Quando il corpo viene usato
dall’anima per uno scopo buono e onesto in riferimento a Dio, ¢ un sacrificio a Dio. A piu forte
ragione ¢ sacrificio I’anima stessa, quando si offre a Dio, affinché, accesa dal fuoco del suo amore,
si spogli dei desideri del mondo e, sottomessa a lui, modello immutabile, si rinnovi e si faccia bella
della sua belezza, per piacergli”.

81 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 7, NBA 27,760, PSP 41, 63; tamze 37, 24, NBA
25, 374, PSP 38, 56; tenze, De civitate Dei 1 10, CCL 47, 10-11, thum. Kubicki, s. 32-33; Fleteren,
Diavolo, ADE, s. 555; Bochet, Cuore, ADE, s. 524-530; A. Pierini, Agostino e l'impegno nella lotta
contro il male, w: I conflitti religiosi nella scena pubblica, t. 1, s. 102-103.

82 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 144, 18, NBA 28, 716, PSP 42, 297, tenze, Sermo 392,
3, PL 39, 1710-1711; H. Héring, Malum, w: Augustinus-Lexicon, hrsg. C. Mayer — A.E.J. Grotte,
vol. 3, Basel 2004-2010, 1115.
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(lux interior in corde)”, ktorej zrodtem jest Pan zamieszkujacy w jego ser-
cu®. Owo wewngtrzne bogactwo Hioba polega — zdaniem $w. Augustyna — na
posiadaniu czystego sumienia. Ono bowiem jest tym, co odstania najtajniej-
sza istotg cztowieka oraz miejscem spotkania z Bogiem i przyjmowania Jego
swiatta®, dzigki ktoremu Hiob, cho¢ pozbawiony wszystkiego i przygniecio-
ny chorobami, jest ,,pigkny w oczach Bozych (pulcher coram oculis Dei)™.
Pokusa diabelska i zwiazana z nia utrata stanu posiadania oraz zdrowia,
uwalniajac niejako wewngtrzny blask sprawiedliwosci Hioba, nie tylko czy-
ni chybionym podejrzenie kusiciela, lecz takze pozwala samemu cierpiace-
mu czlowiekowi pozna¢ wlasne oddanie Bogu, a poprzez to jeszcze bardziej
umocni¢ si¢ w woli bezinteresownego stuzenia Mu®’. Paradoksalnie zatem,
zewngtrzny upadek Hioba sprawia, ze moze on juz bez zadnego przywiazania
do rzeczy cielesnych (bo ich po prostu nie posiada) oraz dzigki dokonanemu
wyborowi zgody z wola Boga, postawi¢ Go ponad wszelkimi innymi warto-
$ciami doczesnymi i duchowymi®®, poktadajac w Nim cata swoja ufnosc¢®. Na

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 144, 4, NBA 28, 690, PSP 42, 284.

8 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 138, 17, NBA 28, 484, PSP 42, 186; Spidlik — Gargano —
Grossi, Historia duchowosci, t. 3, s. 363-364. Sw. Augustyn (tamze) podkresla przy tym, ze dzieki
owemu wewngtrznemu $wiathu Hiob zachowuje wobec ciemnos$ci nocy kuszenia, czyli utraty ma-
jatku oraz choroby, obojetnos¢ (indifferentia), z ktora znosi wszystkie spotykajace go nieszczgscia.
Przypomina ona w czgSci stoicka apatheia, z ta jednak roznica, iz wedhug tej filozofii, jest to cnota,
ktora medrzec wypracowuje w sobie, za§ w nauczaniu biskupa Hippony wydaje si¢ ona by¢ darem
Bozej taski. A. Eckmann (Symbol apostolski, s. 153) zauwaza, ze zdaniem biskupa Hippony apa-
theia w $cistym sensie jest niemozliwa dla cztowieka, ktory nie moze nie doznawac zadnych uczug,
gdyz prowadzitoby to do wynaturzenia jego duszy.

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 30 (4), 12, NBA 25, 504, PSP 37, 268. Wigcej o sumie-
niu w nauczaniu $w. Augustyna zob. M. Terka, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjologii sw. Au-
gustyna, w: By¢ czlowiekiem. Interdyscyplinarny namyst nad fenomenem sumienia, red. R. Ceglarek
— M. Sztaba, Czestochowa 2015, 159-194.

8 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 55,20, NBA 26, 160, PSP 38, 363.

8 Por. tenze, Contra Gaudentium 1 30, 35, NBA 16/2, 484; tenze, Quaestionum in Heptateu-
chum 2,74, PL 34, 623, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Problemy Heptateuchu, PSP 46/1, Warsza-
wa 1990, 121-122; Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 386-388. O tym poznaniu
siebie dzigki Bozemu pozwoleniu na kuszenie pisze $w. Augustyn (De civitate Dei XVI 32, CCL
48, 536, thum. Kubicki, s. 630) rowniez w konteks$cie proby, na jaka zostal wystawiony Abraham:
,Nie kazde kuszenie na przygang zastuguje, ale tez i na wdzigcznos¢, mianowicie, kiedy jest ku
doswiadczeniu. I zazwyczaj nie moze cztowiek poznaé swej wartosci duchowe;j, jesli nie upewni si¢
co do swoich sit, nie stowem, lecz czynem, gdy go nagabywa pokusa. I kiedy w tym dar Bozy pozna,
uswigca sig, utwierdza w lasce, a nie nadyma si¢ czcza pycha”.

8 Por. Augustinus, De civitate Dei XIX 13, CCL 48, 679-680, thum. Kubicki, s. 780-781; tamze
110, CCL 47, 10-11, thum. Kubicki, s. 32-33; tenze, Enarrationes in Ps. 144, 22, NBA 28, 720,
PSP 42, 300; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 159; Zagérski, Commendavit nobis
Dominus oves suas, s. 387-388; Bochet, Cuore, ADE, s. 529-530; Terka, ,, Corpus diaboli”, s. 353.

% Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 97, 6, NBA 27, 408, PSP 40, 301. Sw. Augustyn (De ci-
vitate Dei XVIII 47, CCL 48, 645, ttum. Kubicki, s. 744; tenze, Enarrationes in Ps. 55,20, NBA 26,
158-160, PSP 38, 363-364; tamze 118 (12), 4, NBA 27, 1214, PSP 41, 259-260; tamze 118 (26), 4,
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tym wigc polega swoista pedagogia Opatrznosci Bozej — jak zauwaza biskup
Hippony — ze Pan, odrywajac serca swych $wigtych od spraw ziemskich, przy-
gotowuje im niebo”.

Ukazanie istoty wladzy szkodzenia w ramach pola, w ktérym spotykaja
si¢ ze soba kuszenie diabelskie, plany Bozej Opatrznosci oraz wybor doko-
nany przez Hioba, sprawia, ze zaprezentowany wyzej konflikt pomigdzy tym,
czego chce ztych duch, a tym, na co tak naprawdg zgadza si¢ Bog, wyznacza
obszar mozliwego dziatania potestas nocendi. Dlatego tez dla podjetej proby
jej rekonstrukcji, opartej o analiz¢ my$li $w. Augustyna, nie wystarcza — jak
si¢ wydaje — okreslenie sposobow dzialania diabta, lecz rzecza konieczna jest
spojrzenie rowniez na to, czego on nie moze uczynic. Nalezy zatem postawié¢
pytanle 0 granlce wiadzy szkodzenia, a 0dpow1edz ukazujch czynniki ogra-
niczajace ja, wydoby¢ z przedstawionych wyzej analiz jej funkcjonowania.

5. Granice potestas nocendi — proba podsumowania. Diabelska wtadza
szkodzenia, widziana z perspektywy cierpiacego Hioba, moze wydawac si¢
przemozna i wprost nieograniczona. Przeciez pozbawia go ona nie tylko ma-
jatku i dostatniego zycia, lecz takze catej rodziny oraz zdrowia. Zty duch moze
zatem zniszczy¢ czlowieka, a nawet zapanowac¢ nad jego cialem. Niemniej
jednak biskup Hippony podkresla wielokrotnie w swej interpretacji dziejow
Hioba, ze najwyzsza wtadza nalezy jedynie do Boga. Juz ten wtasnie fakt jest
istotnym $wiadectwem mowiacym o ograniczonym zasiggu diabelskiej checi
szkodzenia. Stad tez pierwszym czynnikiem okreslajacym warunki graniczne
mocy szkodzenia jest ontologiczny status diabla, ktéry przeciez nie jest ni-
czym innym, jak tylko stworzeniem, a w zwiazku z tym natura zalezng od woli
Stworcy. Co wigceej, biskup Hippony podkresla — jak wspomniano wyzej — ze
zty duch jest stworzeniem upadtym, czyli pozbawionym swego pierwotnego
blasku i straconym do wigzienia — §wiata. Dlatego, chociaz jego wtadza moze
wydawac si¢ ogromna, jest w rzeczywistosci znacznie mniejsza niz ta, ktora
posiadal przed swoim buntem wobec Boga®'.

NBA 27, 1348, PSP 41, 319; tenze, Sermo 22A, CCL 41, 304; tenze, Adnotationes in Job 38, NBA
10/3, 156) méwi rowniez o jeszcze innym wymiarze zwycigstwa Hioba nad pokusa diabelska. Dzig-
ki swoje postawie zaufania Bogu do konca i we wszelkich okolicznosciach zycia, jest on wzorem
i przyktadem do nasladowania dla wszystkich ludzi, a zwlaszcza dla chrzeécijan. Uczy on bowiem
poktadania nadziei w Bogu, odwrocenia si¢ od §wiatowych marnosci, spogladania na Chrystusa
ukrzyzowanego, czy tez speliania dobrych uczynkéw nie dla uzyskania od Boga jakich$ dobr,
badz tez dla proznej chwaty ludzkiej, lecz dla bezinteresownej mitosci Boga. Zob. J.M. Roesli, Job,
w: Augustinus-Lexicon, vol. 3, s. 684; Mura, Introduzione, s. 34. To zagadnienie, cho¢ wazne, nie
whnosi jednak niczego nowego do poszukiwac istoty potestas nocendi, dlatego tez nie znajdzie ono
miejsca na szersze omowienie w niniejszym artykule.

% Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 85,9, NBA 26, 1260, PSP 40, 96; tenze, Adnotationes
in Job 38, NBA 10/3, 156; Eckmann, Przebostwienie czlowieka, s. 140-142.

ol Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (4), 9, NBA 27, 764-766, PSP 41, 65-66. Dlatego
tez $w. Augustyn (Sermo 12, 1-3, CCL 41, 164-167; Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42) zauwaza,
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Skoro zatem witadza ztego ducha jako upadlego stworzenia nie moze by¢
roéwna mocy sprawczej Stworcy 1 w zwiazku z tym musi posiada¢ swoje zro-
dto w Bogu, to znaczy, ze kolejnym czynnikiem ograniczajacym wladzg dia-
belska jest wola Stworcy. Ona bowiem nie tylko wymusza konieczno$¢ prosby
o pozwolenie na kuszenie Hioba, lecz takze wyznacza konkretne granice dla
udzielonej wtadzy szkodzenia, ktore, cho¢ sa stopniowo poszerzane, to jednak
zawsze bardzo konkretnie okreslone i zmuszajace ztego ducha do bezwzgled-
nego wobec nich postuszenstwa. Hipponczyk zauwaza, ze biblijny przekaz
mowi o pewnych kregach potestas nocendi. Najpierw bowiem diabet przycho-
dzi do Boga jedynie z oskarzeniem i prosba o wtadzg szkodzenia, potem otrzy-
muje ja, lecz tylko odnosnie do rzeczy zewngtrznych, a nast¢pnie rowniez
w stosunku do ciala Hioba, ale nie moze posuna¢ si¢ dalej, by zabra¢ mu zy-
cie®. W interpretacji tego faktu $w. Augustyn stwierdza wigc, ze wladza ztego
ducha zostaje wyrokiem Bozej Opatrznosci i na mocy Boskiego pozwolenia
ograniczona jedynie do spraw doczesnych i dotyczy tylko rzeczy najnizszych
(infima), lecz nie moze dotkna¢ rzeczy najwigkszych i najwyzszych (maxima
et summa). Moc udzielona diablu moze zatem zabra¢ nawet zycie doczesne,
1 tak — jak podkresla biskup Hippony — podlegte $mierci, lecz nie potrafi ode-
bra¢ prawdziwego zycia, ktore daje Bog. Ponadto, nalezy zauwazy¢, ze diabet
nie posiada takze ostatecznej wladzy nad ludzkim cialem, poniewaz nawet je-
sli je zabije, to nie potrafi przeszkodzi¢ w jego przysztym zmartwychwstaniu.
Dlatego tez Hipponczyk, patrzac z tego punktu widzenia, okresla moc diabta
jako karg potgpionego (poena damnati), a nie wladz¢ zagniewanego (pote-
stas irati), gdyz niczego on nie potrafi bez zezwolenia®. Stad tez pozwolenie
ztemu duchowi na szkodzenie jest nie tyle wtadza, ile ,,zwiazaniem” go (alli-
gatio), rozumianym jako niepozwolenie mu na zastosowanie catkowitej sity
pokusy (fota temptatio)’*. Jego wola szkodzenia pozostaje na uwigzi. Dlatego
tez, chociaz podejmuje on wszelkie mozliwe dla niego czynnosci, by osiagnac
zatozone przez siebie cele doprowadzenia Hioba do upadku, to jednak skutek
jego dziatan jest zupetlie odwrotny do zamierzonego, gdyz zaplanowane zlo,
dzigki tasce Bozej, przeradza si¢ w wielkie dobro skutkujace $cislejszym zjed-
noczeniem Hioba z Bogiem.

ze diabet wprawdzie przychodzi przed oblicze Boga, lecz z powodu swego upadku majac serce naj-
nikczemniejsze i najbardziej grzeszne (sordidissimo et immundissimo), nie moze Go widzie¢, gdyz
widza Go tylko ci, ktorzy zachowuja czyste serce (por. Mt 5, 8). Zob. Bianchi — Miiller, Diabolus,
w: Augustinus-Lexicon, vol. 2, s. 384-385; Bolis, L idolatria in S. Agostino, s. 313-320.

92 Por. Augustinus, Adnotationes in Job 1, NBA 10/3, 42; tenze, Enarrationes in Ps. 103 (4), 9,
NBA 27, 764-766, PSP 41, 65-66; tenze, Sermo 343, 10, PL 39, 1511.

% Por. tenze, Enarrationes in Ps. 26 (2), 5, NBA 25, 362, PSP 37, 201; tamze 96, 17, NBA 27,
372-374, PSP 40, 294-295; tenze, De civitate Dei XII 6, CCL 48, 360-361, ttum. Kubicki, s. 448;
tenze, Adnotationes in Job 38, NBA 10/3, 154-156.

% Tenze, De civitate Dei XX 8, CCL 48, 713, ttum. Kubicki, s. 813; tenze, De diversis quaes-
tionibus ad Simplicianum 11 1, 4, PL 40, 131-132.
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Elementem odstaniajacym pewna bezradno$¢ diabta w jego checi szkodze-
nia, jest rowniez podejrzliwe oskarzenie, ktore kieruje on pod adresem Hioba.
Swiadczy ono bowiem nie tylko o zazdro$ci ztego ducha i checi zniszczenia
sprawiedliwego cztowieka, lecz rowniez o niemocy uczynienia czegokolwiek,
co mogloby doprowadzi¢ do potwierdzenia stawianych zarzutow. Diabel moze
oskarza¢, ale na tym konczy si¢ jego dziatanie. Potrafi zazdros$ci¢, lecz — co
mocno akcentuje $w. Augustyn — nie posiada mocy potgpienia Hioba®.

Analizowana wyzej mozliwo$¢ postawienia oskarzenia, ktéra jawi sig
obecnie juz tylko jako sposobno$¢ do zawistnych podejrzen i zarzutéw, jest
swiadectwem jeszcze innego ograniczenia diabelskiej mocy szkodzenia. Na-
lezy bowiem przypomnie¢, ze oskarzajace podejrzenie opiera si¢ na jakiej$
niewiedzy co do tego, jak jest naprawdg. Dzieje si¢ tak dlatego, ze — jak za-
znaczono wyzej — zty duch nie ma dostgpu do ludzkiego serca i nigdy nie
zdota go przeniknaé (penetrare non potuit in cor)’®. Pozostaje wigc ono poza
granicami udzielonej mu wtadzy. Podejrzliwos¢ diabelska musi wigc jedynie
oskarzac, by uzyskujac pozwolenie na doswiadczenie Hioba, czyli niejako na
sprawdzenie stusznosci stawianych mu zarzutow, podja¢ probg doprowadze-
nia go do opisanego wyzej grzesznego upadku. Proba Hioba wydaje sig¢ wigc
by¢ réwniez proba dla ztego ducha, bo réwniez on nie moze znac jej wyniku.

Istnienie pokusy diabelskiej oznacza jednak tylko tyle, Ze nie ma ona moz-
liwosci zmuszenia kuszonego do przyjegcia jej. Diabet nie ma wigc wptywu na
wolng wolg cztowieka®”. Wobec tego moze on tylko oczekiwac w niepewnos$ci
oddziatujac jedynie na okolicznosci zewngtrzne w konkretnych zyciowych sy-
tuacjach, w jakich aktualnie znajduje si¢ cztlowiek. To zatem wolnos$¢ Hioba
jest kolejnym czynnikiem ograniczajacym diabelska wolg szkodzenia. Dlate-
go tez $w. Augustyn stwierdza, ze w rzeczywistosci to nie diabel panuje nad
cztowiekiem sprawiedliwym, lecz czlowiek nad diabtem, posiadajac wladze
nad demoniczna zadza szkodzenia®®.

Wydaje sig, ze kwintesencja i niejako symbolem ograniczonej tak wielo-
ma czynnikami diabelskiej woli szkodzenia, jest jej rola narzedzia w rekach

% Por. tenze, Enarrationes in Ps. 34 (1), 7, NBA 25, 678, PSP 37, 355.

% Por. tamze 103 (4), 7, NBA 27, 760, PSP 41, 63; tenze, Sermo 12, 6, CCL 41, 169.

7 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 55, 19, NBA 26, 158, PSP 38, 362.

% Wydaje si¢ jednak, ze §w. Augustyn mowi tutaj przede wszystkim o cztowieku sprawie-
dliwym, a zatem niekoniecznie musi mie¢ ta teza zastosowanie do ludzi pograzonych w grzechu
i przez niego odtaczonych od Boga. Chociaz bowiem w tym przypadku diabet nie posiada mozliwo-
sci wgladu w ludzkie serce, to jednak sam biskup Hippony pisze na innym miejscu (Enarrationes. in
Ps. 141, 14, NBA 28, 608, PSP 42, 244) o procesie opanowania cztowieka przez ztego ducha, ktory
to proces okre§la mianem zniszczenia serca (ruina cordis). Wprawdzie wydaje si¢ to by¢ proces
w jakims$ stopniu dobrowolnego oddania si¢ cztowieka w niewolg diabta poprzez wybor grzechu,
a przez niego obywatelstwa w krolestwie diabta okreslonym przez Hipponczyka symboliczna na-
zwa Babilonu, to przeciez nie zmienia to faktu jakiego$ zniewolenia, ktore dokonuje sig, gdy czto-
wiek trwa w swym odwrdceniu si¢ od Boga. Por. tenze, Adnotationes in Job 20, NBA 10/3, 92-94;
Terka, ,, Corpus diaboli”, s. 352-353.
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Boga, ktore bezwiednie, a nawet wbrew woli, realizuje plany Bozej Opatrz-
nosci. W nim bowiem jak w soczewce skupia si¢ zardowno to, co diabet moze
wykonaé, by zaszkodzi¢ Hiobowi, jak i to, czego zrobi¢ nie moze. Wladza
szkodzenia widziana z tej perspektywy, przestaje by¢ czyms strasznym i nie-
przewidywalnym dla cztowieka wiernego Bogu, a staje si¢ zwyczajnym ele-
mentem, trudnej wprawdzie i1 niebezpiecznej, lecz pewnej drogi do $wigto-
$ci 1 wiecznego zbawienia, na ktorej rzecza istotniejsza od cierpien i utrapien
jest ufno$¢ w Boze mitosierdzie. Dzigki niej bowiem zarowno Hiob, jak sam
$w. Augustyn, znajduja moc, by wytrwac przy Bogu i odnalez¢ glgbszy sens
w tym, co cztowiek musi znosi¢ w czasie swego ziemskiego zycia.

shosksk

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy zauwazy¢, ze postawione na
ich poczatku pytanie o istotg oraz warunki mozliwos$ci zaistnienia diabelskiej
potestas nocendi, daja si¢ okresli¢ i nieco wyjasni¢ w polu zakreslonym przez
wzajemne relacje i oddzialywanie na siebie Boga, diabta i Hioba. Dzigki temu
pierwsza scena dramatu opisanego na kartach omawianej ksiggi biblijne;,
znajduje swe wyjasnienie w tym, co rozgrywa si¢ na scenie drugiej, za§ druga
pozwala odkry¢ swoj sens w wydarzeniach sceny pierwszej.

Relacje diabta do Boga opisuje prowokacja, jakiej dopuszcza sig zty duch,
oskarzajac Hioba, za$ stosunek Boga do diabta odstania si¢ najpierw w zgodzie
na szkodzenie, czyli w udzieleniu mocy do dziatania diabelskiej checi szko-
dzenia, a nast¢pnie w roli narzedzia, do ktorej nieprzyjaciel rodzaju ludzkiego
zostaje sprowadzony i uzyty, a w koncu dzigki niej przezwycig¢zony. Z kolei
jego stosunek do Hioba okreslaja takie terminy jak: oskarzenie, podejrzenie,
zazdro$¢ oraz kuszenie. Odpowiedzia Hioba, opisujaca jego relacje do diabta
jest w zasadzie brak wyraznego i konkretnego odniesienia. Bohater zdaje si¢
bowiem pomijac rolg diabta, dostrzegajac w swej niedoli rek¢ Boga i nie zga-
dzajac si¢ na pokusy podsuwane przez ztego ducha. Relacj¢ Boga do Hioba
biskup Hippony opisuje zas gldwnie przez pojecie proby, udoskonalenia i ob-
jawienia ukrytej sprawiedliwosci, a stosunek Hioba do swego Stwoércy oddaje
jako zaufanie Bozej Opatrzno$ci oraz uzgodnienie swej woli z Jego wola.

Interpretacja, jakiej poddaje $w. Augustyn pierwsze dwa rozdziaty biblij-
nej Ksiggi Hioba, ukazuje wigc przede wszystkim moc i dobro¢ Boga, ktory
postuguje si¢ diablem, by uswigci¢ swego wiernego stuge, a nastgpnie wia-
$ciwa niemoc ztego ducha, ktorego potestas nocendi zalezy zar6wno od woli
Boga, jak i wyboru kuszonego cztowieka. Istotne znaczenie ogrywa w niej
rowniez posta¢ gldownego bohatera jako wzoru wiernego oddania si¢ Bogu
nawet w najtrudniejszych sytuacjach zycia.

Ogoélna wymoweg komentarzy biskupa Hippony wyjasniajacych istote
wladzy szkodzenia mozna wigc uznaé za pozytywna, a nawet optymistyczna.
Cho¢ bowiem cztowiek, checac 1$¢ droga wyznaczona przez Boga, nie uniknie
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cierpieﬁ i r()Znego rodzaju trudnosci, to jednak nie sa one czymé co ma na celu
zniszczenie g0, lecz raczeJ tym, co moze go udoskonali¢ i umocni¢ w $wig-
tosci. Tutaj wigc ujawnia sig naJwyrazme] paradoks Augustynsklej interpreta-
cji dziejow Hioba, ktéry mowi, ze diabel, uzywany i wykorzystywany przez
Boga jako Jego narzedzie, jest istotnym elementem procesu duchowego wzro-
stu czlowieka, a samego ztego ducha ustawia niejako w roli bezwiednego for-
matora shugi Bozego. Takie ujgcie dramatu Hioba zachgca zatem do ufnosci,
ktorej zrodtem — zdaniem $w. Augustyn — jest wiara w to, ze nad diabelska
moca szkodzenia czuwa nieustannie Boza Opatrznos¢.

POTESTAS NOCENDI IN THE LIGHT OF ST. AUGUSTINE’S
COMMENTARY TO THE BOOK OF JOB 1-2

(Summary)

St. Augustine interprets the tragedy of Job presented in the Bible by two co-
incidental and connected with each other scenes: the first describes the history of
man depressed with suffering, who lost his property, family and health, where the
second one shows the dialog on the spiritual level between God and Satan, in con-
sequence of which Satan receives the power of doing damage (potestas nocendi)
to Job. The matter of this power, its range and goal are examined by The Bishop of
Hippo by means of the relationship analysis between God, deviland Job.

The power of harming comes from God and He is definitely responsible for
Job’s suffering. He gives this power for devil but only for making man more pre-
fect and revealing His justice. Where the action of devil is the charge of insincere
devotion, jealousy, suspecting of hidden sin and temptation of Job in order to
make him turn around from God. But for Job the experience of suffering is the
trial which is given from God and by it God demands from Job taking a decision.
His reply to God is described by St. Augustine as trust and agreement his will with
God’s will. The power of harming is limited first by God’s will and permission
given by Him, next by devil’s nature as a creature which has to ask for harm-
ing permission and hasn’t got any access to human heart, and later by Job’s will
and a choice made by him. So potestas nocendi is not license of devil, but first of
all the power of God and devil’s desire of harming.

Key words: God, devil, Job, temptation, Providence, accusing, suspicion,
permission, trial, justice, free will, the power of harming.

Stowa kluczowe: Bog, diabel, Hiob, kuszenie, Opatrznos¢ Boza, oskarzenie,
podejrzenie, pozwolenie, proba, sprawiedliwo$é, wolna wola, wladza szkodzenia.
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