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Swiety Grzegorz z Nyssy

NA PSALM SZOSTY O OSMYM DNIU
(In sextum psalmum, CPG 3156)

WSTEP
I. OKOLICZNOSCI POWSTANIA

Nie wiemy, kiedy i w jakich okoliczno$ciach powstal tekst Na psalm szosty
o osmym dniu. Jean Daniélou twierdzi, ze po roku 387, kiedy Grzegorz wycofat si¢
ze Srodowiska konstantynopolitanskiego i nie prowadzit juz polemik teologicznych,
ale staral si¢ stworzy¢ podstawy duchowe i doktrynalne dla monastycznego dzieta
Bazylego'. Wspomniane pismo moglo by¢, wedtug Daniélou, poprzedzone homiliami
o psalmach czwartym i piatym?, poniewaz Grzegorz mowi:

,» laka jest zatem kolejno$¢ dobrej wedrowki w gorg: czwarty psalm odréznit nie-
materialne dobro od cielesnego i materialnego; piaty stanowi modlitwg o dzie-
dzictwo tego dobra; szésty objawil czas objecia dziedzictwa dzigki wzmiance
0 6smym dniu™.

Mozliwe jednak, ze dzietko to jest rozwinigciem pisma O tytulach psalmow
i w tym konkretnym miejscu Grzegorz odwoluje si¢ do rozwazan zawartych w tym
traktacie. Daniélou twierdzi, ze oba dzieta z pewnoscia pochodza z tego samego okre-
su*, co jednak trudno pogodzi¢ z faktem, ze jedno z nich, czyli Na psalm szésty, sam
Daniélou datuje na czas po roku 387, a drugie, czyli O tytutach psalméw, na co naj-
mniej 10 lat wezesniej®.

Rowniez proby przypisania Na psalm szosty do konkretnego okresu roku litur-
gicznego na podstawie omawianych w nim motywow, sa — moim zdaniem — mocno
naciagane. Zaréwno temat pokuty, ktéry Daniélou uznaje za charakterystyczny dla
Wielkiego Postu, jak i temat nowego stworzenia, rzekomo podejmowany w czasie
oktawy Wielkanocy, sa zarowno u Grzegorza, jak i u innych Ojcow Kosciota, zagad-
nieniami zupeknie normalnymi, omawianymi w kazdym czasie. Roéwnie dobrze mozna

! Por. J. Daniélou, La chronologie des sermons de Grégoire de Nysse, RevSR 29 (1955) 368.
2 Por. tamze, s. 369.

3 Gregorius Nyssenus, In sextum psalmum, GNO 5, 192, 25 - 193, 2.

4 Por. Daniélou, La chronologie des sermons, s. 369.

5 Por. tenze, La chronologie des oevres de Grégoire de Nysse, StPatr 7 (1966) 161.
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sobie wyobrazi¢, ze psalm szdsty pojawit si¢ w czytaniach liturgicznych i Grzegorz
postanowil tylko jemu poswigci¢ swoja homili¢; przy zatozeniu, oczywiscie, ze jest
to rzeczywiscie homilia, a nie tekst jedynie napisany, czego tez w zaden sposob wy-
kluczy¢ nie mozna. W tytule nie ma bowiem zadnej wskazowki dotyczacej sposobu
przedstawienia tekstu szerszej publiczno$ci. Jedynie vocativus ,,bracia” (&dehpol),
charakterystyczny dla homilii, stanowi swego rodzaju potwierdzenie, ze mogt to by¢
tekst rzeczywiscie wygtoszony.

II. TEMATY PRZEWODNIE

1. Filozofia czasu i wiecznos$ci. Gtownym tematem dzietka Na psalm szosty
0 osmym dniu, zreszta zgodnie z samym tytulem, jest symbolika 6smego dnia, co
wigcej, jest to najwazniejszy, cho¢ bardzo krotki, patrystyczny traktat teologiczny na
ten temat’. Grzegorz stawia w opozycji siedmiodniowy tydzien, ktory oznacza ogra-
niczone czasem stworzenie, oraz dzien 6smy, symbolizujacy pozaczasowa wiecznosc.
Daniélou widzi w pismie Na psalm szosty pierwsza probe wypracowania chrzesci-
janskiej filozofii czasu®. Rzeczywiscie, dzieto Grzegorza dotyczy przede wszystkim
zagadnien metafizycznych i ontycznych. Znajduja si¢ w nim rozwazania na temat
czasu, ktory rozciaga si¢ wraz z ksztaltowaniem $wiata (TOV GUUTOPEKTELVOLEVOV
T KoTaoKeVT ToD KOGHOL Ypdvov)’, to znaczy zaczat si¢ wraz ze stworzeniem tego
$wiata i ustanie wraz z jego koncem, jak mowi Grzegorz: ,,zaden inny czas nie po-
wstal przed tym, ktory pojawil si¢ wraz z powstaniem $wiata, ale natura czasu zostata
ograniczona tygodniem”'?, oraz wieczno$ci, w ktorej istnieje ,,to, co juz nie podlega
ruchowi, czego nie imaja si¢ juz zadna zmiana ani zadne przeksztalcenie, poniewaz
to stworzenie zawsze trwa takie samo przez wszystkie nastgpne wieki”!'. Daniélou
widzi zalezno$¢ takiego opisu wieczno$ci od platonizmu, natomiast definicji czasu
jako didotnpa, czyli okres kosmicznego ruchu od stoicyzmu, z zastrzezeniem, ze
podobna definicja znajduje si¢ takze u Filona w De opificio mundi 26",

W tekécie Na psalm szosty pojawiaja sig tematy, poruszane przez Grzegorza
w r6znych innych dzietach przy okazji wzmianek o tytule psalmu szostego. Podobne
rozwazania na temat czasu znajdujemy w traktacie O tytutach psalmow:

,Podobny sens ma tytut na dzien osmy. Wszelka troska o cnot¢ ma na celu przy-
szte zycie, ktorego poczatek nazywa si¢ dniem 6smym, nastgpujacym po ziem-
skim czasie, obracajacym si¢ w siedmiodniowych okresach. Tytut na osmy dzien
radzi nam zatem nie skupiac¢ si¢ na obecnym czasie, lecz wypatrywaé dnia 6sme-
go. Kiedy bowiem zatrzyma si¢ 6w plynacy i przemijajacy czas, w ktorym jedna

¢ Gregorius Nyssenus, In sextum psalmum, GNO 5, 187, 11.

"Por. J. Daniélou, La typologie de la semaine au IV siécle, RSR 35 (1948) 395.
8 Por. tamze, s. 396.

? Gregorius Nyssenus, In sextum psalmum, GNO 5, 188, 21-22.

1 Tamze, GNO 5, 188, 26-28.

"' Tamze, GNO 5, 189, 7-9.

12 Por. Daniélou, La typologie, s. 396.
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rzecz powstaje, a inna umiera, ustanie potrzeba powstawania i nie bedzie juz
umierania. Gdy spodziewane zmartwychwstanie przemieni natur¢ w jakis inny
rodzaj zycia, wtedy zatrzyma si¢ przemijajaca natura czasu, nie bedzie juz istnia-
to powstawanie i umieranie, i nastapi 6w 6smy dzien, a jest nim przyszly wiek,
ktory caty jest dniem, jak mowi ktory$ z prorokow, nazywajac wielkim dniem
zycie, ktorego spodziewamy si¢ w nadziei. Ow dzien rozéwietlany jest nie przez
materialne stonce, lecz przez prawdziwe $wiatto, stonce sprawiedliwosci, ktore

prorok nazywa wschodem, bo stofice to nigdy nie zachodzi”'3.

Daniélou widzi w tym fragmencie duza zalezno$¢ od Bazylego' i jego teologii nie-
dzieli nie tylko jako pamiatki zmartwychwstania, ale takze symbolu przysztego zycia
wiecznego oraz Grzegorza z Nazjanzu'® i jego teologii drugiego stworzenia'®. Niewat-
pliwie stanowity one punkt wyjscia dla wiasnych rozwazan Grzegorza. Skupia si¢ on
jednak, tak jak w dziele Na psalm szosty, na problemach metafizycznych, co zreszta
osobiscie uwazam za cechg charakterystyczng calej tworczosci Grzegorza z Nyssy.

2. Trojaki los po Smierci. Warto wspomnie¢ przy okazji, chociaz Grzegorz nie
pisze o tym w interesujacym nas dzietku, Zze przed nastaniem wiecznosci wszyscy
zmarli znajduja sig, wedlug niego, w jednym z trzech standw:

»Mnie si¢ bowiem wydaje, ze ujmujac rzecz ogolnie i bez dodatkowych podzia-
tow, w przysztym zyciu czeka ludzi trojaki los. Pierwszy stan dotyczy chwaleb-
nych i sprawiedliwych, drugi takich, ktorzy nie zastuzyli ani na pochwalg, ani na
karg, a trzeci tych, ktorzy odbieraja karg za wystepki”!’.

Stan zbawienia i potgpienia sa oczywiste, natomiast tajemniczy stan posredni
spotka, wedlug Grzegorza, dwie grupy ludzi: takich, ktérzy ochrzcili si¢ przed sama
$miercia i nie maja zadnych zastug'® oraz dzieci zmarte wkrétce po porodzie, ktore nie
uczynity jeszcze ani nic zlego, ani dobrego'. Ow posredni stan jest tylko przejsciowy
1 dzigki naturalnemu rozwojowi po $mierci prowadzi do zbawienia. W odniesieniu do
zmartych wkrotce po chrzcie Grzegorz jedynie sugeruje takie rozwigzanie, wytykajac
im, ze sa w bledzie, jesli mysla, ze krélestwo otworzy si¢ dla nich natychmiast po
$mierci (eb00g)*°. Natomiast o przedwcze$nie zmartych dzieciach pisze wprost, ze
rozwijaja si¢ po Smierci:

13 Gregorius Nyssenus, In inscriptiones Psalmorum, GNO 5, 83, 21 - 84, 12, thum. M. Przyszy-
chowska: Grzegorz z Nyssy, O tytutach psalméw, ZMT 72, Krakow 2014, 63.

14 Por. Basilius Caesariensis, De Spiritu Sancto 27, PG 32, 188A - 192B; tenze, Homiliae in
Hexaemeron, PG 29, 52B.

15 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 44 (In novam domenicam), PG 36, 613C - 614A.

16 Por. Daniélou, La typologie, s. 393-394.

17 Gregorius Nyssenus, Adversus eos qui baptismum differunt, GNO 10/2, 367, 6-13, thum.
M. Przyszychowska: Grzegorz z Nyssy, Do tych, ktorzy odwlekajq chrzest, VoxP 33 (2013) t. 60, 553.

18 Por. tamze, GNO 10/2, 367, 13-16.

1 Por. tenze, De infantibus praemature abreptis, GNO 3/2, 96, 16-21; tenze, De anima et resur-
rectione, GNO 3/3, 115, 14-15.

20 Tenze, Adversus eos qui baptismum differunt, GNO 10/2, 366, 28 - 367, 4.
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,»A dusza, ktora nie zakosztowata cnoty, pozostaje wprawdzie wolna od nieszczg$¢
bedacych skutkiem zta, poniewaz nie zostala jeszcze dotknigta jego choroba, jed-
nak na poczatku uczestniczy w owym zyciu, ktore wczesniej okresliliSmy jako
poznanie i uczestnictwo w Bogu, jedynie o tyle, na ile jest w stanie jako dziecko
az do chwili, kiedy wyrdstszy dzigki kontemplacji bytu, niczym dzigki wtasci-
wemu odzywianiu, bedzie w stanie przyjaé wigcej, uczestniczac obficie w Tym,
ktory jest prawdziwym bytem™?!,

Idea rozwoju po $mierci stanowi logiczna konsekwencje koncepcji epekta-
zy — wiecznego rozwoju. Grzegorz mowi wprost, ze ten rozwdj bedzie trwal takze
w wiecznosci (€v mhon T Tdv aidvov &tdtotntt)?. Nie ulega zatem watpliwoscei,
ze zarOwno zbawieni, jak i ludzie znajdujacy si¢ po $mierci w stanie posrednim roz-
wijaja si¢ w dobru, bo tylko w ten sposdb zmienne stworzenie moze uczestniczyé
w boskiej niezmienno$ci. Daniélou nazwal ten rozwoj progresywnym uczestnictwem
(progressive participation)®.

3. Sad Ostateczny. Granica czy poczatkiem dnia 6smego jest dla Grzegorza Sad
Ostateczny. Wiasciwie pierwsze skojarzenie, ktore mu si¢ nasuwa przy wzmiance
0 6smym dniu, to lek przez badaniem grzechéw i ich osadzaniem. Nawet ktos, kto
prowadzil jak najlepsze zycie, nie moze by¢ pewien wyroku, jaki zapadnie:

»Stusznie wigc prorok wraz ze wzmianka o 6smym dniu wprowadza wypowiedz
na temat skruchy. Kt6z bowiem, przypomniawszy sobie o straszliwym sadzie
Chrystusa, natychmiast nie ma wyrzutow sumienia i nie odczuwa lgku i trwo-
gi? Chocby nawet byt §wiadomy, ze prowadzit jak najlepsze zycie, jednak spo-
dziewajac si¢ skrupulatnosci sadu, na ktorym przedktada si¢ do badania nawet
najdrobniejsze przeoczenia, jest przerazony spodziewajac si¢ najgorszego i nie
wiedzac, jaki wyrok bedzie na niego wydany”*.

Podobne skojarzenie z surowym sadem i btaganiem o milosierdzie znajduje-
my w Homiliach do Piesni nad Piesniami, gdzie Grzegorz takze komentuje tytut
psalmu szostego:

,,Osiemdziesiat symbolicznie kryje w sobie tajemnicg 6semki, ku ktorej spoglada-
jaci, ktorzy sa przyzwyczajeni, by ze strachu unikac stycznosci ze ztem. Pouczyt
nas o tym psalm, poprzedzony tytutem: na dzien osmy, ktory jest glosem ludzi
chtostanych i btagajacych o mitosierdzie ze strachu przed tym, co ich spotka. Ten
bowiem, kto spoglada ku 6smemu dniowi, mowi do surowego s¢dziego: «Panie,
nie do§wiadczaj mnie swoim gniewem ani nie pouczaj mnie swa zapalczywoscia.

2 Tenze, De infantibus praemature abreptis, GNO 3/2, 84, 22 - 85, 6, ttum. M. Przyszychow-
ska: Grzegorz z Nyssy, O dzieciach przedwczesnie zmartych, w: Bog a zto. Pisma Bazylego Wielkie-
go, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma, BOK 23, Krakow 2004, 77-78.

22 Por. tenze, In canticum canticorum 8, GNO 6, 245, 22 - 246, 8; 246, 16 - 247, 1,370, 3 - 11;
tenze, In inscriptines psalmorum 11 13, GNO 5, 136, 25 - 137, 1.

3 Por. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique, Paris 1944, 310.

2 Gregorius Nyssenus, In sextum psalmum, GNO 5, 190, 6-15.
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Ulityj si¢ nad mna, Panie, bo jestem staby: ulecz mnie, Panie, bo moje kosci zo-
staty zachwianey (Ps 6, 2-3). Dalsze stowa takze stanowia blaganie, kierowane do
nieprzekupnego s¢dziego: jest w nich ptacz, ze nie ma pamigci o Bogu po naszej
$mierci (jak bowiem mogliby si¢ cieszy¢ wspomnieniem Boga ludzie skazani
na padot placzu i zgrzytanie zgbow, skoro prorok mowi gdzie$, ze wspomnienie
Boga przynosi rado$¢?)”%.

To ciekawe, ze Grzegorz, ktory tak wiele mowi o Igku przed sadem, jest posadza-
ny przez wspoétczesnych uczonych o gloszenie powszechnego zbawienia, tak jakby to
wspominanie o strachu przed wyrokiem byto tylko jakim$ zabiegiem retorycznym. Nic
bardziej mylnego. Dla Grzegorza Igk przed sadem wynika z realnej mozliwos$ci zosta-
nia potgpionym. Ta z kolei jest konsekwencja dziatania wolnej woli. Wolny wybor jest
dla Grzegorza najwazniejszym elementem Bozego obrazu w cztowieku®. Czlowiek
jest zdolny do postuszenstwa, nie jest jednak do niego w zaden sposéb przymuszony
ani przez przymus zewngtrzny, ani przez naturalng konieczno$¢ (&véryxn @Ocemg)?’.
Cztowiek bowiem dzigki wolnos$ci moze zy¢ cnotliwie i otrzymywac za takie zycie
nagrodg. Gdyby cnota byla skutkiem koniecznosci, nie mogtaby by¢ zashuga:

,»len mianowicie, ktory stworzyl cztowieka do uczestnictwa w swych dobrach
i zaszczepit w jego naturze zarodki wszystkich doskonatosci, nie chciat nas po-
zbawi¢ najpigkniejszego i najcenniejszego dobra — wolnej woli. Gdyby koniecz-
nos$¢ rzadzita ludzkim zyciem, fatszywy bylby obraz i daleki od pierwowzoru. Jak
moglaby podlegta konieczno$ciom i ujarzmiona przez nie natura by¢ wiecznym
obrazem tej, ktora po krolewsku panuje i rzadzi? Dlatego cztowick, we wszyst-
kim do Boga podobny, musiat sam decydowac¢ o sobie i by¢ wolnym. W nastep-
stwie tego osiagniecie dobr zwiazane zostato z nagroda za cnote”?.

Wydaje si¢ jednak, Zze przekonanie Grzegorza o roli wolnego wyboru i zastug stoi
w sprzecznosci z ideg naturalnego rozwoju w dobru. Z jednej strony Grzegorz glosi
koniecznos¢ dobrych uczynkéow do zbawienia®. Z drugiej strony, jakie zastugi mogty
mie¢ male dzieci albo ludzie zmarli zaraz po chrzcie? Czy mozna nazwaé naturalny
rozw0j zastuga? Grzegorz odpowiada, ze tak, ale nie w sensie $cistym:

% Tenze, In Canticum canticorum 15, GNO 6, 464, 2-18, thum. M. Przyszychowska: Grzegorz
z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, ZMT 43, Krakow 2007, 237 (ze zmianami).

2 Por. tenze, De mortuis, GNO 9, 54, 1-5; tenze, De virginitate 12, GNO 8/1, 298, 10-16; tenze,
Refutatio confessionis Eunomii 139, GNO 2, 372, 12-18.

27 Por. tenze, Refutatio confessionis Eunomii 139, GNO 2, 372, 15-16.

28 Tenze, Oratio catechetica magna 5, GNO 3/4, 19, 15 - 20, 5, thum. W. Kania, w: Grzegorz
z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1974, 137.

2 Twierdzenie to jest jedna z podstaw nauczania Grzegorza, zapewne mozna je znalez¢ w kaz-
dym lub prawie kazdym jego dziele, tutaj podajg tylko kilka przyktadowych odwotan: tenze, Adver-
sus eos qui baptismum differunt, GNO 10/2, 370, 1-7; Contra Eunomium 3,9, 58, GNO 2, 286, 1-9;
De tridui inter mortem et resurrectionem Domini nostri lesu Christi spatio, GNO 9, 278, 7-8; De
instituto christiano, GNO 8/1, 44 - 45, 47. Daniélou (La typologie, s. 394) widzi tutaj wplyw Grze-
gorza z Nazjanzu, ktory podkreslat opozycje czasu zastug i czasu nagrody, co jest stanowiskiem
antyorygenistycznym.
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»Skoro owo zycie dostepne jest rodzajowi ludzkiemu w nadziei, nie mozna po-
wiedzieé, ze uczestnictwo w zyciu jest w sensie Scistym zaptata (&vtidooig) dla
dobrych, a jego przeciwienstwo kara. Mozna to zagadnienie ponownie odnie$¢ do
przyktadu dotyczacego oczu. Nie méwimy mianowicie, ze dla tego, kto ma dobry
wzrok oczy sa nagroda, ani ze obserwowanie rzeczywistosci jest dlan zaszczyt-
nym darem, podobnie jak nie twierdzimy, ze dla chorego niemozno$¢ widzenia
jest swego rodzaju potgpieniem czy kara. Jak nastepstwem wrodzonej zdolno$ci
widzenia jest to, ze kto§ widzi, a nie widzi ten, kto z powodu choroby utracit t¢
naturalng zdolnos$¢, w ten sam sposob zycie szczgsliwe jest czym$ odpowied-
nim dla posiadajacych zdrowe wtadze duszy, ci zas, u ktorych choroba zwiazana
z niewiedza, niczym bielmo, stanowi przeszkodg do uczestnictwa w prawdziwym
swietle, konsekwentnie nie uczestnicza w Tym, ktory — jak stwierdzamy — jest
zyciem dla wszystkich jednoczacych sig z Nim™*.

Naturalny rozwdj nie stoi zatem w sprzecznosci z wolna wolg cztowieka. Wrecz

przeciwnie, sa one w jaki$ sposob komplementarne. Bo przeciez takze wolna wola
jest darem Boga i elementem Bozego obrazu w cztowieku. Nie da si¢ w Grzegorzo-
wej koncepcji zastug oddzieli¢ dziatania cztowieka i Boga. Zawsze jest to wspdlne
dzialanie. Swoja nauk¢ o wspotpracy Boga i czlowieka w dziele zbawienia Grzegorz

ujmuje nastepujaco:

,Dziela prawosci i taska Ducha zespalaja si¢ w jedno: napetniaja one blogo-
stawionym zyciem dusze, w ktorej si¢ jednocza. Jesli za$ sq roztaczone, nie
przynosza jej zadnego pozytku. Laska Boza z natury nie moze nawiedzi¢ dusz
odrzucajacych zbawienie, a sama cnota nie wystarczy, aby dusze, ktére nie
maja udziatu w tasce, doprowadzi¢ do zycia™'.

Tak komentuje ten fragment Wtodzimierz Losski:

,,Iradycja wschodnia nigdy nie rozdziela tych dwoch momentdw: taska i wolno$¢
jawia si¢ jej jednoczesnie i nie sposob zrozumieé ich oddzielnie. Sw. Grzegorz
z Nyssy okresla bardzo wyraznie ich wzajemna wigz, ktdra czyni z taski i wolnej
woli dwa bieguny jednej i tej samej rzeczywistosci. [...] Nie chodzi o zashugi,
lecz o wspotdziatanie, o synergei¢ dwoch woli, Boskiej i ludzkiej. [...] Laska jest
obecnoscia w nas Boga, wymagajaca statych wysitkow z naszej strony”*.

4. Wieczne potepienie. W pismie Na psalm szosty mamy fragment, ktory wyraz-
nie mowi o niemozliwosci skruchy po $mierci:

,Uprzedz nawroceniem mojej duszy nieunikniony kres naszego zycia, poniewaz
po niespodziewanym nadejsciu $mierci wszelki zamiar uleczenia jest bezowocny.

30 Gregorius Nyssenus, De infantibus praemature abreptis, GNO 3/2, 81, 7-22, BOK 23, 74-75.
31 Tenze, De instituto christiano, GNO 8/1,47, 4-11, ttum. J. Naumowicz: Grzegorz z Nyssy, Co

znaczy by¢ chrzescijaninem, w: O nasladowaniu Boga: Pisma ascetyczne (Co znaczy byc¢ chrzesci-

Jjaninem, O doskonalosci, O celu zycia i prawdziwej ascezie), BOK 15, Krakow 2001, 104.
32'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, tham. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, 176.
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Nie bedzie bowiem juz dluzej w $mierci ten, kto pamigtajac o Bogu moze uleczy¢
chorobg, ktora powstata w nim ze zta, bo wyznanie [grzechow] moze co$ zdziataé
na ziemi, natomiast w Hadesie — nie dziata”.

Takze w innym fragmencie traktatu O tytutach psalmow dotyczacym znaczenia
6smego dnia, Grzegorz jasno wyraza przekonanie o istnieniu wiecznego potepienia’*:

,,Ten bowiem, kto dat nam poznaé dziedzictwo, sam wspomina o ésmym dniu,
ktory jest kresem obecnego czasu i poczatkiem przysztego wieku. Cecha dnia
o6smego jest to, ze nie daje mozliwosci spetniania dobrych Iub ztych czynow, lecz
kazdy zbiera plon stosowny do zasiewu, jaki zrobil przez swoje uczynki. Dlatego
nakazuje, by ten, kto wy¢wiczyt sig przez takie zwycigstwa, dokonal nawrdcenia
(bo w piekle to niemozliwe)™.

Wydaje si¢ zatem, ze efektywny czyli oczyszczajacy rozwoj w dobru po $mierci
dotyczy tylko ludzi zbawionych i istniejacych po $mierci w stanie posrednim mig-
dzy zbawieniem a potgpieniem. Potepieni takze si¢ rozwijaja 1 oczyszczaja, jednak
to oczyszczenie jest nieskuteczne. Grzegorz podaje przyktad Judasza jako tego, kto-
rego oczyszczajaca kara trwa w nieskonczonosé (eig ameipov) z powodu glebokosci
tkwiacego w nim zta*. Takze w De mortuis przyznaje, ze grzesznik po $mierci zapra-
gnie dobra, ale pragnienie to nie bedzie w stanie doprowadzi¢ go do Boga:

,,Gdyby kto$, uzywszy skory nierozumnych zwierzat jako pomocnika do namigt-
nosci, przechylit si¢ ku nierozumnemu cigzarowi namigtnosci, na préozno poz-
niej po wyjsciu z ciala, poznawszy réznicg migdzy dobrem i ztem, zapragnie
dobra, poniewaz nie moze uczestniczy¢ w boskosci, skoro oczyszczajacy ogien
nie oczy$cit brudu, ktory przylgnat do [jego] duszy™?’.

5. Apokatastaza. Ostatni tekst Grzegorza na temat dnia 6smego znajduje si¢
w homilii 6smej na temat btogostawienstw. Brzmi on nastgpujaco:

»Sadze, ze na poczatku dobrze bedzie zastanowi¢ sig, jak prorok rozumie tajem-
nicg dnia 6smego, wspomnianego w tytutach dwodch psalmoéw, a nastgpnie co
oznacza nakaz oczyszczenia i obrzezania, ktore, zgodnie z prawem maja si¢ do-
konywac¢ 6smego dnia. Moze ta liczba ma co$ wspolnego z 6smym blogostawien-
stwem, ktore jako wierzchotek wszystkich btogostawienstw, stanowi sam szczyt
dobrej wspinaczki. Prorok wskazuje w psalmach, za pomoca tajemnicy liczby
osiem, dzien zmartwychwstania, oczyszczenie oznacza powrdt splamionego grze-
chem cztowieka do naturalnej czystosci, obrzezanie za$ odrzucenie skorzanego

3% Gregorius Nyssenus, In sextum psalmum, GNO 5, 191, 20-26.

3* Nie sa to jedyne $wiadectwa na przekonanie Grzegorza o wiecznej karze. Inne w: tenze, De
beneficientia (De pauperibus amandis ), GNO 9, 100, 3-5 (rawvilovoa); Adversus eos qui bap-
tismum differunt, GNO 10/2, 363, 16-20; De infantibus praemature abreptis, GNO 3/2, 87, 7-13.

3% Tenze, In inscriptiones Psalmorum, GNO 5, 121, 3-12, ZMT 72, 87.

36 Tenze, De infntibus praemature abreptis, GNO 3/2, 87, 10-13.

3 Tenze, De mortuis, GNO 9, 56, 1-7, thum. wlasne.
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odzienia, ktore wdzialiSmy ogoloceni z zycia wskutek niepostuszenstwa; owo
6sme blogostawienstwo oznacza przywrocenie do nieba tych, ktorzy poddani zo-
stali w niewole, ale teraz sa na nowo powotani z niewoli do krélestwa®.

Powyzszy opis dnia 6smego jest zbiezny z definicja apokatastazy Grzegorza.
Uwaza on bowiem, ze apokatastaza to powr6t do stanu pierwotnego: ,,ostatecznym
celem drogi jest powrot do poczatku (1] Tpog 10 dpYOlov ATOKATAGTOCLS), czyli
upodobnienie si¢ do tego, co boskie™. Rodzi si¢ pytanie, jak pogodzi¢ wyzej cy-
towane wypowiedzi na temat wiecznego potgpienia z nauka o apokatastazie. Wigk-
szo$¢ uczonych uwaza, ze Grzegorz rozumie apokatastaze jako zbawienie wszystkich
ludzi, tymczasem juz Daniélou podkreslat, ze apokatastaza dotyczy ludzkiej natury
rozumianej jako niepodzielna monada®’. Taki byt bowiem stan poczatkowy. Grzegorz
méwi o dwoch etapach stworzenia: w pierwszym powstata ludzka natura jako taka,
a dopiero w drugim indywidualny cztowiek*'. A zatem powrdt do poczatku oznacza
powrot do stanu pierwszego stworzenia, ktore dotyczyto ludzkiej natury jako jedno-
$ci. Takze w dziele Na psalm szosty Grzegorz wyraznie mowi, ze ostateczne oczysz-
czenie z grzechu bgdzie dotyczyto ludzkiej natury:

,Nadejdzie to, co dluzej nie podlega ruchowi, czego nie imaja si¢ juz zadna zmiana
ani zadne przeksztalcenie, poniewaz to stworzenie zawsze trwa takie samo przez
wszystkie nastgpne wieki; w tym stworzeniu dokonuje si¢ prawdziwe obrzezanie
ludzkiej natury (1 &AnOuvn meprtopn Thg &vOpomivig @Ooewc) dzigki usunig-
ciu cielesnego zycia i dzigki prawdziwemu oczyszczeniu z prawdziwego brudu.
Brudem cztowieka jest grzech, ktory rodzi si¢ razem z ludzka natura (1 opoptio
1 CVVOTOTIKTOUEVN T1) dvBpwTivn @OoeL) (poniewaz «w grzechach poczeta mnie
moja matka» [Ps 51(50), 7]), a wigc Ten, ktory dokonat oczyszczenia naszych grze-
chow, kiedys catkowicie oczysci ludzka naturg, usuwajac z natury bytow (éx Tig
TOV Oviwv eooemg) wszystko, co krwawe, brudne i nicobrzezane. Tak wlasnie ro-
zumiemy prawo dotyczace dnia 6smego, ktore dokonuje oczyszczenia i obrzezania,
ze po zakonczeniu tygodniowego czasu po siddmym nastapi dzien ésmy, nazwany
6smym, poniewaz nastepuje po siodmym, a nie ma juz po sobie kolejnego™*.

Dopiero kiedy przywotamy Grzegorzowa nauke o tasce i jego koncepcje zjedno-
czenia z Bogiem jako naturalnego stanu cztowieka®, zrozumiemy, jak to jest mozli-
we, ze Grzegorz mowi JEDNOCZESNIE o apokatastazie rozumianej jako zbawienie

38 Tenze, Orationes VIII de beatudinibus 8, GNO 7/2, 161, 11 - 162, 3, thum. M. Przyszychow-
ska: Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawieristw, ZMT 34, Krakéw 2005, 92-93 (ze zmianami).

¥ Tenze, De mortuis, GNO 9, 51, 16-18, ttum. wlasne.

4 Por. J. Daniélou, L ’Apocatastase chez saint Grégoire de Nysse, RSR 30 (1940) 345.

4 Omoéwitam to zagadnienie szerzej w artykule Koncepcja podwdjnego stworzenia jako proba
wyjasnienia genezy Swiata zmystowego (Filon z Aleksandrii, Orygenes, Grzegorz z Nyssy), VoxP 23
(2003) t. 44-45, 203-220.

42 Gregorius Nyssenus, In sextum Psalmum, GNO 5, 189, 12-22.

4 Por. M. Przyszychowska, Nauka o fasce w dzielach swietego Grzegorza z Nyssy, Krakow
2010, 133-137.
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czyli powr6t do poczatku catej ludzkiej natury i o realnej mozliwosci potgpienia nie-
ktorych ludzi. Uwaza on bowiem, ze ludzie, ktorzy grzesza, przestaja by¢ ludzmi
w sensie $cistym, czyli wyrzekaja si¢ ludzkiej natury, przestaja w niej uczestniczy¢.
Grzegorz nie porownuje ich do psow czy dzikich zwierzat, on uwaza, ze przez grzech
ludzie naprawdg si¢ nimi staja:

,,Ludzie beda po wspomnianych wydarzeniach w takim samym stanie jak teraz,
albo w dobru, albo w ztu. Ten bowiem, kto z powodu wlasnej bezboznosci krazy
wokot 1 nie zyje w miescie, i nie strzeze ludzkich cech we wlasnym zyciu, lecz
z wlasnego wyboru staje si¢ bestia i psem, ten takze i wtedy wyrzucony z gérnego
miasta, bedzie trzymany w glodzie dobra™*.

U Grzegorza, podobnie jak na catym chrzescijanskim Wschodzie, to, co my na
Zachodzie okre$lamy jako moralno$¢ i ontologig, stanowia nierozerwalng jednosc.
Juz grzech pierworodny, ktory jako przewidziany przez Boga byt powodem drugiego
stworzenia, spowodowatl zmiany ontyczne w catej ludzkiej naturze, a mianowicie spro-
wadzit ja na nizszy poziom bytu, poziom istot nierozumnych. Grzegorz mowi wprost:

»Stat sie rzeczywiscie bydlecy ten, ktory z powodu swojego upodobania do ma-
terii otrzymat sposdb rozmnazania si¢ za pomoca nasienia”.

Ludzka natura jako jedno$¢ zostata juz w jakis sposdb uzdrowiona przez wcielenie
Syna Bozego, ale kazdy indywidualny cztowiek musi dzigki cnotom sta¢ si¢ w pelni
uczestnikiem tej natury. Jesli tego nie uczyni albo, co gorsza, bedzie grzeszyt, odlaczy
si¢ od ludzkiej natury. I w takim stanie przyjdzie mu istnie¢ wiecznie w dniu ésmym.

6. Oczyszczenie ponad czasem. Grzegorz, moéwiac o 6smym dniu, ktory stanowi
koniec czasu i poczatek wieczno$ci, twierdzi, ze po Sadzie Ostatecznym zadna zmia-
na nie bedzie mozliwa.

,,Nadejdzie to, co dtuzej nie podlega ruchowi, czego nie imaja si¢ juz zadna zmia-
na ani zadne przeksztalcenie (LeToBoln kol AALOLOGCLG)™C.

A mimo to Grzegorz twierdzi, ze grzesznicy beda oczyszczeni PO Sadzie Osta-
tecznym (przedstawionym pod obrazem zniw) i nazywa btogostawionymi tych, kto-
rzy stang si¢ doskonali natychmiast dzigki zmartwychwstaniu¥’. Z drugiej strony,
Grzegorz wyraznie mowi, ze zmartwychwstanie jest apokatastaza sensu stricto czyli
powrotem do pierwotnego stanu ludzkiej natury*®. Wydaje si¢ zatem, ze Grzegorz

4 Gregorius Nyssenus, In inscriptiones Psalmorum 2, 16, GNO 5, 175, 13-19, ZMT 72, 123.

4 Tenze, De opificio hominis 17, PG 44, 189D - 192A, thum. M. Przyszychowska: Grzegorz
z Nyssy, O stworzeniu czltowieka, ZMT 39, Krakdéw 2006, 99.

46 Tenze, In sextum Psalmum, GNO 5, 189, 6-9.

4T Por. tenze, De anima et resurrectione, GNO 3/3 122, 6-16.

* Por. tenze, In Ecclesiasten, GNO 5, 296, 16-18: ,,008¢ yop GALO TL £GTLV 1| AVAOTOOLG,
el pn mavtog N elg 10 dpyoatov dmokatdotaols”; tenze, De anima et resurrectione, GNO 3/3,
112, 18-9: ,,&vdotaocig €0TLv 1 €ig TO GpYXOlov THG PLOEWS MUAV ATOKATACTOOLS”; tamzZe,
GNO 3/3, 119, 21-2: ,,jundev €tepov elvar &véoTtootg, i Thv £ig 10 dpyoiov Thg eOoemg MOV
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przeczy sam sobie twierdzac, ze po zmartwychwstaniu i sadzie zadna zmiana nie
jest mozliwa, a jednoczesnie oczyszczenie ludzkiej natury dokona si¢ po tych wyda-
rzeniach czyli po apokatastazie. Sprzeczno$¢ ta jest jednak tylko pozorna. Grzegorz
laczy te idee ze soba do tego stopnia, ze w jednym i tym samym dziele po zdaniu, ze
w 6smym dniu nie begdzie zadnej zmiany, dodaje, ze w tym niezmiennym stworzeniu
dokona si¢ prawdziwe oczyszczenie ludzkiej natury:

.Zaden inny czas nie powstat przed tym, ktéry pojawit sie wraz z powstaniem
$wiata, ale natura czasu zostata ograniczona tygodniem. Dlatego wtasnie kiedy
mierzymy czas dniami, zaczynajac od pierwszego i konczac liczenie na siodmym,
wracamy znowu do pierwszego, zawsze odmierzajac cala dhugosc czasu (6Lov 10
100 xpovov drdotnua) cyklem tygodni®’, dopdki po przeminigciu rzeczywisto-
$ci, ktore sa w ruchu, i po zatrzymaniu si¢ kiedy$ ciagtego ruchu wszech$wiata®,
jak mowi Apostot (por. 1Kor 7, 31), nie nadejdzie to, co dtuzej nie podlega ru-
chowi, czego nie imaja si¢ juz zadna zmiana ani zadne przeksztalcenie, poniewaz
to stworzenie zawsze trwa takie samo przez wszystkie nast¢gpne wieki (bca0TwOg
ael TPoOg Tovg €pefig aldvag diapevobong €kelvng Thg KTICEMG); W tym
stworzeniu dokonuje si¢ prawdziwe obrzezanie ludzkiej natury dzigki usunigciu
cielesnego zycia i dzigki prawdziwemu oczyszczeniu z prawdziwego brudu’!.

Szczegoblnie znaczace jest ostatnie zdanie zacytowanego wyzej fragmentu. Grze-
gorz uzyl tu czasu terazniejszego — dokonuje si¢ (yiveton) — i jestem przekonana,
ze nie stato si¢ to przypadkowo. Mowi tu bowiem o rzeczywistosci pozaczasowej.
Ten wieczny stan stworzenia jest podobny do boskiej niezalezno$ci od czasu, chociaz
roznica migdzy Stworca 1 stworzeniem pozostaje niezmienna i niezatarta, co Swietnie
pokazal w swojej analizie Hans Boersma®. Nie jest prawda, ze wedlug Grzegorza
stworzenie jest nicodlacznie zwiazane z czasem (didotnua). Ten falszywy poglad,
powtarzany przez wielu naukowcow, wzial si¢ ze zlej interpretacji fragmentu Homi-
lii do Eklezjastesa, jaka zaproponowat Brooks Otis*. Uwazat on, ze zdanie ,,t0 8¢

amokaTooTacLy”; tenze, De opificio hominis 17, PG 44, 188: ,,1 3¢ THig AvaoTdoems XOpLg 0VdEV
£1epov MUIV EMayYEALETAL, 1) TNV E1G TO APYOIOV TOV TENTOKOTWV ATOKATACTUCLY .

4 J. Daniélou (La typologie, s. 387) wskazuje, ze idea tygodnia, ktory rzadzi czasem, jest pita-
gorejska i zostata wezesniej przejeta przez Filona, natomiast koncepcja tygodnia jako zamknigtego,
powtarzajacego si¢ cyklu, symbolizujacego wiecznos¢, jest typowo hellenska.

50 Grzegorz uwaza ruch (xivnoig) za ceche charakterystyczna stworzenia, por. T. Dolidze, Der
xivnog — Begriff der griechischen Philosophie bei Gregor von Nyssa, w: Gregory of Nyssa: Homi-
lies on the Beatitudes: An English Version with Supporting Studies: Proceedings of the Eighth Inter-
national Colloquium on Gregory of Nyssa (Paderborn, 14-18 September 1998), ed. H.R. Drobner
— A. Viciano, Supplements to Vigiliae Christianae, 52, Leiden 2000, 421-445; S. Douglass, Theology
of the Gap: Cappadocian Language Theory and the Trinitarian Controversy, Theology and Religion
235, New York — Oxford 2005, 45-56.

St Gregorius Nyssenus, In sextum Psalmum, GNO 5, 188, 26 - 189, 12.

52 Por. H. Boersma, Embodiment and Virtue in Gregory of Nyssa: An Anagogical Approach,
Oxford 2013, 44.

53 Por. B. Otis, Gregory of Nyssa and the Cappadocian Concept of Time, StPatr 14 (1976) 344,
nota 2; ten blad byl powtdérzony migdzy innymi przez Aldena Mosshammera (Historical time and
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ditdotnpa 00deV GALO | KTiolg €6tV oznacza utozsamienie stworzenia z cza-
sem, ale jego sens jest kompletnie inny. Podmiot w grece zawsze ma rodzajnik, wigc
to 10 dtdotnpa jest tu podmiotem, nie kticlg*. Zdanie to oznacza zatem tylko tyle,
ze czas jest czyms stworzonym, a nie mowi nic o utozsamieniu stworzenia z czasem.

Zeby pojaé, ze brak zmiany nie stoi w sprzecznosci z idea prawdziwego oczysz-
czenia, ktore stanowi zmiang, musimy u§wiadomic sobie, ze Grzegorz wyrdznia dwa
rodzaje zmiany:

,»Roznica migdzy obrazem a pierwowzorem polega na tym, ze pierwowzor jest
z natury niezmienny, obraz za$ wlasnie zmianie zawdzigcza swe istnienie. Zmia-
na za$ jest ustawicznym ruchem z jednego stanu rzeczy w drugi. Ten ruch biegnie
w dwoch kierunkach: albo ku dobru, przez co mamy ustawiczny postep, gdyz
i kres przebywanej drogi przerasta ludzkie pojecie, albo ku ztemu, polegajacemu
na tym, ze nie istnieje ono jako byt

Drugi rodzaj zmiany jest czasowy 1 konczy si¢ wraz z koncem czasu. Po zmar-
twychwstaniu pragnienie dobra bgdzie trwato i rosto: w potgpionych wywota jedynie
bol, podczas gdy zbawieni beda si¢ nieustannie rozwija¢ w dobru, przyjmujac go
coraz wigcej i wigeej®’. To progresywne uczestnictwo w Bogu stanowi wtasnie praw-
dziwe oczyszczenie ludzkiej natury, oczyszczenie, ktére dokonuje si¢ w wiecznosci
niezaleznej od czasu. Co prawda, Hans Urs von Balthasar®® i wielu badaczy po nim
rozrézniali dwa rodzaje czasu: jeden zwiazany z zyciem materialnym, a drugi zwiaza-
ny z przysztym zyciem. Jednak to wtasnie dzietko Na psalm szosty jest jednym z naj-
powazniejszych dowodow na to, ze w odniesieniu do przysztego zycia ludzi Grzegorz
wyraznie moéwi o ponadczasowej wiecznosci.

WYDANIA TEKSTU
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J. McDonough Leiden 1962: Gregorii Nysseni Opera (GNO) 5, 187-193.
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the Apokatastasis, StPatr 27 (1993) 83), a stusznie zwrocit na niego uwage H. Boersma (Embodi-
ment and Virtue in Gregory of Nyssa, s. 20, nota 06).

5% Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten, GNO 5, 412, 14.

53 Litera 1j przed xtio1g to nie rodzajnik, bo ma przydech staby, a nie mocny.

56 Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna 21, GNO 3/4, 55,21 - 56, 2, thum. Kania, s. 157.

7 Por. tenze, In canticum canticorum 1, GNO 6, 31, 6-8; tenze, Dialogus de anima et resurrec-
tione, GNO 3/3, 78, 11 - 79, 3.

58 Por. H.U. von Balthasar, Présence et Pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire
de Nysse, Paris 1988, 3-4.



830 PRZEKLADY

Francuskie:
Reynard J., De Grégoire, évéque de Nysse, Sur le sixieme psaume, concernant
[’octave, http://www.gregoiredenysse.com/?page 1d=71 [dostep 16 VII 2015].
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PRZEKLAD"

Gdy ci, ktorzy zgodnie z blogostawienstwem proroka przechodza z mocy
do mocy (por. Ps 84(83), 8) i ustanawiaja w swoich sercach dobra droge wste-
powania, chwytaja jakas dobra mysl, prowadzi ich ona do wyzszej mysli, dzig-
ki ktorej dokonuje si¢ wstepowanie duszy coraz wyzej. I w ten sposob ktos,
kto nieustannie dazy dalej (por. Flp 3, 13), nigdy nie przerwie dobrego wstg-
powania prowadzony wzniostymi mys$lami do poznania rzeczywistosci, ktora
jest w gorze. Powiedzialem wam to, bracia, poniewaz rozmyslam nad psal-
mem szostym i dostrzegam konieczny porzadek logiczny, zgodnie z ktorym po
[psalmie o] spadkobierczyni ofiarowano nam tekst dotyczacy 6smego dnia®.
Z pewnoscia znacie dobrze tajemnicg dnia 6smego. To niegodne, ze myslenie
niektorych kieruje si¢ ku zydowskim opiniom. Oni, sprowadzajac wielko$¢ ta-
jemnicy dnia 6smego do wstydliwych czgséci naszego ciata, twierdza, ze przez
liczbg osiem wskazane s3 prawo obrzezania, oczyszczenie po porodzie i tym

" Przektadu dokonano z greckiego wydania krytycznego, sporzadzonego przez Jacoba McDo-
nougha, wydanego w Gregorii Nysseni Opera 5, Leiden 1962, 187-193.

0 spadkobierczyni (Vrep ThHg kAnpovopobong) to tytut psalmu piatego, O dniu ésmym (Vrep
g 07d6mg) — psalmu szdstego. Tytuly czy naglowki psalmow, ktore znajduja si¢ w Septuagincie,
powstaty w pierwszych latach zycia Kosciota. Sa one wyrazem typologicznego czy alegorycznego
odczytywania psalmow, poniewaz najczesciej podkreslaja ich mesjanski wydzwigk.
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podobne rzeczy. [188] Chociaz we wspomnianych przepisach zawarta jest ta
liczba przy nakazie obrzezania dla chtopca i ofiary oczyszczajacej dla kobiety,
jednak my, pouczeni przez wielkiego Pawla o tym, ze ,,prawo jest duchowe”
(Rz 7, 14), ani nie odrzucamy Prawa, ani nie rozumiemy go w sposob niski,
bo wiemy, ze tak naprawdg 6smego dnia dokonuje si¢ prawdziwe obrzeza-
nie, wykonywane kamiennym nozem. Wiesz na pewno, ze kamien odcinajacy
nieczysto$¢ oznacza t¢ skale, ktora jest Chrystus (por. 1Kor 10, 4), to znaczy
Stowo prawdy, 1 Ze tego dnia zatrzyma si¢ brudna rzeka ludzkich spraw, po
tym jak ludzkie zycie przeistoczy si¢ w boskie. Aby dla wszystkich stalo si¢
jasne znaczenie tych stow, lepiej wyjasni¢ ich sens.

Czas tego zycia w pierwszym powstaniu stworzenia wypetnit si¢ w jednym
tygodniu. Ksztattowanie bowiem zaczgto si¢ od pierwszego dnia, a koniec
tworzenia nastapit wraz z koncem tygodnia. Nastat pierwszy dzien — mowi
Pismo — w ktorym powstaly pierwsze rzeczy, w drugim drugie i wszystkie
kolejno, az do szdstego dnia (por. Rdz 1, 1-31). Siodmy dzien, ktory stat si¢
kresem tworzenia, zamknat w sobie czas rozciagajacy si¢ razem z ksztaltowa-
niem $wiata. Zadne inne niebo odtad nie powstato ani Zadna inna czg$¢ $wiata
nie zostata dodana do tych, ktore powstaly na poczatku, ale zaistniato stwo-
rzenie catkowite (E6tn €9  €aLTHC N KTLOLG), niepodlegajace powigkszaniu
ani zmniejszaniu w swoich granicach; takze zaden inny czas nie powstat przed
tym, ktory pojawil si¢ wraz z powstaniem $wiata, ale natura czasu zostata
ograniczona tygodniem. [ 189] Dlatego wtasnie kiedy mierzymy czas dniami,
zaczynajac od pierwszego 1 konczac liczenie na siddmym, wracamy znowu
do pierwszego, zawsze odmierzajac cata dtugos$¢ czasu (6Aov 10 10D xpodVOL
dtdotnuo) cyklem tygodni®, dopoki po przeminigciu rzeczywistosci, ktore sa
w ruchu, i po zatrzymaniu si¢ kiedy$ ciagtego ruchu wszechswiata®, jak mowi
Apostot (por. 1Kor 7, 31), nie nadejdzie to, co dtuzej nie podlega ruchowi,
czego nie imaja si¢ juz zadna zmiana ani zadne przeksztatcenie, poniewaz to
stworzenie zawsze trwa takie samo przez wszystkie nastgpne wieki (rpog tovg
€peknc aidvac); w tym stworzeniu dokonuje si¢ prawdziwe obrzezanie ludz-
kiej natury dzigki usunigciu cielesnego zycia 1 dzigki prawdziwemu oczysz-
czeniu z prawdziwego brudu. Brudem cztowieka jest grzech, ktory rodzi sig
razem z ludzka natura (poniewaz ,,w grzechach poczgta mnie moja matka”
[Ps 51(50), 7]), a wigc Ten, ktory dokonatl oczyszczenia naszych grzechow,
kiedy$ catkowicie oczysci ludzka naturg, usuwajac z natury bytow wszystko,
co krwawe, brudne i nieobrzezane. Tak wlasnie rozumiemy prawo dotycza-
ce dnia 6smego, ktore dokonuje oczyszczenia i obrzezania, ze po zakoncze-
niu tygodniowego czasu po siddmym nastapi dzien ésmy, nazwany 6smym,

6 J. Daniélou (La typologie, s. 387) wskazuje, ze idea tygodnia, ktory rzadzi czasem, jest pita-
gorejska i zostata wezesniej przejeta przez Filona, natomiast koncepcja tygodnia jako zamknigtego,
powtarzajacego si¢ cyklu, symbolizujacego wieczno$é, jest typowo helleniska.

1 Grzegorz uwaza ruch (kivnoig) za ceche charakterystyczna stworzenia, por. Dolidze, Der
Kivnotg, s. 421-445; Douglass, Theology of the Gap, s. 45-56.
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poniewaz nastepuje po sibdmym, a nie ma juz po sobie kolejnego Jako jedyny
bowiem trwa wiecznie®, nigdy nie przerywany nocna ciemnoscia. Spraw1a go
inne stonce, dajace prawdziwe $wiatlo, ktore od kiedy raz nam si¢ ukazato,
jak moéwi Apostot (por. 2Kor 4, 4), nigdy juz nie daje si¢ zakry¢ ciemnosci, ale
objawszy wszystko swoja jasniejaca moca daje nieprzerwane i niezastapione
niczym $wiatto tym, ktorzy sa godni, i czyni samych uczestnikow tego swiatta
innymi stoncami, [190] jak méwi Stowo w Ewangelii: ,,Wtedy sprawiedliwi
zajasnieja jak stonce” (Mt 13, 43).

Skoro we wczesniejszym psalmie mowa jest o tej, ktora ma otrzymac dzie-
dzictwo, a dziedzictwo czeka na godnych w 6smym dniu i w nim odbywa
si¢ sprawiedliwy sad Boga, wynagradzajacy kazdego stosownie do zashlug,
stusznie wigc prorok wraz ze wzmianka o 6smym dniu wprowadza wypo-
wiedz na temat skruchy. Kt6z bowiem, przypomniawszy sobie o straszliwym
sadzie Chrystusa, natychmiast nie ma wyrzutow sumienia i nie odczuwa lgku
i trwogi? Choc¢by nawet byl §wiadomy, ze prowadzit jak najlepsze zycie, jed-
nak spodziewajac si¢ skrupulatnosci sadu, na ktorym przedktada si¢ do bada-
nia nawet najdrobniejsze przeoczenia, jest przerazony spodziewajac si¢ naj-
gorszego 1 nie wiedzac, jaki wyrok bedzie na niego wydany. Dlatego jakby
majac przed oczami straszliwe kary: Gehenng, mroczny ogien i wiecznego
(&terevTNTOV)® robaka sumienia (por. Mk 9, 42-47), nieustannie dreczacego
duszg wstydem i wzbudzajacego nowy bol przypominaniem zdzialanego zta,
juz teraz btaga Boga, by w gniewie nie wydawat go na badanie ani z powodu
gniewu nie poddawal go karceniu (noidevolv) za przewinienia. Albowiem
sad wydaje si¢ dzielem gniewu dla skazanych na ostre karcenie polegajace na
tej strasznej karze. I dlatego, jakby juz byt jednym z bolejacych, nasladuje jeki
dotknigtych cierpieniem, dla ktorych to, co spotyka bezboznych jako odptata,
wydaje si¢ gniewem. Mowi zatem: Nie [191] spodziewam sig, ze z powodu
tego gniewu kto$ bedzie probowal przy pomocy strasznego biczowania uzy-
ska¢ ode mnie przyznanie si¢ do ukrytych grzechow, ale przewiduje wybuch
takiego gniewu, kiedy juz je wyjawig. Ten sam skutek bowiem, ktory w od-
niesieniu do chtostanych wywotuje bol, ujawniajac wbrew ich woli ich ukryte
zte uczynki, sprawia takze sam z siebie wolny wybor, biczujac i karzac siebie
skrucha, 1 rozgltaszajac ukryty gleboko grzech. A zatem mowiac: ,,Nie badaj
mnie swoim gniewem, ani nie kar¢ mnie swoja zapalczywoscia” (Ps 6, 2),
[prorok] konsekwentnie ucieka si¢ do mitosierdzia, wywodzac przyczyng zta

62 Zastosowane tu przez Grzegorza wyrazenie €ig 10 dinvekég oznacza ,,na wieki/na zawsze”,
»wiecznie”, chociaz stowniki nie podaja takiego znaczenia. Sam przymiotnik dinvekng oznacza
hieprzerwany, ciagly”; por. tenze, In sextum psalmum, GNO 5, 192, 18.

W Mk 9, 47 mamy obraz robaka, ktory nie umiera (6 ck®Ang adT@®v 00 tehevtd); Grzegorz
uzywa tu przymiotnika dtehedTntov, jak mi si¢ zdaje, nieprzypadkowo. Chociaz zrodtostow obu
stow (tedlevtdo i dtededTNTOC) jest ten sam, jednak diteledTntog nie oznacza ,,nieumierajacy”,
ale ,,niedoprowadzony do konca; nieskonczony, wieczny; nieustgpliwy”. Uzycie takiego terminu
wynika zapewne z przekonania Grzegorza o wiecznej karze piekla.
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nie tyle z wolnego wyboru, co ze stabosci natury; ulecz mitosierdziem mnie,
urodzonego w grzechach, bo ze stabosci wpadtem w namigtnos¢. Czym jest ta
stabo$¢? Moje kosci zostaly roztaczone i stracity wzajemne potaczenie. Kosc¢-
mi nazywa rozsadne mysli podpierajace duszg: ,,Ulecz mnie, Panie, bo moje
kosci si¢ wzburzyly” (Ps 6, 3). I wyjasnia zagadke tych stow, dodajac: ,,Moja
dusza bardzo si¢ wzburzyta” (Ps 6, 4). Dlaczego — mowi — odwlekasz ulecze-
nie, o Panie? Jak dtugo nie bgdziesz okazywat milosierdzia? Czy nie widzisz,
ze ludzkie zycie przemija? Uprzedz nawroceniem mojej duszy nieunikniony
kres naszego zycia, poniewaz po niespodziewanym nadejs$ciu $mierci wszelki
zamiar uleczenia jest bezowocny (U1 Tote 100 Bovdtov EmMAXPOVTOS GPYT
naco Tpog Bepaneiay ntvola)®. Nie bedzie bowiem juz dluzej w $mierci
ten, kto pamigtajac o Bogu moze uleczy¢ chorobe, ktéra powstata w nim ze
zla, bo wyznanie [grzechow] moze co$ zdziata¢ na ziemi, natomiast w Hade-
sie® —nie dziata (€v 3¢ T® Adn TOVTO OVK EOTLV).

Nastepnie jakby kto$ pytat: W jaki sposob wzywasz milosierdzia, by ule-
czono przewinienia? W jaki sposob przejednales bostwo? Tak odpowiada:
»Zmegczytem si¢ swoim jekiem” (Ps 6, 7), obmywam toze grzechu potokami
tez. Dlaczego? Dlatego ze ,,w gniewie” — moéwi — [192] ,,moje oko si¢ wzbu-
rzyto” (Ps 6, 8) i z tego powodu statem si¢ kims starym i gnijacym, poniewaz
gniew, zaszczepiony mi przez wrogdéw, spowodowat rozktad w mojej duszy.
Jesli cztowiek tak bardzo Igka si¢ z powodu gniewu, ktory pchnat go do popet-
niania zla, to jest tym bardziej prawdopodobne, ze odrzuca nadziej¢ zbawienia
ci, ktorzy widza w swoim zyciu nie tylko poruszenie wynikajace z gniewu,
lecz takze wiedza, jak wielkie namigtnosci wzbudza pozadanie, chciwos$¢,
proznosé, zadza zaszczytow, zazdros¢ i pozostaly roj ludzkich wad. Dlate-
go zwrociwszy si¢ do swoich przeciwnikow, méwi: ,,Odsuncie si¢ ode mnie
wszyscy, ktorzy czynicie nieprawos¢” (Ps 6, 9). W nastepnych stowach uka-
zuje dobra nadziejg, ktora posiadamy na skutek skruchy. Gdy tylko wypowie-
dziat do Boga stowa skruchy i uzyskat swiadomos¢ zyczliwosci Boga wzglg-
dem siebie, rozgtasza taske i obwieszcza dar, mowiac: ,,Pan wystuchat mojej
prosby, Pan przyjal moja modlitwe” (Ps 6, 10), prosi swoich wrogow, aby si¢
odsungli biczowani wstydem, by na zawsze pozostato dla niego dobro, ktore-
go dostapit dzigki skrusze, i1 by jego zycie nie potrzebowalo kolejnej skruchy.
Ten bowiem, kto si¢ zawstydzit z powodu uczynienia zta, uzywa wstydu jako
nauczyciela, by wigcej nie popas¢ w wystepki; dzigki temu w przysztosci be-
dzie si¢ trzymat z dala od podobnych pokus.

Taka jest zatem kolejnos¢ dobrej wedrowki w gore: czwarty psalm od-
roznit niematerialne dobro od cielesnego i materialnego; piaty [193] stanowi
modlitwe o dziedzictwo tego dobra; szosty objawit czas objecia dziedzictwa

6 Mozliwe jest rowniez thumaczenie: ,,Aby po niespodziewanym nadejsciu $mierci wszelki
zamiar uleczenia nie byt bezowocny”.

% Najprawdopodobniej przez Hades Grzegorz rozumie piekto, por. Gregorius Nyssenus, /n in-
scriptiones Psalmorum, GNO 5,121, 11; 173, 2; Dialogus de anima et resurrectione, GNO 3/3, 58, 14.
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dzigki wzmiance o 6smym dniu: 6smy dzien uczynit jawnym lgk przed sadem,
sad napomnial nas grzesznikow, bysmy poprzez skruche unikngli straszliwego
losu, nastepnie stuszna skrucha, okazana przed Bogiem, oglosita nam zysk,
jaki z niej dla nas wynika, gdy powiedziata: Ustyszat Pan glos tego, ktory
zwraca si¢ do Niego ze tzami. Dalej, prorok wzywa wrogie mysli do zniknig-
cia pod wptywem wstydu, aby dobro pozostato dla nas niezmienne w przy-
sztosci. Nie da si¢ inaczej unicestwi¢ wrogiej 1 bezprawnej mysli, jak tylko po-
przez zmuszenie jej do zniknigcia przez wstyd. Wstyd z powodu popetnionego
zla staje si¢ ziejaca, gigboka otchtania, ktora odgradza cztowieka od grzechu
jak mur. Wolajmy zatem: ,,Niech si¢ zawstydza i niech okaza skruchg wszy-
scy moi wrogowie” (Ps 6, 11). Wrogami sa niewatpliwie domownicy, ktorzy
wychodza z serca i czynig czlowieka nieczystym (por. Mt 10, 36; Mk 7, 15).
A kiedy oni szybko uciekna ze wstydu, nastapi dla nas nadzieja chwatly, ktora
nie konczy si¢ wstydem, dzigki tasce Pana, ktoremu chwata na wieki. Amen.

Z jezyka greckiego przetozyta,
wstgpem i przypisami opatrzylta
Marta Przyszychowska™
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