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TEOLOGICZNY I ANTROPOLOGICZNY WYMIAR
OBRZEDOW CHRZCIELNYCH W KOSCIELE 1V WIEKU

W Kosciele pierwszych wiekow chrzest uwazano za niezwykle wazne wy-
darzenie, zar6wno w zyciu tego, kto go przyjmowal, jak i w catej wspolnocie
Kosciota'. Dlatego tez troszczono sig, by przygotowanie do jego przyjecia,
jak 1 przezywanie samej uroczystosci, odbywato si¢ swiadomie, z glgbokim
poczuciem tego, co ma lub miato miejsce?. Katechumeni wprowadzani byli
bowiem doktadnie w tajemnice wszystkich obrzedéw przed przyjeciem chrztu
oraz po nim, kiedy uczestniczyli jeszcze w katechezach, by ponownie uswia-
domi¢ sobie to wszystko, co stato si¢ ich udziatem. Nalezy doda¢, ze nie cho-
dzito tutaj o czysto praktyczne nauki zwiazane z zachowaniem si¢ podczas
samej ceremonii przyjgcia chrztu, co raczej o pokazanie glgbokiej teologii
1 antropologii obrzedow chrzcielnych z odwotaniem si¢ do biblijnych wyda-
rzen, jak i ukazaniem znaczenia poszczegolnych rytow.

W miar¢ doktadne wiadomosci na temat chrztu w Kosciele IV w. czerpie-
my z zachowanych katechez chrzcielnych czterech wielkich Ojcéw Kosciota:
$w. Cyryla Jerozolimskiego, §w. Jana Chryzostoma, §w. Ambrozego z Medio-
lanu oraz Teodora, biskupa Mopsuestii niedaleko Tarsu. Ostatni z nich zmart
w 428 r. 1 wychodzi nieco poza przyjgte przez nas ramy czasowe, dlatego tylko
w niektorych przypadkach odwotamy si¢ do jego nauki na temat chrztu. Cho-
ciaz $w. Jan Chryzostom takze zmart na poczatku V w., bo w roku 407, to jed-
nak postuzymy sig tekstem jego katechez, gdyz gloszone byly prawdopodobnie
w roku 388 w Antiochii. Wspomniane pisma stanowia dla nas niezmiernie bo-
gaty materiat zrodtowy, dlatego ograniczymy si¢ jedynie do ukazania znacze-
nia teologicznego oraz do wymiaru antropologicznego obrzedow chrzcielnych.
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W katechezach kazdego z wymienionych autorow odnalez¢ mozna opisy
czesci liturgii chrzcielnej, na ktore sktadaja si¢ konkretne obrzedy. Pierwsza
czes$¢ to tzw. ryty przedchrzcielne, czyli wyrzeczenie si¢ szatana, zdjgcie ubran
i namaszczenie przed chrztem?’. Czg¢§¢ druga zwiazana byla z sama kapiela
chrzcielna: przejscie do basenu chrzcielnego, potrojne zanurzenie w wodzie,
wyjscie z basenu chrzcielnego, ubranie w biate szaty oraz namaszczenie.

I. LUDZKO-BOSKI CHARAKTER RYTOW PRZEDCHRZCIELNYCH

Przygotowanie do chrztu zwane katechumenatem, przynajmniej w Kos-
ciele IV w., bylo dluzszym procesem, ktory trwat od dwoch do trzech lat.
Byt to tzw. okres wstgpnego przygotowania. Bezposrednie natomiast przy-
gotowanie, rozpoczynalo si¢ na poczatku Wielkiego Postu, a na jego koncu,
z soboty na Niedziel¢ Wielkanocna, udzielany byt chrzest. Najwazniejsze
w tym okresie bylo niewatpliwie stluchanie katechez, w ktorych wyjasniano
tresci Symbolu wiary. Godnym podkreslenia elementem we wspomnianym
przygotowaniu byty tez egzorcyzmy, ktorym poddawani byli katechumeni po
zapisaniu si¢ na list¢ oraz modlitwa w ich intencji. Nie byli to juz wlasciwie
katechumeni, ale pmtilopevor (ktoérzy mieli by¢ oSwieceni). Istnieja opinie,
jak np. Jeana Daniélou, ze od Wielkiego Postu, z chwila zapisu imion kandy-
datoéw i po tym wszystkim, co dalej nastegpowato, mozna mowic o rozpoczegciu
obrzgdu chrztu. Jest w tym wiele prawdy, poniewaz wystarczy przyjrzec si¢
obecnemu obrzedowi chrzcielnemu, ktory zawiera wszystkie te elementy, po-
czawszy od pytania skierowanego do rodzicow: ,,JJakie imi¢ wybraliscie dla
swojego dziecka?””

Obrzedy chrzcielne, wedtug swiadectw Ojcow Kosciota IV w., rozpoczy-
naty si¢ od wyrzeczenia si¢ szatana i wyrazenia pragnienia przystapienia do
Chrystusa. Miaty one bowiem miejsce w nocy czuwania, w Wigili¢ Paschalna
i wchodzity w sktad liturgii nocy paschalnej. Nastgpnie mowa jest o zdjgciu
ubran 1 namaszczeniu olejem. Z calym przekonaniem mozna powiedzie¢, ze
wymienione obrze¢dy stanowity niezwykle wazny i konieczny element catej
liturgii chrzcielnej w IV w., na co wskazuja chociazby wielcy teologowie tego
okresu, kiedy wydobywaja z nich bogata teologig.

1. Przejscie od niewiary do wiary. Ryt wyrzeczenia si¢ szatana, wedlug
przekazu $w. Cyryla Jerozolimskiego, odbywat si¢ w przedsionku baptyste-
rium. Sw. Jan Chryzostom mowi tylko o tym, ze kandydaci byli prowadzeni

3 Na temat namaszczen przedchrzcielnych por. G. Kretschmar, Nouvelles recherches sur l'ini-
tiation chrétienne, ,,La maison Dieu” (1977) nr 132, 7-32; G. Winkler, The Original Meaning of the
Prebaptismal Anointing and its Implication, ,,Worship” 52 (1978) 24-45.

4 Por. J. Daniélou, Wejscie w historie zbawienia. Chrzest i bierzmowanie, thum. A. Kury$, Kra-
kow 1996, 15.

5 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1987, 30.
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przez kaptanow®. Biskup Mediolanu — §w. Ambrozy wspomina, ze kandydaci
wchodzili do przybytku odrodzenia’, co niewatpliwie oznaczato chrzcielnicg
badz tez sadzawke chrzcielna.

Wyrzeczenie si¢ szatana byto konkretna formuta, na ktora sktadaty si¢ ge-
sty, stowa i ryty liturgiczne. Cyryl Jerozolimski mowi, ze katechumeni zwra-
cali si¢ w kierunku zachodnim oraz wyciagali r¢k¢. Wymienione gesty posia-
daly swoje znaczenie teologiczne i1 gltgboki wymiar antropologiczny. Biskup
Jerozolimy tlumaczy je w nastgpujacy sposob:

,,Chce wam powiedzie¢, dlaczego zwrociliScie si¢ ku zachodowi. Tak trzeba.
Bo zachdd jest miejscem widzialnych ciemnosci, a szatan sam bgdac ciemno-
scig, w ciemnosci rzadzi. Patrzac symbolicznie w strong zachodu, odrzekli-
Scie si¢ tego wladcy mrokéw i ciemnosci™.

Cyryl podkresla tez gest wyciagnigtej reki katechumena w kierunku za-
chodu, co symbolizowato odrzucenie §wiata opanowanego przez szatana oraz
zerwanie paktu, jaki wigzal cztowieka z szatanem z powodu grzechu Adama’.
Jan Chryzostom wspomina natomiast o uklgknigciu i wyciagnigciu rak w kie-
runku nieba przez kandydatow!®. Podobne $wiadectwo znajdujemy u Teodora
z Mopsuestii, ktory mowi o kandydatach do chrztu, ze klgkaja, dodaje jed-
nak, iz maja rece wyciagnigte w btagalnym gescie, wczesniej zas zdejmuja
wierzchnie szaty''. Dla Teodora pozycja klgczaca w czasie wyrzeczenia sig
szatana symbolizuje najpierw niewolg, w jakiej znalazt si¢ cztowiek po upad-
ku, nastepnie powro6t do prochu ziemi na skutek stuzenia szatanowi. Wedhug
biskupa Mopsuestii kandydaci powstang z klgczek i udowodnia, ze nie maja
nic wspolnego z dawnym sposobem zycia, ani tez z tym, co ziemskie. Ich rece
wzniesione w gore i wzrok skierowany w niebo oznaczaja nie tylko modlitwe,
ale przede wszystkim blaganie, by Bég wybawit ich z pierwotnego upadku.

¢ Por. Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 18, ed. A. Wenger, SCh 50bis,
Paris 1970, 143, ttum. W. Kania: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne
do tych, ktorzy majq by¢ oswieceni oraz neofitow), wste i oprac. M. Starowieyski, U zrodet katechu-
menatu 1, Lublin 1993, 47.

" Por. Ambrosius, De mysteriis 2, 5, ed. B. Botte, SCh 25, Paris 1950, 109, ttum. L. Gtadyszew-
ski, w: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie symbolu; O tajemnicach; O sakramentach, ZMT
31, Krakéw 2004, 52.

8 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1, 4, ed. A. Piédagnel, SCh 126, Paris 1966, 88 thum.
W. Kania: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14, Krakow 2000, 320.

? Por. Daniélou, Wejscie w historie zbawienia, s. 277.

10 Por. Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 18, SCh 50bis, 143, ttum. Ka-
nia, I, s. 47.

1" Por. Theodorus Mopsuestenus, Homiliae catecheticae 13, 3-4. Wydanie katechez: A. Minga-
na: Theodore of Mopsuestia, Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Lord’s Prayer and on
the Sacraments of Baptism and the Eucharist, Woodbrooke Studies 6, Cambridge 1933, 143-204;
przektad fransuski: M. Debié: Théodore de Mopsueste, Homélie catéchétiques, Les Péres dans la
foi 62-63, Paris 1996.
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Nalezy podkresli¢, ze gest wyciagnigtej reki badz tez rak, posiadal swo-
je znaczenie w §wiecie starozytnym. Wykonywany byl mianowicie podczas
uroczystego zobowiazania, po ktorym nast¢gpowala przysigga lub zerwanie
jakiego$ zobowiazania. W przypadku chrztu oznaczat zatem zerwanie wspo-
mnianego paktu z diabtem'.

Biskup Jerozolimy przytoczyt tez stowa, jakie towarzyszyty wspomniane-
mu gestowi. Katechumen moéwit:

,«Odrzekam sig ciebie szatanie, straszny i zto§liwy tyraniey. [...]. Odrzekam
si¢ ciebie, chytry i podstepny wezu. Odrzekam si¢ ciebie, bo zastawiasz si-
dta. Udajac przyjazn, zrodzite§ nieprawo$¢ i namowite§ naszych pierwszych
rodzicéw do odstepstwa. Odrzekam sig ciebie, szatanie, ktory jeste$ sprawca
i stuga wszelkiej niegodziwosci”’?.

Na tym jednak nie konczyla si¢ formuta wyrzeczenia si¢ szatana, ponie-
waz Cyryl wspomina o dalszych jeszcze jej czgSciach. Kandydat odrzekat si¢
takze ,,wszystkich spraw”!* szatana, do ktorych autor katechez zalicza kaz-
dy grzech. Katechumen wypowiadat rowniez stowa, w ktérych odrzekat si¢
,wszelkiej pychy”!® szatana, czyli tzw. pompa diaboli, co dostownie oznacza
»kult bozkow”!®. Biskup miat tutaj na mysli ,,szalenstwa teatralne, wyscigi
konne, polowanie i tym podobne marnos$ci”'’, a takze wszystko, co posiadato
jakikolwiek zwiazek z kultem poganskim'®. Kandydat do chrztu mowit row-
niez do szatana, iz odrzeka si¢ jego stuzby, czyli oddawania czci poganskim
bozkom poprzez zapalanie im lamp i sktadanie ofiar kadzenia. Do shuzby
szatana nalezaty tez, zdaniem Cyryla, wszelkiego rodzaju praktyki magicz-
ne: wrézenie z lotu ptakow, pytanie wyroczni, wyjasnienia znakow, amulety,
napisy na ptytkach, czary".

Sw. Jan Chryzostom wspomina, ze podczas obrzedu wyrzeczenia si¢ sza-
tana kaptan badz tez biskup?® podchodzit po kolei do kandydatow i przyjmo-
wat od nich formul¢ wyrzeczenia:

,Potem kaptan idzie przed kazdego z was i zada zobowiazania i wyznania,
kazac wam powiedzie¢ wstrzasajace w nastgpstwie stowa: «Odrzekam ci sig,

12 Por. F.J. Dolger, Die Sonne der Gerechtigkeit und die Schwarze, Minster 1919, 118-119.

13 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1, 4, SCh 126, 83, BOK 14, 320.

'* Tamze 1, 5, SCh 126, 88, BOK 14, 320.

' Tamze 1, 6, SCh 126, 92, BOK 14, 321.

16 Por. Daniélou, Wejscie w histori¢ zbawienia, s. 28.

17 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1, 6, SCh 126, 92, BOK 14, 321.

18 Por, tamze 1, 6-8, SCh 126, 92-98, BOK 14, 321-322.

9 Por. tamze 1, 7, SCh 126, 94, BOK 14, 321.

2 Okazuje sig, ze $w. Jan Chryzostom stosuje zamiennie terminy: iepe0g i dpyepeds. Prawdo-
podobnie chodzito o to, ze kaptani i biskupi mieli te same uprawnienia z wyjatkiem konsekracji; por.
J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicznych
homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, SACh 10 (1992) 45.
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szatanie! [...] Odrzekam sig¢ ciebie, szatanie, odrzekam si¢ twej pychy, twej
chwaty, twych spraw!»””!

Teodor z Mopsuestii przekazuje tres¢ stow, jakie towarzyszyly wyrzeczeniu
si¢ szatana:

., Wyrzekam sig szatana, wszystkich jego aniotéw, wszystkich jego dziel, stuz-
by dla niego, wszystkich jego podstepow i $wiatowych pokus”?.

Dla Teodora ,,aniolami szatana” sa: poeci, filozofowie, heretycy 1 wszy-
scy, ktorzy shuza szatanowi poprzez sktadanie poganskich ofiar, zajmowanie
si¢ astrologiav zachowywanie zydowskich ceremonii*. Musimy jeszcze wspo-
mnie¢ o c1ekawym obrzqdme wystepujacym w liturgii syryjskiej, ktory kon-
czyl ryt wyrzeczenia si¢ szatana. Otdz po otrzymaniu odpowiedzi na pytania,
czy kandydat wyrzeka sig¢ szatana, biskup zmieniat strgj liturgiczny, wktadat
na siebie 1$niaca, Iniang szatg i namaszczal czoto kandydata do chrztu. Byta
to tzw. pieczed (G(pp(XYlg) ktéra oznaczata przynaleznos¢ do Chrystusa. O ta-
kim samym namaszczeniu wspomina tez $w. Jan Chryzostom Nalezy jeszcze
doda¢, ze po namaszczeniu czota kandydatéw rozciagano nad ich glowami
Iniane orarium, czyli rodzaj pasa wykonanego z Inianej tkaniny. Oznaczat on
wolno$¢, uwolnienie od ziemskich rzeczy i wybranie do stuzby niebianskiej**

Sw. Ambrozy z Mediolanu méwi takze o wyrzeczeniu si¢ szatana, kon-
kretnie za$ ,,jego uczynkow, $wiata, jego swawoli i rozkoszy”?. Byt to dialog
prowadzony migdzy biskupem a kandydatem do chrztu, gdzie po zadanym
pytaniu padata odpowiedz: ,,Wyrzekam”. Biskup Mediolanu w sposob bardzo
obrazowy ukazat skutki tego wyrzeczenia, pordwnal je mianowicie do sytu-
acji, kiedy kto$ pozycza pieniadze i otrzymuje za to pokwitowanie. Ono zobo-
wiazuje do zwrocenia zaciagnigtej pozyczki. W takich okolicznosciach znaj-
duje si¢ tez ochrzczony, ktory winien dochowacé przyrzeczen chrzcielnych?.

Dopehieniem niejako wyrzeczenia si¢ szatana i jego pychy (&notag&ig)
byt gest jemu przeciwny, mianowicie zwrocenie si¢ kandydata na wschod, do
Chrystusa (cbvtagig). Cyryl wyjasnia to w nastgpujacy sposob:

,,Gdy odrzektes si¢ szatana, zrywajac z nim wszelki uktad i stare z pieklem
przymierze, otwiera ci si¢ raj bozy, ktéry uprawial na wschodzie, a przez

21 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 18. 20, SCh 50bis, 144-145, thum.
Kania, I, s. 47-48.

22 Theodorus Mopsuestenus, Homiliae catecheticae 13, 5, thum. wiasne wg Debié, s. 208.

2 Por. tamze 12, 10-12 (Debié, s. 211-213).

2 Por. tamze 14, 1 (Debié, s. 220).

2> Ambrosius, De mysteriis 2, 5, SCh 25, 109, ZMT 31, 52.

 Por. tenze, De sacramentis 12, 5-6, ed. B. Botte, SCh 25, 55-56, ttum. L. Gtadyszewski, ZMT
31, 68-69.



6 KS. BOGDAN CZYZEWSKI

grzech zostat z niego wygnany nasz pierwszy ojciec. Na znak tego zwrocites
si¢ z zachodu na wschod, ktory jest kraina $wiatta”?’.

Gest ten posiadat glgboka, teologiczna i antropologiczng wymoweg. Chodzi-
to bowiem o ukazanie drugiego Adama — Chrystusa, ktoéry uwalnia cztowieka
spod wiladzy szatana i na nowo wprowadza go do raju. Dostrzegamy tutaj wy-
zwolenie cztowieka z grzechu pierworodnego. Nalezy tez podkresli¢, ze opo-
wiedzenie sig po stronie Chrystusa, czy tez przystapienie do Niego poparte byto
stowami: ,,Wierze w Ojca i Syna i Ducha Swigtego, i w jeden chrzest pokuty”2,

Sw. Ambrozy z Mediolanu potwierdza te praktyke w Kosciele mediolan-

skim, kiedy pisze w dziele O tajemnicach:

»Wszedlszy wige, aby ujrze¢ swego wroga, ktorego zamierzasz wyprzeé si¢
w oczy, kierujesz si¢ ku wschodowi, bo kto wyrzeka si¢ diabta, zwraca si¢ do
Chrystusa i patrzy prosto na Niego™.

Takze §w. Jan Chryzostom taczy wyrzeczenie si¢ szatana z przejsciem na
stuzbeg Chrystusa. Po pierwszym bowiem akcie katechumeni wypowiadali sto-
wa: ,,Przytaczam si¢ do Ciebie, Chrystusie!”’. Z kolei Teodor z Mopsuestii
nie wspomina o zwroceniu si¢ kandydatow z zachodu na wschod.

W zwiazku z gestem zwrocenia si¢ kandydata w kierunku wschodnim,
warto jeszcze zatrzymac si¢ na waznym elemencie, mianowicie na pojawia-
jacym si¢ motywie raju. Roznie bowiem wyjasniano uzyta tutaj symbolike
wschodu. Istnial zwyczaj modlitwy chrzescijan skierowanych twarza w kie-
runku wschodnim, co miato niewatpliwie odniesienie eschatologiczne, ponie-
waz wierzono, iz stamtad, zgodnie z zapisem Ewangelii, przyjdzie Chrystus
(por. Mt 24, 27). Wschod to takze Chrystus, o czym jest mowa w Ksiedze
Zachariasza: ,,a imi¢ jego Wschod” (Za 6, 12), a takze Sw. Ambrozy w zacyto-
wanym powyzej zdaniu wskazat na takie rozumienie. Okazuje si¢ jednak, ze
w IV w., 0 czym zaswiadcza m.in. $w. Cyryl Jerozolimski, wiazano wschod
z rajem, kiedys$ utraconym przez grzech, odzyskanym zas przez chrzest. Caty
zatem obrzed wyrzeczenia si¢ szatana i przystapienie do Chrystusa mozna
okresli¢ jako przejsécie cztowieka od niewiary do wiary.

2. Zdjecie ubran i namaszczenie olejem. Kolejny obrzed, ktory nastgpo-
wal po wyrzeczeniu si¢ szatana i przystapieniu na stuzbg Chrystusa, odbywat
si¢ w samym baptysterium. Najpierw miato miejsce zdjecie ubran kandyda-
tow do chrztu. Oznaczalo ono odrzucenie starego czlowieka z tym wszyst-
kim, co si¢ z nim wigzato. Nalezato porzuci¢ dotychczasowe zycie i podjac

27 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1,9, SCh 126, 98, BOK 14, 322.

28 Tamze.

2 Ambrosius, De mysteriis 2, 7, SCh 25, 109, ZMT 31, 52.

30 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2,21, SCh 50bis, 145, thum. Kania, 1, s. 48.
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nowe’!. Symboliczna byla tez nago$¢ kandydatow, o czym mowit do neofitow
$w. Cyryl Jerozolimski:

,,Rozebrani z szat byliscie nadzy — na wzor Chrystusa nagiego na krzyzu, kto-
1y przez swoja nagos¢, rozbroiwszy ksigstwa i moce, odnidst nad nimi jawnie
triumf na drzewie”*.

Cyryl wspomina Chrystusa, ktory wisial nagi na krzyzu, przez co pokonat
szatana. Biskup nawiazuje tez do nagos$ci Adama w raju, ktory, podobnie jak
katechumeni, nie odczuwat z tego powodu zadnego wstydu**. Wyzbycie si¢
zatem starego ubrania to nie tylko porzucenie poprzedniego, grzesznego stylu
zycia, ale rowniez zanik wstydu grzesznego cztowieka przed Panem Bogiem
1 odzyskanie tego, co byto przywilejem cztowieka w raju, mianowicie synow-
skiej ufnosci — uczucia przeciwnego wstydowi**.

Takze $w. Jan Chryzostom szczegdétowo omawia symbolike zdjgtych szat
i wlozenia nowych przez kandydata do chrztu. Stara szata to zle i grzeszne
zycie, dlatego nalezy ja zdjac przed wejSciem do basenu chrzcielnego:

»zdejmujemy stare szaty zbrudzone grzechami, i wdziewamy nowe, oczysz-
czone z wielkiej skazy”.

Teodor z Mopsuestii rOwniez wspomina o wyzbyciu si¢ swojego odzienia,
ktore jest znakiem $miertelnosci. Odwotuje si¢ nawet do Rdz 3, 21, gdzie jest
mowa o $miertelnosci symbolizowanej przez ,,odzienie ze skor”, ktore nosili
nasi prarodzice po popetnieniu grzechu. Wedlug Teodora byto ono:

»zhakiem $miertelno$ci i znakiem potgpiajacego wyroku [Bozego], przez
ktory zostaliscie zobowiazani do noszenia okrycia’®.

Nastgpnym obrzgdem, na ktory zwracaja uwage autorzy katechez chrzciel-
nych, jest namaszczenie®’. Rozpoczynat je biskup, konczyt zas kaptan lub dia-
kon w przypadku mezczyzn, w odniesieniu za$ do kobiet czynnos¢ te wykony-
wata diakonisa®®. Cyryl pisze o namaszczeniu w nastgpujacy sposob:

31 Por. T. Kaczmarek, Ryty chrzcielne jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug II kate-
chezy mistagogicznej Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 10 (1990) t. 18, 84.

32 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 2, 2, SCh 126, 106, BOK 14, 325.

33 Por. tamze.

3% Por. Daniélou, Wejscie w histori¢ zbawienia, s. 43.

35 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 11, SCh 50bis, 139, ttum. Kania, I, s. 45.

36 Theodorus Mopsuestenus, Homiliae catecheticae 14, 8, ttum. wlasne wg Debié, s. 225.

37 Warto wspomnie¢ tutaj o cickawym opracowaniu P. Szczura (Rola zmystéow wiary w zrozu-
mieniu sakramentow inicjacji chrzescijanskiej wedtug Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61,
297-308) na temat fizycznych i duchowych zmystow, na ktére zwraca uwage w swoich katechezach
mistagogicznych §w. Cyryl Jerozolimski. Biskup postugiwat si¢ r6znego rodzaju szczegétami wizu-
alnymi, by bardziej zaangazowac neofitow w przezywanie sakramentow inicjacji chrzescijanskie;j.

3% Por. K. Werbel, Sw. Cyryl Jerozolimski jako katecheta, Poznan 1934, 64; B. Czyzewski, Dia-
koni i diakonise wedlug ,, Konstytucji apostolskich”, SG 23 (2009) 79-94.
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,»Rozebranych z szat namaszczono was poswigconym olejem od gtowy az do
stop. Staliscie si¢ przez to uczestnikami szlachetnej oliwki, Jezusa Chrystusa.
Odcigci bowiem od dzikiego drzewa oliwnego zostaliScie zaszczepie-
ni na szlachetnej oliwce, aby uczestniczy¢ w thustosci prawdziwej oliwki.
Poswigcony olej oznacza tacznos¢ z thustoscia Chrystusa, ktory usunat wszel-
ki §lad wrogiej mocy. Jak bowiem tchnienie na §wigtych i wezwanie imienia
Bozego jak najmocniejszy ogien pali 1 wypedza szatandw, tak i ten poswig-
cony olej po wezwaniu Boga i po modlitwie otrzymuje tak wielka silg, ze
nie tylko wypala §lady grzechow, lecz nawet wszelkie niewidzialne zle moce

zmusza do ucieczki”™°.

Z powyzszego tekstu wynika, Zze w obrzgdzie namaszczenia mozna do-
strzec trzy wazne motywy. Pierwszy to uzdrowienie. Olej uzywany do namasz-
czenia nazywany byt olejem egzorcyzmow, co miato spowodowaé oczysz-
czenie i uzdrowienie. Drugi motyw zwiazany byt z koniecznoscia podjecia
walki ze ztem. Poswigcony olej nie daje szatanowi przystepu do cztowieka.
Wreszcie trzeci motyw, na jaki wskazuje §w. Cyryl w zwiazku z namaszcze-
niem, posiada wymiar chrystologiczny. Namaszczony zostaje bowiem wtaczo-
ny w zycie Chrystusa, co obrazowo przedstawit §w. Pawet, a powoluje si¢ na
ten przyktad sw. Cyryl, mowiac o wszczepieniu w szlachetne drzewo oliwne
(por. Rz 11, 17-24)%.

Bardzo podobne aspekty odnalez¢ mozna u $w. Jana Chryzostoma, ktory
wspomina o dwoch namaszczeniach przedchrzcielnych. Pierwsze byto na-
maszczeniem ,,na czole duchowym olejem™! w imi¢ Trojcy, drugie natomiast
polegato na namaszczeniu catego ciata duchowa oliwa, by wzmocni¢ je i za-
bezpieczyé przed atakami szatana*’. Motyw obrony i podjgcia walki przedsta-
wia biskup Konstantynopola postugujac SIQ metafora atlety, ktory przed walka
jest namaszczany oliwa, by przeciwnik nie miat do niego tatwego dostepu®.
Namaszczenie to wzmacnia do walki z szatanem i stanowi powtoke ochronna
przed wszelkimi wrogami*. Nalezy tez zaznaczy¢, ze $w. Jan Chryzostom
namaszczenia nie wiaze z darem Ducha Swigtego. Wedtug niego zstapienie
Ducha Swigtego nastepuje podczas kapieli chrzcielnej*

39 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 2, 3, SCh 126, 106 i 108, BOK 14, 325-326.

40 Por. tamze.

4 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2,24, SCh 50bis, 147, thum. Kania, 1, s. 49.

4 Por. tamze 2, 22, SCh 50bis, 145-146, ttum. Kania, I, s. 48-49.

4 Por. tamze 3, 8-11, SCh 50bis, 155-158, ttum. Kania, I, s. 55-56.

“ Por. J. Daniélou, Symbolika obrzedéw chrzcielnych, Krakoéw 1998, 46.

4 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 25, SCh 50bis, 147, tlum. Kania, I,
s. 49. Niektorzy uwazaja, ze $wiadectwo Jana Chryzostoma wskazuje, iz chrzest i bierzmowanie
byly udzielane réwnoczesnie (por. L. C. Mitchell, Baptismal Anointing, London 1966, 39).
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II. ANTROPOCENTRYZM I TEOCENTRYZM KAPIELI CHRZCIELNEJ

Dalsze elementy obrzedow chrzcielnych, w ktorych wystgpuje interesuja-
ca teologia chrzcielna i antropologiczny charakter tego sakramentu, to przede
wszystkim przejscie kandydatow do basenu chrzcielnego, zanurzenie w wo-
dzie i w koncu ubranie w biate szaty, ktorych kolor mial symboliczne 1 glgbokie
znaczenie. Za ostatni element chrztu uzna¢ mozna pochrzcielne namaszczenie.

1. Przejscie do basenu chrzcielnego i zanurzenie w wodzie. Waznym
i pelnym symboliki gestem bylo bez watpienia przejscie kandydatow do
basenu chrzcielnego. Sw. Cyryl Jerozolimski porownuje je do zdjgcia ciala
Chrystusa z krzyza i przeniesienia go do grobu*®. Mamy zatem tutaj wydzwigk
chrystologiczny tego obrzedu. Katechumen przechodzit do sadzawki chrzciel-
nej, ktora symbolicznie stawata si¢ grobem dla jego grzechow. Grob to takze
miejsce oczekiwania na zmartwychwstanie.

Najwazniejszym jednak obrzgdem w calej ceremonii chrzcielnej byto po-
trojne zanurzenie w uprzednio poswigconej juz wodzie. Zanim to nastapito,
kandydaci musieli jeszcze wyzna¢ wiarg. Kazdy z nich zapytany zostal, ,,czy
wierzy w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego”*. Potem nastepowalo trzykrot-
ne zanurzenie w wodzie i wynurzenie si¢ z niej. Cyryl dostrzega w tym gescie
analogi¢ do zlozZenia ciala Chrystusa na trzy dni 1 trzy noce do wngtrza ziemi:

PO wyznaniu zbawczej wiary zanurzyliscie si¢ trzykro¢ w wodzie i wynu-
rzyliscie si¢ — zaznaczajac w tym trzydniowy pobyt Chrystusa w grobie. Jak
bowiem nasz Zbawiciel przebywat trzy dni i trzy noce w tonie ziemi, tak
1wy w pierwszym wyjsciu z wody nasladowaliScie pierwszy dzien Chrystusa
w ziemi i noc w zanurzeniu”*,

Sw. Ambrozy z Mediolanu takze wspomina o wyznaniu wiary przed sa-
mym aktem zanurzenia w wodach chrzcielnych:

wZapytano ci¢: «Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego?»
Powiedziates: «Wierzey» i zanurzyles sig, to znaczy pogrzebano ci¢. Ponownie
zapytano: «Czy wierzysz w Pana naszego Jezusa Chrystusa i w Jego krzyz?»
Powiedziates: «Wierze» 1 zanurzyle$ sig¢. Zostale§ wigc rowniez wspolpo-
grzebany z Chrystusem. A kto razem z Chrystusem zostaje pogrzebany, ra-
zem z Nim zmartwychwstaje. Po raz trzeci zapytano: «Czy wierzysz w Ducha
Swigtego?» Powiedziates: «Wierze» i zanurzyles sig po raz trzeci, aby trzy-
krotne wyznanie wiary usungto wielokrotne w zyciu dotychczasowym popet-
niane grzechy”*.

4 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 2, 4, SCh 126, 110, BOK 14, 326.
47 Tamze.

4 Tamze.

4 Ambrosius, De sacramentis 11 7, 20, SCh 25, 68, ZMT 31, 77.
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Powyzsze gesty posiadaly glteboka symbolike. Zanurzenie oznaczato bo-
wiem $mier¢ dla grzechu, wynurzenie zas nowe narodzenie, zmartwychwsta-
nie, co poswiadczaja autorzy analizowanych katechez chrzcielnych z IV wie-
ku. Mowa jest o tym, ze chrzest jest antytypem meki i zmartwychwstania, co
oznacza, ze jest i podobny, i zarazem odmienny od megki i zmartwychwstania.
Doskonale wyjasnia t¢ prawdg §w. Ambrozy z Mediolanu, ktory pisze:

»Apostot mowi, jak styszeliscie w dzisiejszym czytaniu, ze kazdy kto otrzy-
muje chrzest, przyjmuje go w $mierci Jezusa (por. Rz 6, 3). Co to oznacza
w $mierci? Podobnie jak Chrystus umart, tak i ty masz zakosztowac $mierci
(por. Rz 6, 10; Mt 16, 28 itp.); podobnie jak Chrystus umart dla grzechu,
a zyje dla Boga, tak i ty masz poprzez sakrament chrztu umrze¢ dla daw-
nych grzesznych pongt i zmartwychwsta¢ dzigki tasce Chrystusowej. Jest
to wigc $mier¢, ale nie prawdziwa $mier¢ cielesna, lecz tylko jej podobien-
stwo. Gdy si¢ zanurzasz, wowczas dzieje si¢ co$, co przypomina smierc i po-
grzeb. Otrzymujesz sakrament Krzyza, poniewaz Chrystus zawisl na krzyzu,
a Jego Ciato zostalo przebite gwozdzmi. Ty wigc jestes wspotukrzyzowany,
potaczony z Chrystusem, przytrzymuja ci¢ gwozdzie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, aby szatan nie moégl ciebie oderwaé. Oby przytrzymywat cig
gw0zdz Chrystusowy, mimo ze go wyrywa stabo$¢ ludzkiej natury”*.

Wyrdzniony zatem zostaje podwojny aspekt w mece 1 Smierci Chrystusa:
cielesny i duchowy. Chodzi mianowicie o rzeczywisto$¢ historyczna, ktora
w obrzedzie chrztu jest symbolizowana i przedstawiana oraz o tres¢ zbawcza
obejmujaca rzeczywiste uczestnictwo’'. Warto podkresli¢ tez fakt, iz prze-
chodzenie kandydatow przez sadzawke chrzcielna kojarzyto si¢ Ambrozemu
z przejsciem lzraelitow przez Morze Czerwone. Dlatego tez interpretuje to
jako pasche, przejscie (transitus)

,0d rzeczy ziemskich do niebieskich, [...] od grzechu do Zycia, od winy do
taski, od nieprawosci do uswigcenia — kto przechodzi przez to zrdédlo, nie
umiera, lecz zmartwychwstaje’>.

Sw. Jan Chryzostom kieruje uwagg stuchaczy na kapiel chrzcielna. Nowo-
$ciag, w poroOwnaniu z innymi autorami tego okresu, jest niewatpliwie formu-
ta chrzcielna, ktéra brzmi: ,,Jest on ochrzczony w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego™*. Prawdopodobnie chodzito Chryzostomowi o to, by w toczacej si¢
ciagle polemice z arianami podkresli¢ jednos¢ bostwa trzech Osob Bozych,
o czym zaswiadcza biskup Konstantynopola, kiedy zwracajac si¢ do neofitow

50 Tamze 11 7, 23, SCh 25, 69, ZMT 31, 78.

5! Por. Daniélou, Wejscie w histori¢ zbawienia, s. 51-52.

52 Ambrosius, De sacramentis 14, 12, SCh 25, 58, ZMT 31, 70.

53 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2,26, SCh 50bis, 147, thum. Kania, 1, s. 49.
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mowi, ze chrzest jest sprawowany w taki sposob, ,,aby$ widzial [...], iz Ojciec,
Syn i Duch Swigty sa jedna istota™.

Ciekawe sa takze u Jana Chryzostoma metafory podstawowego aktu litur-
gii chrzcielnej. Pierwsza i druga odnosi si¢ do wejscia katechumena do basenu
chrzcielnego 1 wyjscia z niego. Wejscie oznacza Smier¢ starego cztowieka,
wyj$cie natomiast to zmartwychwstanie cztowieka nowego, odnowionego na
obraz Stworcy*>. Biskup Konstantynopola mowiac o $mierci starego czlowie-
ka w chrzcie, postuguje si¢ obrazami, co bylo zrozumiate, poniewaz swoje
stowa kierowal do neofitéw, dla ktorych obraz przezytego niedawno chrztu
mocno utrwalit si¢ w ich pamigci. Dlatego za $w. Pawlem zachgcat nowo-
ochrzczonych, by raz umarli grzechowi nie mieli nic wspolnego z namigtno-
$ciami ciala 1 ze sprawami ziemi*®. Punktem odniesienia jest oczywiscie dla
Chryzostoma Chrystus, ktory umart i zmartwychwstat:

,»Chrzest jest pogrzebem i zmartwychwstaniem. «Stary cztowiek pogrzebany
jest z grzechem 1 nowy czlowiek wstaje, odnowiony na obraz Tego, ktéry go
stworzyt» (Kol 3, 10)™7.

Trzecia metafora, jaka postuguje si¢ biskup Jan, zwiazana jest z uzytym
przez $w. Pawta okresleniem: ,,kapiel odrodzenia” (por. Tt 3, 5). Odrodzenie
to wynik odpuszczenia grzechow, a kapiel w wodzie jest potrzebna, by oczy-
$ci¢ 1 umy¢ ciato. Staje si¢ to mozliwe dzigki ukrzyzowanemu Chrystusowi,
ktérego bok zostal przebity wtocznia zolnierza i woéwczas wyplynely z niego
krew i woda. One tez sptywaja do basenu chrzcielnego, powodujac oczyszcze-
nie i odrodzenie. Co wigcej, kandydaci do chrztu zrodzeni sa z boku ,,$piace-
g0” na krzyzu Chrystusa, podobnie jak Ewa zostata zrodzona z boku $piacego
Adama’. Jest to wyjasnienie z pewnoscia oryginalne i niespotykane u innych
Ojcow Kosciota.

Cyryl zwraca tez uwagg na skutki chrztu, méwi mianowicie o odpuszcze-
niu grzechéw, o usynowieniu i o otrzymaniu daru Ducha Swigtego™.

2. Symbol bialej szaty. Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden obrzed,
ktory nastgpowal po wyjsciu ochrzczonego z wody. Ubierat si¢ on w biata
szate. Sw. Ambrozy wyjasnia jego znaczenie w nastepujacy sposob:

~Potem otrzymate§ biaty strdj na znak, ze zdjale$ okrycie grzechow, a przy-
brates czyste szaty niewinnosci”®.

* Tamze.

3 Por. tamze 2, 25, SCh 50bis, 147, ttum. Kania, I, s. 49.

% Por. tamze 7, 22, SCh 50bis, 240, ttum. Kania, I, s. 104.

3T Tamze 2, 11, SCh 50bis, 139, ttum. Kania, I, s. 44.

8 Por. tamze 3, 16-17, SCh 50bis, 160-161, ttum. Kania, I, s. 57-58.

%9 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 2, 6, SCh 126, 1141 116, BOK 14, 327.
0 Ambrosius, De mysteriis 7, 34, SCh 25, 118, ZMT 31, 59.
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Biskup Mediolanu postuguje si¢ tutaj obrazem biatej szaty, by podkresli¢ je-
den z aspektoéw taski chrztu, mianowicie czystos¢ duszy.

Takze $w. Cyryl Jerozolimski zwraca uwagg na biale szaty ochrzczonych,
ktore sa znakiem czystosci ich duszy:

»Skoro zdjates stare szaty 1 wdziates duchowe, biale, winny one pozostac¢ za-
wsze biate. Nie znaczy to, iz zawsze trzeba nosi¢ szaty biate, powinny jednak
one zosta¢ prawdziwie biale, jasne i duchowe, aby$ mogt powiedzie¢ z btogo-
stawionym Izajaszem: «Raduje si¢ dusza moja w Panu, albowiem mnie okryt
szatg zbawienia i ptaszczem nadziei» (Iz 61, 10)”¢'.

Jan Chryzostom nie wspomina o obrzgdzie przywdziania przez nowo-
ochrzczonych biatych szat, mowi jedynie, ze przyoblekli si¢ w Chrystusa,
chociaz ,,przebywaja na ziemi, wygladaja jak aniotowie, I$niac jak promienie
stonca”®. Te wypowiedz mozna z pewnoscia uzna¢ za oceng nie tylko duszy
ochrzczonych, ale tez ich zewngtrznego wygladu — ubrani w biale szaty przy-
pominali ludzi nieskazitelnych i czystych, podobnych do aniotow.

3. Namaszczenia pochrzcielne. Ostatnim elementem rytu chrzcielnego
byto namaszczenie®®. Budzi ono wiele dyskusji, poniewaz nie wszyscy wy-
mieniani tutaj autorzy o nim wspominaja. Pochrzcielnego namaszczenia nie
zna $w. Jan Chryzostom. Wspomina natomiast o nim $§w. Cyryl Jerozolimski,
ktory rozbudowuje je 1 uzasadnia. Biskup Jerozolimy mowi mianowicie o na-
maszczeniu czota, nosa, uszu i klatki piersiowe;j:

,Najpierw namaszczano was na czole, abyscie wolni byli od wstydu, z kto-
rym chodzit wszedzie pierwszy grzeszny cztowiek, i odstonigta twarza jak
w zwierciadle odbijali chwate Panska (por. 2Kor 3, 18). Nastepnie na uszach,
abyscie otrzymali uszy, ktore stuchaja bozych tajemnic, uszy, o ktérych po-
wiedzial Izajasz: «I dat mi Pan ucho do stuchania» (Iz 50,4), i Pan Jezus
w Ewangelii: «Kto ma uszy, niech stucha!» (Mt 11, 15). Potem na nozdrzach,
abyscie po przyjeciu Boskiej oliwy mowili: «JesteSmy wonnoscia Chrystusa
dla Boga miedzy tymi, ktorzy ida na zbawienie» (2Kor 2, 15). Wreszcie na
piersiach, aby$cie «przyodziani w pancerz sprawiedliwosci, stawili $miato
czota szatanskim zakusomy (Ef 6, 11. 14)”¢4,

Sw. Cyryl zwraca uwage w tym tekscie na obrzed bierzmowania, w czasie

ktorego neofita otrzymywat moc Ducha Swietego. Biskup celowo postuguje
si¢ r6znego rodzaju tekstami biblijnymi, by pokaza¢ mozliwos¢ odbierania

81 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 4, 8, SCh 126, 142 i 144, BOK 14, 337.

62 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2,27, SCh 50bis, 149, thum. Kania, 1, s. 50.

% Na temat namaszczen w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej por. P. Nowakowski, Duch
Swiety w inicjacji chrzescijariskiej — obrzed namaszczenia krzyzmem we wschodniej tradycji litur-
gicznej pierwszych wiekow, ,,Liturgia Sacra” 4 (1998) fasc.1, 39-48.

64 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 3, 4, SCh 126, 126, BOK 14, 332.
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przez ochrzczonego roznego rodzaju zmystami duchowymi nadprzyrodzo-
nych rzeczywistosci®.

Wzmianke na temat namaszczenia czota po chrzcie spotykamy takze u Teo-
dora z Mopsuestii®, chociaz nalezy przyznaé, ze poSwigca mu mniej uwagi
niz Cyryl Jerozolimski. Biskup Mopsuestii nie mowi jasno o namaszczeniu
(oppayic), tak jak w przypadku namaszczenia przedchrzcielnego, ale o ,,nazna-
czeniu”. Druga trudnos¢, czy uznac to ,,naznaczenie” za ,,namaszczenie” wy-
nika z tego, ze w liturgii syryjskiej najstarsze $wiadectwo o namaszczeniu po-
chrzcielnym pochodzi z Konstytucji Apostolskich, kt(’)rych powstanie datuje si¢
narok 380 lub 381. Nie tacza one jednak tego namaszczenia z udzieleniem daru
Ducha Sw1qtego Dopiero na przetomie V i VI w. Pseudo-Dionizy Areopagita
wyraznie po$wiadcza istnienie w liturgii syryjskiej pochrzcielnego namaszcze-
nia, ktore jest rownoznaczne z udzieleniem Ducha Swigtego ochrzczonemu®’.

Biskup Mediolanu — Ambrozy umieszcza obrzed namaszczenia po wyj éciu
ochrzczonego z wody. Byto to prawdopodobnie obfite polanie glowy olejem®®
Nie mozna jednak 1dentyﬁk0wac tego namaszczenia z bierzmowaniem, cho-
dzito tutaj o namaszczenie na zycie wieczne, o zapowiedz wieczno$ci i zmar-
twychwstania®. Chociaz Ambrozy podkresla w swoich katechezach dziatanie
Ducha Swigtego w duszy czlowieka, nie wspomina jednak o tym, ze przez akt
chrztu udzielony zostaje Duch Swigty, taczy go raczej z rytem, ktory nastgpo-
wat po chrzcie.

*kk

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania nalezy powiedzie¢, ze inter-
pretacja poszczegolnych obrzedow chrzcielnych u pisarzy Kosciota IV w. szta
w dwoch kierunkach: teologicznym i antropologicznym. Oznacza to, ze do-
strzegali oni i doceniali jeden i drugi wymiar tego sakramentu. Mozna tez
mowié o wyraznej spojnosci w odniesieniu do tych dwoch elementow. Jezeli
nawet istniaty jakie$ réznice u poszczegodlnych autorow katechez w opisie nie-
ktorych rytow chrzcielnych, nie dotyczyly one tego, co istotne, mianowicie
rozumienia samego chrztu oraz znaczenia zawartych w nim obrzedow. Kazdy
Z mistagogow zwraca uwage na wymiar antropologiczny obecny w obrz¢dach
chrzcielnych 1 gleboki ich charakter duchowy. W ten sposob to, co ludzkie
w tym sakramencie, pozwalato dostrzec element boski i zbudowa¢ bogata

8 Por. Szczur, Rola zmystéw wiary, s. 302.

% Por. Theodorus Mopsuestenus, Homiliae catecheticae 14,27 (Debié, s. 239).

7 Por. Pseudo-Dionysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia 2, PG 3, 392° -404D, ttum.
M. Dzielska, w: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, Krakow 2005, 145-155; 4, PG 3,
472D - 485B, thum. Dzielska, s. 174-183.

%8 Por. Ambrosius, De mysteriis 6,29, SCh 25, 117, ZMT 31, 58.

% Por. tamze.

70 Por. L. Gladyszewski, Wstep, w: ZMT 31, 34-35.
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teologie kazdego z elementow liturgii chrzcielnej. Nie wolno zapomina¢, ze
autorzy katechez zawsze sytuuja w sakramencie chrztu zarowno Boga, jak
i cztowieka, ktory otrzymuje godnos$¢ dziecka Bozego. Dlatego tez wolno po-
wiedzie¢, iz caty obrzed chrzcielny, zwlaszcza zas kapiel chrzcielna, posiadaja
wymiar teocentryczny i antropocentryczny. Sercem chrztu jest bowiem Bog,
ktory jest dawca tego sakramentu i cztowiek bedacy odbiorca wszelkich task
z nim zwigzanych.

Z cala tez pewnos$cia mozna powiedzie¢, ze zauwazalny wszedzie w kate-
chezach wymiar teologiczny i antropologiczny obrzgdoéw chrzcielnych, zostat
przez Ojcow IV w. przedstawiony w oparciu o odwolywanie si¢ do tradycji
biblijnej. Zastosowana typologia, porownania z Chrystusem, ze stanem czto-
wieka po grzechu i przed chrztem, dawaty podstawg do ukazania zbawcze-
go charakteru tego sakramentu a takze staty si¢ podstawa refleksji trynitarnej
i chrystologiczne;j.

Nalezy réwniez podkresli¢ dobre przygotowanie kandydatéw do chrztu
dzigki wezesniejszej katechezie oraz poprzez naukg mistagogiczna, jaka miata
miejsce po przyjeciu chrztu i kierowana byta juz do neofitow. Dzigki temu,
przyjmowanie 1 przezywanie tajemnicy chrztu przez chrzescijan, byto niewat-
pliwie pogl¢bione 1 §wiadome.

THEOLOGICAL AND ANTHROPOLOGICAL SIGNIFICANCE
OF BAPTISMAL RITES IN CHURCH OF THE 4™ CENTURY

(Summary)

The Holy Baptism in Church in period of the first centuries was considered as
an extra ordinary and important event, both in life of the baptized person, as well as
in the entire Church community. Almost exact information on baptism in Church
of the 4 century is available in existing documents of empathetical discourses
on baptism by four great Fathers of the Church: St. Cyril of Jerusalem, St. John
Chrysostom, St. Ambrose of Milan, and Theodor, bishop of Mopsuestia. Thus in
this paper [ have decided to present only the Baptismal Rites and their theological
and anthropological significance. In terms of the mentioned authors’ writings, we
can find two parts of the baptismal liturgy where they consist of particular Rites.
The first part is devoted to so called the rites preceding a ceremony of baptism,
It means to surrender Satan, take off cloths and apply the holy oil before one’s
baptism. Another Rite, i.e. taking off clothes of the candidates to be baptized, was
significant for the new way of life of a certain human being, and rejection of the
old man with his all affairs and matters. Authors of baptismal discourses also paid
their attention to application of the holy oil. The second part of Baptismal Rites
was related to baptismal immersion itself. First of all, there was the following or-
der: to reach the baptismal tank, immerse in waters three times, then leave it and
put on the white clothes. The theological interpretation of particular Baptismal
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Rites in writings of the Church of the 4" century was rather compact. Even in case
of some differences available, they were not concerned with the principal aspects,
but strictly devoted to the baptism itself in order to understand the ceremony, and
all particular order of the Baptismal Rites.

Key words: Holy Baptism, Baptismal Rites, Cyril of Jerusalem, John
Chrysostom, Ambrose of Milan, Theodor Mopsuestia, theological, anthropological.

Stowa Kkluczowe: chrzest $w., ryty chrzcielne, Cyryl Jerozolimski, Jan
Chryzostom, Ambrozy z Mediolanu, Teodor z Mopsuestii, teologiczny,
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