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Ks. Andrzej UCIECHA™

»SEN DUSZY” W PISMACH AFRAHATA

W nauczaniu Afrahata oczekiwanie duszy zmartego na ostateczne zmar-
twychwstanie na koncu czasow poréwnane zostato do snu. Najwigcej materia-
tu badawczego na temat zagadnienia ,,snu duszy” znajduje si¢ w 6smej mowie
O ozywieniu umartych'. W niniejszym artykule zostana wykorzystane takze
stosownie wyselekcjonowane fragmenty innych Mow perskiego Medrca.

»Nasza wiara ukazuje nam to, iz ludzie, gdy si¢ ktada, $pia tym snem,
nie rozrozniajac dobra od zta; ani sprawiedliwi nie otrzymuja tego, co
im obiecano, ani tez nieprawi nie sa ukarani za zto, az nadejdzie Sedzia
i oddzieli prawicg od lewicy (por. Mt 25, 32). Niech ci¢ przekona to,
co napisano: w chwili, gdy Sedzia zajmie miejsce, ksiegi otworzone
zostang przed Nim a dobrzy 1 zli zostana wezwani: ci, ktorzy czynili
dobre rzeczy, otrzymaja dobro od Dobrego; ci, ktorzy popehiali zto,
otrzymaja zte rzeczy od sprawiedliwego Sedziego™.

Wyrazenie ,,gdy sig ktadq” (gase.) mozna przettumaczyc¢ takze ,,gdy zasypia-
ja”, ,,gdy umieraja’. Zdaniem Persa na skutek fizycznej $mierci cztowiek za-
pada w sen 1 w tym stanie zasnig¢cia pozbawiony jest mozliwosci rozrdzniania
dobra i zta. W tej koncepcji sad ostateczny na koncu czasow stanowi jedyne
kryterium oceny ludzkiego postgpowania; Afrahat nic nie wspomina o indy-
widualnym sadzie zaraz po $mierci. Badacze syryjskiej patrologii i historycy

" Ks. dr hab. Andrzej Uciecha — adiunkt w Zaktadzie Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: andrzej.uciecha@wp.pl.

! Por. Aphraates, Demonstratio VIII. De resurrectione mortuorum, PSyr 1, 361-405, thum.
A. Uciecha: Afrahat, O ozywieniu umartych (Demonstratio VIII. De resurrectione mortuorum,
PSyr 1, 361-405), VoxP 34 (2014) t. 61, 503-516 (oznaczenie lokalizacji tekstu zrédtowego: pierw-
sza cyfra wskazuje na numer mowy, druga — podziat na rozdziaty w tltumaczeniu tacinskim; ozna-
czenie lokalizacji wydania tekstu: pierwsza liczba oznacza numer tomu, druga numery kolumny,
a nastgpna numery wierszy tekstu syryjskiego). W niniejszym artykule postugiwano si¢ wydaniem
mow Afrahata przygotowanym przez J. Parisota: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes,
PSyr 1, Paris 1894; PSyr 2, Paris 1907 (tekst syryjski i thumaczenie tacinskie). Wszystkie teksty
syryjskie podaj¢ w przektadzie wtasnym.

2 Aphraates, Demonstratio 8, 20, PSyr 1, 397, 15 - 400, 1, thum. Uciecha, s. 514.

3 Por. Thesaurus Syriacus, ed. R. Payne Smith, t. 2, Oxonii 1901, 4145-4146, s.v. =is. —
LKEKOolUNTa”, ,,mortuus est”.
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Kosciota zwracali uwagg na zlozone aspekty i prawdopodobne pochodzenie
tego interesujacego zagadnienia?, co wskazuje na adekwatno$¢ podjecia tej
tematyki w niniejszym artykule.

1. Kontekst antropologiczny. a) Dusza czlowieka. Joannes Parisot po-
swiecit jeden krotki akapit zagadnieniu ,,snu duszy” w Demonstrationes Per-
skiego Medrca. W swoim Praefatio paryski wydawca naszkicowat najpierw
antropologiczny kontekst istnienia i funkcjonowania duszy w czlowieku, na-
stepnie krotko zrecenzowat poglqd Afrahata Jako ,,a veritate deflexit”, w kon-
cu zaznaczyl histori¢ jego przyqua i rozwoju w tradycji nestorlansklej oraz
ostrzegt przed pochopnym sadem i anachronicznym oskarzeniem go o here-
zj¢’. Benedyktyn rozwinat swoja opini¢ na podstawie fragmentu o fundamen-
talnym znaczeniu a zaczerpnigtego z De monachis® Oprocz analizy ascetycz-
nych postulatéw skierowanych do ,,synéw przymierza” Afrahat wyjasnia tam
charakterystyczne punkty syryjskiej antropologii, zwtaszcza réznice migdzy
ludzka dusza a ,,duchem Chrystusa” (~<sarny &ooi):

»lak réwniez i my, moj przyjacielu, otrzymaliémy ducha Chrystusowego
(r&ssav=3 moi) 1 Chrystus mieszka w nas, jak napisano, bo moéwi ten Duch
przez usta prorokow: «Zamieszkam w nich i bede przechadzat si¢ wsrod
nich» (Kpt 26, 12; 2Kor 6, 16). Przygotujmy wigc nasze Swiatynie dla Ducha

4 Por. A.C. Rush, Death and Burial in Christian Antiquity, Washington 1941; J.T. Darragh, The
Resurrection of the Flesh, London 1921; N.P. Williams, The First Easter Morning. A Suggested
Harmony of The Gospel Narratives, London 1920; C.E. Rolt, The Spiritual Body, London 1920;
F. Gavin, The Sleep of the Soul in the Early Syriac Church, ,,JJournal of the Americal Oriental So-
ciety” 40 (1920) 103-120; P. Kriiger, Le sommeil des ames dans |’oeuvre de Narsai, OrSyr 4 (1959)
193-210; M.-J. Pierre, Introduction, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 1: Exposés I-X, tra-
duction du syriaque, introduction et notes par M.-J. Pierre, SCh 349, Paris 1988, 191-199; taz, L 'dme
ensommeillée et les avatars du corps selon le Sage Persan. Essay sur ’anthropologie d’Aphraate,
POC 32 (1982) nr 3-4, 233-262; 33 (1983) nr 1-4, 104-142; Ch.J. Gousmett, Shall the body strive
and not be crowned? Unitary and instrumentalist anthropological models as keys to interpreting the
structure of Patristic eschatology, Dunedin 1993, spec. rozdz. 3: The intermediate state and resurrec-
tion, s. 59-105 irozdz. 6: The immediate judgement, intermediate state and resurrection, s. 189-225;
J. Martikainen, Die Lehre vom Seelenschlaf in der syrischen Theologie von Afrahat dem persischen
Weisen bis zu dem Patriarchen Timotheos I, w: Theologia et cultura: Studia in honorem Gotthard
Nygren, ed. F. Cleve — H.-O. Kvist, Meddelanden fran Stiftelsens for Abo akademi forskningsinsti-
tut 112, Abo 1986, 121-129; G. Khouri-Sarkis, Le sommeil des dmes dans [’ceuvre de Narsai, OrSyr
4 (1959) 193-196; P. Gignoux, Les doctrines eschatologiques de Narsai, OrSyr 11 (1966) 321-352
1461-488; 12 (1967) 23-54; N. Constas, ,, 70 Sleep, Perchance to Dream”: The Middle State of Souls
in Patristic and Byzantine Literature, DOP 55 (2002) 91-124; J1.®. BymaxHoB, ,, Mup, npekpachwiii
6 ceoetl cnabocmu’”’: Ce. Hcaax Cupun o epexonadenuu Adama u necosepuiencmee mMupa no Heony-
onuxosannomy mexcmy Centuria 4,89, ,,CumBon” 61 (2012) 177-194.

5 Por. J. Parisot, Praefatio (Aphraatis doctrina), w: Aphraatis Sapientis Persae, Demonstratio-
nes, PSyr 1, Paris 1894, LVIL.

6Por. J. Parisot, Ame chez les Syriens, DThC 1 1017-1018.
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Chrystusowego i nie zasmucajmy Go, aby nie opuscil nas. Przypomnijcie so-
bie ostrzezenie Apostota: «Nie zasmucajcie Ducha Swigtego, ktorym zostali-
$cie opieczetowani na dzien zbawienia» (Ef 4, 30). Ot6z, przez chrzest otrzy-
mali$my Ducha Chrystusa (por. Dz 1, 5). W tym czasie, gdy kaptani wzywali
Ducha, otworzy! On niebiosa, zstapit i okryt wody (por. Rdz 1, 2), i ochrzczeni
przyodziali sig Nim. W istocie, ten Duch trwa w oddaleniu od tych wszystkich,
ktorzy narodzili sig z ciata. Dzieje si¢ tak az do chwili, gdy przybywaja oni do
odradzajacych wod i otrzymuja Ducha $wigtosci (~eias »oi). Rzeczywiscie,
W pierwszym narodzeniu rodza si¢ oni z duchem zyjacym (~<huras wois),
ktory jest stworzony we wngtrzu czlowieka, i ktory takze jest niesmiertelny,
jak powiedziano: «I stat si¢ cztowiek dusza zyjaca» (s yar\) (Rdz 2, 7; 1Kor
15, 45). W drugim narodzeniu, tym z chrztu, przyjmuja oni Ducha $wigtosci
(zaaan woi), 2S¢ boskoscei, ktory jest tez niesmiertelny. Gdy ludzie umie-
raja, duch zyjacy (~¥uras wai) jest pogrzebany/ukryty z cialem, znika zdol-
no$¢ odczuwania. Duch niebianski (~¥airas uad), ktorego oni otrzymali, od-
chodzi do Mesjasza wedlug swojego stanu. O tych dwoch sprawach poucza
Apostot i mowi tak: «Pochowane zostaje ciato na sposob fizyczny — powstaje
na sposob duchowy» (1Kor 15, 44). Podobnie Duch wraca do Chrystusa sto-
sownie do swego stanu, jak rzekl Apostot: «Gdy opuscimy cialo, bedziemy
u naszego Pana» (2Kor 5, 8). To zatem do naszego Pana odchodzi Duch Chry-
stusowy, ten, ktorego przyj¢li duchowi (~awai). Duch Zyjacy (<duiras <uoi)
za$ jest pochowany zgodnie ze swoim stanem a zmyslty zostaja mu odebra-
ne. Gdy Duch wréci do swego Chrystusa, tak powie o tym, kto ustrzegt Go
W czystosci (hauais): «Ciato, w ktore wszedtem 1 ktore przybratem w wo-
dach chrztu, zachowato mnie w $wigtosci». Duch Swigty ponagli Chrystusa,
aby wskrzesit to ciato, ktore Go strzeglo w czystosci. Duch postara si¢ tez
zjednoczy¢ z nim [cialem], aby to ciato zmartwychwstatlo w chwale. Lecz
tego, kto przyjmuje Ducha w wodach a zasmuca Go, opusci go [jeszcze] nim
on umrze, [Duch] odejdzie do Chrystusa stosownie do swego stanu i zaniesie
skarge na tego, ktory Go zasmuca. A gdy nadejdzie dopelnienie na koncu
czaséw i zblizy si¢ chwila zmartwychwstania, Duch Swigty (~e3qes uat),
ktéry byl strzezony w czystosci, otrzyma wielka moc stosownie do swego
stanu i pojdzie przed Chrystusa. I stanie u wrét grobow, w ktorych pogrzeba-
ni sa ludzie, ktorzy Go strzegli w czystosci (<heauais) 1 czekaja na wotanie.
Gdy straznicy otworza bramy nieba przed Krolem, traba zawota i zadzwigcza
trabki (por. 1Kor 15, 52), i Duch bedzie oczekiwal ich wotania [tych, ktorzy
zachowali go w czystosci]. Pospiesznie otworzy groby, wskrzesi ciata i to, co
zostato w nich pogrzebane, i oblecze w chwate kazdego, ktory z Nim przybe-
dzie. I [On] bedzie wewnatrz, aby wskrzesi¢ jego ciato, a chwata na zewnatrz,
aby przyozdobi¢ jego ciato. Duch zyjacy (~duiren sai) zostanie pochtonigty
przez Ducha niebianskiego (< uu=v. nai). Gdy za$ cialo bedzie w Nim, caty
cztowiek bedzie z Ducha (1Kor 15, 54), ktory pochlonie ciato. Porwany przez
Ducha cztowiek ten poleci na spotkanie Krola (por. 1Tes 4, 17) 1 przyjmie Go
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z radoscia, Mesjasz za$ przyjmie z taskawoscig ciato, ktére zachowato Ducha
W sposéb czysty (durtanax)”.

Zacytowany fragment nie pochodzi z mowy De resurrectione mortuorum,
jednak zawarte w nim mysli maja kapitalne znaczenie w dalszych badaniach
zagadnienia duchowej anestezji po $mierci. Analizujac aspekty pneumatolo-
gicznych watkow w koncepcji antropologicznej Afrahata, Parisot wykorzystat
paradygmat filozoficznych i biblijnych dystynkcji (por. 1Tes 5, 23; 1Kor 2, 14;
15, 45; Hbr 4, 12), w ktorym istota ludzka sktada si¢ z ciata, duszy i warun-
kowo z ducha®.

Termin ,,dusza” (~eas) okresla w Mowach cata osobe ludzka jako istote
zyjaca’. Nalezy podkresli¢, iz antropologiczna koncepcja Afrahata na temat
duszy cztowieka zakorzeniona byta catkowicie w mysleniu biblijnym, w kto-
rym ,,dusza” to caty cztowiek. Mozna méwié, ze cztowiek ,,posiada dusze”,
ale bardziej poprawna forma byloby stwierdzenie, ze cztowiek ,,jest dusza”'’.
W interpretacji teologiczno-antropologicznych postulatéw Persa nie wolno
pomija¢ znaczenia takich zwrotow z terminem ,,dusza”, jak: ,,uwolni¢ swoja
duszg”, ,.strzec swojej duszy od $wiata”, ,,posiada¢ swoja duszeg”, ,,przygo-
towa¢ swoja dusz¢ do uczty”, ,strzec swojej duszy od wszelkiego brudu”,
»strzec swojej duszy od pociskow Ztego”. Potozony w tych okresleniach ak-
cent na motywy duchowej walki i anielskiego czuwania wskazuje, iz Syryj-
czyk realnie ocenial kondycj¢ cztowieka, miat swiadomo$¢ utomnosci ludz-
kiej natury. Jego zdaniem najwigksza tragedia jest Smier¢ duszy, ktdra rozu-
mie w swoim ascetycznym radykalizmie jako utrat¢ zycia wewnetrznego''.
Zdaniem Persa to wszystko, co dzieje si¢ w duszy, okresla sedno i cel zycia
,»Synow przymierza’:

,,Podobnie jak dusza [utrzymuje] ciato, tak sprawiedliwi utrzymuja ziemig. Je-
$li dusza opuszcza ciato, ono upada i jego struktura si¢ rozpada. Podobnie jak

" Aphraates, Demonstratio 6, 14, PSyr 1,292, 15 - 297, 7, thum. A. Uciecha: Afrahat, O synach
przymierza (Demonstratio sexta. De monachis), PSyr 1, 240 - 312, SSHT 44 (2011) z. 1, 192-193.
Ciekawe poroéwnanie wersji greckiej, Peszitty i Afrahata tekstu 1Kor 15, 44 przedstawia Gavin,
The Sleep of the Soul, s. 103-104: gr. oneipeTol COUO YUYLKOV EYELPETOL CMUOL TVEVHOTIKOV;
Aphraates, Demonstratio 6, 14, PSyr 1, 293, 17-18: dircisdi mithe hurdizal iz A hh, thum.
Uciecha, s. 193; Peszifta: ilsed <isd nitd wilsal isnd adach. Peszifta ma odpowiednik grec-
kiego omeipetan —,,siac”, ,,zasiewac”, za$ Afrahat podaje ,,pochowane”.

8 Por. Parisot, Ame chez les Syriens, s. 1018; Pierre, Introduction, s. 197. Na temat pojgcia
»ciato” (wine) w Demonstrationes, zob. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata,
Studia i Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 3, Katowice
2002, 63-71.

9 Por. R. Terzoli, Ame et esprit chez Aphraate, ParOr 3 (1972) 113.

12 Por. W. Roston, Zbawienie czlowieka w Starym Testamencie, Warszawa 1970, 69, 1361 197.
Na temat pojecia ,,dusza” (weay) W Demonstrationes, zob. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach™
Afrahata, s. 71-75.

1 Por. Aphraates, Demonstratio 6, 1, PSyr 1, 248, 5 - 253, 13, thum. Uciecha, s. 182-184.



»SEN DUSZY” W PISMACH AFRAHATA 5

oczy dla ciata, takimi sa sprawiedliwi dla ziemi. Jesli oko nie widzi [dost. jest
niewidome], ciato staje si¢ bezradne, jego pickno psuje si¢, zaczyna si¢ potykaé
w potudnie jakby w nocy, i w swoim marszu nie panuje nad swoimi krokami’!2,

Swiat nie moze istnie¢ bez ,,sprawiedliwych”, czyli ludzi $wigtych. Dusza pod-
trzymuje ciato (~iae) w istnieniu i bez niej to ciato ulega fizycznej destrukc;ji.
Uzycie charakterystycznego slownictwa pozwala przypuszczaé, ze Afrahat
mogt wykorzystac istniejace w obiegu wyrazenie literackie powszechnie zna-
ne w syryjskim $rodowisku kulturowym'. Jak ciato nie istnieje bez duszy, tak
dusza, aby istnie¢, potrzebuje Ducha'*. W terminologii biblijnej trudno rozr6z-
ni¢ miedzy nephes i riiah".

Afrahat nazywa dusz¢ takze innym pojeciem: ,duch zyjacy”
(~huaren Zuain)'®. Zdaniem Marie-Jean Pierre wyrazenie to posiada swoje ko-
rzenie w srodowisku semickim i antropologii biblijnej i nie nalezy szukac jego
poczatkow w zrédlach iranskich'’. Nalezy przypomnie¢, ze dla Persa ,,duch
zyjacy” jest integralnym sktadnikiem kazdej osoby ludzkiej od poczatku jej fi-
zycznego istnienia. Gdy ,,uczen §wigtych Pism” (.30 akay s aalh)!®
rozwija egzegeze Rdz 2, 7 1 1Kor 15, 45, w tek$cie komentarza pojawia sig
termin ,,dusza zyjaca” (~aw yan\). Czyzby chodzito o jeszcze inng kategorig
antropologiczna, czy tylko o kolejny synonim okre$lenia ,,dusza”? W narra-
cji biblijnej pierwotne i podstawowe znaczenie hebrajskiego nephes okreslato
mozliwos¢ oddychania i czynno$¢ oddechu, ale takze wskazywato na ,,siedzi-
be sily zyciowej”, ,,samo zycie”, 1 w tym sensie czgsto odnosito si¢ do okre-
$lenia riah'. Afrahat przekonuje, Ze ,,duch zyjacy” (<hures uais) posiada
,»wrazliwo$¢ zmystowa” (~hes 1) 1 1az przypisuje mu nieSmiertelno$¢, a za-
raz potem twierdzi przeciwnie, ze gdy ,,ludzie umieraja, [...] jest pogrzebany/
ukryty z cialem”. Mozna podejrzewaé, ze w wywodach perskiego Mgdrca ist-
nieje wewngtrzna sprzecznosc.

b) »Duch Chrystusa” (~<uarns &uoi) Omawianego pojqcia »duch zy-

jacy” (<¥arven r{.\m\:) quqcego synonimem duszy («~eas), nie nalezy myhc
z ,,duchem ozyw1a]qcym 7 (hanse o), ktore to wyrazenie pojawia sig,
gdy Afrahat komentuje $w. Pawta:

12 Tenze, Demonstratio 23, 10, PSyr 2, 28, 1-8, ttum. wlasne.

13 Por. Terzoli, Ame et esprit chez Aphraate, s. 115.

4 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata, s. 83-96.

15 Por. Roston, Zbawienie cztowieka, s. 128.

16 W catym swoim dziele Afrahat uzyt tego terminu tylko cztery razy: Demonstratio 6, 14,
PSyr 1,293, 6. 13. 23; 296, 26. W przektadzie Parisot ,,spiritus animalis”.

17 Por. Pierre, Introduction, s. 195, nota 195.

18 Aphraates, Demonstratio 22, 26, PSyr 1, 1049, 3-4.

19 Por. Roston, Zbawienie cztowieka, s. 69 i 127-128.
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,»Apostol bowiem rzekt: «Jest ciato zmystowe 1 jest cialo duchowey, jak napi-
sano: «Pierwszy Adam byl dusza zyjaca, drugi Adam, duchem ozywiajacym
(~¥arinn woi)» (1Kor 15, 44-45)720,

Duch ozywiajacy jest Duchem Chrystusa, ktorego cztowiek otrzymuje w cza-
sie chrztu jako gwarancj¢ niesmiertelnosci. Jego przyjecie stanowi podsta-
we¢ uswigcenia dla wszystkich tych, ktorych Pers nazywa ,,duchowi” (~iwos).
Duch Swiety petni role tacznika i oredownika w czasie sadu ostatecznego
— warunkiem zmartwychwstania cielesnego bedzie egzamin z zachowania
czystosci (<¥auay). Prawdopodobnie antropologiczno-eschatologiczna eg-
zegeza Pisma Swigtego w Demonstrationes podporzadkowana zostata catko-
wicie ich ascetycznemu przestaniu. Niejasno$¢ wynikajaca ze stwierdzenia
»Duch zyjacy (~¥uren wai) zostanie pochlonigty przez Ducha niebianskiego
(~Maume wai)” mozna bytoby usuna¢ pod warunkiem wylaczenia alterna-
tywnego wyrazenia ,,jest pogrzebany” w zdaniu: ,,Gdy ludzie umieraja, duch
Zyjacy (~Muras uoi) jest pogrzebany/ukryty z cialem, znika zdolno$¢ odczu-
wania”. Cztowiek wigc po $mierci tracitby mozliwos¢ rozeznawania dobra
1 zka oraz do$wiadczania zmystowego, ale jego dusza przebywalaby w ciele-
snym ukryciu w stanie ograniczonej egzystencji. Poruszamy si¢ jednak ciagle
w sferze domystow i przypuszczen.

Zabieg definiowania przez Afrahata ~huvas ¢woi za pomoca biblijnego
nismath hajjim (,,oddech ozywiajacy”, ,,dusza zyjaca”, ,,dusza zywa”) stwa-
rza hermeneutyczny problem dla wspotczesnego thumacza i komentatora Mow,
ktoremu grozi niebezpieczenstwo dopasowywania wyobrazen i poje¢ semic-
kiej mentalnosci do racjonalnych schematow grecko-rzymskiej logiki. Do-
datkowa trudno$¢ sprawia brak precyzji Persa w okresleniu réznicy migdzy
nie$miertelno$cia Ducha niebianskiego (~¥uume woi) a niesmiertelnoscia
ducha zyjacego (~¥uiras <woi), czyli duszy. Znawcy zagadnienia przypusz-
czaja, ze autorowi wcale nie chodzito o wnikliwe rozréznienie migdzy ,,Spiaca
dusza” a Duchem Bozym przychodzacym z zewnatrz cztowieka. Co wigcej,
mozliwe jest, ze termin ~¥auiras woi nie oznacza wcale ,,dusza” w naszym
znaczeniu, lecz wskazuje na biblijna ,,dusze zyjaca” (,,Ame vivante’’) rozumia-
ng jako element ludzkiego organizmu zbawionego tylko czgsciowo. ,,.Duch
zyjacy” 1 ,,Duch niebianski” to jedynie dwa sposoby opisu zycia czlowieka:
jeden oznacza¢ miatby stabo$¢ stworzenia, drugi — moc Stworcey. ,,Sen duszy”
wyrazatby wigc przekonanie, ze ludzka $mier¢, chociaz juz pokonana przez
Chrystusa, zostanie definitywnie zniszczona dopiero na koncu czaséw?'. Nie
mozna takze wykluczy¢ przypuszczenia, ze okres$lenie ~¥uras uoi wskazu-
je na czlowieka stworzonego przez Boga, a wyrazem tego Bozego pochodze-
nia bytaby zdolnos¢ zycia mimo grzechu i $mierci*.

20 Aphraates, Demonstratio 6, 18, PSyr 1, 305, 25 - 308, 2, thum. Uciecha, s. 195.
21 Por. Terzoli, Ame et esprit chez Aphraate, s. 111, n. 49; tamze, s. 116-117.
22 Por. Pierre, Introduction, s. 195.
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2. ,,Sen duszy”*. Co rozumie Afrahat przez pojecie ,,sen duszy” (,,du-
cha zyjacego™)? Czy chodzi tutaj o formg¢ czuwania, a wigc ograniczonego,
ale jednak trwania przy zyciu? Czy jest to moze rodzaj duchowej hibernacji
w oczekiwaniu na dzien Sadu? A moze jest to zawoalowana metafora dostow-
nej i rzeczywistej Smierci duszy (6vntoyvyia)? Pers wyjasnia:

»My za$ powinnismy si¢ ba¢ drugiej $mierci, tej, ktdra petna jest pta-
czu 1 zgrzytania zebow, jekow 1 bolesci, 1 ktora przebywa w przepastnych
ciemnos$ciach. Lecz blogostawieni wierzacy i sprawiedliwi, ktorzy w tym
zmartwychwstaniu oczekuja, ze zostana przebudzeni, i ze otrzymaja obie-
cane dobra. Nieprawi jednak, ktorzy nie wierza w zmartwychwstanie, beda
nieszczgsliwi, przez to, co ich czeka. Byloby lepiej dla nich nie zmartwych-
wstawac, zgodnie z tym, w co wierza. Stuga bowiem, przygotowany na razy
1 peta swego pana, gdy $pi, nie chce, aby go budzi¢, poniewaz wie, ze gdy
nadejdzie poranek i obudza go, jego pan wychtoszcze go i speta. Zas shuga
dobry, ktéremu jego pan obiecal dary, czeka na poranek, aby otrzymaé dary
od swego pana. Nawet gdy on gleboko $pi, we $nie widzi, jak pan jego daje
mu to, co mu obiecatl, i raduje si¢ we $nie, weseli si¢ 1 cieszy. Nieprawemu
sen jest niemity, bo mysli, Zze poranek juz nadszedt i ma powazne zmartwienie
w swoim $nie. Sprawiedliwi zasypiaja, lecz dla nich ich sen jest przyjemny
dniem i noca. Noc im si¢ nie dhuzy, lecz w ich oczach jest jak jedna godzina,
a gdy zbliza si¢ poranek, budza si¢ radosni. Na nieprawych spadt gigboki sen
i sg podobni do mgza, ktorego ogarngta wysoka goraczka: przewraca si¢ na
swoim tozku to tu, to tam, zatrwozony cata noc, ktora mu si¢ dtuzy, Ieka sig
poranka, gdy jego pan go potgpi”™*.

Widzimy zatem, ze wspomniane juz przez Persa i charakterystyczne uspienie
zmystéw po $mierci cztowieka ma charakter wzgledny i zalezne jest od jakos$ci
ziemskiego zycia zmartego (,,Nieprawemu sen jest niemity [...] Sprawiedliwi
zasypiaja, lecz dla nich ich sen jest przyjemny dniem i nocg”). Czy brak kon-
sekwencji w mysli Afrahata bylby rezultatem niezrozumienia Pisma Swietego?
Czy jest raczej dowodem swoiscie pojmowanej lektury swigtych tekstow? Jak
twierdzi Christopher John Gousmett, w przeciwienstwie do wigkszosci grec-
kich i tacinskich pisarzy w syryjskiej tradycji patrystycznej utrzymywano, ze
dusza zasypiata migdzy $miercia a zmartwychwstaniem. Prawdopodobnie idea

2 Euzebiusz z Cezarei opisuje czasy i tworczo$é Orygenesa, ktorego zaproszono do udziatu
w synodzie w roku 245/245 w celu rozprawienia si¢ z bledna nauka na temat ludzkiej duszy:
»W tym samym mniej wigcej czasie w Arabii wystapili jeszcze jacy$ inni ludzie, wprowadzajac
nauke sprzeciwiajaca si¢ prawdzie. Mowili, ze dusza ludzka na razie, na tym tutaj Swiecie, umiera
razem z ciatem i wraz z nim ulega zniszczeniu. Dopiero pdzniej, gdy nadejdzie czas zmartwychws-
tania, zbudzi si¢ (dvoPidcecOot) razem z ciatem do nowego zycia” (Eusebius Caesariensis, HE VI
37, ZMT 70 [wyd. grecko-polskie, oprac. H. Pietras, ttum. A. Caba na podstawie thum. A. Lisiec-
kiego], Krakow 2013, 444).

24 Aphraates, Demonstratio 8, 19, PSyr 1, 396, 7 - 397, 14, thum. Uciecha, s. 514.
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ta powstata pod wptywem Tacjana®, jednego z pierwszych pisarzy syryjskich,
ktory wprost przyznawal, ze dusza nie moze przezy¢ po Smierci ciata bez pomo-
cy Ducha Bozego?. Tacjan miat nada¢ doktrynie enkratyzmu forme najbardziej
rygorystyczna. W IV w. rozwijata si¢ ona gldwnie w chrzesécijanskich srodowi-
skach monastycznych i ascetycznych?. Nie mozna zatem wykluczy¢ hipotezy,
w ktorej podkresla si¢ wptyw radykalizmu enkratycznego na antropologicz-
no-eschatologicznag koncepcje ,,snu duszy” Perskiego Medrca. Chrzescijanski
obraz $mierci jako snu podczas oczekiwania na ostateczne zmartwychwstanie
stanowi ostry kontrast do pesymistycznej poganskiej koncepcji $mierci jako
wiecznego snu, z ktdérego nie mozna si¢ przebudzi¢ — dla chrzescijan Smier¢
bytaby snem, ale jedynie czasowym, z ktorego wybudzeniem byto zmartwych-
wstanie®®. W swojej argumentacji Afrahat obficie cytuje przyktady biblijne po-
twierdzajace stuszno$¢ przekonania, ze dusza po $mierci zapada w sen:

»Przyjmij wigc ode mnie to przekonanie: grzesznik, chociaz zyje, dla Boga
jest umarly, za$ sprawiedliwy, chociaz umiera, dla Boga jest zyjacy. Ta $§mier¢
jest snem, jak powiedziat Dawid: «Kltadg sig, zasypiam i budzg si¢” (Ps 3, 6).
Jeszcze lzajasz mowit: «Obudza si¢ spoczywajacy w prochu» (Iz 26, 19).
Nasz Pan rzekt do corki przetozonego synagogi: «Dziewczynka nie umarta,
lecz gleboko zasnetay (Mt 9, 24; L.k 8, 52). A o Lazarzu powiedziat do swoich

% Por. Gousmett, Shall the body strive and not be crowned?, s. 68.

26 Por. Tatianus Assyrius, Oratio ad Graecos 13, PG 6, 833-836, thum. L. Misiarczyk: Tacjan,
Mowa do Grekow, w: Pierwsi apologeci greccy, BOK 24, Krakéw 2004, 325-326). ,,Dusza sama
z siebie, o Grecy, nie jest nieSmiertelna, ale Smiertelna. Moze jednak nie umrze¢. Umiera bowiem
i niszczeje wraz z cialem, jesli nie zna prawdy, a chociaz kiedy$ powstanie z martwych z ciatem przy
koncu $wiata, to nadal bedzie doswiadczac¢ $mierci przez skazanie (za karg) na niesmiertelnos¢. Jesli
natomiast znowu zdobgdzie poznanie Boga, nie umiera, cho¢ przez krotki czas ulega rozkladowi.
Dusza bowiem sama z siebie jest ciemnoscia i nie ma w niej $wiatosci. Taki tez jest sens stow: «Ciem-
nos¢ nie ogarnia §wiattosci» (J 1, 5). Dusza nie podtrzymuje ducha, ale to wlasnie on ja utrzymuje
w istnieniu. Swiatto ogarnia ciemnos¢ i podczas gdy Logos jest $wiattoscia Boga, to dusza niewierzaca
pozostaje w ciemnosci. Z tego wlasnie powodu, jesli dusza dziata tylko sama, ciagnie w dot do materii
i umiera wraz z cialem, natomiast gdy utworzy wigz z Duchem Boga, nie jest juz bez pomocy, ale tam
gdzie sam Duch ja prowadzi. Miejsce bowiem przebywania Ducha jest wysoko, natomiast dusza bie-
rze swoj poczatek z niskosci. Na poczatku Duch byt w ciaglej tacznosci z dusza, ale gdy ta nie chciata
za Nim i8¢, pozostawit ja. Zachowata, co prawda, nadal w sobie, jakby iskr¢ Jego mocy, ale oddzielona
od Niego sama z siebie nie jest juz w stanie poznawac rzeczy doskonatych i gdy poszukiwata Boga,
idac za oszustwami demonow, wytworzylta sobie wielu bogéw. Duch Boga bowiem nie przebywa juz
teraz we wszystkich ludziach, ale zamieszkuje tylko w tych, ktorzy zyja sprawiedliwie, i pozostajac
wewngtrznie ztaczony z dusza poprzez proroctwa, obwieszcza innym duszom rzeczy ukryte. I dusze,
ktore sa postuszne madrosci Boga, przyciagaja do siebie bliskiego im Ducha, natomiast niepostuszne,
ktore odrzucity shuge cierpiacego Boga, uznane zostaly raczej za walczace z Bogiem niz oddajace Mu
cze$¢”. Tacjan, podobnie jak wielu pisarzy chrzescijanskich pierwszych wiekoéw tacznie z Orygene-
sem, neguje naturalng niesmiertelnos¢ duszy ludzkiej, por. tamze, BOK 24, 358, n. 43.

¥ Por. F. Bolgiani, Encratisme, NDPAC I 809; zob. tenze, Tatien, NDPAC II 2378-2380.

28 Por. Gousmett, Shall the body strive and not be crowned?, s. 68, nota. 54..
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uczniow: «Nasz przyjaciel Lazarz potozyt sig, lecz pdjde go obudzié» (J 11,
11). Apostot za$ rzekl: «Wszyscy za$niemy (w=»u Jaa), lecz nie wszyscy zo-
staniemy odmienieni» (por. 1Kor 15, 51). I dodat: «Nie martwcie si¢ o tych,
ktorzy $pia» (1Tes 4, 13)%.

W oryginalnej wersji Pers przytacza, a raczej komentuje, tekst §w. Pawla:
»|...] nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy bedziemy odmienieni” (1Kor
15, 51 — tekst za Biblia Tysiaclecia). Usilujac usprawiedliwi¢ zagmatwane
Wywody w Demonstrationes thumaczono, ze Afrahat po prostu przejat biblij-
ny eufemizm snu albo zasnigcia, aby podkreshc fakt $mierci, 1 pozwohl mu
zdominowa¢ swoje nauczanie o posrednim zyciu, pomijajac wszystkie inne
biblijne aluzje dotyczace bezcielesnosci duszy™.

Dla Syryjczykow ostateczne zmartwychwstanie byto rozumiane jako wy-
darzenie dziejace sig nie tylko poza czasem, ale takze na koncu czasu, i dlate-
go bylo konieczne, aby poda¢ koncepcje wyjasniajgca stan po Smierci fizycz-
nej i przed tym koncowym zmartwychwstaniem. Sw. Efrem 1 inni syryjscy
wczesnochrzescijanscy pisarze wykorzystali koncepcje pochodzaca z juda-
izmu — ,,sen $mierci w Szeolu” — w ktorej okres nieswiadomego istnienia ma
stanowi¢ pomost migdzy $miercia a zmartwychwstaniem, i migdzy czasem
historycznym a sakralnym. Zgodnie z tym judaistycznym pogladem sad przy-
porzadkowany jest jedynie do ostatecznego zmartwychwstania, gdy owce zo-
stang oddzielone od koztow (por. Mt 25, 33). Tylko sprawiedliwi moga wejs¢
do raju, podczas gdy nieprawi beda podlegac ,,drugiej $mierci”, gdy spadna do
Gehenny. Te¢ sama ideg prezentuje Izaak Syryjezyk, ktory moéwiac o $mierci
krolow 1 wladcow, medrcow i1 przywddcow, ktorych stawa zostata zapomnia-
na, twierdzi, ze zasngli (<o @a>1) w Szeolu od dawna, jakby to byla tylko
jedna noc i nie wiadomo ani jak dtugo jeszcze pozostana w tym dtugim $nie,
ani kiedy ,,brzask zmartwychwstania za§wita nad nimi i obudzi (i.s>) ich ze
SNu (L omhas>y g:n)’m.

kskosk

Podsumowujac, w Demonstrationes Afrahata dusza rozumiana jest jako
zasada utrzymujaca ciato przy zyciu. Wiasciwie pielggnowana zapewnia

2 Aphraates, Demonstratio 8, 18, PSyr 1, 393, 13 - 396, 6, thum. Uciecha, s. 513. Afrahat kon-
sekwentnie obstaje przy thumaczeniu 1Kor 15, 51 ,,Wszyscy zasniemy... (w»u dax)”, por. tamze,
8,4, PSyr 1, 365, 26 - 368, 1, thum. Uciecha, s. 508.

30 Por, Darragh, The Resurrection of the Flesh, s. 131.

31 Mar Isaacus Ninivita, De perfectione religiosa, ed. P. Bedjan, Parisiis — Lipsiac 1909, 229,
tham wtasne; por. Gousmett, Shall the body strive and not be crowned?, s. 70; Thesaurus Syriacus,
ed. R. Payne Smith, t. 1, Oxonii 1879, 918, s.v. v« — ,,dormivit”, ,,obdormivit” (Rdz 2, 21; 41, 5;
Ps3,6;1z5,27); tenze, t. 2, Oxonii 1901, 2842-28403, s.v. ja~, ix —,,vigilavit” (1Sm 26, 12, Ps 17,
15;1251,9. 17; Ha. 2, 7. 19; Zach 4, 1), 1as«, 2ax — excitavit” ( 1z 10, 26).
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ascecie rozw0j moralny. Rola duszy jako zasady zycia obejmuje jego aspekt
moralny i cielesny. Odpowiednikiem biblijnej ,,duszy zyjacej” byto w Mo-
wach okreslenie ~huves <woi. Chodzi o duchowa energig, z ktéra rodzi si¢
kaZdy cztowiek, nie§miertelna i wyposazona we wrazliwo$¢ zmystowa. Stan
$mierci rozciaga si¢ zarowno na ciato jak i duszg, z tym, ze dla ,,duszy zyj acej”
réwnoznaczny on jest jakby ze snem. W terminologii antropologicznej wi-
doczny jest silny wptyw koncepcji biblijnych. Semicki charakter antropologii
Persa sprawiat trudnosci w doktadnym wyznaczeniu zakresu semantycznego
tych poj¢¢, zwlaszcza nephes 1 riiah. Nalezy stwierdzi¢, ze idea ,,snu duszy”,
ktora przedstawit w swoich Demonstrationes Afrahat, jest z pewnoscia prze-
jawem oryginalnej antropologii syryjskiej. Koncepcja ta posiada swoje wie-
lowarstwowe osadzenie. Mozna byloby uznaé, ze enkratyczny ekskluzywizm
pogladow i egzegezy Tacjana Syryjczyka na podbudowie oryginalnej koncep-
cji pneumatologicznej znalazt w nauczaniu Afrahata swoje odzwierciedlenie
w ascetycznym postulacie niepodzielnosci i radykalnej czystosci w zyciu ,,sy-
néw przymierza” (<o y1n).

SLEEP OF THE SOUL IN THE WRITINGS OF APHRAHAT
(Summary)

The soul in the ascetic teaching of Aphrahat was understood as being the el-
ement which gave life to the body. Properly nurtured it guaranteed the ascetic
a moral development. This role of the soul as the foundation of life influenced
his outlook on morality and sensuality. The answer to the biblical ,,living soul”
was in his Demonstrations expressed as ~¥uvar woi. This implied a spiritual
energy, which every person is born with, which is eternal and adorned with a sen-
sitivity of thought. Death embraced both the body and the soul, except that, for
the ,.living soul”, it was equated with sleep. Analysing the anthropological ter-
minology exposed a strong influence of biblical concepts. The Semitic character
of this Persian’s anthropology created problems in the precise indication of the
semantic bounds of these ideas such as ~wes, ~wsoi. The search was not limited
only to seeking out the exclusive character of individual human attributes, but also
to try to discover their association and interdependence. From the anthropologi-
cal material of ascetic teaching in the Demonstrations emerges a vision of a man
integrated, in whom the corporal is subjected to the spirit and the external signs
(speech and conduct) are in harmony with the internal (thought and feelings).

Key words: dream of soul, Aphrahat, the Persian Sage, judeo-Christian an-
thropology, early Syrian asceticism.

Stowa kluczowe: ,,sen duszy”, Afrahat, Medrzec Perski, syryjski ascetyzm
wczesnochrzescijanski, antropologia judeo-chrzescijanska.



