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CZAS KRESU CZASOW
W LITERATURZE APOKALIPTYCZNEJ

Czas 1 przestrzen stanowig dwa wektory ziemskiego zycia czlowieka. Bar-
dzo dyskusyjne obecnie pozostaje zastosowanie greckiego rozréznienia czasu
rozumianego jako trwanie (xpovog) od czasu rozumianego jako wypetnienie
(xoupdg) w interpretacji hebrajskiego stowa okreslajacego czas'. W teolo-
gicznej perspektywie sensem czasu jest wigc zbawcza dzialalnos¢ Boga. Od
poczatku az do konca historii biblijnej czas jest srodkiem dla Bozego dzieta
zbawienia. Stad tez dla autora biblijnego historio-zbawcza koncepcja §wiata
pojawia si¢ przed jego koncepcja metafizyczna; widoczne jest to juz w opi-
sie siedmiu dni poczatkow $wiata z Ksiegi Rodzaju, a co zostato wyrazone
w Ksigdze Koheleta mowiacej, ze wszystko zalezy od czasu, a czas jest wy-
znaczony przez Boga (por. Koh 3, 1-17). Historia stworzenia §wiata ukazuje
logike¢ czasu przy pomocy okreslen swiatla i ciemnosci, co zmusza czlowieka
do wyznaczonej mu przez Boga dyscypliny zycia ksztaltujacej jego charak-
ter?. Wedhug teologicznej koncepcji $wiata poczatek czasu wigze si¢ z dzietem
stworczym Boga®. W apokaliptycznej wizji $wiata dzieto stworcze zwigzane
jest z dzielem zbawienia. Samo zas$ eschatologiczne zbawienie ukazywane jest
w literaturze apokaliptycznej przy pomocy literackiej metafory, symboliki bi-
blijnej oraz alegorii.

W Pismie Swigtym doszukiwac si¢ bedziemy profetycznych znakow przy-
sztych wydarzen (prophetica indicia praecedentia futurorum®). Wypowiedzi
biblijne dotyczace przyszlosci posiadaja bowiem charakter symboliczno-
-eschatologiczny. Jakie jest teologiczne stanowisko wobec tego, co Pismo
Swiete nazywa ,,czasem ostatecznym” i wigzacymi si¢ z nim wydarzeniami
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eschatologicznymi, kiedy to §wiat immanentny ,,zetknie si¢” ze Swiatem trans-
cendentnym? Jak nalezy zrozumie¢ rzeczywistos¢ kryjacg si¢ pod terminem
,»Czas ostateczny”’, negujaca wiecznos$¢ $wiata materialnego? Poszukujac tzw.
duchowego sensu [okreslenie §w. Pawla, ktory mowi o ,,rozumieniu ducho-
wym” (Kol 1, 9)], niniejsze biblijno-patrystyczne studium powinno da¢ od-
powiedz na te i im podobne pytania. Wielu starozytnych i sredniowiecznych
teologow zastanawialo si¢ nad wydarzeniami poprzedzajagcymi koniec ma-
terialnego Swiata. Wsréd nich znajduje si¢ Augustyn, biskup Hippony, ktory
w Liscie 199, skierowanym do Hezychiusza, noszacym tytut O koncu wieku
(De fine saeculi) stara si¢ racjonalnie wyjasnic ten problem®.

Rozwazania biblijne dotyczace czasow ostatecznych koncentrujg si¢ na
wierze w przyszte zycie, a przede wszystkim na relacji cztowieka do Boga.
Chrzescijanin bowiem zwraca si¢ w kierunku przysztosci z poczuciem bez-
pieczenstwa, poniewaz juz teraz posiada jej zadatek. Wiara w przyszie zy-
cie wyzwala czlowieka z milosci i przywigzania do zycia ziemskiego, kto-
re jest przejsciowe, zmienne, a takze z Igku przed ostatnim dniem®. Wedhlug
chrzescijanskiej eschatologii apokaliptycznej koniec bedzie nie tylko wielkim
zamieszaniem, lecz przede wszystkim uporzadkowaniem wszechrzeczy i ob-
jawieniem rzeczywistosci obecnej i dzialajacej juz teraz w $wiecie. Czasy
ostateczne (futura tempora’), ,,wieczne czasy” (por. Jdt 15, 10; 2Tm 1, 9) sta-
nowig wezwanie, aby kazdy dokonatl osobistego wyboru od ktorego zalezy
jego ,,zycie wieczne”, czyli zbawienie dotyczace tak terazniejszosci jak i przy-
szto$ci eschatologicznej, lub ,,wieczna $mier¢” — okreslone biblijnym termi-
nem ,,rzeczy ostateczne” (Syr 48, 24). Jestesmy $wiadomi, ze biblijna wizja
starozytnego $wiata, ograniczonego czterema krancami, nie jest takg sama,
jaka przyjeto pozne $redniowiecze i nazwato przy pomocy okreslenia ,,0kre-
gu ziemi”. Starozytne formuty apokaliptyczne dostosowane bowiem byty do
owczesnego systemu swiata, zwigzanego z czterema punktami kardynalnymi
oraz do czterech istotnych jego elementow lub zywiotdéw, jakimi s3: ziemia,
powietrze, woda i ogien®.

Szczegbdlnie w okresie obejmujacym lata 200 prz. Chr. do 150 po Chr.
pojawiaty si¢ w pewnych zydowskich i chrzescijanskich krggach, wsrod Es-
senczykow, pisma profetyczne zwane apokalipsg. Nastgpowata akomodacja
niektorych starozytnych symboli i liczb apokaliptycznych, ktérych pole zna-
czeniowe zostato rozszerzone lub pomniejszone. Wigkszos¢ jednak formut,
wyrazen, symboli apokaliptycznych weszta do biblijnej literatury apokalip-
tycznej, przekazujac szeroka roznorodnos¢ przestania o ziemskim i niebian-
skim krolestwie. Niektore tylko apokalipsy oglaszaty wydarzenia zwigzane
z kresem czasu, wickszos$¢ za$ przekazywata elementy nowego spojrzenia na
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historie, dlatego tez zwano je apokaliptyczng eschatologia proponujaca apoka-
liptyczng wizje historii okreslang w §redniowieczu czasem od Adama do konca
swiata. Podporzadkowanie za$ historii zbawczemu dziataniu Boga sprawia, ze
w wizjach apokaliptycznych widziano tzw. ,,znaki czasu”. To zdeterminowane
apokaliptyczne widzenie §wiata (dualistyczne) posiada swoj teologiczny cha-
rakter. Dla autora apokalipsy histora nie jest przypadkowa sukcesja wiekow
lub wydarzen, ktorych cel jest niezrozumialy, lecz sceng na ktorej toczy si¢
konflikt migdzy dobrem a zlem zmierzajacy do ostatecznej konkluzji, do kon-
ca nadajacego znaczenie dla catosci. Apokaliptyczne wizje okreslone potroj-
nym schematem: upadek — sad — wynagrodzenie przekonywujaco wyrazaja
moc i dobro¢ Boga, ostateczny wyrok nad Jego nieprzyjaciéimi oraz ocalenie
sprawiedliwych stug Bozych’. Dlatego tez nie mozna zrozumie¢ architektu-
ry $redniowiecznych katedr oraz dziet sztuki chrze$cijanskiej zdobiacych je,
bez znajomosci biblijnej Ksiegi Apokalipsy, ktérej symbolika eschatologicz-
na ksztattowata teologiczng mysl wielu wiekow; sztuka bowiem chrze$cijan-
ska byla zawsze odbiciem mysli teologicznej. Znakomitym przyktadem jest
teologia historii Joachima z Fiore (1135-1202), opata cystersow w Corazzo,
z jej dominujaca symbolika oparta na Apokalipsie!®. Wérdd terminéw cha-
rakterystycznych dla ksiag apokaliptycznych wystepuje termin ,,kres czasow”
stuzacy za punkt wyjscia do wszelkich rozwazan eschatologicznych. Wierze-
nia $wiata poganskiego, astrologia poganska'', catkowite zdeterminowanie
zycia ludzkiego przez gwiazdy (stoik Posydoniusz'?), przeznaczenie nie do
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uniknigcia (Demokryt, Heraklit, Empedokles, Arystoteles'’) dodawaty kon-
kretne szczegély do swiadomosci autorow literatury apokaliptycznej, ktora
powstawala w czasach zdominowanych przez filozofi¢ stoicka'. Srodowisko
hellenistyczne, zwane $wiatem grecko-rzymskim, mocno naznaczonym przez
fatum", pojmowane w religii rzymskiej jako uosobienie losu i koniecznosci,
starato si¢ odczyta¢ symbole liczbowe w odniesieniu do konkretnego czasu
1 okres$lonej nimi ilosci. Apokaliptyka judeo-chrzescijanska przejeta te sym-
bole, jednak jej zadaniem bylo ukazanie rzeczywistos$ci materialno-duchowe;.
Terminologia biblijna taka jak ,kres”, czy ,.koniec” posiada nie tylko swqj
wymiar materialny, widzialny, zewn¢trzny, lecz takze wymiar duchowy, we-
wnetrzny, a przede wszystkim mesjanski. W tym tez sensie nalezy rozumie¢
termin biblijny ,,koniec $wiata” (Mt 13, 39-40. 49; Mt 24, 3; Mt 28, 20). Prze-
powiednie wymienione w Pismie Swietym, postugujace si¢ formutami i sym-
bolami apokaliptycznymi oraz ukazywane przy pomocy prorockich wizji za-
powiadaja ,.kres czasow” (Mi 4, 1; 1Kor 10, 11) Iub ,,koniec czasu” (Dn 12,
9), czy ,.koniec dni” (Dn 12, 13; Oz 3, 5), w wymiarze materialnym zwigzane
sg z powtoérnym nadej$ciem Mesjasza i zakonczeniem ziemskiego zycia czto-
wieka oraz zbawczego dzialania Boga w czasie.

Charakterystyczne dla biblijnej literatury apokaliptycznej sa symbole
liczbowe, takie jak: ,,czterdziesci dwa miesigce”, ,,trzy i pot roku” (Ap 11, 9.
11), ,tysiagc lat” (Ap 20, 2. 4-7), liczba 666, ,,sto czterdziesci cztery tysigce,
majace imi¢ [Baranka] i imi¢ Jego Ojca wypisane na czotach [i] wykupio-
nych z ziemi” (Ap 14, 1. 3) oraz wydarzenia eschatologiczne jak: ,,wielkie
przesladowanie”, ,,wielki ucisk” (Ap 7, 14), ,,apostazja”, ,,zburzenie Jerozo-
limy”, ,,ohyda i odraza” lub ,,ohyda ziejaca pustka” (Dn 9, 27; Dn 11, 3; Dn
12, 11). W wizjach prorockich, dotyczacych zwlaszcza czasow nastepuja-
cych po Zmartwychwstaniu Chrystusa, pojawiaja si¢ postaci osobowe takie
jak: ,antychryst” (1J 2, 18. 22; 1J 4, 2-3; 2J 7), ,,falszywi prorocy” (2P 2, 1),
»fatszywi nauczyciele” (2P 2, 1), ,,Gog i Magog”. Wizje prorockie dotycza
zasadniczo kosmicznych katastrof spowodowanych przez spadajace komety
i asteroidy, a takze kataklizmow ziemskich, wywolanych przez cztery ele-

in Ps. 72,22, CCL 39, 997-998; tamze 31(2), 16, CCL 38, 236-237; Prudentius, Contra orationem
Symmachi 11 471-481 ed. H.J. Thomson, LCL 398, Cambridge Mass. 1954, 42-43.
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14 Diogenes Laertius, Vitae philosophorum VII 1, 135 ed. R.D. Hicks, LCL 185, Cambridge
Mass. 1925, 240-241; Plotinus, Enneades 11 3, 1 ed. J. Henderson, Greek Text with an English
Translation by A.H. Armstrong, LCL 441, Cambridge Mass. — London 2000, 56-59; I1I 1, 2, LCL
442, 12-15); Julianus Imperator, Epistula 50, 444A, ed. W.C. Wright, LCL 157, Cambridge Mass.
1923, 158-159.

'3 Por. Minucius Felix, Octavius 36, PL 3, 365-367; Tustinus Martyr, Apologia 143, SCh 507,
240-242; tenze, Apologia 11 6(7), 3, SCh 507, 336; Tatianus, Oratio adversus Graecos 7, PG 6, 819-
820; Gregorius Nyssenus, Contra Fatum, ed. J.A. McDonough, GNO I1I/2, Leiden 1987, 29-63.
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menty $wiata (elementa mundi'®) do ktérych nalezg ziemia, powietrze, woda
i ogien'’.

Wszelkie proroctwo zawarte w Pismie Swigtym nie ukazuje jedynie przy-
szlosci, ale takze przeszlo$¢ i terazniejszo$¢'s. Punktem wyjscia zapowiedzi
eschatologicznych byly u prorokow wypadki wspolczesne, zwiastujace bliskie
ich nadejscie, na przyktad zapowiedz bliskiego konca przez proroka Ezechie-
la (Ez 7, 1-14). Czy ,kres czasow” dotyczy tzw. ,.epoki pogan”, ktora trwac
miataby wedlug Pisma Swigtego ,,czterdziesci dwa miesiace”, co wynosi ,,trzy
1 pot roku” (Ap 11, 9. 11), ktora nastapi po ,,tysigcletnim” krolowaniu Me-
sjasza? ,,Epoka pogan”, ogdlnie moéwiac, oznacza epoke, ktora odrzuciwszy
prawo Boze i jednoczesnie porzadek z niego wynikajacy, zostata zdominowa-
na przez zlo, gdzie ,,zto rywalizuje ze zlem” (xok® KokOv yop €1¢ GpUIAAOY
Epyeton) wedtug Grzegorza z Nazjanzu'. Ta epoka zniszczy wszelkie zasady
tadu spotecznego chrzescijan, wsrod ktoérych dominujg dwie zasady, pierwsza
gloszaca ,,nie odptacac ztem za zto” (Rz 12, 17; 1Tes 5, 15; 1P 3, 9; por. 1z 1,
16-17) oraz druga — ,,odptaca¢ dobrem za zto”, co jest wedlug Augustyna wy-
razem mitosierdzia®, a wynika z nauki o mitosci nieprzyjaciot (Mt 5, 44; Lk 6,
27-28. 35). W sensie moralnym ,,kres czaséw” oznacza kres zta, ktore jest kon-
sekwencjg ,,bezprawia”, prowadzac do refleksji nad zbawieniem tego $wiata.

Temat niniejszy analizowac bedziemy w dwoch zasadniczych aspektach,
w aspekcie chrystologicznym 1 eklezjologicznym. Chrystus bowiem ukazuje
si¢ w catej swej pelni, w relacji do $wiata 1 do KoS$ciota, jako Stworca, Zba-
wiciel 1 Sedzia. Wyrazone to zostalo w sposob adekwatny biblijnym zdaniem
»Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8). W tej
wypowiedzi dostrzegamy trojstopniowos¢, ktorg wyrazi¢ mozemy przy po-
mocy terminéw Proto-Ewangelia, Ewangelia doczesna i Ewangelia wieczna,
rozumiejac Chrystusa jako wypetienie objawienia. Zgodnie z powiedzeniem
Grzegorza Wielkiego, codziennie odczytuje si¢ Ewangeli¢, gloszac zycie
przyszte?'. Na plaszczyznie retorycznej, Ewangelia rozumiana jest jako me-
tonimia Chrystusa, zwtaszcza ze Chrystus, Odwieczne Stowo Boze, i Ewan-
gelia, proklamacja (kerygma) Stowa Bozego w jezyku $w. Pawla sg uzywane
na oznaczenie objawienia si¢ Stowa Bozego. Ze wzgledu na jej egzortatywny

16 Por. Tertullianus, Adversus Hermogenem 30-32, ed. F. Chapot, SCh 439, Paris 1999, 158-168;
P. Aaésse — A. Solignac, Notes complementaires, w: BAug 48, Paris 1972, 660-668.

17 Por. P. de Laubier, Le Temps de la fin des temps. Essai sur ['eschatologie chrétienne, Paris 1994.

18 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 1, 1, ed. Ch. Morel, SCh 327,
Paris 1986, 50. Na temat prorokow zobacz Pwt 18, 15-22 oraz Chrystus jako prawdziwy prorok J 6,
14;17,40;,Dz3,22;Dz7,37.

1 Gregorius Nazianzenus, Christus Patiens 42, ed. A. Tuilier, SCh 149, Paris 1969, 130.

2 Augustinus, Enarrationes in Ps. 108, 4, CCL 40, 1586, tamze. 118(7), 1, CCL 40, 1682-1683;
tenze, Liber de divinis scripturis sive speculum 16, ed. F. Weihrich, CSEL 12, Vindobonae 1887,
376-379.

21 Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 11 4, 14, ed. Ch. Morel, SCh 360,
Paris 1990, 212.
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aspekt, literatura apokaliptyczna zaliczana jest nie tylko do literatury profe-
tycznej, lecz takze do literatury madrosciowej. Czas kresu czasow posiada
swoOj wymiar czasowy i eschatologiczny, a raczej sens eschatologiczny. Wcho-
dzimy w tzw. filozofi¢ czasu i teologi¢ czasu. Dlatego tez myslimy o historio-
-zbawczej funkcji czasu oraz o egzystencji pozaczasowej, ,,duchowej”, nie
zdeterminowanej czasem. Zbawienie bowiem dokonuje si¢ w historii, ktora
nadaje wszelkim bytom prawdziwy charakter, poniewaz historia zostata zapo-
czatkowana przez Boga i ta transcendentna historia, zwana wieczno$cia, staje
si¢ obecna w $wiecie dostrzegalnym przy pomocy zmystow.

Warunek kresu czaséw zostal przedstawiony przez samego Chrystusa
w przemowieniu eschatologicznym: ,,A ta Ewangelia o kroélestwie bedzie
gloszona po catej ziemi, na $wiadectwo wszystkim narodom. I wtedy nadej-
dzie koniec” (Mt 24, 14). Wedlug Augustyna, poniewaz data konca $wiata
jest nieznana dla ludzi, najlepszym sposobem na to, azeby si¢ co do niej nie
pomyli¢, jest nie tylko bycie zawsze przygotowanym na przyjscie Chrystusa,
ale rowniez pragnienie Jego przyjscia??. Wydaje sie, ze ta prorocka przepo-
wiednia Chrystusa wskazuje na kres Ewangelii doczesnej, otwierajac jedno-
czesnie bramy do wiecznej Ewangelii. Apokalipse zas bedziemy traktowac
jako kontynuacj¢ i dopelnienie eschatologicznego 1 mesjanskiego wymiaru
Ewangelii, 1 nie tylko Ewangelii, ale jako konkluzje zapowiedzi prorockich.
Pozostaje to wyrazone niejako w formie przestrogi w samym epilogu Apo-
kalipsy: ,,Ja $wiadcze kazdemu, kto stucha stow proroctwa tej ksiegi: jesliby
kto$ do nich cokolwiek dotozyt, Bog mu dolozy plag zapisanych w tej ksiedze.
A jesliby ktos odjat co ze stow ksiegi tego proroctwa, to Bog odejmie jego
udziatl w drzewie zycia i w MieScie Swigtym — ktdre sg opisane w tej ksiedze”
(Ap 22, 18-19). Wypowiedz ta przypomina przestrogi i zaklgcia dotgczane
do formul prawnych pochodzacych ze starozytnych dokumentéw mezopotam-
skich i egipskich. Sw. Piotr wyjasnit za$, ze: ,,zadne proroctwo Pisma nie jest
dla prywatnego wyjasniania. Nie z woli bowiem ludzkiej zostato kiedys przy-
niesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym moéwili od Boga $wieci
ludzie” (2P 1, 20-21). Sw. Pawel zwigzle wyrazit to, moéwiac do wiernych
mieszkajacych w Tesalonice, stolicy Macedonii: ,,proroctwa nie lekcewazcie”
(1Tes 5, 20). W podobnym tonie jest wypowiedz z Ksiegi Ezechiela: ,,Nadcho-
dzg dni, gdy kazde widzenie stanie si¢ rzeczywistoscig” (Ez 12, 23). Zasadni-
czym zadaniem prorokéw bylo ostrzeganie przed kara, upominanie, a nawet
i grozby, oraz zacheta do wierno$ci przykazaniom Bozym.

I. CHRYSTUS, ODWIECZNY DZIEN BOZY

Lacinska biblijna terminologia dies dominica, dies aeterna i dies irae za-
wiera w sobie mysl chrystocentrycznq i eklezjocentryczna. Dotyczy ona bo-
wiem catego ,misterium” Chrystusa ,,zasiadajacego po prawicy Boga” (Ps

2 Augustinus, Epistula 199, 13. 52-53, CSEL 57, 289-291.
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110 [109], 1; Mt 22, 44; Mk 16, 19; Dz 2, 34; Rz 8, 34; Ef 1, 20; Kol 3, 1; Hbr
12, 2; 1P 3, 22). Przy pomocy tej terminologii wchodzimy w dziedzing relacji
Stworcy do stworzenia, Boga Stworcy do stworzonego $wiata zmierzajacego
do swej peni (por. Ef 1, 23), czyli Kosciota w aspekcie eschatologicznym,
gdzie ,,sprawiedliwi jasnie¢ beda jak stonce w krolestwie Ojca swego” (Mt 13,
43). Ta wypowiedz zanotowana w Ewangelii wedlug $w. Mateusza jest remi-
niscencja wypowiedzi z Ksiegi Daniela: ,,Madrzy beda swieci¢ jak blask skle-
pienia, a ci, ktdrzy nauczyli wielu sprawiedliwosci, jak gwiazdy przez wieki
ina zawsze” (Dn 12, 3).
W jednym ze swoich przemoéwien, Grzegorz z Nazjanzu powiedziat:

»---] «Tym samym czym stonce jest dla §wiata zmystowego, Bog jest dla
$wiata rozumnego» [...] W rzeczywistosci, tak jak slonice daje $wiatto dla
oka, tak Bog dla rozumowania cztowieka; stofice nalezy do rzeczy najpick-
niejszych w $wiecie widzialnym, Bog za$ jest najpickniejszy w $wiecie
rozumowym’%,

Chrystus Bog-Cztowiek ukazany jest w symbolicznym kolorze metalu zwa-
nego w jezyku francuskim ,,vermeil”, w jezyku angielskim ,,gilded silver”,
w jezyku polskim ,,poztocone srebro” (Prz 23, 31; Pnp 5, 10-11; Mdr 13, 14; 1z
5,2;Lm4,7;Ez 1,4.27;8,2;23, 14). Wlasciwie jest to stop ztota ze srebrem,
o kolorze blyszczaco-czerwonym. Papiez Grzegorz Wielki uwaza, ze potysk
stopu ztota ze srebrem (Ez 1, 4. 27; 8, 2) oznacza Jezusa Chrystusa, Posred-
nika miedzy Bogiem a czlowiekiem. Sam zas$ stop zlota i srebra symbolizuje
dwie natury w Jezusie Chrystusie: boskg i ludzka*.

1. Dies Dominica. Kres czas6w, rozumiany jako ,,chwila, w ktorej dokona
si¢ czas $§wiata” (Tb 14, 5), w perspektywie eschatologicznej stanowi wejscie
w odwieczny ,,Dzien Bozy”, to znaczy przejscie z doczesnosci do wiecznosci,
z immanencji do transcendencji. W Ewangelii wedlug $§w. Jana ,,dzief osta-
teczny” (J 6, 39-40. 44. 54; 11, 24) pozostaje w tacznosci z sadem (J 12, 48)
1 zmartwychwstaniem. Jest to ,,dzien sagdu” (1J 4, 17) o ktéorym mowi rowniez
sw. Piotr w 2. liscie (2P 2, 9; 3, 7; 3, 10). Dla $w. Pawla, ,,dzien Pana Jezu-
sa” (1Kor 5, 5) lub ,,dzien Panski” (1Tes 5, 1-2; 2Tes 2, 2) jest tym samym
dniem sgdu nazwanym ,,dniem Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1Kor 1, §;
2Kor 1, 14; Lk 10, 12). Kazdy wiec dzien Panski jest prototypem i antycy-
pacja w eschatologicznym Dniu Panskim, zwanym paruzja. W sensie biblij-
nym ,,dzien Panski” rozpoczat si¢ Meka Jezusa Chrystusa i trwac¢ bedzie az do
konca, wedhug Cezarego z Arles®. Dlatego ten dzien jest ,,dniem zbawienia”

2 Gregorius Nazianzenus, Oratio 28, 30, ed. P. Gallay, SCh 250, Paris 1978, 168, ttum. wlasne.
Por. Plato, Respublica VI 508C, ed. J. Henderson, LCL 276, Cambridge Mass. 2000, 102-103.

2 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 2, 14, SCh 327, 102; 8, 25,
SCh 327, 312.

2 Caesarius Arelatensis, Expositio in Apocalypsim 13, PL 35, 2448; 18, PL 35, 2460.
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(2Kor 6, 2), ,,dniem odkupienia”: ,,I nie zasmucajcie Bozego Ducha Swiqtego,
ktorym zostaliscie opieczgtowani na dzien odkupienia” (Ef 4, 30). Wyraznie
jest tu mowa o namaszczeniu (zob. 1J 2, 18). Dla $w. Piotra dzien ten jest po-
czatkiem ,,dnia wiecznosci” (2P 3, 18; Mi 5, 1). Chrystus w czasie Ostatniej
Wieczerzy zapowiedzial Apostotom dzien zmartwychwstania, ze wigcej juz
pi¢ nie bedzie tego wina z nimi, az do owego dnia gdy pi¢ go bedzie w Kro-
lestwie Bozym (por. Mt 26, 29; Mk 14, 25). Ta zapowiedz znajduje swoje
dopetnienie w deklaracji z Apokalipsy: ,,Btogostawieni, ktorzy sa wezwani
na uczt¢ Godéw Baranka” (Ap 19, 9). Wedlug Augustyna dzien Panski jest
o0smym dniem, inaczej mowigc dniem wiecznym (dominicus dies velut octa-
vus aeternus), ktory nalezy rozumie¢ jako koniec bez konca (Ecce quod erit
in fine sine fine)*.

2. Dies aeterna. Wieczny dzien (dies aeterna), wedtug Grzegorza Wiel-
kiego, wienczy siedem dni stanowiac tacznie z nimi oktawe (octaua). Catos¢
bowiem czasu wypetnia si¢ w siedmiu dniach?’. Historio-zbawczy sens czasu
wyrazony przy pomocy symbolicznej liczby siedmiu dni, po ktorych nastepuje
dzien 6smy wiaze dzieto stworzenia z dzielem odkupienia i zbawienia. Stad
tez liturgiczna octava zawiera w sobie tajemnice stworzenia i zbawienia. Au-
gustyn utozsamit Stowo Stworcze Boga z Chrystusem Zmartwychwstatym,
ktorego nazwat ,,dniem”, poniewaz ,, Ten, ktory zostat nazwany dniem oddzie-
lit swiattos¢ od ciemnosci”?®. Lukasz zanotowat w Ewangelii zapowiedz paru-
zji jako nastanie §wiatto$ci na catym okrggu ziemi: ,,Bo jak btyskawica, gdy
zablys$nie, §wieci od jednego kranca widnokregu az do drugiego, tak bedzie
z Synem Cztowieczym w dniu Jego” (Lk 17, 24). Sam Chrystus, wedtug bi-
skupa Hippony, stanowi wieczny dzien (dies aeternus).

,,|Chrystus] posiada swoj dzien (narodzin) posrod wszystkich dni czasu, lecz
on sam stanowi wieczny dzien pochodzacy od dnia wiecznego™?.

»len dzien nie przemija, aby powrdci¢ rok rocznie dzigki sukcesji czasow,
jest on bez zachodu tak jak nastat bez wschodu jutrzenki. On wigc jest tym
jedynym Stowem Boga, zyciem i $wiattoscig ludzi, ktory jest dniem wiecz-
nym [...]"%.

Studium Marguerite Harl wykazuje, w jaki sposob Ojcowie Kos$ciola potaczy-
li ,,dzien Panski” ze zmartwychwstaniem Chrystusa®'. , Jezus Chrystus wczo-

26 Augustinus, De civitate Dei XXI1 30, BAug 37, Paris 1960, 718-719.

27 Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 11 4, 2, SCh 360, 180-184.

2 Augustinus, Tractatus in Joannis Evangelium 44, 9, ed. H. Savon, BAug 73B, Paris 1989,
28-9. Por. tamze 44, 16, BAug 73B, 38-9.

2 Tenze, Sermo 190, 3, 3, PL 38, 1008.

3 Tenze, Sermo 188, 2,2, PL 38, 1004.

31 Zob. M. Harl, Le déchiffrement du sens. Etudes sur [’herméneutique chrétienne d’Origéne a
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raj i dzis, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8) jest eschatologicznym dniem
przeznaczonym dla czlowieka.

Prorok Amos utozsamit ,,dzien Panski” z dniem sadu i kary: ,,Biada ocze-
kujacym dnia Panskiego. C6z wam po dniu Panskim? On jest ciemnoscig a nie
swiattem” (Am 5, 18). Cezary z Arles przyrownat zas ten dzien do dnia opano-
wania Jerozolimy przez Tytusa i Wespazjana®. Ta aluzja do historii rzymskiej
znajduje si¢ ponadto w jednym z jego kazan®. Aktualizacja przepowiedni
prorockich i zastosowanie ich do historii rzymskiej byto sprawa do$¢ rzadka,
niemniej znang w literaturze wezesno-chrzescijanskie;.

II. PARUZJA — POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA

Obecny temat posiada swoj bardzo mocny aspekt chrystologiczny i me-
sjanski. To znaczy, ze dzieje wszechswiata zostaly niejako uwarunkowane
i uzaleznione, okreslone i zdefiniowane egzystencja Stowa Bozego: stworze-
nie wyrazone wedtug $w. Jana w prologu jego Ewangelii: ,,Na poczatku byto
Stowo [...]. Wszystko przez Nie si¢ stato” (J 1, 1-3); wypelnienie si¢ cza-
sOw — narodzinami Syna Bozego, kres czasow — powtornym przyjsciem Syna
Czlowieczego zasiadajacego ,,po prawicy tronu Boga” (Mk 16, 19; Hbr 12,
2) i sagdem Bozym. Mozna wigc méwi¢ o chrystologicznej wizji czasu, a tak-
ze o chrystologicznej wizji wszech§wiata. Chrystus w Apokalipsie ukazany
jest jako Alfa i Omega, Poczatek i Koniec (Ap 21, 6; 22, 13; 22, 19), Ten,
ktory zna przeszto$¢ i przyszio$é*®, poniewaz ,lata [Jego] nie majg konca”
(Ps 102[101], 28). Czas pelni czaséw odnosi si¢ do historycznego narodzenia
Chrystusa w Betlejem, gdzie przybyl z zamiarem mitosierdzia do cztowie-
ka. ,,Petnia czasu” (Ga 4, 4) ukazuje misterium najwigkszej dobroci Bozej
wzgledem cztowieka, jest to czas ktory nastgpit po czasie proroctw™®. Czas za$
kresu czasow odnosi si¢ do powtornego przyjscia Chrystusa na ziemig, gdzie
przybedzie z zamiarem sprawiedliwosci, 1 odptaci sprawiedliwym dobrem za
dobro, bezboznym za$ ztem za zto*®. Zapowiedziane w Ewangelii $w. Jana po-
wtorne przyjscie Chrystusa jako ,,chwila w ktorej uczniowie znéw ujrza Jego”
(J 16, 16-33), zostato nazwane przez apostotow ,,dniem nawiedzenia” (1P 2,
12), lub ,,dniem objawienia” (2Tm 4, 8). ,,[...] tak 1 Chrystus raz jeden byt
ofiarowany dla zgtadzenia grzechow wielu, drugi raz ukaze si¢ nie w zwigzku

Grégoire de Nysse, Collection des Etudes Augustiniennes. Série Antiquité 135, Paris 1993, 433-435
(rozdziat pt. L’Eloge de la féte chrétienne).

32 Por. Caesarius Arelatensis, Expositio in Apocalypsim 13, PL 35, 2448.

33 Por. tenze, Sermo 127, 2, ed. G. Morin, CCL 103, Turnhout 1953, 525: ,[...] et post qua-
draginta duos annos passionis dominicae, venerunt duo ursi, Vespasianus et Titus, et obsederunt
Hierusalem”.

3% Por. tenze, Expositio in Apocalypsim 3, PL 35, 2429.

35 Por. W.A. Meeks, Apocalyptic Discourse and Strategies of Goodness, ,,The Journal of Reli-
gion” 80 (2000) 461-475.

36 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 118(7), 1, CCL 40, 1682-1683.
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z grzechem, lecz dla zbawienia tych, ktorzy Go oczekuja” (Hbr 9, 28). Hipo-
lit, mowi o pierwszej i o drugiej paruzji Jezusa Chrystusa®’. Rowniez Augu-
styn w komentarzu o koncu $wiata, naucza o pierwszym i drugim przyjsciu
Chrystusa®. Ewangelie i Dzieje Apostolskie wyraznie $wiadcza o powtdrnym
przyjsciu Chrystusa (Mt 24, 23-31; Mk 13, 24-27; L.k 18, 8; Lk 21, 25-28; Dz
1, 11). W Dziejach Apostolskich znajdujemy moralng zachete do pokuty i1 na-
wrocenia przed powtornym przyjsciem Mesjasza:

,Pokutujcie wigc 1 nawrdccie sig, aby grzechy wasze zostaly zgtadzone, aby
nadeszty od Pana dni ochtody, aby tez postal wam zapowiedzianego Mesjasza,
Jezusa, ktorego niebo musi zatrzymaé az do czasu odnowienia wszystkich
rzeczy, co do wiekow przepowiedziat Bog przez usta swoich swietych proro-
kéw” (Dz 3, 19-21).

Jak nalezy rozumie¢ ,,czas odnowienia wszystkich rzeczy”, czy dotyczy on za-
powiedzianych , kataklizmow ziemskich”, czy ,katastrof kosmicznych”, po-
przedzajacych powtdrne przyjscie Mesjasza? Starozytna szkola egzegetyczna
w Aleksandrii (Klemens Aleksandryjski, Orygenes) dopatrywata si¢ w grec-
kim stowie amoxatdotactg (Dz 3, 21) oznaczajacym powszechng odnowe,
powszechne pojednanie, powszechne zbawienie, sugestii, ze kary piekielne
podlegaja czasowym ograniczeniom®. Teoria ostatecznej odnowy wszech-
rzeczy 1 powrotu do stanu doskonatej szczgsliwos$ci na koncu czaséw zostala
jednak odrzucona przez magisterium Kosciota®. Pozostaje faktem, ze czasy
przedostatnie, inaczej mowiac czasy mesjanskie dotyczace epoki od wniebo-
wstapienia do paruzji, charakteryzuja si¢ — wedtug wypowiedzi Piotra — na-
dzieja na powszechne pojednanie ludzkosci z Bogiem. Zasadnicze pytanie do-
tyczy znakow, jakie poprzedzaé beda wielokrotnie wspominane w Ewangelii
powtdrne przybycie Chrystusa. Wedlug Ojcow greckich bedzie nim albo sam
Chrystus albo krzyz ,,znak Syna Cztowieczego” (Mt 24, 30). Wedlug tradyc;ji
judeo-chrzescijanskiej powtorne przyjécie Chrystusa zostanie poprzedzone
przyjsciem Eliasza (por. Ml 3, 23-24; Mk 9, 12)*.

W Dziejach Apostolskich zawarty jest bardzo istotny dialog apostolow
z Chrystusem poprzedzajacy wniebowstgpienie. ,,«Panie, czy w tym czasie
przywrocisz krolestwo Izraela?» Odpowiedziat im: «Nie wasza to rzecz zna¢
czasy i chwile (xpovouvg 7| kapovg), ktore Ojciec ustalit swojag wladza»” (Dz
1, 6-7). Kwestia przywrocenia krolestwa Narodowi I[zraelskiemu byta stale
w tamtym czasie aktualna, stad tez wielu utozsamiato paruzj¢ z odnowa Izra-

37 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 18, ed. M. Lefévre, SCh 14, Paris 2006, 298;
tamze 4, 23, SCh 14, 306.

3% Por. Augustinus, Epistula 199, 2. 6. 17, CSEL 57, 249-250.

% Na temat apokatastazy zob. E.F. Edinger, Archetype of the Apocalypse. A Jungian Study of the
Book of Revelation, ed. G.R. Elder, Chicago — La Salle 1999, 169-171.

4 Por. Concilium Constantinopolitanum 11 (553), Anathematismi adversus ,, tria Capitula” 11.

4 Por. Augustinus, Tractatus in Joannis Evangelium 4, 5, BAug 71, Paris 1993, 264-265.
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ela®. Augustyn w interpretacji tego zdania uzywa tacinskiego odpowiednika:
opportunum tempus oraz tempora aut opportunitates®. Wielokrotnie zastana-
wiano si¢ nad czasem obejmujgcym okres od wniebowstgpienia do paruzji,
Augustyn przytacza teorie mowigce o czterystu latach, pigciuset latach, ty-
sigeu lat*. W dziele De civitate Dei biskup Hippony wymienia rowniez liczbe
365 lat pochodzaca z przepowiedni pseudo-apostolskich®.

Sw. Augustyn w nastepujacy sposob interpretuje ,,dzien ostateczny” z J 6, 39:

,,Chrystus zmartwychwstat pierwszego dnia tygodnia, my za$ zmartwych-
wstaniemy w dniu ostatecznym. Pierwszy dzien zostal zarezerwowany dla
Glowy Kosciota, poniewaz prawdziwy nasz dzien to jest Pan nasz Jezus
Chrystus, dzien ktory nie zna zmierzchu. W ostatecznym dniu nastgpi koniec
$wiata. Nie pytajcie si¢, kiedy nastapi ten dzien? Dla calego rodzaju ludzkie-
go jest on jeszcze oddalony, ale jest on bliski kazdemu z nas, poniewaz dzien
ostateczny jest dniem naszej Smierci”™,

Ambrozy z Mediolanu poszukujacy sensu moralnego zadat pytanie czemu shu-
zy znajomo$¢ dnia sadu.

,»Czemu shuzy swiadomos$¢ tyluz grzechow, jesli Chrystus przybedzie i nie
przyjdzie do mojej duszy? Jesli Chystus nie zyje we mnie, jesli Chrystus nie
méwi we mnie? To do mnie Chrystus powinien przyj$é, to ze wzgledu na
mnie powinno mie¢ miejsce jego przybycie™.

Wedhug Ireneusza z Lyonu pisma Starego i Nowego Testamentu ukazuja Scista
tacznos¢ pomiedzy émiercia} 1 grzechem, pomig¢dzy Zyciem i sprawiedliwoécia,
Jeszcze doktadniej, Smierc¢ ]est oddaleniem od Boga, zycie za$ jest przystapie-
niem do Boga przez wiernos¢ Jego Stowu. Stowo Boze stawia cztowieka wo-
bec decydujacego wyboru migdzy dobrem i zlem, Zyciem i $§miercia, Swiattem
i ciemnoscig®. Inaczej méwiac ten wybor dotyczy przyjecia lub odrzucenia
zbawienia obiecanego przez Boga.

I1I. DZIEN SADU

1. Dies irae. Apokaliptyka zydowska zawiera przepowiednie, ktore wy-
warly mocny wplyw na apokaliptyke chrzescijanska, zwtaszcza apokryficzna

42 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 16, SCh 14, 292.

4 Augustinus, Epistula 197, 3, CSEL 57, 233.

4 Tenze, De civitate Dei XVIII 53, 1, BAug 36, Paris 1960, 678-679.

4 Tamze XVIII 53-54, BAug 36, 678-689.

4 Augustinus, Sermo 170, 10, 10, PL 38, 932, ttum. wiasne.

47 Ambrosius Mediolanensis, Expositio evangelii secundum Lucam X 7, ed. G. Tissot, SCh 52,
Paris 1976, 159, thum. wilasne.

* Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses V 27, 2, ed. A. Rousseau — L. Doutreleau —
Ch. Mercier, SCh 153, Paris 1969, 342.
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Ksigga Henocha cytowana w LiScie Judy Apostota (Jud 14-15)%. W ksiggach
tych odznaczajacych si¢ podzialem historii na okresy wystepuja ponadto for-
muty i symbole charakterystyczne dla pism apokaliptycznych®. Jedng z wielu
wspolnych tez jest ta, ze Swiat zostanie poddany pod sad. Kohelet wypowiada
si¢ wyraznie, ze w ostatecznym rozrachunku bedzie sad, stad tez uzywa dwoch
okreslen ,,czas i sad” dotyczacych kazdej sprawy (Koh 8, 5-6). Opis powszech-
nego sadu Bozego nad §wiatem spotykamy w tzw. Apokalipsie Izajasza (1z 24,
1-6), gdzie sad utozsamiany jest z kataklizmem ,,spustoszenia ziemi”, w wyni-
ku ktorego ,,przerzedza si¢ mieszkancy ziemi i mato ludzi zostato” (Iz 24, 6).
Dzief sagdu nazywany ,,dniem nieszczescia” (Prz 16, 4), czy tez dniem gniewu
(dies irae), w perspektywie eschatologicznej posiada swo6j wymiar pedago-
giczny. Ostrzezenie, ktore znajdujemy na poczatku Apokalipsy i ktére stanowi
jej zakonczenie, mowiace, ze ,,chwila jest bliska” (Ap 1, 3; Ap 22, 10; zob. 1P
4,7), posiada rowniez ten sam wymiar. Prorok Jeremiasz w sposob alegorycz-
ny wypowiada si¢ o niecodwotalnym sadzie Panskim: ,,I ustanowi¢ przeciw
wam cztery rodzaje nieszcze¢$¢ — wyrocznia Pana: miecz, aby zabijal; psy, by
wywlekaty; ptaki powietrzne 1 zwierzgta ladowe, by pozeraly 1 wyniszczyty”
(Jr 15, 3). Podobng wypowiedzZ zanotowat §w. Jan w Apokalipsie: ,,Przyszedt
dzien wielki gniewu i kt6z bedzie mogt si¢ ostaé przed gniewem?” (Ap 6, 17).
Temat ira Dei stat si¢ rowniez tytulem filozoficzno-teologicznej monografii
pisarza chrzescijanskiego Laktancjusza’'. Tytut De ira Dei posiada rowniez
Sententia 157 w zbiorze Prospera z Akwitanii, wyje¢ta z dzieta Augustyna De
civitate Dei.

Chrystus rozsytajac Apostolow, aby glosili Ewangeli¢ zapowiada im, ze
tych, ktorzy ich nie przyjma, spotka los gorszy od mieszkancow Sodomy i Go-
mory (por. Rdz 19, 24-29; Ez 16, 44-58): ,,Lzej bedzie ziemi sodomskiej i go-
morskiej w dzien sadu, niz owemu miastu” (Mt 10, 15; 11, 22; 11, 24; 12, 36).
W dzien sadu wszystkie czyny czlowieka zostang ujawnione (Rz 2, 16; Mk 4,
22; 1k 8, 17; 1Kor 3, 13). Wedtug §w. Jana, decyzja o potepieniu lub zbawie-
niu cztowieka zalezy od jego wiary w Syna Bozego: ,,Kto wierzy w Niego,
nie podlega potepieniu; a kto nie wierzy juz zostat potgpiony, bo nie uwierzyt
w imi¢ Jednorodzonego Syna Bozego” (J 3, 18). W swoich upomnieniach,
uzasadnionych sagdem Bozym, §w. Piotr zapowiedzial: ,,Czas bowiem, aby sad
si¢ rozpoczat od domu Bozego” (1P 4, 17).

4 Ed. M. Black: The Book of Enoch, A New English Edition with Commentary and Textual
Notes by M. Black, Leiden 1985.

59 Na temat ksiag apokaliptycznych zob. J.J. Collins, The Apocalyptic imagination: An Intro-
duction to the Jewish Matrix of Christianity, Crossroad, New York 1987, 2-8.

5! Por. Lactantius, De ira Dei, ed. S. Brandt, CSEL 27/1, Pragae — Vindobonae — Lipsiae 1893,
67-132.

52 Por. Augustinus, De civitate Dei XV 25, BAug 36, 154-155 = Prosper Aquitanus, Liber sen-
tentiarum 157, CCL 68A, 293.
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Sw. Pawel w Liscie do Rzymian dzien sagdu nazywa réwniez ,,dniem gniewu””:

,Oto przez swoja zatwardzialo$¢ i serce niesktonne do nawrocenia skarbisz
sobie gniew na dzien gniewu i objawienia si¢ sprawiedliwego sadu Boga, kto-
ry odda kazdemu wedtug jego uczynkéw (por. Ps 62[61], 13; Hi 34, 11; Syr
16, 15;Jr 17, 10; 32, 19): tym, ktorzy przez wytrwato§¢ w dobrych uczynkach
szukaja chwaly, czci 1 niedmiertelno$ci — zycie wieczne; tym za$, ktorzy sa
przekorni, za prawda p6j$¢ nie chca, a oddaja si¢ nieprawosci — gniew i obu-
rzenie” (Rz 2, 5-8).

Ksiggi biblijne, zwlaszcza autorstwa $w. Jana, ukazuja sad Bozy w sposob
koherentny, jako ,,duchowa walke” (por. 1Tm 1, 18) szatana z Duchem Swig-
tym o czlowieka. Przed trybunalem Boga, szatan pelni funkcj¢ oskarzyciela
(accusator noster®®), na co znajdujemy $wiadectwo w Apokalipsie:

,1 slyszalem glos dono$ny w niebie mowiacy: Teraz nastalo zbawienie i moc
1 krolestwo Boga naszego i wtadza Chrystusa jego, gdyz zrzucony zostat
oskarzyciel braci naszych, ktéry ich oskarzat przed obliczem Boga naszego
we dnie i w nocy” (Ap 12, 10).

Dlatego tez w Ewangelii $w. Lukasza czytamy:

A Bog, czyz nie wezmie w obrone swoich wybranych, ktérzy dniem i noca
wotaja do Niego, i czy bedzie zwlekat w ich sprawie?” (Lk 18, 7).

Te wypowiedzi $wiadcza o koherencji tekstow biblijnych, zwlaszcza, ze
autorem Dziejow Apostolskich jest ten sam autor co i Ewangelii. Tak jak
szatan jest oskarzycielem czlowieka ,,we dnie i w nocy”, czyli stale oskar-
zajacym, tak tez Duch Swiety od czasu Pieé¢dziesiatnicy petni funkcje adwo-
kata, okreslonym greckim terminem mapdxintog (J 14, 16; 15, 26; 16, 7),
funkcje obroncy, rzecznika, protektora przed tronem Bozym, ktérego sens
jest o wiele glebszy niz sens stowa tacinskiego ,,Pocieszyciel” (Dz 9, 31). To
tlumaczenie z jezyka tacinskiego na jezyki nowozytne ostabito sens terminu
greckiego, ktory oznacza tego, ktory zostat wezwany, aby przyby¢ z pomoca.
Paraklet jest bowiem adwokatem, ktory stale asystuje i radzi. Beatus z Li-
¢bana dokonat podsumowania zasadniczo dwoch réznych zdan dotyczacych
,,Parakleta”:

»«Paraclitus» dicitur, eo quod nos in tribulatione consolat. «Paraclisis» enim
graece, latine «consolatio» dicitur. Alii paraclitum latine «oratoremy» uel
«aduocatumy interpretantur noster’”*,

53 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V1, ed. E. Romero-Pose: Sancti Beati
a Liebana Commentarius in Apocalypsin, Scriptores Graeci et Latini Consilio Academiae Lyncorum
Editi, IT, Romae 1985, 113-114.

3 Tamze XII, ed. Romero-Pose, 11, s. 384.
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Tak tez widzimy, ze kwestia Ducha Swietego i sposobu jego interpretacji byta
aktualna w $redniowiecznej dualistycznej eschatologii.

Wezesnochrzeécijanski pisarz Orygenes zauwazyt, ze Duch Swicty jest
Parakletem, ale takze Chrystus jest Parakletem jako Posrednik (por. 1J 2, 1)*.
Podobng wypowiedz znajdujemy u Augustyna, ktoéry rowniez uwaza, ze tacin-
skim odpowiednikiem greckiego terminu ,,Paraklet” jest ,,adwokat”*®. Termin
ten stosowano w literaturze rabinistycznej na okreslenie obroncy cztowieka
przed trybunatem Boga. W 2. pol. IV w. Dydym z Aleksandrii, w tym samym
sensie, wypowiedzial si¢ o roli Ducha Swigtego®’. Wedtlug Dydyma, Duch
Swiety pehni funkcje ,,legata” przed Bogiem Ojcem?®. Eschatologiczna wizja
sadu ostatecznego przed trybunalem Bozym, gdzie rolg oskarzyciela spet-
nia szatan, a funkcj¢ adwokata Duch Swiety, podkresla dualizm dobra i zta
w czlowieku, a zarazem wskazuje na jego ostateczne przyczyny. W pismach
madrosciowych Starego Testamentu znajdujemy stwierdzenie, ze ,,Korzeniem
zamierzen jest serce, skad wyrastaja cztery gatezie: dobro i zto, zycie i Smierc”
(Syr 37, 17-18). Pojawiajaca si¢ kwestia zta i zwigzanego z nim szatana okre-
slonego przez Laktancjusza jako machinator omnium malorum™, oraz Ducha
Swietego uswicciciela cztowieka stanowi argument za tym, ze wszelkie do-
bro pochodzi od Boga. To wtasnie Duch Swigty ,,przekona $wiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sadzie” (J 16, 8). O grzechu poniewaz, $wiat nie wierzy
w Chrystusa, o sprawiedliwosci poniewaz Chrystus odszedt do Ojca, o sadzie
za$ dlatego bo ,,wtadca tego $wiata [juz] zostat osadzony” (J 16, 10-11).

W Ksigdze Daniela czytamy stowa skierowane do niego: ,, Ty jednak, Da-
nielu, ukryj slowa i zapiecze¢tuj ksigge az do czaséw ostatecznych” (Dn 12,
4; Ez 2, 8 - 3, 3). Proroctwo mowi o ,,okresie ucisku”, czyli przesladowaniu
oraz o zbawieniu wszystkich tych, ktorych imiona zostaly zapisane w ksiedze
(por. Dn 12, 1). Ta ksigga zostata okreslona w Apokalipsie jako ,.ksiega zycia
zabitego Baranka” (Ap 13, 8; 21, 27; por. Flp 4, 3; Ap 3, 5; 17, 8; 20, 12. 15;
22, 19), w ktorej zapisane zostaly imiona tych wszystkich, ktérzy nie oddali
poktonu ,,bestii”, na ktorej siedmiu gtowach byly umieszczone ,,imiona bluz-
niercze” (Ap 13, 1) w postaci tytutdéw boskich (dominus ac deus) cesarzy po-
ganskiego Rzymu®. Tg ,.ksiegg zycia” jest sam Chrystus sprawiedliwy sedzia
,ktory odda kazdemu wedlug uczynkow jego” (Rz 2, 6. 16)°'. Ponadto Apo-

55 Por. Origenes, De principiis 11 7, 4, ed. H. Crouzel — M. Simonetti, SCh 252, Paris 1978,
332-334.

¢ Augustinus, Tractatus in Joannis Evangelium 74, 4, ed. M.-F. Berrouard, BAug 74A, Paris
1993, 326-327.

57 Por. Didymus Alexandrinus, De Spiritu Sancto 120, ed. L. Doutreleau, SCh 386, Paris 1992, 256.

38 Por. tamze 122, SCh 386, 258.

5% Lactantius, Divinae institutiones VII 24, ed. S. Brandt, CSEL 19, Pragae — Vindobonae —
Lipsiae 1980, 659.

% Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V1, ed. ed. Romero-Pose, II, s. 122-
161 i 164; 1X, ed. Romero-Pose, 11, s. 281-285.

ol Por. tamze XII, ed. Romero-Pose, II, s. 373.
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kalipsa ukazuje liturgi¢ otwierania zapieczetowanej ksiegi (signatum librum)
przeznaczen przez Baranka (Ap 5, 1 - 6, 17), poniewaz On, wedtug Grze-
gorza Wielkiego, odstoni wszystkie tajemnice dotyczace Jego meki i zmar-
twychwstania®?. Zbawieni wigc bedg mie¢ pelny udzial w zmartwychwstaniu
Chrystusa. Otwieraniu ksiegi zapieczgtowanej siedmioma pieczgciami przez
Baranka towarzyszy siedem wizji. Po otwarciu siedmiu pieczeci nastepuje wi-
zja siedmiu trab, ktorym towarzysza plagi i katastrofy. Kolejno nastepujace
po sobie wizje zapowiadajg przesladowanie, sad Bozy i zbawienie stanowigce
wielki final eschatologicznego dramatu. Powszechne zmartwychwstanie i sad
konczy si¢ wizja nowego nieba i nowej ziemi (por. Ap 21, 1-2)%. Wedlug Be-
atusa z Liébana wizja ,,nowego nieba” dotyczy Kosciola rozumianego jako
Ciato Chrystusa, nie tylko w jego wymiarze eschatologicznym, ale rowniez
doczesnym®.

»Wszyscy bowiem musimy stang¢ przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy
otrzymal zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobre” (2Kor 5, 10).
Apokaliptyczna wizja sadu Bozego sprawi, ze w $Sredniowieczu pojawi si¢
nowy temat, medytacja nad wlasng $miercia, rozumiang jako dialog cztowieka
ze swojg wlasng dusza, oddzielong przez $§mier¢. Za przyktad moze stuzy¢ De
meditatione mortis Ruperta z Deutz%. W pismach tych powszechnie przyta-
czano w formie parafrazy stowa Psalmu: ,,Miarg naszych lat jest lat siedem-
dziesiat lub, gdy jesteSmy mocni, osiemdziesiat; a wigkszo$¢ z nich to trud
1 marno$¢: bo szybko mijajg, my za§ odchodzimy” (Ps 90[89], 10). Teksty
biblijne stanowity podstawe do rozwazan nad $miercig w formie upomnienia:
»pamigtaj o swym kresie” (Syr 7, 36) lub w formie modlitwy: ,,Panie pozwol
mi pozna¢ moj kres” (Ps 39[38], 5). Nauczanie Kos$ciota stale przypominajace
o $mierci (memento mori) ukazuje transcendentne przeznaczenie cztowieka,
a nie tylko unicestwienie ludzkiego, materialnego bytu zwigzanego z cierpie-
niem i $miercig®,

IV. WIELKIE PRZESLADOWANIE

Wsrdod biblijnych wydarzen eschatologicznych wymienione jest wiel-
kie przesladowanie dotyczace catego Kosciola. Poprzedzone ono zostato
w Ewangelii zapowiedzig zniszczenia $wigtyni w Jerozolimie i jako takie
wlasnie stanowi istotng tre$¢ eschatologicznego nauczania Chrystusa. Do-
strzegajac, ze system religijny upada prowadzac nardd do katastrofy, Jezus
oglasza zburzenie §wiatyni. Pytanie uczniow skierowane do Niego stale jest
ponawiane w kazdych czasach: ,,Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bedzie

62 Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 11 4, 19, SCh 360, 220.

8 Por. Collins, The Apocalyptic imagination, s. 212.

% Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin XI1, ed. Romero-Pose, II, s. 380-381.
% Por. Rupertus Tuitiensis, De meditatione mortis libri I-11, PL 170, 357-390.

% Por. Tillich, Systematic Theology, 111/5: History and the Kingdom of God, s. 396.
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znak Twego przyjscia i konca §wiata?” (Mt 24, 3) Augustyn udziela zas filo-
zoficznej odpowiedzi: ,,Im bardziej $Swiat postepuje w wieku, tym bardziej
zbliza si¢ do swego konca”®’. Wersja Mateusza r6zni si¢ od pozostatych wersji
wieksza precyzja, wersje za$ Lukasza i Marka sg bardziej zbiezne. ,,Nauczy-
cielu, kiedy to nastapi? I jaki bedzie znak, gdy si¢ to dzia¢ zacznie?” (Lk
21, 7; por. Mk 13, 4). Sw. Augustyn w dziele O paristwie Bozym przytacza
teori¢ o dziesieciu przesladowaniach starozytnego Kosciota®. Wszelkie prze-
sladowanie chrzescijan, zwtaszcza wedtug okreslenia $w. Pawla: ,,z powodu
krzyza Chrystusowego” (Ga 6, 12), przynosito Kosciolowi pozytywny skutek,
$mier¢ meczenska bowiem byla i jest uwolnieniem spod wtadzy zla, a zara-
zem $wiadectwem ztozonym dla catego Kosciota. Przesladowanie bowiem
uprzywilejowato gloszenie Ewangelii, wedtug tezy Tertuliana ,,nasieniem jest
krew chrzeScijan (semen est sanguis christianorum)”®. Stad tez u poczatkow
chrzescijanskiej teologii zdaniem Ernesta Késemann’a jest theologia viatorum
i theologia crucis™. W 2. pot. VIII w. Ambrozy Autpert w Komentarzu do
Apokalipsy poruszajac problem powszechnego przesladowania moéwi o dwoch
spotecznos$ciach: ,,spotecznosci Baranka” (civitas Agni) i ,,spotecznosci Be-
stii” (civitas bestiae)'. Postacie apokaliptyczne Baranek i Bestia pozostajgce
w catkowitej opozycji do siebie daty poczatek tym dwom spolecznosciom. To
przesladowanie dotyczy¢ bedzie wszystkich narodow, poniewaz ,,spotecznos¢
Bestii” przebywa w kazdym narodzie zwiedzionym przez szatana. Ta duali-
styczna wizja $wiata podzielonego na dwie spotecznosci zwane populus Dei
oraz populus diaboli pojawia si¢ w tym samym czasie w dziele hiszpanskiego
teologa Beatusa z Li¢bana’.

1. Quando haec erunt? Jaka odleglos¢ dzieli wizje i zapowiedz od reali-
zacji tych wydarzen w konkretnym czasie? Chrystus w mowie eschatologicz-
nej zapowiedzial zburzenie §wiatyni jerozolimskiej, swoje powtdrne przyjscie
i przesladowanie uczniéw (por. Mt 24, 1-3; Mk 13, 1-4; £k 21, 5-7. 20). Wy-
powiedzi Chrystusa zawarte w Ewangelii (por. Mt 24, 21) wyraZznie §wiadcza
o ,,wielkim przesladowaniu” lub ,,wielkim ucisku chrzescijan”: ,,Albowiem
dni owe bedg czasem ucisku, jakiego nie byto od poczatku stworzenia Bozego
az dotad 1 nigdy nie bedzie” (Mk 13, 19; Mt 24, 21; por. Dn 12, 1). Mateusz
1 Marek wyraznie nawigzuja do wizji Daniela. Rodzi si¢ pytanie kiedy nasta-
nie straszliwy ucisk? ,,Lecz o owym dniu i godzinie nikt nie wie, ani aniotowie

7 Augustinus, Sermo 296, 7, 8, PL 38, 1356.

88 Tenze, De civitate Dei XVIII 52, BAug 36, 672-673.

8 Tertullianus, Apologeticum 50, 13, ed. E. Dekkers, CCL 1, Turnholti 1954, 171.

0 E. Kédsemann, The Beginning of Christian Theology, w: Apocalypticism, ed. R.-W. Funk, Jour-
nal for Theology and the Church 6, New York 1969, 17-46.

" Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin TX 20, 7, ed. R. Weber, CCCM 27A, Turn-
hout 1975, 758.

2 Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin X, ed. Romero-Pose, 11, s. 306 i 317; XI,
ed. Romero-Pose, 11, s. 337.
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w niebie, ani Syn tylko sam Ojciec” (Mk 13, 32, por. Mt 24, 36)". Zapowiedz
ta jest zacheta do czujnosci, ktora stale powraca na kartach Ewangelii (Mt 24,
42. 505 25, 13; 1Tes 5, 4; Jud 6). Stad tez Augustyn zachgcat chrzescijan do
oczekiwania przyj$cia Chrystusa ze szczera wiarg i wytrwalg nadzieja, wy-
pehiajac przykazanie mitosci™. Wedtug Augustyna, dzien powtoérnego przyj-
scia Chrystusa moze by¢ zaliczony do ,,tajemnic Syna” jako ,,syna Dawida”
(filius David: Mt 1, 1; 9, 27; 12, 23; 15, 22; 20, 30. 31; 21, 9. 15; Mk 10, 47.
48; 12, 35-37; Lk 18, 38. 39; 20, 41-44; Rz 1, 3; 2Tm 2, 8), czyli Boga przy-
chodzacego w pelnym cztowieczenstwie. W tajemnicy powtdrnego przyjs$cia
Chrystusa ukryta jest pewna pedagogia Boza, zmierzajaca do tego, aby czto-
wiek byt stale moralnie przygotowany na Jego przyjscie. Lecz jesli Chrystus
nauczyciel cztowieka oznajmil, Zze On sam nie wie kiedy ten dzien nastapi, to
tylko dlatego, ze nie byto to w Jego misji, aby cztowiekowi o tym powiedziec.
W rzeczywistosci Ojciec nie wie nic wigcej, czego by Syn nie znal, poniewaz
wiedza Ojca jest madroscia, a madroscig Bozg jest Syn lub Jego Stowo. Dla-
tego tez Chrystus nauczat cztowieka jedynie to co dla niego jest pozyteczne.
W tym sensie nalezy rozumie¢ stowa, ze Syn nie wie tego czego nie naucza,
lub w innych stowach nie zna tego, czego cztowiekowi nie objawit”.

Augustyn sposrdd profetycznych znakow przysztych wydarzen wyrdznia
trzy zawarte w Ewangelii: ruiny Jerozolimy; pierwsze przyjscie Chrystusa
w Ciele, ktoérym jest Kosciol; drugie przyjscie Chrystusa jako Glowa Koscio-
fa. Wedhug Augustyna nalezy doktadnie przeanalizowaé t¢ wypowiedz, aby
tego, co dotyczy w sensie profetycznym zburzenia Jerozolimy, nie odnies¢ do
konca $wiata, a tego za$, co dotyczy konca §wiata nie zastosowac do zburzenia
Jerozolimy, przy jednoczesnym rozrdznieniu przyjscia Chrystusa w Ciele, do-
tyczacym Kosciota, od przyjscia Chrystusa jako Gtowy Kosciota™. W Ewan-
gelii zburzenie §wiatyni jest znakiem zniszczenia $wiata w dniu sadu, a takze
symbolicznym upadkiem religijnosci. Ambrozy z Mediolanu opisat rowniez
znaki towarzyszace schytkowi §wiata jako choroby tego $wiata, do ktorych
zaliczajg si¢: gldd (fames), choroba tradu (pestilentia), przesladowania (perse-
cutio)”’. W sensie alegorycznym ,,ruiny Jerozolimy” oznaczajg upadek zydow-
skiej synagogi i narodziny KoS$ciota, ale jednocze$nie wewnetrzng Swiatynie
cztowieka, ktora ginie, jesli jego wiara zanika (1Tm 1, 19)7.

Jaka powinna by¢ postawa chrzescijan wzgledem $wiata, rozumianego
w sensie materialnym? Na to pytanie Ewangelia wedtug $w. Jana udziela od-

3 Por. Origenes, Commentarii in Matthaeum (Mt 24, 36) 55, ed. E. Klostermann — U. Treu,
GCS 38, Berlin 1976, 124-128; Augustinus, Enarrationes in Ps. 6, 1, CCL 38, 27.

™ Augustinus, Epistula 199, 4. 15, CSEL 57, 255-256.

S Tenze, Enarrationes in Ps. 36(1), 1, CCL 38, 336.

6 Por. tenze, Epistula 199, 9. 26, CSEL 57, 266. Zob. E. Lamirande, Reliquit et matrem synago-
gam. La Synagogue et I’Eglise selon Saint Augustin, ,,Collectanea Augustiniana” 41 (1991) 677-688.

7 Ambrosius Mediolanensis, Expositio evangelii secundum Lucam X 10, SCh 52, 160.

" Tamze X 6, SCh 52, 158. Podobna wypowiedz znajduje si¢ u Beatusa z Liébana (Commenta-
rius in Apocalypsin V1, ed. Romero-Pose, 11, s. 178).
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powiedzi: ,JJezeli was §wiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie pierwej zniena-
widzit” (J 15, 18). Cate zycie Chrystusa bylo naznaczone przesladowaniem.
Rowniez przesladowanie to dotknie Jego uczniow (por. Mt 24, 9-10). Chry-
stus zaswiadczyl, ze swiat zyje w grzechu (por. J 7, 7). Poniewaz Chrystus
»zwyciezyt swiat” (J 16, 33), chrze$cijanie sg rowniez wezwani aby by¢ ,,zwy-
cigzcami §wiata”, ,,a kto zwyci¢za $wiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus
jest Synem Bozym?” (1J 5, 5). Augustyn zastanawia si¢ w tym kontekscie
rozumienia $wiata nad tym, co powinien uczyni¢ chrzescijanin? I odpowiada:
,korzysta¢ ze §wiata, a nie stuzy¢ $wiatu. Posiadac tak jakby nie posiadajac””.
W tej wypowiedzi uwidacznia si¢ egzystencjalna kwestia by¢ i miec.

Kosciot ze swej strony dozna ostatecznej proby, zanim powtdrnie przybe-
dzie Chrystus. Zapanuje tzw. misterium niegodziwosci, przesladowanie, ode;j-
scie od praktyk religijnych, idolatria, wyrzeczenie si¢ wiary, czyli apostazja.
Nastgpi tzw. pseudo-mesjanizm, w ktorym cztowiek zajmie miejsce Boga,
Mesjasza, ktory przybyt jako cztowick na ziemie. Sw. Jan w przestaniu do
Kosciota w Filadelfii napisat stowa pelne nadziei: ,,Skoro zachowate$ nakazy
mojej wytrwatosci i Ja cig zachowam od proby, ktéra ma nadej$¢ na caly ob-
szar zamieszkany, by wyprobowaé mieszkancow ziemi” (Ap 3, 10).

»W owym dniu uczyni¢ Jeruzalem ci¢zkim gltazem dla wszystkich ludow.
Kazdy, kto go sprobuje podnies¢, dotkliwie si¢ pokaleczy. Wszystkie narody
si¢ zgromadza przeciw niemu” (Za 12, 3). Zdobywanie madrosci ukazane jest
w Pi$mie przy pomocy metafory , kamienia proby”. Byt to duzy, okragly ka-
mien, ktorym mtodziez przez podnoszenie probowata swych sit. ,,Jak potgzny
kamien proby go przyttoczy i nie bedzie zwlekat z jej odrzuceniem” (Syr 6, 21).

Ucisk i przesladowanie sg to znaki nadchodzacego dnia sadu (por. 1P 4, 17;
1Tes 3, 3-5). Na przyktadzie dziejow Izraela §w. Pawet wyjasnia: ,,A wszystko
to przydarzylo si¢ im jako zapowiedz rzeczy przysztych, spisane za$ zostato
ku pouczeniu nas, ktoérych dosigga kres czasow” (1Kor 10, 11). I dalej peten
optymizmu podaje: ,,Pokusa nie nawiedzita was wieksza od tej, ktora zwykta
nawiedza¢ ludzi. Wierny jest Bog i nie dozwoli was kusi¢ ponad to, co potra-
ficie znies¢, lecz zsytajac pokuse, rownoczesnie wskaze sposob jej pokonania,
abyscie mogli przetrwac” (1Kor 10, 13).

V. APOKALIPTYCZNE SYMBOLE LICZBOWE:
»CZTERDZIESCI DWA MIESIACE” (CZASY POGAN)

Apokaliptyczne symbole liczbowe nosza w sobie $lady religii Wschodu
oraz filozofii greckiej. Potaczenie tych dwoch rzeczywistosci zapoczatkowato
gnostycyzm, ktory odziedziczyt przekonanie o catkowitym dualizmie mi¢dzy
Bogiem i $wiatem, migdzy duszg i ciatem, dobrem i ztem. Filozofia grecka
nadata gnostycyzmowi element spekulatywny. Stad tez rozwazania dotyczace
posrednictwa migdzy Bogiem 1 $wiatem znajdujemy na przyklad w filozofii

" Augustinus, Enarrationes in Ps. 95, 14, CCL 39, 1352, thlum. wiasne.
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neoplatonskiej. Elementy ,.tajemnej wiedzy” weszty do literatury biblijnej
jako apokaliptyczne symbole liczbowe, zwlaszcza od czasu podbojéw Wscho-
du przez Aleksandra Wielkiego w IV w. prz. Chr. Wizja §wiata ukazana w bi-
blijnej literaturze apokaliptycznej bazuje na dualizmie pochodzgcym z gnosty-
cyzmu, umieszczajac miedzy Bogiem i cztowiekiem szatana. Okres dziatalno-
$ci szatana w Pismie Swictym zostal nazwany ,,czasem pogan”, dotyczacym
domeny teologicznej i moralnej. Poganstwo bowiem zwigzane zawsze byto
z idolatrig, a takze z postgpowaniem sprzecznym z zasadami etyki i moral-
nosci biblijnej. W planie Bozym, wedtug biblijnej literatury apokaliptycznej,
to wtasnie poganie zajma miejsce Zydow (por. Lk 20, 16): ,,A Jerozolima be-
dzie deptana przez pogan, az czasy pogan przeming” (Lk 21, 24). Przedziwny
zbieg okoliczno$ci zachodzi migdzy fragmentem z Ewangelii wedlug Lukasza
i Apokalipsg, gdzie czytamy: ,,Wstaf i zmierz Swiatyni¢ Boza i oltarz, i tych,
co wielbig w niej Boga. Dziedziniec zewngtrzny Swigtyni pomin zupeinie
i nie mierz go, bo zostat dany poganom, i beda depta¢ Miasto Swicte czter-
dziesci dwa miesigce” (Ap 11, 1-2). Ten temat ,,mierzenia miasta” powraca
pod koniec Apokalipsy, gdzie opisane zostato Jeruzalem czaséw mesjanskich
(por. Ap 21, 15-17) z wyjasnieniem, ze ,,miara, ktorg miat aniot, jest miara
cztowieka”. Grzegorz Wielki w homilii do Ezechiela napisat: ,,Mensura homi-
nis quae est angeli”®, co oznacza, ze miarg czlowieka jest miara aniota, w tym
sensie, ze ludzie zostang doprowadzeni az do zrownania z aniotami (por. Mt
22, 30). Co oznacza zwrot ,,zmierz Swiatyni¢ Bozg”? Czy nie wystepuje tu
analogia do wydarzen z czas6w zapowiedzianych przez proroka Ezechiela
(Ez 5, 1- 17) kiedy ludy poganskie najechaty na Jerozolime i zbezczescily jej
swu;te migejsca, deportujae ludnos¢ do Babilonii? Czy chodzi tutaj, w kontek-
Scie tzw. ,.teologii katastrofy”, o ocalenie Swiatyni Bozej przed zburzeniem?
Czterdzie$ci dwa miesigce (por. Ap 13, 5) jest to okres trzech i p6t roku (por.
Ap 11, 9), co odpowiada tysigcu dwustu sze$cdziesigciu dniom wymienionym
w Apokalipsie 12, 6. Ten za$§ okres zostat zidentyfikowany z czasem dziatal-
nos$ci szatana. W Ksiedze Daniela spotykamy za$ formule apokaliptyczng ,,Do
czasu, czasow 1 potowy [czasu]” (Dn 12, 7), ktora zostata réwniez zastoso-
wana w Apokalipsie: ,,] dano Niewiescie dwa skrzydta orta wielkiego, by na
pustyni¢ leciata do swojego miejsca, gdzie jest Zywiona przez czas i czasy,
1 polowe czasu, z dala od weza” (Ap 12, 14). Wypowiedziane za$ to zostato
w kontek$cie dziatalno$ci szatana: ,,Biada ziemi i biada morzu — bo zstgpit
na was diabel, patajac wielkim gniewem, $§wiadom, ze mato ma czasu” (Ap
12, 12). W Ksu;dze qurosm wystepuje analogiczna formuta, bedaca przy-
puszczalme waasmemem loglcznym tego enigmatycznego p0w1edzen1a
»Poczatek 1 kres, 1 $rodek czasow” (Mdr 7, 18). Rozumie¢ to nalezy nie tylko
jako catos$¢ okresu czasu, ale rowniez jako jego skonczonosc. Te formule ,,do
czasu, czasow 1 polowy czasu” na poczatku III w. Hipolit zinterpretowal jako

8 Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 11 2, 15, SCh 360, 122.
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dotyczacg trzech i1 pot roku panowania antychrysta lub tysigca dwustu dzie-
wigcdziesigciu dni wymienionych u Daniela®'.

Daniel pisze o okresie tysigca dwustu dziewig¢cédziesieciu dni: ,,A od czasu,
gdy zostanie zniesiona codzienna ofiara, zapanuje ohyda ziejaca pustka, [upty-
nie] tysigc dwiescie dziewigcdziesiat dni. Szczesliwy ten, ktory wytrwa i do-
czeka tysiagca trzystu trzydziestu pigciu dni” (Dn 12, 11-12). Co oznacza rdz-
nica 45 dni (1290 + 45 = 1335)? Na to pytanie staral si¢ udzieli¢ odpowiedzi
Hipolit w Komentarzu do Daniela® napisanym w latach wzmozonych prze$la-
dowan (202-204). Ot6z liczba 1260 dni oznacza okres trzech i pot roku, czas
przepowiadania dwoch prorokéw, prekursorow Mesjasza, Henocha® i Elia-
sza, liczba za$ 1290 dni — okres antychrysta, w czasie ktorego po zniszczeniu
$wiatyni jerozolimskiej ,,zapanuje ohyda ziejaca pustka” i wielkie przeslado-
wanie chrzescijan, czyli tych ktorzy nie nosza na reku znamienia antychrysta
(por. Ap 13, 16-17. 18). W czasie 45 dni antychryst usitowal bedzie zachowaé
jeszcze swoja wladze. Hipolit mowi rowniez o okresie 50 dni, ktore sg zwia-
zane z powtdrnym przyjsciem Chrystusa i definitywnym zakonczeniem dzia-
falnos$ci antychrysta wedlug §w. Pawta: ,,wowczas ukaze si¢ Niegodziwiec,
ktorego Pan Jezus zgladzi tchnieniem swoich ust i wniwecz obroci samym
objawieniem swego przyjscia” (2Tes 2, 8). Podobna interpretacja znajduje si¢
w komentarzu do Apokalipsy Beatusa z Liébana®.

Okres czasu, wynoszacy trzy i pot roku, wspomniany jest rowniez w Ewan-
gelii wedlug $w. Lukasza w zwigzku z prorokiem Eliaszem, ktory zostal po-
stany do wdowy w Sarepcie Sydonskiej w okresie suszy, poniewaz ,,niebo
pozostawato zamkniete przez trzy lata i sze$¢ miesiecy, tak ze wielki gtod
panowat w catym kraju” (Lk 4, 25; Jk 5, 17; por. 1Krl 17, 1-24; 1Krl 18, 2).
Hieronim ze Strydonu w Komentarzu do Daniela podaje, ze okres panowa-
nia antychrysta wynosi¢ bedzie trzy i pot roku, co odpowiada tysigcu dwustu
dziewiecdziesieciu dniom zbezczeszczenia Swigtyni w Jerozolimie stanowia-
cej centrum religii zydowskiej®. Podobna interpretacja tych apokaliptycznych
symboli liczbowych znajduje si¢ w komentarzu do Apokalipsy Beatusa z Li-
¢bana. Beatus odnotowat, ze okres trzech lat 1 sze$ciu miesigcy jest rowno-
znaczny z okresem czterdziestu dwoch miesiecy®.

Czas pogan to nie tylko czas dziatalno$ci szatana, ale przede wszystkim
to czas, w ktorym nastapi zapowiedziany upadek §wiatyni (por. Am 9, 1-4).
Wydarzenia historyczne dotyczace zbezczeszczenia Swigtyni Salomona (1Krl

81 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 14, SCh 14, 290; tamze 4, 57, SCh 14, 378-380.

82 Por. tamze 4, 50-55, SCh 14, 366-374.

8 Siodmy po Adamie patriarcha Henoch (Rdz 4, 17-18; 5, 18-24; 46, 9; Wj 6, 14; Lb 26, 5;
1Krn 1, 3; 5, 3; Syr 44, 16; 49, 14; Lk 3, 37; Hbr 11, 5; Jud 14-15).

8 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin X1, ed. Romero-Pose, 11, s. 364-365.

8 Por. Hieronymus Stridonensis, De Antichristo in Danielem IV 7Ta, ed. F. Glorie, CCL 75A,
Turnhout 1964, 941; tamze IV 11, CCL 75A, 942-943.

8 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V, ed. Romero-Pose, 11, 67-69.
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5, 15 - 6, 38; 2Krn 2-6) przez pogan w 169 r. prz. Chr., kiedy Antioch IV
Epifanes po profanacji obrabowat jg (por. 1Mch 1, 20-28) i kiedy na oltarzu
catopalenia wybudowat w roku 167 ,,ohyde spustoszenia” (1Mch 1, 54), ottarz
Jowisza Olimpijskiego (posag Zeusa) (2Mch 6, 2), trwaly trzy lata az do czasu
oczyszczenia §wiatyni w 164 1. (por. 1Mch 4, 36-61; 2Mch 10, 1-8). Przez
trzy lata §wiatynia byta ,,deptana przez pogan”. Hipolit jednak wyraznie mowi
o czasie trzech i p6t roku lub o tysigcu trzystu dniach, kiedy to pojawit si¢ Juda
Machabeusz i zdobyt §wiatyni¢ i miasto®”. Na pamigtke po§wigcenia ottarza
ustanowiono $wieto Chanukka, w czasie ktorego Zydzi pala wiele $wiatta.
Posag Zeusa i zbezczeszczenie $wigtyni pozostaly u Zydow na zawsze sym-
bolem ohydy i odrazy (por. Dn 9, 27; 11, 31; 12, 11; Mt 24, 15; Mk 13, 14;
Lk 21, 20), ktory taczono ze zdarzeniami eschatologicznymi i koncem $wiata.
Chrystus powota si¢ na ten werset w mowie eschatologicznej zapowiadajac
zburzenie $wiatyni i koniec $wiata (por. Mt 24, 15). Augustyn w De civitate
Dei wspomina, ze po powrocie z niewoli odbudowano $wiatynie, lecz Pom-
pejusz (106-148), jeden z przywodcow Narodu Rzymskiego (pierwszy trium-
wirat) zawladnat Judea i wszedt do $wiatyni nie jako adorator, ale profanator:

»Pompeius ergo, populi Romani praeclarissimus princeps, Iudacam cum
exercitu ingressus civitatem capit, templum reserat, non devotione supplicis,
sed iure victoris, et ad sancta sanctorum, quo nisi summum sacerdotem non
licebat intrare, non ut venerator, sed ut profanator accedit”®,

W czasach Nerona (66) wybuchnie powstanie zydowskie, wypetnione tragicz-
nymi epizodami, o ktérych opowiada Jozef Flawiusz. Obl¢zenie przez Tytusa
(IV-VIII 70) zakonczy si¢ zdobyciem miasta i pozarem §wigtyni.

Nawigzujac do siedemdziesieciu lat z Ksiggi Jeremiasza (Jr 25, 11-12) do-
tyczacych pobytu Izracla w Babilonie, w nastgpstwie czego spadta kara na
Nabuchodonozora, kréla Babilonii, Hipolit méwi o enigmatycznym okresie
62 tygodni. Wedtug Hipolita, kiedy dobiega¢ bedzie konca okres 62 tygodni,
nastgpi powtorne przyj$cie Chrystusa poprzedzone w ostatnim tygodniu po-
jawieniem si¢ Eliasza i Henocha, a takze dziatalno$cig antychrysta okreslong
jako ,,ohyda spustoszenia”™®.

Autor Listu do Rzymian (11, 25) pisze o catkowitym nawrdceniu i wejsciu
do Kosciota ,,pelni pogan”, stad tez nie tylko Izrael, ale i poganie do$wiad-
czg mitosierdzia Bozego. Retorycznym zawotaniem ,,0 glebokosci bogactw,
madrosci i wiedzy Boga!”, przypominajacym okreslenia znane z apokaliptyki
judaistycznej, Apostot konczy hymn utozony na cze$¢ madrosci Bozej (Rz 11,
25-36). Sw. Pawel wyraza przy pomocy zwrotu ,,petnia Boza” (TAfpmjioL, por.
Ef 1, 23; 3, 19) osiagniete przez wszystkich ludzi, Zydéw i pogan, nieskon-
czone mitosierdzie Boga. Nawrdcenie pogan stanowi jeden z najwazniejszych

87 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4,26, SCh 14, 314-316.
8 Augustinus, De civitate Dei XVIII 45, 3, BAug 36, 648-649.
% Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 35, SCh 14, 334,
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aspektow zbawienia mesjanskiego w Pismie Swictym (Iz 45, 14-17; Jr 16, 19-
21; Mi 4, 1-3), jakim jest jego uniwersalizm.

VL. POSTACI APOKALIPTYCZNE: GOG I MAGOG
Z WIZJ1 EZECHIELA (EZ 38-39)  APOKALIPSY (AP 20, 8)

Wizja Goga 1 Magoga stanowi jedng z symbolicznych wizji zawartych
w Pismie Swietym dotyczacych czaséw ostatecznych. Przepowiednia Eze-
chiela ,,Miecz — na zewnatrz, a mor i gtéd — wewnatrz” (Ez 7, 15) pozostaje
bardzo zbiezna z symbolicznymi figurami Goga i Magoga, ktore to w PiSmie
Swigtym zawsze wystepuja razem. Te tajemnicze postaci apokaliptyczne no-
szace tajemnicze imiona stanowity centrum zainteresowania dla Ojcéw Ko-
sciota i teologéw sredniowiecznych w ich pracach dotyczacych eschatologii.
Eschatologi¢ $redniowiecza cechowata bowiem bardzo naturalistyczna wi-
zja dotyczaca czasOw ostatecznych. Te dwie symboliczne postaci stanowity
obrazowga personifikacje zta. Wedlug hebrajskiej etymologii ich imion Gog
oznacza zto przychodzace z ,,zewnatrz” (tectum), Magog za$ zto pochodza-
ce z ,wewnatrz” (de tecto). Wedtug Augustyna imiona ich, oznaczajace badz
»dom” badz tego, kto wychodzi z ,,domu”, dotycza narodow w ktdérych diabet
byl zamkniety 1 z ktorych wyszedl, a ktorych nienawis¢, wczesniej ukryta,
stala si¢ jawna®. Hieronim za$ w terminie tectum dostrzega tworcow herezji,
a w wyrazeniu de tecto — ich bledne doktryny®'. Wizja proroka Ezechiela, doty-
czaca tajemniczych postaci Goga i Magoga, poczawszy od Hieronima cieszyta
si¢ licznymi komentarzami szczego6lnie w okresie wedrowki ludow, w czasie
politycznej stabilizacji sredniowiecznej Europy oraz w pdznym Sredniowie-
czu. Hieronim??, Ambrozy®’, Augustyn®, Quodvultdeus®, Teodoret z Cyru®,
Izydor”’, Raban Maur®®, w 2. pot. IX w. Christian ze Stavelot”, Ryszard ze $w.

% Por. Augustinus, De civitate Dei XX 11, BAug 37, 246-247; Beatus Liebanensis, Commenta-
rius in Apocalypsin V11, ed. Romero-Pose, 11, s. 358.

1 Hieronymus Stridonensis, In Hiezechielem X1 38, ed. F. Glorie, CCL 75, Turnhout 1964, 527.

%2 Por. tenze, Hebraicae quaestiones in Libro Geneseos 10, 21, ed. P. de Lagarde — G. Morin
— M. Adriaen, CCL 72, Turnhout 1959, 11; tenze, In Hiezechielem 1V 13, CCL 75, 147; tamze XI
praef., CCL 75, 480; tamze XI 38, CCL 75, 522-543.

% Por. Ambrosius Mediolanensis, De fide ad Gratianum 11 16, 138, ed. O. Faller, CSEL 78,
Vindobonae 1962, 105.

% Por. Augustinus, De civitate Dei XX 11, BAug 37, 246-247.

% Por. Quodvultdeus, Liber promissionum et praedictorum Dei IV 4, 5, PL 51, 840.

% Por. Theodoretus Cyrensis, Explanatio in Ezechielem 15, 38-39, PG 81, 1199-1220.

7 Por. Isidorus Hispalensis, Historia de regibus Gothorum, Wandalorum et Suevorum 1, PL
83, 1059.

%8 Por. Rabanus Maurus, Commentaria in Ezechielem XIII 38-39, PL 110, 865-880.

9 Por. Christianus Stabulensis (Druthmarus), Expositio in Matthaeum Evangelistam 37, PL
106, 1405.
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Wiktora'®, Joachim z Fiore'”' zbiezni w swoich komentarzach ukazywali jed-
nak Goga i Magoga na tle konkretnych wydarzen historycznych. Akomodacja
tych symbolicznych postaci do danej rzeczywistosci aktualizowata sens profe-
tyczny Biblii. Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze z postaciami tymi kojarzono albo
konkretne narody (Rodrigo Jimenes de Rada'!®?, abp Toledo w XIII w.), albo
terytoria ich zamieszkania (Hugo ze $w. Wiktora'®), albo tez widziano w nich
symbole poganstwa i zwigzanej z nim idolatrii, a takze symbole herezji rozpo-
wszechniajacych swe bledne doktryny. Gog i Magog stali si¢ symbolem anty-
chrysta, apostazji, tych ktorzy przesladowac beda chrzescijan, wprowadzajac
tzw. ,,ohyde ziejaca pustka”. Ich dziatalno$¢ okreslona zostanie symbolicznym
okresem czasu, ktorego znaczenie zaczng wyolbrzymia¢ niektorzy fanatyczni
zwolennicy, btednie rozumiejacy sens liczb apokaliptycznych. Powszechnie
za$ ich imiona zwigzano z przyszto$cig eschatologiczng (Rupert z Deutz'™).

Sw. Jan w Apokalipsie zadawala si¢ stwierdzeniem, ze kiedy wypelni sie
okres tysigca lat i szatan zostanie uwolniony z uwiezi, pojdzie kusi¢ Goga
1 Magoga, ktorzy istnieja ze swymi grzesznymi imionami; natychmiast zgro-
madzi ich z czterech krancoéw $wiata a ich liczba bedzie jak piasek morski
(quorum numerus est sicut harena maris):

,»A gdy si¢ skonczy tysiac lat, szatan bedzie zwolniony z wiezienia i wyjdzie
i bedzie zwodzit narody, ktore sg na czterech krancach ziemi Goga i Magoga
i zbierze ich na walkg, a ich liczba jest jak piasek morski. I wstapili na okrag
ziemi (powinno raczej by¢: cztery krance ziemi) i otoczyli oboz $wietych
i miasto umitowane” (Ap 20, 7-8)”1%,

Ezechiel uzywa imienia Goga, mowiac o krolu, zas imienia Magoga, mowiac
o kraju, terytorium. Imi¢ Magoga jest wymieniane posrod siedmiu ,,synow
Jafeta”, znane z Rdz 10, 2 oraz z 1Krn 1, 5 oznacza syna Jafeta, zamieszku-
jacego prawdopodobnie stepowe zbocza morza Kaspijskiego. Jesli zas chodzi
o imi¢ Goga, by¢ moze jest ono apokopa utworzong z imienia poprzedniego
lub pochodzi z mitologii eschatologicznej asyryjskiej. Gog i Magog stali si¢

10 Por. Richardus de Sancto Victore, In visionem Ezechielis 38-39, ed. M.A. Signer, CCCM
53E, Turnhout 1991, 152-155.

191 Por. Joachim de Flore, Expositio in Apocalypsim 5; ed. Selge, s. 62-65.

12 Por. Rodericus Ximenius de Rada, Historia de rebus Hispanie siue Historia Gothic 1.9, ed.
J. Fernandez Valverde, CCCM 72, Turnhout 1987, 22.

193 Por. Hugo de Sancto Victore, Descriptio mappe mundi 12, ed. P. Gautier Dalché, La ,, Des-
criptio Mappe Mundi” de Hugues de Saint-Victor, texte inédit avec introduction et commentaire,
Collection des Etudes Augustiniennes. Serie Moyen-Age et Temps modernes 20, Paris 1988, 145.

104 Por. Rupertus Tuitiensis, De sancta trinitate et operibus eius XXII, In libros Regum 1, ed.
H. Haacke, CCCM 22, Turnhout 1972, 1227.

195 Augustinus, De civitate Dei XX 11, BAug 37, 244-245, thum. wlasne. Por. Agobardus Lug-
dunensis, De fidei veritate et totius boni institutione 14, ed. L. Van Acker, CCCM 52, Turnhout 1981,
268; Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin VII 16, 146, CCCM 27A, 619; tamze 1X 20,
7, CCCM 27A, 757.
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dwoma narodami. Raban Maur powtarza za Hieronimem'®, Ze z imieniem
Goga zwigzane sg barbarzynskie ludy Scytii, zamieszkujace ziemie na wschod
od Morza Kaspijskiego, siegajace az do Indii (por. 1z 4, 5; 2Mch 4, 47; Kol 3,
11)!%7, To one przybedg do ziemi izraelskiej i walczy¢ beda z Narodem Wy-
branym'®. Analogicznie do znaczenia ich imion, Ezechiel przepowiada, ze
»cudzoziemcy” 1 ,,miejscowi zloczyncy” zagrabig bogactwo Izraela (por. Ez
7, 21). Teodoret z Cyru w Komentarzu do Ezechiela podaje, ze ,,Gog et Ma-
gog sunt Scythicae gentes™'”, co zgadza si¢ z opisem wystepujacym w dziele
Antiquitates ludaicae Jozefa Flawiusza''’, ktory podajac imiona synow Noego
w formie zhellenizowanej wyjasnia, ze synowie Jafeta dali poczatek ludom,
i tak od Gomera wzigli poczatek Gomarejczycy, nazwani przez Grekéw Ga-
latami; od Magoga — Magogejczycy, zwani Scytami; od Mada lub Madaja
— Madejczycy, zwani Medami; od Jawana — Jonowie i wszyscy Grecy; od
Tubala — Iberowie, utozsamiani z ludami zamieszkujacymi wschodnia Gruzje
lub z ludami zamieszkujacymi Potwysep Iberyjski; od Mosocha — Mosochen-
czycy, zamieszkujacy Kapadocjg; od Tyrosa — Tyryjczycy, zwani Trakami.

Zadziwiajaca zbieznos$¢ zachodzi miedzy dzielem Antiquitates Iudaicae,
ktorego autor widziat w potomstwie Noego — Semie, Chamie i Jafecie (por.
Rdz 10, 1-6) — poczatek nowej cywilizacji $wiata, i pismami Hieronima,
w ktorych autor rowniez utozsamia synow Jafeta, Mosocha z mieszkancami
Kapadocji; Tubala z mieszkancami potwyspu Iberyjskiego, Hiszpanami, lub
mieszkancami Italii; Gomera za$ i1 jego syna Togarma z mieszkancami Ga-
lacji (miasta Ancyra, Pessynunt, Tavium) i Frygii; potomstwo za§ Chama,
Saba i Dadan (synowie Chama, Kusza, Ramy) z Kartaginczykami'''. Wedtug
Flawiusza, Togorma dat poczatek ludom nazwanym przez Grekow Frygami,
synowie za§ Chama zamieszkali ziemie od Syrii i Gor Amanu i Libanu az do
Morza Srédziemnego i Oceanu, migdzy innymi od Chusa pochodza Chusej-
czycy zwani Etiopami.

Tablica ludow z Ksiggi Rodzaju méwiaca o pochodzeniu ludzkosci popo-
topowej, zwlaszcza ich nazwy etniczne wystgpujace jako imiona wilasne pro-
toplastow, jest prototypem eschatologicznym, ktory znajduje swoja finalizacje

106 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii ad Isaiam X 27/29, ed. M. Adriaen, CCL 73,
Turnhout 1963, 399; tamze X 30/33, CCL 73, 400.

107 Scytowie, nardd zamieszkujacy Azje centralna, ktory wedlug Herodota (zob. Herodotus Hi-
storicus, Historiae 1 103-106, ed. J. Henderson, LCL 117, Cambridge Mass. 2004, 132-139; tamze 11
103, LCL 117, 390-391; tamze I1 110, LCL 117, 398-399) najechal na Syri¢ i Palestyne¢ az do Egiptu
ok. 630 r. prz. Chr., o ktérym to wspomina by¢ moze Izajasz 4, 5.

108 Por. Rabanus Maurus, Commentaria in Ezechielem XIII 38, PL 110, 867.

1% Theodoretus Cyrensis, Explanatio in Ezechielem 15, 38 (vers. 1, 2), PG 81, 1199-1200. Por.
tamze (vers. 14-16), PG 81, 1205-1206.

110 Por. Josephus Flavius, Antiquitates Iudaicae 1 6, 1-4, ed. E. Warmington, LCL 242, Cam-
bridge Mass. 1967, 58-73, thum. w: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela ,, Antiquitates ludaicae”,
przekiad z jezyka greckiego pod redakcja Eugeniusza Dabrowskiego, Poznan 1962, 111-114.

" Hieronymus, In Hiezechielem X1 38, CCL 75, 525; XI 38, CCL 75, 527.
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w opisie apokaliptycznym: ,,a oto ujrzatlem wielki thum, ktorego nie mogt nikt
policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykow, stojacy
przed tronem i przed Barankiem” (Ap 7, 9). Horyzont geograficzny $wiata
znanego dla biblijnego autora rozciagal si¢ od Morza Czarnego na poinocy do
Etiopii na potudniu, od Medii i Elamu na wschodzie do Grecji i Tarsu w Cyli-
cji na zachodzie. Koncepcja swiata wedlug Augustyna rowniez ogranicza si¢
do trzech czesci: Azji, Europy i Afryki''.

Apokalipsa zawiera liczne reminiscencje starotestamentalne mi¢dzy inny-
mi imiona Goga i Magoga z wizji Ezechiela 38-39, Gog przybedzie z potnocy
(Ez 38, 15) i napadnie na ziemi¢ Izraela''®*. Apokalipsa wspomina rowniez
o znakach znanych w starozytnej literaturze apokaliptycznej: ,,Albowiem sa
to duchy czartéw, ktore czynig znaki i wychodza do krélow calej ziemi, by
ich gromadzi¢ na walke na dzien wielki wszechmogacego Boga” (Ap 16, 14).
Magog zaatakuje Jerozolimg i za to zostanie zniszczony ogniem z nieba. Po
tym nastgpi zmartwychwstanie umartych. Gog i Magog w tradycji zydowskiej
reprezentuja tych, ktoérzy powstali przeciwko Bogu, stad tez odgrywaé beda
role antychrysta. Zasadniczo jednak imiona Goga i Magoga zwiazane sg z ido-
latrig. Gog, ktory przybedzie z zewnatrz 1 Magog, ktory wyjdzie z wewnatrz
w wizji biblijnej ukazani zostali jako nieprzyjaciele eschatologiczni Krolestwa
Bozego''*. Hieronim podaje, ze wielu uwazato, iz barbarzynscy Goci pocho-
dza od Goga'">. Te hipoteze powtarza Ambrozy z Mediolanu!'®; Augustyn zna
ja rowniez, lecz jg odrzuca''’; a nastepnie Quodvultdeus''®, Prymazjusz z Ha-
drumentum'" oraz Izydor z Sewilli, twierdzac, ze Goci pochodza z pokolenia
Magoga, syna Jafeta'?, a takze Ryszard od §w. Wiktora'?!. Ambrozy Autpert
uwaza natomiast, ze w tych dwoch imionach — Goga i Magoga — zostatly zapi-
sane imiona wszystkich potepionych narodow (reproborum multitudo)'*>.

Po pokonaniu Goga, wedtug wizji Ezechiela (Ez 39), jego zohierze zo-
stang pochowani na wschod od Morza Martwego, poza granicami Palestyny:

112 Augustinus, De civitate Dei XVI 17, BAug 36, 246-249.

113 Por. Hieronymus Stridonensis, In loelem prophetam 2, 15-17, ed. M. Adriaen, CCL 76,
Turnhout 1969, 185-186; 3, CCL 76, 204; tenze, Epistula 126, 2, CSEL 56/1, Vindobonae — Lipsiae
1910, 144.

114 Wedtug Hieronima (In Hiezechielem X1 38, CCL 75, 526-527) imiona Goga i Magoga zwia-
zane s3 z tymi, ktorzy odznaczaja si¢ pycha i sprzeniewierzyli si¢ prawdzie por. Hieronymus.

!5 Por. Hieronymus Stridonensis, Hebraicae quaestiones in Libro Geneseos 9,27 — 10, 5, CCL
72, 11; tamze 10, 21, CCL 72, 11; tenze, In Hiezechielem X1 38, CCL 75, 525.

116 Por. Ambrosius Mediolanensis, De fide ad Gratianum 11 16, 138, CSEL 78, 105.

7 Augustinus, De civitate Dei XX 11, BAug 37, 246-247.

118 Por. Quodvultdeus, Liber promissionum et praedictorum Dei IV 13,22, PL 51, 843.

119 Por. Primasius, Commentarius in Apocalypsin V 20, ed. W. Adams, CCL 92, Turnhout 1985, 279.

120 Por. Isidorus Hispalensis, Historia de regibus Gothorum, Wandalorum et Suevorum 1, PL
83, 1059.

121 Por. Richardus de Sancto Victore, In visionem Ezechielis 38, 2, CCCM 53E, 152.

122 Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin 1X 20, 7, CCCM 27A, 758.
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,»A przez siedem miesiecy grzebac¢ ich bedzie dom Izraela, aby oczysci¢ zie-
mi¢” (Ez 39, 12). ,,Dolina mnostwa Goga” stata si¢ miastem zwanym Amo-
na, tj. mnostwo (Ez 39, 15-16). Podobng wizj¢ ukazuje Apokalipsa: ,,A dym
mgki ich wznosi¢ si¢ bedzie na wieki wiekow i nie majg odpoczynku we dnie

imienia” (Ap 14, 11).

VIIL. BESTIA O DZIESIECIU ROGACH I SIEDMIU GLOWACH
Z WIZJI APOKALIPSY (AP 13, 1-18)

Posta¢ Bestii o dziesigciu rogach i1 siedmiu glowach (Ap 13, 1) w wizji
apokaliptycznej oznaczona zostala liczbg 666 (Ap 13, 18; 15, 2)!%. Powszech-
nie przyjeto te liczbg na oznaczenie antychrysta; wyrazne utozsamienie Be-
stia-Antychryst spotykamy u Tertulliana'** i Grzegorza z Hiszpanii'®, inni
za$ wsrdd ktorych znajduje si¢ Prymazjusz Z Hadrumentum!'?, Ambrozy Au-
tpert'?” i Bonawentura przytaczajg okreslenie Ireneusza z Lyonu, ktore bar-
dziej uwydatnia liczbe imienia antychrysta (numerus nominis), reprezentujaca
symboliczny czas jego panowania'?®. Ireneusz z Lyonu uwaza, ze liczba 666
zwigzana jest z okresem sze$ciu tysiecy lat trwania wszech§wiata, reprezen-
tujgc wszystkie powszechne apostazje'”. Wedlug Cezarego z Arles cyfra ta
jest symbolem heretykow, a w sensie szerszym — antychrysta'*’. Wedtug Bedy
Czcigodnego liczba antychrysta oznacza honori contrarium''. Podobng wy-
powiedz spotykamy u Ambrozego Autpert, gdzie wyrazenie honori contrarius
odnosi si¢ do antychrysta'*. Przedstawiciel Sredniowiecznego mistycyzmu Jo-
achim z Fiore w Komentarzu do Apokalipsy, napisanym w latach 1188-1192,
wymienia rowniez trzy szostki jako liczbe Bestii'*®, jednoczesnie przyjmujac
koniec stulecia, czyli rok 1200, za date przybycia antychrysta'®, i nazywajac
Goga ultimus Antichristus'*. Bonawentura wystepujac przeciwko wiecznos$ci
$wiata, apokaliptyczng liczbg 666 okresla mianem numerus cyclicus, wiazac

123 Na temat liczby 666 zob. J.M. Chevalier, 4 Postmodern Revelation: Signs of Astrology and
the Apocalypse, Toronto 1997, 132; E.F. Edinger, Archetype of the Apocalypse, s. 112-116.

124 Por. Tertullianus, De resurrectione carnis 25, 1, ed. J.G.P. Borleffs, CCL 2, Turnhout 1996, 953.

125 Por. Gregorius Illiberitanus, Tractatus Origenis de libris Sanctarum Scripturarum 18, 15, ed.
V. Bulhart — J. Fraipont, CCL 69, Turnhout 1967, 134; 18, 17, CCL 69, 134.

126 Por. Primasius, Commentarius in Apocalypsin TV 13, CCL 92, 205.

127 Por. Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin V1 13, 18, CCCM 27A, 516-517.

128 Por. Irenacus Lugdunensis, Adversus haereses V 30, 4, SCh 153, 384.

129 Por. tamze V 28, 2, SCh 153, 356.

130 Por. Caesarius Arelatensis, Expositio in Apocalypsim 11, PL 35, 2444,

131 Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsis 11 13, PL 93, 172.

132 Por. Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin VI 13, 18, CCCM 27A, 518.

133 Por. Joachim de Flore, Expositio in Apocalypsim 4, ed. Selge, s. 60.

134 Por. McGinn, The Calabrian Abbot, s. 30.

135 Por. tamze, s. 111.
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ja z obrotami czasu i ruchem gwiazd niebieskich, w sensie zas szerszym okre-
$la nig besti¢ z Apokalipsy'S.

Starozytnos¢ chrzescijanska jak i wezesne Sredniowiecze (Beatus z Liéba-
na) widzialo w symbolice antychrysta, przedstawionego jako ,,bestia o dzie-
sigciu rogach i siedmiu gtowach”, cesarzy poganskiego Rzymu, z ktérymi
wigze si¢ czas przesladowania Kosciota®’. Szczegodlnie bowiem w okresie
przesladowan uwazano, ze antychrystem sg kolejni wladcy rzymscy, panstwo
za$ rzymskie utozsamiano z czasem panowania antychrysta.

VIII. APOSTAZJATANTYCHRYST

Przed powtornym przyjsciem Chrystusa, Kosciot musi przejs¢ przez kon-
cowe doswiadczenie nazwane ostatecznym przesladowaniem (novissima per-
secutio), spowodowane przybyciem antychrysta'®. Przesladowanie ukaze ,.ta-
jemnice niegodziwosci” w postaci odstepstwa od religijnosci i prawdy. Pismo
Swigte opisujac okoliczniosci powtdrnego przyjscia Chrystusa i znaki charakte-
ryzujace czasy ostateczne wymienia wsrod nich ,,odstepstwo” nazwane ,.tajem-
nicg bezboznosci” (mysterium iniquitatis, por. 2Tes 2, 7)'*°, oraz pojawienie si¢
,cztowieka grzechu”, ,,syna zatracenia”, ,niegodziwca”, , ktory si¢ sprzeciwia
1 wynosi ponad wszystko, co nazywa si¢ Bogiem lub tym, co odbiera cze$¢, tak
ze zasigdzie w $wiatyni Boga dowodzac, ze sam jest Bogiem” (2Tes 2, 3-4).

» lajemnica niegodziwosci” pozostaje w opozycji do ,.tajemnicy pobozno-
$ci” (sacramentum pietatis, por. 1Tm 3, 16), ktéra w teologii biblijnej oznacza
Wocielenie Syna Bozego w ,,ostatnich czasach”, wedlug $w. Piotra (1P 1, 20).
Analogiczng wypowiedz spotykamy w Liscie do Hebrajczykow w ktorym czy-
tamy: ,,raz jeden ukazat si¢ teraz na koncu wiekoéw na zgladzenie grzechow przez
ofiarg z samego siebie” (Hbr 9, 26). Dlatego tez Teodoret z Cyru w Komentarzu
do Izajasza powie, ze taska Wcielenia jest znakiem mitosierdzia i dobroci'#.

Sw. Pawet wymienia réwniez pelng mocy ,,dziatalnos¢ szatana”, potaczo-
ng z ,,oszustwami” i ,,fatszywymi cudami”, ktory zwodzi¢ bedzie tych, ,kto-
rzy nie uwierzyli prawdzie”, ku nieprawosci (2Tes 2, 9-12). W konsekwencji
uwierza oni klamstwu. Apostot Narodow zapowiada przewrotno$¢ w ostat-
nich dniach:

136 Por. Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus sancti 8, 16, ed. P.P. Collegii AS
Bonaventura, w: Doctoris Seraphici S. Bonaventurae Opuscula Varia Theologica, vol. V, Ex Typo-
graphia Collegii S. Bonaventurae 1891, 497.

137 Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin X1, ed. Romero-Pose, 11, s. 360.

138 Augustinus, De civitate Dei XVIII 53, 1, BAug 36, 676-679; XX 8, 3, BAug 37, 226-231;
XX 10, BAug 37, 244-249. Por. Ap 20, 7-8. Zob. Bardy, Notes. Gog et Magog, w: BAug 37, 777-
378); Augustinus, De civitate Dei XXI 26, 4, BAug 37, 498-501.

13 Augustinus, De civitate Dei XX 18-20, 2, BAug 37, 272-291; tenze, Epistula 199, 3. 10,
CSEL 57, 252.

140 Por. Theodoretus Cyrensis, Interpretatio in Isaiam 63, 7, ed. J.-N. Guinot, SCh 315, Paris
1984, 292. Zob. Augustinus, Enarrationes in Ps. 103 (2), 5, CCL 40, 1493-1494.
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,»1y za$ wiedz, ze w ostatnie dni nastang czasy niebezpieczne. Beda ludzie
samolubni, chciwi, hardzi, pyszni, bluzniercy, rodzicom nieposhuszni, nie-
wdzigczni, zbrodniczy, bez serca, nieprzejednani, potwarcy, niepowsciagliwi,
okrutni, nielito$ciwi, zdrajcy, zuchwalcy, nadeci i mitujacy bardziej rozkosze
niz Boga” (2Tm 3, 1-5; por. Mk 7, 21-22; Mt 15, 19; Ga 5, 19-23; 1Kor 6,
9-10; 1Tm 1, 9-10; Oz 4, 2; Am §, 10).

,»Duch za$ jawnie mowi, ze w czasach ostatecznych niektorzy odstapia od
wiary, przystang do duchow uwodzicieli 1 do nauk czartowskich, w obludzie
moéwigcych kltamstwo i majacych napietnowane sumienie swoje, zakazuja-
cych wstepowaé w matzenstwo, wstrzymywac si¢ od pokarméw, ktore Bog
stworzyl [...]” (1Tm 4, 1-3).

Sw. Piotr zapowiadajac powtorne przyjscie Chrystusa pisze tak:

,» 10 przede wszystkim wiecie, ze przyjda w ostatnich dniach szydercy petni
szyderstwa, ktorzy beda postgpowali wedlug wlasnych zadz 1 beda mowili:
Gdzie jest obietnica Jego przyjscia?” (2P 3, 3-4).

Juda powotuje si¢ na te wypowiedzi, piszac:

,»Wy za$, umitowani, przypomnijcie sobie te stowa, ktdre byty zapowiedziane
przez Apostotow [...], gdy moéwili do was, ze w ostatnich czasach pojawig si¢
szydercy, ktorzy beda postgpowali wedhug wiasnych pozadliwosci” (Jud 17-18).

Jedynie w pismach $§w. Jana wystepuje termin antychryst, rozumiany jako
»duch fatszu” (1J 4, 6), nieprzyjaciel Ewangelii, przeciwnik Chrystusa, ktory
poprzedzi Jego powtérne przyjscie i koniec Swiata. W podobny sposob wy-
powiedziat si¢ Augustyn: ,antichristus, contrarius est Christo”'*!. Podobnie
Beatus z Liébana w Komentarzu do Apokalipsy, powie: ,,Christus ergo anti,
id est contrarius Christo (anti enim contra dicitur)”'*>. Wedtug $w. Jana, anty-
chryst neguje Wcielenie Syna Bozego oraz boskie pochodzenie Jezusa: ,,Wie-
lu bowiem pojawito si¢ na §wiecie zwodzicieli, ktérzy nie uznaja, ze Jezus
Chrystus przyszedt w ciele ludzkim. Taki jest zwodzicielem i Antychrystem”
(21 7). ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktory uznaje, ze Jezus
Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga. Kazdy za$ duch, ktéry nie uznaje
Jezusa, nie jest z Boga; 1 to jest duch Antychrysta, ktory — jak styszeliscie —
nadchodzi i juz teraz przebywa na §wiecie” (1J 4, 2-3). Antychryst ]est ktamca
i uwodzicielem, poniewaz nie uznaje ani Ojca ani Syna, nie wyznaje ze Jezus
jest Bogiem, ani ze Chrystus przybyt w ciele (por. 1J 2, 22)'4. Sw. Piotr po-
ucza chrzescijan: ,,Taka bowiem jest wola Boza, abyscie przez dobre uczynki

141 Augustinus, In loannis epistulam ad Parthos tractatus 3, 4, ed. P. Agaésse, SCh 75, Paris
1994, 190.

142 Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V1, ed. Romero-Pose, 11, s. 162.

193 Wedtug Bedy (In Epistola Sancti Johannis Apostoli prima 4, PL 93, 106-107), heretycy
zostali utozsamieni z antychrystem.
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zmusili do milczenia niewiedzg ludzi ghupich. Jak ludzie wolni postegpujcie,
nie jak ci, dla ktorych wolnos¢ jest usprawiedliwieniem zta, ale jak niewolnicy
Boga” (1P 2, 15-16).

Pytania ,,kto bedzie antychrystem?”, lub tez ,kiedy przybedzie wielki
uwodziciel i przesladowca?”, stymulowaty redakcje 1. Listu $w. Jana, znajdu-
jemy w nim bowiem odpowiedz: ,,Dzieci, jest juz ostatnia godzina (€5t
opa €0Tiv), 1 tak, jak styszeliscie, Antychryst nadchodzi, bo oto teraz wlasnie
pojawito si¢ wielu Antychrystow; stad poznajemy, ze juz jest ostatnia godzi-
na” (1J 2, 18). Przybycie antychrysta zwigzane jest z ,,ostatnig godzing”. W li-
teraturze biblijnej czas kresu czasow wigze si¢ z nadejsciem tzw. ,,falszywych
prorokéw” (Mt 24, 23-24; tk 21, 8; Ez 13), gloszacych wedlug Jeremiasza
,ktamliwe widzenia, zmys$lone przepowiednie, urojenia swych serc” (Jr 14,
14). Przestrzega on wystannikéw krélewskich sasiednich narodow, przyby-
tych do Jerozolimy, przed fatszywymi prorokami, ktorzy prorokujac klam-
stwo zachecali do przymierza antybabilonskiego, méwiac: ,,Wy natomiast nie
stuchajcie waszych prorokéw, waszych wrozbitow, majacych senne marzenia,
waszych przepowiadaczy ze znakoéw ani waszych czarownikéw” (Jr 27, 9).
Prorok Jeremiasz bowiem w Starym Testamencie dokonat rozréznienia mig-
dzy prawdziwymi a fatszywymi prorokami (Jr 23, 16-32), przestrzegajac na-
rod wybrany przed tymi ostatnimi mowigc: ,,Przy koncu dni zrozumiecie to
w pelni” (Jr 23, 20). Grzegorz Wielki w jednej ze swych homilii na ksigge
Ezechiela zwraca uwage na dziatalnos¢ fatszywych prorokow, ktorzy cheieli
przypodobac¢ si¢ swoim stuchaczom i zwies¢ ich!*. Sw. Jan naucza:

,»Najmilsi, nie kazdemu duchowi wierzcie, lecz badajcie duchy, czy sa z Boga,
gdyz wielu falszywych prorokdéw wyszto na $wiat. Po tym poznaje si¢ Ducha
Bozego: Kazdy Duch, ktory wyznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele,
z Boga jest; a kazdy duch, ktory rozrywa Jezusa, nie jest z Boga i ten jest an-
tychryst, o ktorym styszeliscie, ze idzie i teraz juz jest na §wiecie” (1J 4, 1-3).

Alegoryczng interpretacje o pochodzeniu antychrysta podaje Beatus z Liébana
w Komentarzu do Apokalipsy. Nawigzujac do wersetu z Rdz 30, 6 mowigcym
o potomstwie Jakuba, ktéremu nieptodna zona Rachela data swa niewolnice
Bilhe, z ktorej narodzil si¢ Dan, Beatus twierdzi, ze z jego pokolenia pocho-
dzi antychryst, bowiem antychryst zrodzony jest z konkubiny'*. Beatus jest
swiadkiem tradycji gloszacej, ze antychryst pochodzi z pokolenia Dana.
Zagadnienie dotyczace antychrysta stato si¢ przedmiotem rozpraw teolo-
gicznych, za przyklad moze stuzy¢ fragment z Adversus haereses Ireneusza
z Lyonu'*, ktory wyraznie mowi o trzech latach i szeSciu miesigcach panowa-

144 Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem prophetam 10. 14, SCh 327, 396-398.
145 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin 11 Prologus, ed. Romero-Pose, I, s. 183.
146 Por. Irenacus Lugdunensis, Adversus haereses V 25-30, SCh 153, 308-386.
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nia antychrysta'*’ oraz o czterdziestu dwoch miesigcach panowania Bestii'*®,
Hippolit jest autorem traktatu De Antichristo'”, ktory wplynatl na eschato-
logi¢ $redniowiecza, czego wyrazem byly liczne pisma znane w literaturze
sredniowiecznej; u Augustyna wystepuja fragmenty mowiace o rozpoznaniu
antychrysta'*’; pod koniec VII w. Tajus z Saragossy w piatej ksiedze Sentencji
poswigcil dwa rozdziaty tematyce zwigzanej z czasami dziatalno$ci antychry-
sta oraz tych, ktorzy sa pod jego panowaniem: De Antichristi temporibus'>!
i De Antichristo vel eius membris'>>. W piatej ksiedze Sentencji Tajus poswie-
cit rowniez rozdziaty: De Apostatis'*® oraz De secundo adventu Domini nostri
lesu Christi"*. Jan z Damaszku (T 749) przytacza definicje antychrysta jako
adversus Christum'>, a w 1. pol. IX w. Raban Maur w komentarzu do Dru-
giego Listu $w. Pawtla do Tesaloniczan rozdzial drugi zatytutlowal De adven-
tu Antichristi'®, za§ w X w. Adso z opactwa w Montier-en-Der pozostawit
po sobie traktat o antychryscie'’. Z konca XIII w. pochodzi traktat o czasach
antychrysta 1 koncu $wiata, ktorego autorem jest swiecki teolog hiszpanski
Arnold z Villanova'?®. Jego nauka zostata jednak potepiona przez inkwizycje
w czasach Klemensa V. W $wietle prorockiego przestania pojawieniu si¢ an-
tychrysta towarzyszy¢ bedzie objawienie Chrystusa tak, ze wyraznie zostanie
rozroznione regnum Christi od regnum satanae, to ostatnie b¢dzie jednak cat-
kowicie unicestwione'®’.

IX. WYDARZENIA ESCHATOLOGICZNE: KATASTROFY KOSMICZNE

W okresach przetomowych historii Ko$ciola, naznaczonych najazdami
ludow barbarzynskich, inwazjg islamu, wojnami, przesladowaniami religijny-
mi, schytkiem stulecia, pisarze chrzescijanscy widzieli realizacj¢ biblijnych

47 Por. tamze V 25, 4, SCh 153, 322; V 30, 4, SCh 153, 386.

148 Por. tamze V 28, 2, SCh 153, 352.

19 Hippolytus, De Christo et Antichristo, PG 10, 725-788; Ippolito, L Anticristo, a cura di
E. Norelli, Firenze 1987; Hippolytus, De Antichristo (Traités d ’Hippolyte sur David et Goliath, sur
le Cantique des cantiques et sur [’Antéchrist), version géorgienne éditée par G. Garitte, CSCO 263,
Leuven 1965, 71-116. Por. Origenes, Conta Celsum VI 45-46, ed. P. Koetschau, GCS 3, Leipzig
1899, 115-118.

130 Por. Augustinus, In loannis epistulam ad Parthos tractatus 3, 4-10, SCh 75, 190-204.

151 Taio Caesaraugustanus, Sententiarum liber V 26, PL 80, 978-981.

132 Tamze V 27, PL 80, 981-982.

153 Tamze V 15, PL 80, 971-972.

13 Tamze V.28, PL 80, 982-983.

155 Joannes Damascenus, De fide orthodoxa IV 26, PG 94, 1215-1218.

136 Por. Rabanus Maurus, Expositio in Epistolam II ad Thesalonicenses 2, PL 112, 569-574.

157 Adso Dervensis, De ortu et tempore Antichristi, necnon et tractatus qui ab eo dependunt, ed.
D. Verhelst, CCCM 45, Turnhout 1976, 20-166.

138 Por. R. Manselli, Arnoldo de Villanova e i papi del suo tempo, ,,Studi Romani” 7 (1959)
146-149.

159 Por. Kédsemann, The beginning of Christian Theology, s. 41.
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wizji eschatologicznych. Tak tez wiekszo$¢ komentarzy do ksiggi Ezechiela,
Daniela i Apokalipsy byta wynikiem okoliczno$ci historycznych. Wydarzenia
przeszte aktualizowano w ,terazniejszosci”, ktorej nadawano wymiar escha-
tologiczny. Do tych pisarzy zalicza si¢ Quodvultdeus, biskup Kartaginy, ktory
wyglosit kazanie: De cataclysmo'®. Przypisywane za$ jemu dzielo De pro-
missionibus et praedictionibus Dei'®" jest autorstwa raczej Pseudo-Prospera.
Kazda bowiem przepowiednia prorocka czy wizja eschatologiczna w pewnym
sensie realizuje si¢ w kontekscie historycznym, niemniej jednak prawdziwa jej
interpretacja znajduje si¢ na ptaszczyznie filozoficzno-teologicznej. Tak bo-
wiem jak starozytna literatura chrzescijanska taczyta apokaliptyczne postacie
osobowe z wladcami Imperium Rzymskiego, tak tez sredniowiecze, w catko-
wicie nowej sytuacji politycznej, wyolbrzymialo wizje kataklizmow 1 kata-
strof dotyczacych ludzkosci.

W wypowiedzi proroka Ezechiela: ,,Koniec, koniec nadchodzi dla czterech
krancow ziemi” (Ez 7, 1) wazny pozostaje przedstawiony tu obraz §wiata ze
swymi czterema punktami kardynalnymi'®?, Przypominamy sobie, ze Ewan-
gelia gloszona jest w cztery kierunki §wiata. Taka byta wola wyboru czterech
Ewangelistow 1 dwunastu Apostotow, aby poszli w cztery strony Swiata, glo-
szac tajemnice Trojcy Swietej. Ta liczbowa interpretacja znana byta zarow-
no w literaturze wczesnochrzescijanskich, jak i sredniowiecznych pisarzy'®.
W Komentarzu do Daniela Hipolit zwraca uwage, ze czym innym jest catko-
wite unicestwienie, a czym 1nnym spustoszeme"’4

W ksiedze Joela znajduje si¢ opis nastania dnia Panskiego ktoremu to-
warzyszy¢ beda, charakterystyczne dla apokaliptyki zydowskiej, kataklizmy
ziemskie 1 katastrofy kosmiczne. ,,I uczyni¢ znaki na niebie i na ziemi; krew
i ogien, i stupy dymne. Stonce zamieni sie; w ciemnos¢, a ksigzyc w krew,
gdy przdeZ1e dzien Panski, dzien wielki i straszny” (Jl 3, 3- 4) Podobny opls
znajduje si¢ w ksigdze proroka Izajasza: ,,Ksu—;zyc si¢ zarumieni, stonce si¢
zawstydzi, bo zakréluje Pan Zastepoéw na gorze Syjon i w Jeruzalem” (Iz 24,
23; por. Am 8§, 9).

Teologiczna mysl, ze Bog stworca wszech§wiata i cztowieka ukazal w Je-
zusie Chrystusie najwieksza mito$¢ do stworzen, stanowi podstawg eschatolo-
gii apokaliptycznej. I kiedy stworzenie odrzuca zamiar Stworcy, Bog ukazu-
je swoja moc w zjawiskach przyrody, co wyraznie zostato ukazane w scenie
ukrzyzowania: ,,A oto zastona przybytku rozdarta si¢ na dwoje z géry na dot;
ziemia zadrzala i skaty zaczety peka¢” (Mt 27, 51). W wersji za$ Lukasza

10 Por. Quodvultdeus, De cataclysmo (Sermo 7), ed. R. Braun, CCL 60, Turnhout 1976,
409-420.

161 Por. tenze, De promissionibus et praedictionibus Dei, PL 51, 733-854.

192 Por. Primasius, Commentarius in Apocalypsin V 20, CCL 92, 278.

16 Por. Augustinus, Sermo 203, 3, 3, PL 38, 1036; tenze, Enarrationes in Ps. 86, 4, CCL 39,
1201; Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin XII, ed. Romero-Pose, II, s. 393.

164 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 54, SCh 14, 220.
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i Marka czytamy: ,,Bylo juz okoto godziny szostej i mrok ogarnat cata ziemie
az do godziny dziewiatej. Stonce si¢ za¢mito i1 zastona przybytku rozdarta
si¢ przez srodek” (Lk 23, 44-45; por. Mk 15, 33. 38). Biblijne wizje katastrof
kosmicznych, czyli ,,znaki na niebie” ktore towarzyszy¢ beda objawieniu si¢
w chwale Syna Czlowieczego, spetniaja rolg ostrzezenia cztowieka, wzywajac
go do catkowitego nawrdcenia. Znane w Starym Testamencie kataklizmy i ka-
tastrofy kosmiczne zachowujg rowniez w Nowym Testamencie wymiar osta-
tecznej kary Bozej. Kiedy katastrofy kosmiczne dotycza catej ziemi, to kata-
klizmy, takie jak cyklony, powodzie, susza, trzgsienia ziemi, choroby 1 epide-
mie, dotykaja tylko poszczegdlnych obszaréw zamieszkanej ziemi, grup ludzi,
narodow. W Starym Testamencie wielokrotnie wymieniane sg rGwnocze$nie
trzy lub cztery tradycyjne klf;skl spowodowane przez cztery elementy Swia-
ta, do ktorych zaliczaja si¢ ziemia, powietrze, woda i1 ogien, a mianowicie:
»ogien, grad, gtod, Smier¢” (Syr 39, 29; 40, 9), ,,spustoszenie i zaglada, gtod
imiecz” (Iz51, 19), ,,miecz, gtdd, zaraza” (2Krn 20, 9; Jr 14, 12) ,,n¢dza, gtod,
miecz i zaraza” (Ba 2, 25), ,,miecz, gtod, dzikie zwierzeta i zaraza” (Ez 14,
21). Kataklizmy ziemskie wystepuja tez jako towarzyszace opisom wydarzen
biblijnych, na przyktad potop (Rdz 6, 17; 7, 1 - 8, 18; 9, 11. 15; Ps 29[28], 10;
Na 1, 8; Mt 24, 38-39; Lk 17, 26-27), trzgsienia ziemi (Iz 24, 19-20; 29, 6; Am
1,1;Ha3,6; Za 14, 5; Mt 24, 7; 28, 2; Mk 13, 8; Lk 21, 11; Ap 6, 12; 11, 13.
19; 16, 18), susza (Kpt 26, 18-20; Jr 14, 1-10), kleski gtodu (Rdz 41, 27; Lb
21, 5; 1Krl 8,37 = 2Krn 6, 28; 2Krl 8, 1; Syr 40, 9; Mt 24, 7; Mk 13, 8), zaraza
(2Sm 24, 15). Ewangelie Mateusza i Marka zapowiadaja, ze czas trwania tych
kataklizméw bedzie skonczony, gdyz Bog nie chce unicestwi¢ swego stwo-
rzenia (Mt 24, 22; Mk 13, 20): ,,I gdyby Pan nie skrocit owych dni, nikt by nie
ocalal. Ale skrocit te dni z powodu wybranych, ktérych sobie obrat”. W biblij-
nej literaturze apokahptyczneJ okres eschatologicznego pokoju i szczgscia jest
poprzedzony czasem nieszczesc.

W mowie eschatologicznej Chrystus zapowiedziat zburzenie miasta $wig-
tego Jerozolimy i swoje powtorne przyjscie poprzedzajace koniec $wiata:

»Zaraz tez po ucisku owych dni stofice si¢ zaémi i ksi¢zyc nie da swego
blasku; gwiazdy zaczng padaé z nieba 1 moce niebios zostang wstrzas$niete.
Wowczas ukaze si¢ na niebie znak Syna Czltowieczego, 1 wtedy beda narze-
ka¢ wszystkie narody ziemi; i ujrzg Syna Czlowieczego, przychodzacego na
oblokach niebieskich z wielka moca i chwatg” (Mt 24, 29-30; por. Mk 13, 26;
Lk 21, 27).

Formuly ewangeliczne oznaczajace dni ostateczne, czyli koniec czasoéw, ogta-
szaja interwencj¢ Boga i Jego zwycigstwo nad sitami zta. Nie nalezy zapo-
mina¢, ze u starozytnych ludow wschodnich gwiazdy byty to boskie oblu-
bienice wszech§wiata. Gdy jest wiec mowa o za¢mieniu stonca, o gwiazdach
spadajacych, oznacza to zwyciestwo Jedynego Boga nad idolatrig poganska.
Dla biblijnego autora zaburzenia kosmiczne byly sposobem wyrazenia zwy-
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cigstwa Boga nad nieprzyjacielami Izraela. Wizja nadchodzacego Syna Czlo-
wieczego jest biblijnym odpowiednikiem wizji wniebowstapienia, w Dzie-
jach Apostolskich czytamy: ,,Ten Jezus, wzigty od was do nieba, przyjdzie
tak samo, jak widzieliscie Go wstepujacego do nieba” (Dz 1, 11). Ewangelie
Mateusza i Marka opisuja nadzwyczajne wydarzenia kosmiczne, spowodo-
wane zachwianiem si¢ ruchu planet na orbitach: ,,zacmienie stonca”, ,,ksiezyc
pozbawiony blasku”, ,,gwiazdy spadajace z nieba” rozumiane jako komety
i asteroidy (por. J1 2, 10; Mt 24, 29; Mk 13, 24-25; L.k 21, 25-26). Czyz w tych
wypowiedziach nie odnajdujemy reminiscencji starotestamentalnych z wizji
proroka Izajasza, ktory w proroczej grozbie oglasza wyrok i przepowiada karg
dla Babilonu?: ,,Bo gwiazdy niebieskie i Orion nie bedg jasniaty swym $wia-
ttem, stonce sie za¢mi od samego wschodu, i swoim blaskiem ksiezyc nie
zaswieci” (Iz 13, 10). Kara jaka spotka Babilon przyrownana moze by¢ do
kary jaka spadta na Sodome i Gomore (por. Iz 13, 19). W Ewangelii Lukasza
natomiast czytamy o ,,znakach na ziemi”: ,,Powstanie nardd przeciw narodowi
1 krolestwo przeciw krolestwu. Beda silne trzesienia ziemi, a miejscami gtod
i zaraza; ukazg si¢ straszne zjawiska i wielkie znaki na niebie” (Lk 21, 10-11;
Mt 24, 7; Mk 13, 8a). W interpretacji tej wypowiedzi Augustyn postuguje si¢
koncepcja ,,dwoch panstw”. Ilez to wojen byto na ziemi, w réznych epokach
i r6znych miejscach wzbudzajacych wstret 1 odrazg. Augustyn odwotuje si¢
do najazdow barbarzyncow w czasach cesarza Galiena na wszystkie prowin-
cje rzymskie, kiedy uwierzono, ze zbliza si¢ koniec $wiata. Jakie wiec beda
wojny, ktore poprzedza koniec §wiata? Te za$ przepowiedziane wojny nie po-
winny by¢ zrozumiane inaczej jak tylko jako te, ktore wybuchng przeciwko
Kosciotowi, poniewaz sg tylko dwa narody i dwa krolestwa: jeden nalezacy do
Chrystusa, drugi do szatana. To w tym sensie Chrystus powiedzial: ,,Powsta-
nie narodd przeciw narodowi i krolestwo przeciw krolestwu’!,
Apokaliptyczny jezyk Pisma Swietego w sposob alegoryczny i metafo-
ryczny bardzo dobitnie ukazuje nadzwyczajne wydarzenia, kataklizmy 1 klg-
ski zywiotowe, ktore poprzedza owe wielkie zamieszanie we wszech§wiecie
dotyczace czasdéw ostatecznych (por. Mt 24, 26-28; Mk 13, 24-27; L.k 21, 25-
28). Jesli o ,,znakach na ziemi” mozemy stanowczo twierdzi¢, ze pojawiajg si¢
one w sposob cykliczny, to na temat ,,znakow na niebie” nie mozemy wyjs$¢
poza teren hipotez, bardziej lub mniej uzasadnionych. ,,A tego dnia, ktérego
Lot wyszedt z Sodomy, spadt deszcz ognisty i siarczysty z nieba, i wszystkich
wytracil. Podobnie stanie si¢ w dzien, w ktorym Syn Czlowieczy si¢ obja-
wi” (Lk 17, 29-30; 2P 2, 6-10). Postugujac si¢ obrazem kary jaka dotknegta
mieszkancow Sodomy, Hipolit ukazuje, jak bedzie wygladat koniec §wiata'®,
Powrdt Syna Cztowieczego begdzie rowniez powrotem cztowieka do Chrystu-
sa. Zapowiedzi eschatologiczne zblizajacego si¢ kresu czasow 1aczg si¢ z tzw.
,»odstonigciem si¢ nieba”, co w sensie literalnym oznacza apokalipse, ukaza-

195 Augustinus, Epistula 199, 10. 35, CSEL 57, 274; por. Mt 3, 2; 1Tes 5, 1-11.
166 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 6, SCh 14, 272.



416 KS. PIOTR PACIOREK

nie ,,mieszkan w domu Ojca” oraz miejsca kar wiecznych. Sw. Piotr opisuje
wydarzenia eschatologiczne w nastepujacy sposob: ,,Jak ztodziej zas przyjdzie
dzien Panski, w ktérym niebo ze $wistem przeminie, gwiazdy si¢ w ogniu
rozsypia, a ziemia i dziela na niej zostang zniszczone” (2P 3, 10. 12). Jan row-
niez opisuje wizj¢ Chrystusa otwierajacego szostg piecze¢ ksiegi zapieczeto-
wanej: ,,a oto powstato wielkie trzgsienie ziemi i slonce stalo si¢ czarne jak
wor wlosienny i caty ksigzyc stat si¢ jak krew 1 gwiazdy z nieba spadaty” (Ap
6, 12-13). Wedtug Wiktoryna z Petawium ta wizja dotyczy ostatniego prze-
sladowania, wskutek ktorego ludzie opuszcza Kosciol'®’. Apokalipsa zawiera
opisy eschatologicznych wizji: ,,I zatrabit aniot czwarty i porazona zostala
trzecia cze$¢ stonca i trzecia cze$¢ ksiezyca i trzecia czgs¢ gwiazd, tak ze ich
trzecia czg$¢ si¢ zaémila i przez trzecig cze$¢ dnia nie byto §wiatta i podobnie
w nocy” (Ap 8, 12). Przestrogi apokaliptycznej wizji sg analogiczne do tych,
ktore Jeremiasz skierowal do ludéw, aby im oznajmi¢ ogrom gniewu Bozego
(por. Jr 25, 15-38), a takze do przepowiedni Ezechiela: ,,Jedna trzecia two-
ja pomrze od zarazy i zginie posrodku ciebie od glodu; jedna trzecia padnie
wokot ciebie od miecza, a jedng trzecig rozpedze na wszystkie wiatry, nadto
miecza nad nimi dobgde” (Ez 5, 12). Apokalipsa opisuje, ze kataklizmy, kto-
re dotkng ziemig, zostang spowodowane przez cztery istoty niszczycielskie:
,1 rozwigzani zostali czterej aniotowie, ktorzy byli gotowi na godzing i dzien,
1 miesiac, 1 rok, aby zabié trzecig czes$¢ ludzi” (Ap 9, 15). Hipolit widziat
w ,,czterech aniotach siedzacych nad wielka rzeka Eufrat” Persow, Medow,
Asyryjczykow i Babilonczykow!'®®. Beatus z Liébana za$ uwazat, ze okres ten,
zwany ,,czasem antychrysta”, trwac¢ bedzie trzy lata i sze$¢ miesigcy'®. Autor
Apokalipsy ujrzat w widzeniu konie, z ktérych pyskow wychodzity: ,,ogien,
dym i siarka”, oznaczajace kar¢ Boza, podobng do tej, ktora dotkneta Sodome
1 Gomore¢ wedlug Rdz 19, 24. 28, wskutek ktorej zostala zabita ,,trzecia czes$¢
ludzi” (Ap 9, 18). W Ksigdze Ezechiela Bog zapowiada zemste przeciwko Go-
gowi: ,,] wymierze mu kare przez zarazg i krew, i ulewe, i grad jakby kamieni.
Ogien 1 siarke ze$le jak deszcz na niego 1 na jego wojsko, 1 na rozliczne ludy,
ktore sa z nim” (Ez 38, 22). Przepowiednia Ezechiela ukazana zostala w apo-
kaliptycznej wizji: ,,I zstapit ogien z nieba od Boga i pozart ich, a diabet, ktory
ich zwodzil, wrzucony zostat w jezioro ognia i siarki, gdzie 1 bestia i falszy-
wy prorok beda meczeni we dnie 1 w nocy na wieki wiekow” (Ap 20, 9-10).
Na podstawie tych tekstow mozemy stwierdzi¢, ze terminologia prorockich
przepowiedni 1 opisow apokaliptycznych wizji, a nawet teofanii, jest bardzo
do siebie podobna: ,,[...] nastgpity btyskawice, glosy, gromy, trzesienie ziemi
1 wielki grad” (Ap 11, 19). Teofanii na Bozej gorze Horeb, jaka miat Eliasz
towarzyszyty podobne zjawiska: ,,Gwattowna wichura rozwalajgca gory i dru-

17 Por. Victorinus Poetovionensis, Commentarii in Apocalypsim loannis 6, 5, ed. M. Dulaey,
SCh 423, 82.

18 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 3,9, SCh 14, 216.

19 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V, ed. Romero-Pose, II, s. 43.
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zgocaca skaty szta przed Panem; ale Pan nie byl w wichurze. A po wichurze
— trzesienie ziemi: Pan nie byl w trzesieniu ziemi. Po trzesieniu ziemi powstat
ogien: Pan nie byl w ogniu. A po tym ogniu szmer tagodnego powiewu” (1Krl
19, 11-12). Zawarty w jezyku apokaliptycznym element zwany ,,misterium”
oraz brak precyzji w okresleniach czasu stanowig tzw. ,,atmosfere” literatury
apokaliptycznej'™.

W ksiedze Apokalipsy czytamy o ,,trzech duchach nieczystych”, czyli de-
monach, ktére zgromadza wszystkich kr6l6w ziemi na wojng w ,,dniu wszech-
mogacego Boga” w miejscu zwanym po hebrajsku Har-Magedon (Ap 16, 13-
14. 16)'"". Wedtug Cezarego z Arles zgromadzeni tam reprezentujg trzy grupy
ludzi: pogan, heretykow i ,,fatszywych chrzescijan”'"?. Beatus z Liébana odno-
si to zgromadzenie ,,na wojng” (4drmageton) do czaséw antychrysta, rozumia-
nych jako ostateczne przesladowanie (novissima persecutio)'”.

Zagtady opisane w Apokalipsie jako ,kataklizmy ziemskie” spowodu-
ja upadek ,,Wielkiego Babilonu” (Ap 17, 5), symbolu poganstwa i idolatrii,
ktoérego nazwa nie oznacza nic innego jak ,,wielkie zamieszanie”, dotyczace
réwniez zycia Kosciota!™: , Dlatego w jednym dniu przyjda jej plagi: $mier¢
1 smutek, i gtod; 1 bedzie ogniem spalona, bo mocny jest Pan Bog, ktory ja
osadzit” (Ap 18, 8). Sw. Pawel podaje dualistyczng definicj¢ smutku: ,,smutek,
ktory jest z Boga, dokonuje nawrocenia ku zbawieniu, ktérego si¢ potem nie
zatuje, smutek za$ tego §wiata sprawia Smier¢” (2Kor 7, 10). Chrystus, Stworca
wszechrzeczy, okreslany jest metaforycznym zwrotem jako ,,Pan nieba i zie-
mi” (Mt 11, 25; £k 10, 21). Wydarzenia eschatologiczne opisane w literaturze
biblijnej, zwigzane z dualistyczng koncepcja swiata, ukazuja w konsekwencji
ostatczne zwycigstwo dobra nad ztem, 1dentyﬁkowanym w apokaliptycznych
WIZJ jach Pisma Swietego ze wszelkimi przejawami poganstwa W rozprawach
zas$ filozoficzno- teologlcznych sredniowiecza powroca rozwazania de aeterni-
tate mundi, kwestionujace wieczno$¢ materialnego $wiata. Teologowie argu-
mentujac nie tylko za tym, ze $wiat ma poczatek, ale réwniez za jego kresem,
przedstawiali catkowitg i stalg zaleznos¢ swiata w jego relacji do Boga.

X. MILLENARYZM WEDLUG APOKAKLIPSY (AP 20, 2-7)

Stosownie do mentalnosci starozytnego Wschodu przy pomocy apokalip-
tycznych symboli liczbowych starano si¢ wyjasni¢ prawdy teologiczne. Sche-
matyzacja czasu ograniczonego do siedmiu dni, siedmiu tygodni, prowadzita
rowniez do periodyzacji historii wyznaczonej przez siedem okreséw. Trak-
towanie historii przez apokalipse nie ograniczalo si¢ tylko do jej podziatu na

170 Por. Collins, The Apocalyptic imagination, s. 13.

7' Por. Chevalier, A Postmodern Revelation, s. 159.

172 Caesarius Arelatensis, Expositio in Apocalypsim 13, PL 35, 2448; 18, PL 35, 2456.

173 Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin V111, ed. Romero-Pose, 11, s. 255-256.
174 Por. tamze, ed. Romero-Pose, 11, s. 271.
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okresy, lecz takze odznaczato si¢ ukazaniem grzechu i zbawienia w konkret-
nych sytuacjach. U Izraelitow istniato wierzenie we wtadze ziemska Mesjasza,
ktérego przybycie miato zapoczatkowac erg obfitosci i szcze$cia w Izraelu!”.
Pojawita si¢ bowiem teoria o szczes$ciu mesjanskim i w tej perspektywie za-
cze¢to rozréznia¢ miedzy odwiecznym krolowaniem Boga a krolowaniem po-
srednim o trwaniu ograniczonym, ktére powinno by¢ zlokalizowane w raju
ziemskim lub w Niebieskim Jerusalem, ktore zstgpito na ziemie, aby przyjac¢
sprawiedliwych z Izraela. Ta teoria znajduje si¢ w Ksiedze Jubileuszy (22, 27),
gdzie zapowiedziano, ze ludzie zy¢ beda dtuzej, nie bedzie starcow, a beda
tylko dzieci i ludzie mtodzi. Trwanie za$ tych czaséw mesjanskich nie zostato
okreslone. Wielu uwazalo ze trwa¢ one beda tysiac lat, co odpowiada szesciu
tysigcom lat trwania obecnego $wiata, bowiem jeden dzien w oczach Bozych
jest jak tysigc lat (por. Ps 89, 4; zob. Ps 84[83], 11; 2P 3, 8: ,,jeden dzien u Pana
jest jak tysigc lat, a tysigc lat jak jeden dzien”). Millenaryzm (od tac. mille) lub
chiliazm (od grec. xiAtot) bazujac na literalnej interpretacji Apokalipsy (Ap
20, 2-7) naucza, ze widzialne zasady Chrystusa na ziemi trwa¢ beda tysiac lat,
a po nich nastagpi koniec $wiata, ,,gdy przekaze krélowanie Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelkg Zwierzchnos¢, Wtadze¢ 1 Moc” (1Kor 15, 24). W starozyt-
nym Kosciele wierzono, ze koniec $wiata nastgpi tysigc lat po Chrystusie!™.
Kaptanstwo Chrystusa w krélestwie mesjanskim trwac bedzie tysigce lat po
»pierwszym zmartwychwstaniu”. Tysigc lat z Apokalipsy nalezy rozumie¢ nie
w sensie dostownym lecz symbolicznym, tak jak ,,pierwsze zmartwychwsta-
nie” symbolizuje chrzest §wigty. Ta ,religia apokaliptyczna”, zwana millena-
ryzmem, jest syntezg doktryny magéw chaldejskich o siedmiu tysigcleciach
swiata 1 refleksji zydowskiej na temat symboliki siedmiu dni tygodnia'”’.
W kregach zydowskich bowiem nie rozrézniano migdzy krolestwem mesjan-
skim a czasem eschatologicznym. Teoria ta przejeta zostata przez niektorych
heretykow jak Cerynt'” oraz ebionitow, a takze przez pisarzy wczesnochrze-
$cijanskich np. Papiasza z Hierapolis i Justyna M¢czennika, ktorzy jednak, nie
wyolbrzymiajac ziemskiego elementu millenaryzmu, widzieli w symbolu ,,no-
wej Jerozolimy” duchowg i wieczng rzeczywistos¢!”’. Wedlug Euzebiusza, Pa-
piasz przekazat heretycka doktryne chiliazmu Ireneuszowi z Lyonu'®. Te dni

175 Por. 1z 54 ,,wizja Nowej Jerozolimy”; 1z 60 ,,wizja chwaly Jerozolimy”; Ez 40-47 ,,wizja
nowego krolestwa Bozego”).

176 Por. E. Weber, Apocalypses. Prophecies, Cults and Millennial Beliefs Throughout the Ages,
London 1999. Zob. Augustinus, Epistula 199, 6. 17, CSEL 57, 257.

177 Por. M. Dulaey, Introduction, w: SCh 423, 39.

178 Por. Eusebius Caesariensis, HE III 28, 2, ed. G. Bardy, SCh 31, Paris 1952, 137-138; tamze
VII 25, 2, SCh 41, Paris 1955, 204-205; Irenacus Lugdunensis, Adversus haereses 126, 1, SCh 264,
Paris 1979, 344.

17 Por. komentarze L.W. Barnarda zawarte w przypisach, w: St. Justin Martyr, The First and
Second Apologies, Ancient Christian Writers 56, transl. with introduction and notes by L.W. Bar-
nard, Mahwah 1997, 208-211.

180 Por. Eusebius Caesariensis, HE III 39, 12-13, SCh 31, 156.
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wiecznos$ci, poniewaz czas przestanie istnie¢, tworzy¢ beda jeden tylko dzien,
bez poczatku i1 bez konca, nie bedzie on poprzedzany dniem wczorajszym, ani
nie nastgpi po nim dzien jutrzejszy'®'. Na poczatku II w. autor Listu Barnaby'®?
oglsza, ze $wiat trwac bedzie sze$¢ tysiecy lat (por. Hipolit'®’, Beatus z Liéba-
na'® Ambrosius Autpert'®), na poczatku zas siodmego tysiaclecia ukaze si¢
Syn Bozy, ktory zniszczy czas niegodziwosci 1 0sadzi ztych; odnowi stonce,
ksiezyc 1 gwiazdy i rzadzi¢ bedzie ze sprawiedliwymi przez tysige lat. W tym
zakonczonym okresie nastapi przemiana wszystkiego, 6smy dzien oznaczac
bedzie nastanie nowego i definitywnego $wiata. Hipolit uwaza, ze skoro Bog
stworzyt $wiat w ciggu szesciu dni, a jeden dzien dla Boga jest jak tysiac lat,
to $wiat ten trwac bedzie szes¢ tysiecy lat'®. Podobng wypowiedz spotykamy
u Augustyna, ktory rozumuje w nastgpujacy sposob: skoro Bog stworzyt §wiat
w ciggu szesciu dni, jest wiec logiczne, ze Swiat trwa sze$¢ tysigcy lat, po kto-
rym nastanie tysigc lat szcze$cia mesjanskiego, co odpowiada dniowi Bozego
odpoczynku, wspomnianemu w Ksigdze Rodzaju (2, 2-3)'*". Dobrze byta zna-
na w tradycji patrystycznej teza gltoszaca, ze Chrystus narodzit si¢ pie¢ tysiecy
piecset lat po Adamie'®. W tym miejscu nalezy przypomnieé o liczbowym
znaczeniu petnych symboliki liter abecadtowych u Zydéw. Z tych srodowisk
zydowskich wiara w rzady mesjanskie zostata przekazana chrzescijanom za
posrednictwem Apokalipsy.

W przytoczonych opisach zdecydowanie przoduje materialne przedsta-
wienie millenaryzmu, ograniczajace si¢ do doczesnego panowania Chrystusa
nad sprawiedliwymi pomigdzy paruzjg a sadem zwigzanym ze stanem wiecz-
nosci. W pol. II w. millenaryzm stat si¢ jednym z elementoéw fundamentalnych
chrzescijanskiej wiary (np. Justyn'®, Papiasz'”, Ireneusz z Lyonu'"), w ko-
lejnych wiekach §lady millenaryzmu w eschatologii spotykamy u Tertullia-
na'®? i Laktancjusza'®. W II w. millenaryzm osiggnat swe apogeum, natomiast
w III w., gtownie na skutek krytyki materialistycznego pojmowania obietnic

181 Por. Augustinus, Sermo 86,9, 10, PL 38, 528; Mt 25, 34. 46.

182 Por. Epistula Barnabae 15, 4-9, ed. R.A. Kraft — P. Prigent, SCh 172, Paris 1971, 184-188.

183 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 23-24, SCh 14, 306-310.

184 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin XII, ed. Romero-Pose, I, s. 386.

185 Por. Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin VI 13, 18, CCCM 27A, 520.

186 Por. Hippolytus, Commentarii in Danielem 4, 23-24, SCh 14, 306-310.

187 Por. Augustinus, Sermo 93, 7, 8, PL 38, 576; tenze, Epistula 199, 6. 18, CSEL 57, 258;
Hesychius Hierosolymitanus, /n Christi natalem, PG 92, 1057-1058; PG 93, 1449-1450; por. A. de
Halleux, La chronique melkite abrégée du Ms. Sinai syr. 10, ,,Le Muséon” 91 (1978) 17 (nr 3)

188 Por, O. Mazal, Manuel d’Etudes Byzantines, trad. de 1’allemand par C. Detienne, Graz 1995, 245.

139 Por. Tustinus Martyr, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 80, PG 6, 663-668.

19 Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses V 33, 3, SCh 153, 414-416.

191 Por, tamze V 28, 3, SCh 153, 358; V 29, 2, SCh 153, 370.

192 Por. Tertullianus, Adversus Marcionem 111 24, 3, ed. A. Kroymann, CCL 1, 542; III 24, 6,
CCL 1, 542.

193 Por. Lactantius, Divinae institutiones VII 24, CSEL 19, 658-659.
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eschatologicznych, dokonanej przez wybitnego mysliciela chrzeécijanskiego
z Aleksandrii — Orygenesa'™, chylit si¢ ku upadkowi. Nawet kaptan rzymski
imieniem Kajusz neguje autentyczno$¢ nie tylko Apokalipsy, ale i Czwartej
Ewangeli, na co reaguje Hipolit, piszac apologi¢ Capita contra Gaium'.

Sw. Jan w Apokalipsie (20, 1) opisuje posta¢ aniota zstepujacego z nie-
ba, trzymajacego w swych dtoniach klucz do przepasci 1 wielki fancuch. Ten
Aniol panuje nad szatanem, wrzuca go do przepasci 1 wyprowadza, aby mogt
atakowa¢ ludzi. Uwig¢zienie szatana wydtuza si¢ na okres tysigca lat, a pod
koniec tego okresu zostaje uwolniony na krotki czas (por. Ap 20, 2)'*°. Wedtug
Augustyna symboliczne ,,tysigc lat” oznacza okres czasu od wcielenia Syna
Bozego az do konca $wiata. Wyjasnienie to zostalo powszechnie potwierdzo-
ne. Jednak wedtug Beatusa z Liébana, okres czasu od me¢ki Chrystusa do Jego
powtornego przyjscia obejmowac bedzie symboliczny czas ,,tysigca lat™’.

Apostot Jan dodaje, ze uwigzienie szatana trwac bedzie tysigc lat (por. Ap
20, 2-3. 7). Bez watpienia liczba tysigc jest symboliczna'®®. W rzeczywistos$ci,
jesli szatan zostal uwieziony w momencie, w ktorym rozpoczgto sie gloszenie
krolestwa Bozego, pozostanie on uwieziony do chwili bardzo kroétkiej, ostat-
niej walki. Czy mozna uzna¢, ze ta chwila trwac¢ bedzie trzy i p6ot roku, co
rowniez jest liczbg symboliczng, oznaczajaca krotkotrwalo$¢ ostatniego ataku
szatana w przeciwstawieniu si¢ do dtugiego trwania tysigca lat? Jesli zauwa-
zymy, ze trzy 1 pot roku jest to czas, ktory odpowiada publicznej dziatalnos$ci
Jezusa Chrystusa, wedtug Ewangelii $w. Jana, i wynosi 42 miesiace, a ta liczba
z kolei okresla trzy serie czternastu pokolen, o czym mowi genealogia wedlug
Mateusza, jak réwniez jest liczbg trzech serii ofiar ztozonych dla Jahwe przez
Balaka i Balaama, za$ potrojenie czternastu oznacza Dawida, ktory byt figura
par excellence Mesjasza 1 jednoczes$nie jego przodkiem, mozemy wyciagnac
konkluzjg, ze okres tysigca lat, w trakcie ktorego gloszono Chrystusa, praw-
dopodobnie jest zbiezny z czasem trzech i pot roku dziatalno$ci szatana. Sens
»trzech i pot roku” nalezy rozumie¢ réwniez w odniesieniu do symbolicznego
okresu siedmiu lat (rok szabatowy por. Pwt 15, 1-18), ktorego stanowig poto-
we. Czy w tej symbolicznej liczbie nie nalezatoby dostrzec czasu obejmujace-
go okres dwoch Testamentow: Prawa i Ewangelii?

Z jednej strony, szatan jest uwig¢ziony, lecz jego niewola nie polega na
utracie mocy szkodzenia cztowiekowi. Alegoryczna interpretacja uwigzienia
szatana, pozwolita Beatusowi z Liébana dostrzec go uwigzionego w ztych
ludziach, ktorzy jednak nie moga szkodzi¢ Kosciotowi jako krolestwu Bo-

194 Por. Origenes, De principiis 11 11, 2, SCh 252, 396-398.

195 Por. Hippolytus, Capita contra Gaium, ed. G.N. Bonwetsch — H. Achelis, GCS 1, Leipzig
1897, 241-247; Dionysius Bar Salibi, In Apocalypsim, Actus et Epistulas Catholicas, ed. J. Sedla-
cek, CSCO 53, Leuven 1909, 3-28.

1% Por. Victorinus Poetovionensis, Commentarii in Apocalypsim loannis 20, 1, SCh 423, 114.

197 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin X1, ed. Romero-Pose, II, s. 352.

198 Por. Hieronymus, In Hiezechielem X138, CCL 75, 525.
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zemu'”. Jesli za$ on nie moze oddziatywac skutecznie na tych ktdrzy nazna-
czeni zostali znamieniem, ,,pieczecig Jezusa Chrystusa” (Ef 4, 30, 2Kor 1,
21-22; por. Ap 7, 3), czyli namaszczeni (por. 1J 2, 20), okazuje swoja moc nad
tymi, ktorzy nie posiadajg tej pomocy i ktdrzy z réznych przyczyn nie chcieli
jej przyjac. Z drugiej za$ strony, dysproporcja, istniejagca migdzy symbola-
mi liczbowymi ,,tysigc” a ,trzy 1 pot” na oznaczenie jednego i tego samego
okresu wspotrozciaglego, powoduje na pierwszy rzut oka wielkie zdziwienie.
Lecz tutaj, jak i w innych miejscach, nalezy uswiadomi¢ sobie fakt, ze cze-
sto w Apokalipsie Jan nie zwracal uwagi na arytmetyczng relacj¢ zachodzaca
migdzy cyframi, szukal raczej ich znaczenia moralnego, co moze wytworzy¢
zbiezno$¢ sensu cyfr bardzo réznych np. trzy i pot oraz 42 oznaczaja jeden
aspekt, a 1000 inny aspekt tego samego okresu. W ten tez sposob mozemy
lepiej zrozumie¢ charakter rzadoéw w symbolicznym czasie tysigca lat. We-
dlug Augustyna te tysigc lat oznacza wigc catg histori¢ $wiata od nauczania
Jezusa Chrystusa, lub jeszcze lepiej od jego $mierci, zmartwychwstania, wnie-
bowstgpienia i zalozenia Kosciota, az do powtdrnego przyjscia w chwale?®,
Ci wszyscy, ktorzy po Jezusie Chrystusie zostali wezwani aby sadzi¢ $wiat
i zasiedli na dwunastu tronach, aby sprawowac sad sg to swieci, meczennicy
1 wierni, ktérzy wytrwali w wierze 1 nie adorowali bestii, ci ktorzy zreszta
zostali ukazani w liczbie 144.000 wybranych ze wszystkich pokolen Izraela
(por. Ap 14, 1. 3). Ta liczba, stanowigca potgge biblijnej liczby 12, oznacza
mnostwo lub petni¢. Symboliczna interpretacja tej liczby wyraza, wedtug Be-
atusa z Liébana, pelni¢ liczby 12 odnoszacej si¢ do Kosciota®!. Wedtug zas$
Wiktoryna z Petawium ta liczba oznacza ludzi, ktérzy w czasach ostatecznych
(novissimis temporibus) uwierza, skoro powtornie przybedzie Eliasz**.
Ewangelia méwi o zgromadzeniu wybranych ,,z czterech stron $wiata”
(Mt 24, 31; por. Mk 13, 27)*®. Wszyscy s¢dziowie stanowig tych, ktorzy
zmartwychwstali, co najmniej jesli chodzi o pierwsze zmartwychwstanie, kto-
re nie jest zmartwychwstaniem ciat, lecz ktore jest tylko zmartwychwstaniem
duchowym (por. Ap 20, 5). Poniewaz zostali oni ochrzczeni, $mier¢ nie ma juz
wiecej wladzy nad nimi; rozumiemy, ze chodzi tutaj o $mier¢ ducha, $mier¢
duszy, jedyna, ktéra prawdziwie co$ znaczy. Sad ostateczny nastgpi bezpo-
srednio po zmartwychwstaniu ciat. Wedlug Ojcow Kosciota tysigcletnie kro-
lowanie Boga nie dotyczy catej ludzkosci. Realizuje si¢ tylko dla zbawionych,
dla tych ktoérzy duchowo zmartwychwstali, ktoérzy sa chrzesScijanami i zyja
w stanie taski Bozej. Szatan za§ pomimo, ze znajduje si¢ w sytuacji, w ktorej
(teoretycznie) nie moze szkodzi¢, zachowuje swoja wtadzg¢ nad Gogiem i Ma-

19 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin IV, ed. Romero-Pose, I, s. 600-601.

200 Augustinus, De civitate Dei XX 7-20, BAug 37, 210-295.

201 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin TV, ed. Romero-Pose, I, s. 603.

202 Por. Victorinus Poetovionensis, Commentarii in Apocalypsim loannis 12,4, SCh 423, 102.

203 Por. Origenes, Commentarii in Matthaeum (Mt 24, 31) 51, GCS 38, 115; tamze (Mt 24, 31)
52, GCS 38, 116-117.
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gogiem, poniewaz wielka liczba ludzi nigdy nie byla poddana szczerze i cal-
kowicie Chrystusowi. Imperium szatana istnieje nawet w niewoli, gdzie moze
on sprawowaé swoja wladze, wedtug stow Piotra: ,,Przeciwnik wasz, diabet,
jak lew ryczacy krazy szukajac kogo pozre¢” (1P 5, 8).

Dochodzimy wigc do konkluzji, ze tysigclecie nie reprezentuje okresu
czasu wyrdzniajacego si¢ w historii, lecz czas uwolnienia bestii. Panowanie
szatana jest z gory skazane na kleske, a jego zwycigstwa, nawet te najbardziej
widoczne, trwac bedg tylko krotki okres czasu w porownaniu z wiecznos$cia,
podczas gdy rzady Kosciota powinny trwa¢ bez konca, poniewaz jego prze-
znaczeniem jest nieomylno$¢ w sensie dazenia do zwycigstwa. Ta ostatecz-
na walka z szatanem dla Kosciota bedzie czasem chwaty i nastanie wowczas
,howe niebo i nowa ziemia” (2P 3, 13; Ap 21, 1-2).

Beatus z Liébana w alegorii ,,drzwi otwartych”, pochodzacej z Apokalipsy
(Ap 3, 8), dostrzegl podwojne nauczanie w ,,dzien” i w ,,nocy”. W nocy, ktora
jest symbolem ciemnosci i ignorancji, nauczajg hipokryci, heretycy, schizma-
tycy, pseudo-kaptani, w dzien zas, ktory jest symbolem $wiattosci i madrosci,
nauczajg ,,Swieci?%. Te ,,drzwi otwarte” to nie tylko symbol mozliwosci glo-
szenia Ewangelii przez Apostotow (por. 1Kor 16, 9; 2Kor 2, 12; Kol 4, 3), ale
takze jest to symbol zupetnego bezpieczenstwa i goscinnosci, o ktérych mowi
prorok Izajasz (60, 11). Ponowienie niejako tej wypowiedzi Izajasza spotyka-
my w Apokalipsie: ,,I bramy jego [miasto, nowa Jeruzalem] nie beda w dzien
zamknigte, albowiem nocy tam nie begdzie” (21, 25). ,,Drzwi otwarte” stanowig
rownoczesnie symbol Bozego mitosierdzia (por. J 10, 9): ,,bramg jest Chrystu-
§7205, Zniszczenie ziemskiej Jerozolimy jest zapowiedzig ostatecznego zwycie-
stwa niebianskiej Jerozolimy, w ktdrej panuje mitos¢, pokoj i sprawiedliwoscé.

skskosk

Biblijna wizja wydarzen eschatologicznych ukazuje pozytywnie ostatecz-
ne zwycigstwo dobra nad ztem, nad szatanem 1 triumf Kosciota, ktory jest
instytucja Bozg. Posiadajacy sens mesjanski ,,czas kresu czasow” jest okre-
sleniem ukazujacym wszechmoc Boza nad §wiatem, wszechmoc Stworcy nad
stworzeniem. Czas bowiem jest przejawem dziatalnosci zbawczej Boga, a tak-
ze dzialalnoS$ci szatana, ktory pragnie zniszczy¢ w cztowieku Boze wezwanie
do zbawienia. A $§wiat ktory zostal stworzony z madro$ci i mito$ci Bozej czy
moglby zostac przez swego Stworce unicestwiony? To pytanie skierowane jest
do kazdego. Tak jak czytamy w Ksiedze Proroka Amosa: ,,Nie zgtadze jednak
zupehie domu Jakuba — wyrocznia Pana” (Am 9, 8). Prorok Izajasz powie tez:
»Albowiem z Jeruzalem wyjdzie Reszta i z gory Syjonu garstka ocalatych” (Iz
37, 32). Istnieje bowiem dysproporcja migdzy nieskonczona wielkosciag Boga
a ngdza i ubostwem cztowieka.

204 Por. Beatus Liebanensis, Commentarius in Apocalypsin X1, ed. Romero-Pose, 11, s. 423-424.
205 Por. tamze, ed. Romero-Pose, II, s. 391.
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Dla Ojcoéw Kosciota stworzenie $wiata mialo ukierunkowanie chrysto-
centryczne. Nawigzujac do wypowiedzi z Ksiegi Madro$ci utozsamiali oni
Madros$¢ z Chrystusem: ,,Z Toba jest Madros¢, ktora zna Twe dzieta, i1 byla
z Toba, kiedy $wiat stwarzates [...]” (Mdr 9, 9; por. Prz 8, 30). Stad tez moz-
na wnioskowac, ze w ramach teologii historii kres kresu czasow ma réwniez
swoje chrystocentryczne ukierunkowanie i wypelnienie. Na podstawie biblij-
nej apokaliptyki Ojcowie Kosciota budowali wtasng interpretacje historyczno-
-teologiczng wydarzen eschatologicznych. W teologii bowiem czas jest wekto-
rem dzialalno$ci Boga w ludzkim zyciu, jego interwencji szanujacej do konca
wolno$¢ cztowieka, a kres czasu jest tym momentem, w ktorym zycie ludzkie
jest juz tylko catkowicie uzaleznione od Boga. Czas bowiem jest zbawczym
wydarzeniem w zyciu czlowieka, kres czasu stanowi zakonczenie tej zbawcze;j
interwencji i zbawczej pedagogii Boga wzgledem cztowieka.

THE TIME OF THE END OF TIMES
IN THE APOCALYPTICAL LITERATURE

(Summary)

In this article titled “The Time of the End of Times in the Apocalyptical
Literature” the author presents the study about the biblical vision of the final
time which concern two domains christological and ecclesiological. This patristic
study pertains to several subjects set forth in section and sub-section titles, such
as: Christ as the Eternal Day of God, the Parousia as the Second Coming of Christ,
the Day of Judgement, the Great Tribulation or Persecution (Mt 24: 21; Mk 13:
19; por. Dan 12: 1), “the great distress” (Rev 7: 14), the time of Pagans persisting
for forty two months, the fall of Jerusalem (Mt 24: 1-3; Mk 13: 1-4; Lk 21: 5-7.
20), “abomination of desolation” (Dan 9: 27; 11: 3; 12: 11), Gog and Magog from
the vision of Ezekiel (Ezek 38-39) and Apokalypse (Rev 20: 8), a great apostasy
will be a prelude to the Second Coming of Christ, “a hundred and forty-four thou-
sand who had his [Lamb’s] name and his Father’s name written on their foreheads
[and] who had been ransomed from the earth” (Rev 14: 1. 3), Antichrist (1Jn 2: 18.
22;4:2-3; 2Jn 7) and his time three and a half years (Rev 11: 9. 11) or forty-two
months (Rev 11: 2; 13: 5). The Antichrist refers to the ruling spirit of error, the
enemy of the Gospel, and the opponent of Christ who will precede His Second
Coming and the end of the world. He is the incarnation of wickedness, pride, and
hostility toward Christ’s redemptive work. This section delves into the number
666 (Rev 13: 18; 15: 2), false prophets (2Pet 2: 1), false teachers (2Pet 2: 1). In the
biblical apocalyptic literature we can find a few visions of the cosmic catastrophes
and cataclysms such as “earthquakes” (Mt 24: 7; Mk 13: 8), “famines” (Mt 24: 7;
Mk 13: 8). In this study, appeared the theory of Millenarianism (from Latin mille)
or chiliasm (from Greek yiAiot) based on a literal interpretation of Apocalypse
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(Rev 20: 2-7) which interpretation teaches that the visible personal rule of Christ
on earth will last for a duration of a thousand years before the end of the world.

Two themes are given special study in this article. First is the distinction of
the interpretation of time. Second, is the interpretation of the prophetic announce-
ments and eschatological visions from the Bible, and the potential influence of the
ancient apocalyptic stories and writings in the redaction of the Bible.

As to the first theme, the application of Greek distinction of concept of time
as duration (xpovoc) from time as fulfilment and accomplishment (kapdc) to the
Hebrew conception of time is problematic. Substantial biblical concept of time
is an event which pertains to time, otherwise as time having specific event, more
then a time extending indefinite time. In the theological perspective, perception of
time is therefore an action of God. From the very beginning to the end of Biblical
History, time is the means of God’s deeds of salvation. Thence for the biblical
author, the historic-redemptive (salvation) concept of the world appears before his
metaphysical conception. This concept is also readily apparent in the description
of the seven days from the ancient Semitic cosmogony well-known from the Book
of Genesis.

This topic contains an important christological and messianic aspect. The his-
tory of the world become conditioned and dependant, defined and designated by
the existence of the Word of God, Creation and Incarnation by the birth of the Son
of God, fulfilment of time by the second coming of the Son of Man siting at the
right hand of God (Mk 16: 19; Heb 12: 2), the end of time by the judgement of
God. One can speak of christological concept of time and also of christological
concept of the world.

The discussion of the second theme revolves around the interpretation of the
Fathers of the Church on apocalyptic writings. This analysis of the meaning of the
apocalyptical symbols is presented according to the interpretation of the Fathers
of the Church, starting with all commentary of the Book of Revelation written
from the beginning to the 12" Century. Outstanding among Greek and Latin writ-
ers from the ancient time through the Middle Ages are: Papias of Hierapolis, Jus-
tin Martyr, Hippolytus, Irenaeus of Lyon, Origen, Tertullien, Lactance, Eusebius
of Caesarea, Didymus of Alexandria, Victorinus of Pettau, Gregory of Nyssa, Je-
rome, Augustine of Hippo, Quodvultdeus, Primasius, Caesarius of Arles, Gregory
the Great, Isidore of Seville, Raban Maur, Bede the Venerable, Ambroise Autpert,
Beatus of Liébana, Rupert of Deutz, Joachim of Fiore, Richard of Saint-Victor.

It is well known that, between the years 200 B.C. and 150 A.D., prophetic
writings appeared in certain Jewish or Christian circles. These prophetic writings
were called Apocalypses. After a careful analysis, this article hypothesizes that the
Bible is influenced by this ancient apocalyptic literature.

The Biblical Apocalyptic Literature was dependent upon formularies and ex-
pressions used in the ancient Apocalyptic Literature. Some symbols or apocalyptic
numbers were accepted from the ancient Literature, sometimes diminishing and
sometimes enlarging their meaning. On the basis of formularies and symbols from
Biblical Apocalyptic, the Fathers of the Church built their own historical-theolog-
ical interpretation of eschatological events. In the Bible, both Old and New Tes-
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taments, there are prophetic announcements and eschatological visions. The New
Testament is a repetition of those visions and those announcements made in the
Old Testament. The Book of Revelation is the conclusion of those announcements
and the accomplishment of those visions.

An example of this use of the apocalyptical symbols in the theological and
historical contexts by the Christian writers is found in the interpretation of the vi-
sion of Gog and Magog. The vision of the Gog and Magog was usually interpreted
in the historical context. They were identified with Goths, Barbaric people who
invaded and conquered most of the Roman Empire in the 3rd, 4", and 5" centuries.
Yet this epic figure is reinterpreted with the turn of each new century. In the new
historical context, the writers give a new interpretation, but the theology of these
symbols remains the same.

Key words: Antichrist, Apokalypse, Gog, Magog, end of times.
Stowa kluczowe: Antychryst, Apokalipsa, Gog, Magog, kres czasow.






