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ARABSCY CHRZESCIJANIE WOBEC FATUM
‘Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki i jego traktat
O obaleniu wyroku gwiazd

WSTEP

Problematyka fatum nie byta obca chrzescijanskim autorom doby antyku'.
Ich dorobek nie zostat zapomniany, lecz podjety na nowo przez chrzescijan-
skich teologow jezyka arabskiego. Prezentowana przez nich mysl chrzesci-
janska jednoglo$nie odrzucala tezy astrologii, bronigc wolnosci ludzkiej woli,
przeciwstawiajac ja fatalizmowi oraz akcentujac role umyshu wobec przypad-
ku. Oprécz autora wspomnianego w tytule niniejszego artykulu mozna wy-
mieni¢ rowniez innych teologdw chrzescijanskich piszacych po arabsku, kto-
rzy podejmowali problematyke fatum i astrologii. Byli to: metropolita Nisibis
— Eliasz (975-1046)?, filozof i astronom Yahya ibn Gharir al-Takriti (T 1080)°
oraz filozof i apologeta Al-SafT ibn al-‘Assal (T 1236)*.

Prezentowany tutaj polski przeklad traktatu O obaleniu wyroku gwiazd
autorstwa ‘Abdallaha ibn al-Fadla al-Antakiego jest §wiadectwem potwier-
dzajacym aktualno$¢ podjetej problematyki, zar6wno w kontekscie nauki
chrzescijanskiej, jak i islamskiej mysli filozoficznej, ktére to autor zdaje si¢
w swym dziele bra¢ pod uwagg. Na niniejszy artykut sktadajg si¢ nastgpujace

" Ks. dr Michat Sadowski — wyktadowca teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Du-
chownym Diecezji Wloctawskiej (Wydziat Teologiczny Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toru-
niu); e-mail: sadowski.edu@gmail.com.

' Nalezy tu wymieni¢ nast¢pujacych autoréw: Orygenesa, Metodego z Olimpu, Bazylego Wiel-
kiego, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy, Diodora z Tarsu, Jana Chryzostoma, Prokopa
z Gazy czy Jana z Damaszku. Por. P. Séjourné, Superstition. Influences et signes célestes, DThC XIV
2798-2824; M.-E. Allamandy — M.-H. Congourdeau, Les Péres de I’Eglise et ['astrologie, Paris 2003.

2 Por. G. Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, 11, Citta del Vaticano 1947,
178-180. Zagadnieniu temu po$wigcona jest siodma sesja (majlis), zatytutowana roboczo F7 i ‘tigadi
al-nasara fi ahkami al-nujim wa fi al-muslimini wa fi al-nafsi, ktora Eliasz odbyt przed wezyrem
Abi al-Qasim al-Husaynim. Edycja tekstu i francuskie thumaczenie: S. Khalil, La réfutation de
astrologie par Elie de Nisibe, OCP 43 (1977) 408-440.

* Dzieto pod tytutem al-Muhtar min al-ihtiyarat al-falakiyyah. Por. C. Brockelmann, Geschich-
te der arabischen Literatur, Supplementband, 1, Leyde 1937, 862-863.

4 Wyktad o astrologii jest cze$cia wickszego dzieta, zatytutowanego al-Kitab al-Aswat. Por.
Graf, Geschichte, s. 390-393, nr 2.
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elementy: nota biograficzna o autorze dzieta O obaleniu wyroku gwiazd, wy-
kaz jego prac, astrologia w tekstach chrzescijanskich i mysli muzutmanskie;j,
prezentacja struktury i charakterystyka dzieta oraz thumaczenie.

1. Autor. ‘Abdallah ibn al-Fadl al-Antakt to zyjacy w XI w. teolog oraz
jeden z najbardziej ptodnych i znanych uczestnikéw antiochenskiego ruchu
translatorskiego, zajmujacego si¢ przekladem partystycznych tekstow grec-
kich na jezyk arabski. Mimo tak waznej roli, niewiele wiadomo o jego zyciu.
Prawdopodobnie byt diakonem arabskiego Ko$ciota melchickiego®. Otrzymat
gruntowne wyksztatcenie w jezyku greckim i arabskim. Zmart po roku 1052°.
Pozniejsze arabskie teksty chrzescijanskie spisane przez cztonkow Kosciota
melchickiego przypisuja mu tytul ,,Swiety” z powodu jego pokaznego wkladu
w zycie Kosciota jako tlumacza i teologa’.

Tradycyjny juz podziat bliskowschodniej teologii chrzescijanskiej upra-
wianej w jezyku arabskim rozroznia dwa zasadnicze okresy: ,,patrystyczny”
i ,,scholastyczny”. Pierwszy z nich, przypadajacy na lata 750-900, mozna
opisac jako gorowanie ducha patrystycznego ponad greckimi pradami filozo-
ficznymi, ktore nie byly jeszcze dostatecznie rozwinigte w nowym kontekscie
cywilizacyjnym. Drugi okres (900-1380) cechuje bogata obecno$¢ filozofii
greckiej oraz niektorych koncepcji mysli muzutmanskiej, znajdujacych zasto-
sowanie w chrze$cijanskiej argumentacji teologicznej. Slady opartej na nich
metody odnajdujemy glownie w tekstach dogmatycznych Nazifa ibn Yum-
na (T 990), Abii ’Aliego ’Isa ibn Ishaqa ibn Zur‘a ( 1008), Abii I-Khayr al-
Hasana ibn Suwara (1 1017), Abii 1-Faraja ibn al-Tayyiba ( 1043), Eliasza
z Nisibis (T 1046) oraz samego ibn al-Fadla®.

Dziatalno$¢ ibn al-Fadla przypada na 1. pot. XI w., i byla poprzedzona
1 naznaczona dorobkiem zyjacego w Bagdadzie filozofa, logika i teologa,

5 Poczatkowo utrzymywano (H. Hyvernat, Arabes (Versiones) des Ecritures, w: Dictionnaire de
la Bible, éd. F. Vigoroux, vol. 1, Paris 1895, 850; G. Graf, Die christlich-arabische Literatur bis zur
frinkischen Zeit, Freiburg 1905, 68), ze byt on biskupem. Jednak inny wniosek wynika z pelnej wer-
sji jego nazwiska umieszczanej na manuskryptach, ktéra brzmi nastgpujaco: al-shammas ‘Abdallah
ibn al-Fadl ibn ‘Abdallah al-mutran al-Antaki. Dowiadujemy si¢ z niej, ze ‘Abdallah byt diakonem
(al-shammas) KoSciota antiochenskiego, na co wskazuje nisha — geograficzny faktor odnoszacy sig¢
gtownie do miejsca urodzenia lub tez wyrazajacy inny rodzaj relacji, zachodzacej pomi¢dzy osoba
a miejscowoscia (al-Antaki) oraz wnukiem metropolity (a/-mutran) ‘Abdallaha. Por. R. Wannous,
‘Abdallah ibn al-Fadl: Exposition of the Orthodox faith, ParOr 32 (2007) 260-261; A. Treiger, ‘4b-
dallah ibn al-Fadl, w: Christian-Muslim relations. A Bibliographical History, ed. D. Thomas —
Ch. Mallet, vol. 3, Leiden 2011, 89-90.

¢ Por. C. Bacha — L. Cheikho, ‘4bdallah ibn al-Fadl al-Antaki, ,,al-Mashriq” 9 (1906) 886-890
1 944-953; Graf, Geschichte, s. 53-58; J. Nasrallah, Histoire du movement littérarie dans Z’Eglise
melchite du V¢ au XX siecle. Contribution a [’étude de la littérature arabe chrétienne, vol. 3/1, Lou-
vain 1983, 191-229; tenze, ‘Abdallah ibn al-Fadl (XI siécle), POC 33 (1983) 143-159; F. Sepmeijer,
The Book of the Splendor of the Believer by ‘Abdallah ibn al-Fadl, ParOr 16 (1990-1991) 115-120.

" Por. Treiger, ‘Abdallah ibn al-Fadl, s. 90.

8 Por. R. Haddad, La Trinité divine chez les théologiens arabes, 750-1050, Paris 1985, 20.
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wielkiego Yahya ibn ‘Ad1 (893-974). Nie oznacza to jednak, ze dzieta ibn
al-Fadla pozbawione sg elementow patrystycznych. Zreszta bytoby to niemoz-
liwe chociazby z racji na jego pokazny dorobek translatorski, zogniskowany
wlasnie na dziedzictwie mys$li Ojcéw Kosciota. Stad tez jego teologia zasa-
dza si¢ na problematyce patrystycznej, wykorzystujac do tego neoplatonskie
komentarze prac Arystotelesa z zakresu logiki oraz filozofii. Co wigcej, stara
si¢ on takze przedstawi¢ grecka teologie¢ w kategorii d6wczesnego perypate-
tyckiego arabskiego jezyka filozoficznego, bedacego owocem neoplatonskie;j
tradycji komentatorskiej’.

2. Dziela. Dzieta ‘Abdallaha ibn al-Fadla mozna podzieli¢ na thumaczenia
i pisma wtasne. Do tlumaczen nalezg nastepujace pozycje nizej wymienionych
autorow okresu patrystycznego: Jan Chryzostom: Homiliae in Genesim', In
Matthaeum homiliae", In Joannem homiliae', In epistulam ad Hebraeos ar-
gumentum et homiliae", In epistulam ad Romanos homiliae, In epistulam I ad
Corinthios argumentum et homiliae; Bazyli Wielki: Homiliae super Psalmos
oraz Homiliae in Hexaemeron'; Maksym Wyznawca: Disputatio cum Pyrr-
ho's, Capita de caritate, Capita theologica et oeconomica; Grzegorz z Nyssy:
Homilia I de creatione hominis, Apologia in Hexaemeron, In Canticum canti-
corum homiliae; Andrzej z Krety: Homilia in s. Nicolaum'®; Jan z Damaszku:
De recta sententia liber'’; 1zaak z Niniwy: Sermones ascetici et epistulae'®;
Pseudo-Sofroniusz: Kitab al-Burhan fi tathbit al-iman (wersja grecka utra-
cona)"; Pseudo-Maksym: Capita theologica seu Loci Communes®, Pseudo-
-Cezariusz: fragmenty zamieszczone w Kitab al-bahjat al-mu’min. Ponadto
ibn al-Fadl jest autorem tlumaczenia psalméw, prorokoéw oraz ewangeliarzy
i listow Pawtowych?!. Do drugiej grupy zaliczy¢ nalezy jego pisma wilasne. Sa
to: Ksiega Korzysci (Kitab al-Manfa ‘a), Rozprawa o Tréjcy Swietej (Kalam
fi al-thalith al-mugaddas)®, Ksiega Radosci Wyznawcy (Kitab al-bahjat al-

? Por. S. Noble — A. Treiger, Christian Arabic Theology in Byzantine Antioch °Abdallah ibn al-
Fadl al-Antaki and his Discourse on the Holy Trinity, ,,Le Muséon” 124 (2011) 380-381.

10 Por. Graf, Geschichte, s. 53, nr 2.

' Por. tamze, s. 54, nr 3.

12 Por. tamze, s. 54, nr 4.

13 Por. tamze, s. 55-56, nr 5.

14 Por. tamze, s. 56, nr 6.

15 Por. tamze, s. 56, nr 7.

16 Por. tamze, s. 57, nr 9.

17 Por. tamze, s. 57, nr 10.

¥ Por. tamze, s. 58, nr 12.

9 Por. tamze, s. 57, nr 8.

20 Por. tamze, s. 63, nr 24.

2! Por. Noble — Treiger, Christian Arabic Theology, s. 377-378.

22 Por. Graf, Geschichte, s. 59-60, nr 15.

3 Por. tamze, s. 59-60, nr 15. Inne nazwy to: Mata Ksigga Korzysci (Kitab al-manfa ‘a al-saghir),
Dyskurs teologiczny (Kalam fi al-lahiit); zob. tamze, s. 60-61, nr 16.
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-mu’'min)*, Wyktad wiary prawdziwej (Sharh al-amana al-mustaqima)®, Wy-
znanie wiary w skrocie (Amana mukhtasara)®, Zwiezte pytania i odpowiedzi
o Swietej Ewangelii (Al-su’aldt al-mukhtasara wa-l-ajwiba ‘anhd min al-Injil
al-mugaddas)?’, Wyzwania i odpowiedzi na Tréjce Swietq i unie [hipostatycz-
ng] (Masa’il wa-ajwiba hawl al-tathlith wa-l-ittihad)®, Ksiega lamp (Kitab
al-masabih)®, Dobroczynny traktat dla duszy (Magqala tashtamilu ‘ala ma ‘ant
nafi‘a li-I-nafs)*, O obaleniu wyroku gwiazd (Al-radd al-ahkam al-najiim)*',
Traktat o zwyciestwie krzyza (Magala ‘ala intisar al-Salib al-karim)*?, Wstep
i komentarz do Psalmow™.

3. Astrologia w tekstach chrzescijanskich i muzulmanskich. W staro-
zytnym chrzes$cijanstwie®® wierni narazeni byli na wplywy otaczajacych ich
pradow myslowych, ktorych tre§¢ miata niewiele wspolnego z krystalizujaca
si¢ chrzescijanska ortodoksja. Jednym z takich zagrozen byta astrologia i to-
warzyszacy jej fatalizm*®. Fatalizm wynikajacy z astrologii przeczy chrzesci-
janskiej koncepcji ludzkiej natury, ktorej konstytutywnag charakterystyka jest
wolno$¢. Nie nalezy takze zapomina¢ o moralnosci ani odpowiedzialnos$ci
kazdego cztowieka. Oproécz tego, nie mozna poming¢ wyjatkowego miejsca
cztowieka w hierarchii stworzen, ani nie zauwazy¢ ostatecznego celu jego eg-
zystencji, jakim jest ztaczenie z Bogiem. Przyzwolenie na fatalizm wigze si¢
z odrzuceniem wolnosci cztowieka, co z kolei prowadzi do zaprzepaszczenia
sensu stworzenia 1 odkupienia, a taki stan rzeczy byt dla Ojcéw Kos$ciota nie-
watpliwie duzym wyzwaniem*®. Dodatkowa trudno$¢ sprawialy pewne frag-

2 Por. tamze, s. 60-61, nr 17.

25 Por. tamze, s. 62, nr 20.

26 Por. tamze, s. 58, nr 11.

27 Por. tamze, s. 63, nr 21.

28 Por. tamze, s. 63, nr 22; Noble — Treiger, Christian Arabic Theology, s. 371-417.

2 Por. Graf, Geschichte, s. 64, nr 26.

3 Por. tamze, s. 62, nr 18; P. Sbah, Vingt traités philosophiques et apologétiques d’autres ara-
bes chrétiens du IX° au X1 siecle, Cairo 1929, 131-148.

31 Por. Graf, Geschichte, s. 62, nr 19; tenze, Die Wiederlegung der Astrologen von ‘Abdallah ibn
al-Fadl, ,Orientalia” 6 (1937) 337-346.

32 Por. tenze, Geschichte, s. 64, nr 27.

3 Por. tamze, s. 59, nr 14,

3* Na temat astrologii w starozytnym chrze$cijanstwie zob. Allamandy — Congourdeau, Les
Péres de I’Eglise et I'astrologie.

35 Pojecia fatalizmu nie nalezy utozsamia¢ z determinizmem. Determini$ci utrzymuja, ze czto-
wiek nie jest istotg wolna, bo stanowi czg$¢ wszech§wiata rzadzonego przez prawa przyrody. W dal-
szej kolejnosci jest on elementem uktadow spotecznych, ekonomicznych czy tez politycznych. Fa-
talisci twierdzg natomiast, ze zycie cztowieka jest zalezne od czynnikéw zewnetrznych nie tylko
wobec niego samego, ale takze wobec $wiata. Niepoznawalne losy czlowieka sg rezultatem woli
pozaswiatowej istoty, i nie podlegaja one zadnym panujagcym w $wiecie prawom. Por. R.T. Ptaszek,
Fatalizm, PEF 111 375-376.

3 Por. Allamandy — Congourdeau, Les Péres de I’Eglise et I’astrologie, s. 28-29.
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menty Biblii, ktore na pozoér zdawaly si¢ wspiera¢ tego typu trendy. Tekstem
fundamentalnym jest tutaj wzmianka o magach ze Wschodu, wyobrazanych
jako astrolodzy podazajacy za dostrzezona przez nich gwiazda, zapowiada-
jaca narodziny wielkiego Krola (por. Mt 1, 1-12)*. Byl to z kolei argument
przemawiajacy za horoskopem narodzinowym, wywodzacym si¢ z kregow
greckich, a doktadniej — stoickich. W dalszej kolejnosci, do takich tekstow
mozna zaliczy¢ Ewangelie, odnoszace kluczowe wydarzenia z zycia Jezu-
sa do sfery astralnej*®, oraz ciat niebieskich jako takich, majacych okreslong
funkcje 1 cieszacych si¢ dobra oceng (por. Rdz 1, 14nn). Ttumaczenie znakow
zodiaku bylo zasadniczo wlasciwe réznego rodzaju sektom uznawanym z tej
racji, za heretyckie. Jednak podziat ten nie byt jednoznaczny. Warto przywo-
fa¢ w tym miejscu biskupa Werony, Zenona (300-375), ktorego jedno z kazan
jest najstarszym przekazem ukazujacym ,,chrystianizacje” zodiaku. Nie ozna-
cza to jednak, ze ta droga szli takze inni autorzy. Zyjacy w V w. Sydoniusz
Apolinary, biskup Lyonu, co prawda odnosi si¢ z szacunkiem do astrologii
jako powaznej i wzniostej dziedziny, jednakze potepia ja, gdyz jest sprzeczna
z wiarg®. Na przestrzeni wiekow zarysowala si¢ bogata mozaika pogladow
pisarzy chrzescijanskich na zagadnienie astrologii. Dla Orygenesa (185-254)
astrologia dawata szanse na zdobycie informacji o czekajacej przysztosci.
Ignacy Antiochenski (7 ok. 110) jak i Tertulian (ok. 155 - po 220) utrzymy-
wali, ze astrolodzy posiadali prawdziwg wiedz¢ o przysziosci, ale wiedza ta
ustata wraz z narodzeniem Chrystusa®. Z kolei wedtug innych, wyzwolenie
spod astralnego fatalizmu przynosi chrzest*'. W IV w. zacz¢to inaczej rozu-
mie¢ zagadnienie ,,gwiazdy betlejemskie;j”, twierdzac, ze nie byla ona wtasci-
wie gwiazda. W opinii Jana Chryzostoma (347-407) wskazywa¢ na to miata
jej trajektoria, podczas gdy Diodor z Tarsu ( 390) rozumiat jg jako boska moc
pod postacig gwiazdy, oglaszajacg narodziny Krola wszech§wiata®.

a. Jan Chryzostom a astrologia. Prezentowany przez ibn al-Fadla tekst
do$¢ mocno opiera si¢ na dziedzictwie greckich Ojcéw Kosciota. Sam autor na
wstepie zaznacza, ze kluczowg role odgrywa dla niego nauka Jana Chryzosto-

37 Przy okazji nawigzania do tego tekstu, warto przywota¢ opini¢ Jana Chryzostoma (In Mat-
theum hom. 6, 2, PG 57, 61-62), wedlug ktorego wedrowka magéw za gwiazda byta wynikiem ich
astrologicznej wiedzy zdobytej w ojczyznie. Mimo, ze wiedzy tej nie mozna uzna¢ za dobro samo
W sobie, to odegrala ona kluczowa rol¢ w doprowadzeniu ich do Chrystusa. Por. P. Szczur, Jan Chry-
zostom a duszpasterstwo 0sob nie mowigcych po grecku, VoxP 30 (2010) t. 55, 609.

38 Nalezy tu wymieni¢ opisy dotyczace dwdch wydarzen: kosmicznego wymiaru paruzji (por.
Mt 24, 29, Mk 13, 24-25, Lk 21, 25) oraz $mierci Jezusa (por. Mt 27, 45; Mk 15, 33; Lk 23, 44).

3 Por. T. Barton, Ancient Astrology, London — New York 1994, 71.

40 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Ephesios 19, PG 5, 660A-B; Tertullianus, De idolatria
9,PL 1,671B - 673B.

4 Por. Marius Victorinus, In Epistulam Pauli ad Galatas lib. 11 4, 3, PL 8, 1174C - 1176A.

42 Por. Joannes Chrysostomus, In Mattheum hom. 6, 2, PG 57, 64-65; Diodorus Tarsensis, Frag-
menta e libro contra fatum, PG 103, 829C - 877C (cytowane przez Focjusza [ Bibliotheca, cod. 223]).
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ma. Fakt ten nie moze zaskakiwac¢, biorgc pod uwagg ilos¢ dziet Chryzostoma
przetozonych przezen na jezyk arabski.

Jan Chryzostom, podobnie jak jemu wspotczesni, interesowat si¢ zagad-
nieniem fatalizmu poswiecajac mu uwage w kilku swoich dzietach. Do naj-
wazniejszych nalezy sktadajace si¢ z sze$ciu homilii De fato et providentia®,
ktore w calosci poswigcone jest temu zagadnieniu. Oprocz tego, problematyka
fatum 1 opatrznosci pojawia si¢ takze w jego komentarzach do ksiag Nowe-
go Testamentu, o ktorych bedzie jeszcze mowa. We wspomnianym De fato
et providentia Chryzostom wychodzi z dos§wiadczenia otaczajacej rzeczywi-
stosci twierdzac, ze jesli obserwujemy nieporzadek, to nie nalezy zan ganié
Boga, ani przypisywa¢ wtadzy nad §wiatem demonom, ani tez wyraza¢ opinii,
ze chaos ten jest rezultatem braku opatrznos$ci, czy tez twierdzi¢, ze jest on
nastepstwem zwycigstwa tyranii fatalistycznego narodzenia (yéveoig) i prze-
znaczenia nad Bozg opatrznos$cig. Utrzymuje on, ze podporzadkowanie Boga
koniecznosci jest bluznierstwem*, gdyz nieporzadek rzeczy nie lezy jedynie
w ciggu ludzkich dziatan, lecz wynika z niezrownowazonego umystu. Prze-
rzucajac szale odpowiedzialnosci na cztowieka Chryzostom stwierdza, ze
wlasciwa rownowaga umystu eliminuje nieporzadek i dezorientacje®, czemu
daje on wyraz w ponizszych stowach:

,Nie mocy falszywych prawd nalezy si¢ obawia¢, sg one marniejsze od sieci
pajeczej, ale raczej podatnosci tych, ktorzy ulegaja im [...]. Zadna z nauk nie
jest tak zdeprawowana i graniczaca z nieuleczalnym szalenistwem, jak wia-
$nie nauka o fatum i astrologii”.

Stabos¢ woli, rozumu i ciata sa — w ujeciu Jana Chryzostoma — powodem
niepowodzen przypisywanych istnieniu fatum. Taka postawa wigze si¢ z od-
rzuceniem cnoét, a co za tym idzie, Slepy bieg za wadami jest — w jego opinii
— szkoda dla nauki o Zmartwychwstaniu, nieSmiertelnosci duszy i sadzie osta-
tecznym. Takze zte zycie pociaga za soba pewne sktonnos$ci do ulegania nauce
o fatum, przeznaczeniu czy odrzuceniu Opatrzno$ci. Zanurzona w wadach du-
sza ludzka pociesza si¢ zaktadajac, Ze nie bedzie cierpie¢ w dniu sadu, ani tez
nie przyjmuje do wiadomosci, ze tak wady, jak i cnoty, lezg w ludzkiej mocy.
Jan zauwaza, ze taki sposob zycia wyrzadza wiele zta, kumuluje w czlowie-

4 CPG 4367. Na temat autentycznosci dzieta zob. T.P. Halton, St. John Chrysostom ,, De fato et
providentia”. A study of its authenticity, ,,Traditio” 20 (1964) 1-24.

4 Por. Joannes Chrysostomus, De fato et providentia 1, PG 50, 749. Jan prawdopodobnie na-
wigzuje do Nemezjusza z Emezy, wedtug ktorego (De natura hominis 38, PG 40, 757) konieczno$¢
jako taka nalezy do porzadku stworzen. To ona zostata najpierw nalozona, w formie praw ruchu,
na ciata niebieskie, a w dalszej kolejnosci na morza i szeroko pojeta naturg. Nazywanie tych praw
fatalizmem nalezy, w jego opinii, wylacznie do zagadnien terminologii. Bog jest ponad i poza moca
wszelkiej konieczno$ci. Jest sprawcg tego, co mozliwe, jak i tego, co w ludzkiej ocenie jest niemoz-
liwe (cuda).

4 Por. Joannes Chrysostomus, De fato et providentia 1, PG 50, 751.

4 Tamze 2, PG 50, 756-757, thum. wiasne. Por. tamze 5, PG 50, 765.
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ku liczne wady i czyni go bardziej bezrozumnym od zwierzecia. To z kolei
pokazuje, dlaczego szatan sprowadzit na $wiat nauk¢ o fatum, wmawiajac,
ze nie istnieje Boska Opatrzno$¢?’. Wiara w fatum wynika takze z przyjecia
nauki o swoistym dualizmie — dwdch rodzajach natur, dobrej i ztej, majace;j
oparcie w niestworzonym, odwiecznym i materialnym ztu. W konsekwencji
tego, cztowiek jest zniewolony i niezdolny do porzucenia tego typu nauk, ani
tez do trwania w wierze. Koniecznoscig jest zatem akceptacja takiego wtasnie
Swiatopogladu.

Innym waznym zagadnieniem podejmowanym przez Chryzostoma jest
sprawiedliwo$¢, o ktorej mowi w komentarzu do Pierwszego Listu do Ty-
moteusza (1, 1-2), ponownie nawotujac do odrzucenia nauk o fatalistycznym
narodzeniu (yé€veoig)® i fatum. Istnienie Boga i Jego Opatrzno$ci oraz wia-
ra w Jego sprawiedliwo$¢, przecza nauce o fatalizmie narodzenia®. Z kolei
przyjecie prawdy o miejscu kary i o Krolestwie Bozym jest przeciwwaga
do ubezwlasnowolnienia i przymusu wynikajacego z nauki o przeznaczeniu
w momencie ludzkich narodzin. Wiara w fatum odrzuca takze ludzka odpo-
wiedzialno$¢. To dzigki pracy i wlasnemu wysitkowi czlowiek nabiera umie-
jetnosci, nie otrzymujac ich przeciez w momencie narodzin.

Waznym tematem jest takze szczescie i1 jego ,,przydzial”. Szczgscie do-
czesne bedace udziatem ludzi ztych jest manifestacjg jego bezwartosciowo-
$ci 1 bezcelowosci. Stad tez wszelka rozkosz jest raczej przeszkoda, anizeli
droga do zbawienia. Doskonalenie si¢ w cnotach nie sprowadza na ztg drogg,
a tkwienie w wadach nie czyni cztowieka lepszym®. Fatum postrzegane byto
przez Ojcow Kosciola jako nauka pelna niesprawiedliwosci, absurdow, okru-
cienstwa, czy wrecz bestialstwa. Ci, ktorzy mu ulegaja, przyjmuja przyjem-
nos¢ za swoisty ,,kres”, a samo podazanie sladem fatalizmu jest rzecza szatan-
ska i kultem demondw, prowadzacym do odrzucenia cnot’!. Niedorzecznosc¢
fatalizmu jest takze ukazana na przyktadzie stworzenia. Natura jako rzeczywi-
sto$¢ stworzona przez Boga petni funkcj¢ objawiajaca. Jesli Boga nie ma, to
skad si¢ bierze porzadek w naturze? Skoro zas$ istnieje, to nie moze tolerowac
chaosu i nietadu®. Z jego nauki mozna wyczyta¢ takze wskazowki ,,immu-
nologiczne”. Stwierdza on, ze dbato$¢ o jakos¢ zycia, spokoj, praktykowanie
cndt, wierno$¢ zdrowej nauce i prawemu zyciu jest swoistym remedium prze-
ciw ztym naukom (86ypotor movnpd)>.

47 Por. tenze, In Acta apostolorum hom. 47, 4, PG 60, 332.

8 Por. tenze, In Epistulam I ad Timotheum hom. 1, 3, PG 62, 507. Chodzi tu o uktad sit astral-
nych w momencie narodzin, ktére determinuja cale zycie cztowieka. Tutaj faczone z nauka o fatum.
Zob. tenze, De fato et providentia 5, PG 50, 767-768.

4 Por. tenze, De fato et providentia 4, PG 50, 760.

S0 Por. tenze, In Epistulam I ad Timotheum hom. 1, 3, PG 62, 510.

St Por. tenze, In Epistulam ad Colossenses hom. 1, 6, PG 62, 308.

52 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 9, 2, PG 49, 105.

53 Por. tenze, In Acta apostolorum hom. 47, 4, PG 60, 332.
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b. Kontekst islamski. Jak juz wspomniano, zasadniczym zrédlem, na kto-
re powotuje si¢ autor na poczatku swego dzieta, jest nauka Jana Chryzosto-
ma. Oprdcz niego, w nocie wstgpnej wspomniane sg ,,zasady [religii]” (1. mn.
al-shara’i’, 1. poj. shari ‘a) oraz ,,rozumienie, racjonalnos¢” (al- ‘aqiil) i ,.filo-
zofia” (al-falsafa). Wspomniane przez Ibn al-Fadla al-shara’i* w rozumieniu
chrzescijanskim odnosi si¢ do ksigg Starego i Nowego Testamentu, jednakze
termin ten moze rowniez nawigzywac do natury stworzonej jako takiej, ktorej
w teologii wschodniej przypisuje si¢ funkcje objawiajacg Boga®.

Mowige o stosunku ogolnie rozumianego islamu do astrologii, nie mozna
poming¢ kilku waznych faktow. Opisujac miejsce astrologii w sredniowiecz-
nym islamie, Kocku von Stuckrad zauwaza, ze:

,,0d samego poczatku, wigkszo$¢ wladcow muzutmanskich byta przychylna
nauce i filozofii. Przedislamskie tradycje Mezopotamii i Persji ciagle miaty
znaczacy wpltyw, ktéry ujawnia si¢ w nieustannej obecnosci alchemii, magii
i astrologii. Kiedy w 762 r. Abbasydzi zatozyli ich nowg stolice w Bagdadzie,
wznie$li bramy miasta w zgodzie z czterema kierunkami jako imago mundi”™>.

Majac to na wzgledzie, nalezy zapytac¢ o miejsce astrologii w pdzniejszych
dziejach mysli muzutmanskiej.

We wprowadzeniu do traktatu, Ibn al-Fadl wymienia filozofi¢ (al-falasafa)
i filozofow (al-falasifa). Co zatem rozumial pod tymi pojeciami? W kontek-
$cie historii mys$li arabskiej al-falsafa, czyli filozofia arabska, powstata pod
wptywem filozofii zar6wno greckiej, jak i hellenistycznej, a jej poczatki sa
Scisle zwigzane z arabskimi thumaczeniami greckich tekstow filozoficznych®®.
Chociaz w tym przypadku mozna mowi¢ o swoistej cigglosci mysli greckie;j,
to nie jest ona (falsafa) jej wiernym odwzorowaniem, ale nowsa, synkretycz-
ng reinterpretacja. W swych zatozeniach odwotywata si¢ ona tak do greckiego
eklektyzmu, jak 1 do muzutmanskich koncepcji prawno-teologicznych. Wazna
role odgrywali w niej: Sokrates, Platon i Arystoteles (ktéremu przystugiwata
nadrzedna pozycja), a takze neoplatonski arystotelizm pdzniejszych komenta-

5 Por. S.J. Beggiani, The Typological Approach of Syriac Sacramental Theology, ThS 64
(2003) 543-544.

53 K. von Stuckard, Interrelogious Transfers in the Middle Ages: The Case of Astrology, ,,Jour-
nal of Religion in Europe” 1 (2008) 39. Warto wspomniec tez o roli jaka przy okazji tego wydarzania
odegral inny wielki dwczesny astrolog muzulmanski zydowskiego pochodzenia, Ma‘shallah ibn
Athari, zaangazowany w wyznaczanie najkorzystniejszej daty na fundacje¢ miasta (30 lipca). Por.
Stuckard, Interrelogious Transfers, 41; J. Samso, Ma ‘sha’allah, w: The Encyclopaedia of Islam, ed.
C.E. Bosworth — E. Van Donzel — B. Lewis — Ch. Pellat, VI, Leiden 1991, 710-712.

56 Do najwigkszych przedstawicieli tego ruchu translatorskiego mozna zaliczy¢ nastgpujacych
tlumaczy 1 komentatoréw: Hunayn ibn Ishaq (809-873), Thabit ibn Qurra (836-901), Qusta ibn Luqa
(1 920), Abii Bishr Matta ibn Yiinus (870-940). Szerzej na ten temat zob. S.H. Ali¢, The Arabic-Is-
lamic Philosophy, its Definition and Historical Significance, ,Revue de Philologie Orientale” 50
(2000) 143-145.
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torow greckich®’. Okres jej rozwoju przypada na IX-XII w. Natomiast do grona
muzutmanskich falasifa (filozoféw) nalezy zaliczy¢, migdzy innymi, naste-
pujacych przedstawicieli: Al-Kind1 (T 870), al-Farabt (1 950), al-Raz1 (1 935)
czy ibn Sina (1 1037)%*. Filozofowie ci mieli r6zny stosunek do astrologii. Al-
Kindt uwazat, Ze jest ona czg¢scig filozofii (falsafa), doszukujac si¢ jej podstaw
w czterech dyscyplinach matematycznych, fizyce oraz metafizyce. Potozyl on
takze fundamenty pod filozoficzng obrong dyscyplin ezoterycznych, wtaczajac
w nie takze astrologi¢ i magig.

Wraz ze wzrostem znajomosci arystotelizmu, stosunek do astrologii ulega
zmianie. Nie znajduje ona takze poparcia w teologii, ktéra we wptywie gwiazd
na zycie cztowieka dostrzegata zagrozenie dla restrykcyjnego monoteizmu is-
lamskiego®. Wybitny filozof al-Farabi, nazywany przez Araboéw ,,Drugim Na-
uczycielem” (al-mu ‘allim al-thant), poswiecit astrologii dwa dzieta: Risala fi
fadilat al-‘ulim wa-"l-sina ‘at (O uzytecznosci nauk i rzemiost) oraz Magqala
fi al-jihat allati tasihhu ‘alayha al-qawl bi-ahkam al-nujum (O przypadkach,
w ktorych wiara w astrologie jest zasadna), w ktorych co prawda przyjmu-
je wplyw cial niebieskich na ziemig, jednak nie zgadza si¢ z bezposrednia
1 sprawczg przyczynowoscia wynikajacg z potozenia planet i ich wplywu na
ziemskie wydarzenia®. Podobnie ibn Sina podejmuje walke z astrologia na
kartach swej wielkiej encyklopedii Kitab al-Shifa’ (Ksiega uzdrowienia) oraz
w Kitab al-Najah (Ksigga zbawienia). Moéwiac o ,,piatym elemencie” konsty-
tuujgcym ciala niebieskie, odrzuca on twierdzenie o wptywie, jaki maja one
wywiera¢ na ludzi. Nie ma cial, ktorym przypisuje si¢ sprowadzanie szczgscia
czy nieszczescia, bowiem — jako takie — odczucia te nie wystepuja w formie
absolutnej. Twierdzi takze, ze jedno dzialanie moze przynies¢ réznego rodzaju
skutki, w zaleznosci od przyjmujacego je. Stad astrologia musiataby znac nie
tylko wszystkie poszczegolne oddziatywania niebieskie, ale takze i wszystkie
poszczegblne whasnosci bytéw oraz fakty ziemskie, by wyrokowaé czy oraz
do jakiego stopnia i w jaki sposob byt ziemski jest podatny na wplywy sfer
niebieskich®!. Oprocz filozofii i filozoféw Jan Chryzostom explicite przywo-
luje Etyke Galena (1 210). Galen zdaje si¢ by¢ takze zrodlem, jesli chodzi
o przytoczong przez ibn al-Fadla koncepcj¢ duszy. Mimo, ze w swej logice, fi-

57 Por. R. Walzer, Islamic Philosophy, w: Greek into Arabic. Essays on Islamic Philosophy,
ed. Walzer, Cambridge 1962, 1-28; J.Mc Ginnis — D.C. Reisman, Classical Arabic Philosophy.
An Anthology of Sources, Indianapolis — Cambridge 2007, xvii; C. D’Ancona, Greek into Arabic:
Neoplatonism in Translation, w: Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed. P. Adamson —
R. Taylor, Cambrigde 2005, 10-31.

58 Por. J. Danecki, Falsafa, PEF 111 369-371.

% Por. C.A. Nallino, 4strologia e astronomia presso i Musulmani, w: Raccolta di scritti editi
e inediti, ed. M. Nallino, V, Roma 1944, 20.

% Por. tamze, s. 23-25. Zob. T.-A. Druart, Astronomie et astrologie selon Farabi, ,Bulletin de
Philosophie Médiévale” 20 (1978) 43-47; A. Dahanani, Farabi: Abii Nasr Muhammad ibn Muham-
mad ibn Tarkhan, w: Biographical Encyclopedia of Astronomers, ed. T. Hockey, New York 2007, 356.

81 Por. Nallino, 4strologia, s. 29-30.
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zyce 1 metafizyce byl on wierny Arystotelesowi, to psychologie opieral na Pla-
tonskiej idei trojpodziatu duszy. Waznym szczegdlem jest rowniez jego wiara
w Boga oraz w Opatrzno$¢, ktora objawia si¢ w harmonii tak makro-, jak
i mikro-§wiata®. Stad prawdopodobnie ibn al-Fadl takze na nig si¢ powotuje.

4. Problematyka traktatu O obaleniu wyroku gwiazd. Prezentowany
ponizej tekst uznaje si¢ za dzieto wlasne autora. Wydanie krytyczne, na pod-
stawie dwoch manuskryptéw: MS Vat. arab. 178 (Siglo A) oraz MS Vat. arab.
44 (Siglo B), zostato opracowane przez Georga Grafa i opublikowane w 1937
r., wraz z jego niemieckim ttumaczeniem, na tamach periodyku Orientalia®.
Angielskie ttumaczenie zostato wykonane przez Samuela Noble’a%. Ponizsze
polskie tlumaczenie tego traktatu bazuje na podanym przez Grafa wydaniu
krytycznym.

O obaleniu wyroku gwiazd jest krotkim traktatem ukazujagcym bezzasad-
no$¢ fatalizmu. Tekst jest podzielony na pig¢ krotkich sekcji-aspektow (wajah).

Pierwsza z nich ukazuje astrologiczne zrédta powodzenia oraz nieszcze-
$cia, ktorymi odpowiednio sg pary planet: Jowisz i Wenus oraz Saturn i Mars.
Takie zestawienie sit determinujacych ludzkie Zycie jest skonfrontowane
z cnotami i wadami cztowieka. Krotka analiza relacji cnoty do smutku pro-
wadzi do sformutowania tezy fatalizmu o odrzuceniu koniecznosci wysitku
1 pracy nad soba, jako dziatah naznaczonych smutkiem i de facto prowadza-
cych do nieszczgscia.

Kolejna teza astrologéw sformulowana w drugiej sekcji, traktuje o bogac-
twie 1 rozkoszy jako gwarantach szczgscia. Proby upodobnienia si¢ do Boga,
podejmowane przez filozofow, a osadzone na ludzkich zdolnosciach i intelek-
tualnych dociekaniach, sg uznawane przez astrologéw za objaw nieszczgscia.
Stad ptynie wniosek, ze tylko ten jest szczesliwy, kto jest daleko do Boga.

Szczedcie oparte na rozkoszy jest motywem przewodnim sekcji trzecie;j.
Ibn al-Fadl odwotuje si¢ tutaj do Platonskiego trojpodziatu duszy, wyrdzniajac
jej nastgpujace czesci: rozumng, gniewng i1 zmyslowa. Dominacja rozumne;j
czgsci duszy zbliza czlowieka do Boga i1 aniotéw, natomiast oddanie si¢ we
wladanie dwu ostatnim, mimo ze upodabnia do zwierzat, czyni go jednak —
w opinii astrologow — istota szczesliwa.

Sekcja czwarta odwotuje si¢ do doskonatosci rozumu, ktora jednak jest
przekreslona determinujgca rola przypisywang w ludzkim zyciu planetom. Ja-
kakolwiek postawa cztowieka, dobra czy zta, nie podlega krytyce ani osado-
wi. Determinujgca moc planet zwalnia czlowieka z wyboru miedzy dobrem

2 Por. R. Arnaldez, Falsafa, w: The Encyclopaedia of Islam, ed. B. Lewis — Ch. Pellat —J. Schacht,
11, Leiden 1991, 771.

8 Por. Graf, Die Wiederlegung der Astrologen, s. 340- 342 (tekst arabski).

% Por. The Orthodox Church in the Arab World 700-1700. An Anthology of Sources, ed. S. No-
ble — A. Treiger, Illinois 2014, 184-187.
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a ztem, za$ Bog postrzegany jako ich Stworca, staje si¢ jednoczesnie przyczy-
ng wszelkich wad i nieszczescia.

Ostatni, pigty aspekt, odwotuje si¢ do zagadnienia §miertelnosci cztowieka,
ktora jest wylacznie owocem dominacji planet nieszczescia. Innego zdania sa
natomiast zwolennicy objawienia oraz filozofowie, dla ktérych to wlasnie sepa-
racja duszy od upadtego ciata jest poczatkiem szczescia cztowieka cnotliwego.

PRZEKLAD"

Abiu Al-Fata‘ ‘Abdallah al-Fadl ibn ‘Abdallah
O obaleniu wyroku gwiazd
List szejka Abui Al-Fata‘® ‘Abdallaha al-Fadla ibn ‘Abdallaha
— niech Bog bedzie z niego zadowolony — O obaleniu wyroku gwiazd

Dowod, ze wyroki® gwiazd sg wyrokami szatanskimi®, jest rozpatrywany
przez to, czego naucza nasz czcigodny Ojciec posrod swietych, Jan Chryzo-
stom. Sentencje te sa sprzecznoscig wzgledem tego, co wymagaja zasady re-
ligii oraz co jest rzeczywiscie ustanowione przez racjonalnos¢. Unikania ich
dyktujg granice filozofii. Dojdziemy do tego punktu z pomoca Boga, ktory jest
jedna substancjg w trzech osobach, Ojca, Syna i Ducha Swigtego®’.

Stad astrologowie®® zgadzaja si¢, ze rados¢ i rozkosz jedzenia, picia, po-
zycia malzenskiego, ubioru, a takze zapachu, tatwosci zycia, bogactwa i po-

* Przektadu z j. arabskiego dokonano na podstawie wydania: Graf, Die Wiederlegung der Astro-
logen, s. 340- 342.

% Wyrazenie ,,wyroki gwiazd” (ahkam al-nujiim), obok innego — ,,nauka «sztuka» wyrokoéw
gwiazd” (‘ilm (lub sina‘t) ahkam al-nujiim), czy ,,nauka wyrokow” (‘ilm al-ahkam), jest zwro-
tem uzywanym przez Arabow na okreslenie zardwno astrologii, jak i astronomii. Znaczenie stowa
ahkam mozna odda¢ za pomocg takich polskich zwrotow, jak ,,sady”, ,,wyroki”, ,,decyzje sadowe”
(por. A. De Biberstein Kazimirski, Dictionnaire Arabe-Frangais, vol. 1, Paris 1860, 471). To z kolei
dalo poczatek tacinskiej nazwie astrologia iudiciaria (lub astronomia iudiciorum) bedacej prze-
ciwstawng dla astrologia (astronomia) quadrivialis (lub doctrinalis). Interesujacej analizy rdéznicy
semantycznej pomigdzy astronomig i astrologia dokonat Shlomo Pines: The Semantic Distinction
Between the Terma Astronomy and Astrology According to Al-Birint, ,,Isis” 55 (1964) 343-349. Por.
Nallino, Astrologia, s. 1-2.

% Por. Joannes Chrysostomus, In Acta apostolorum hom. 47, 4, PG 60, 332.

7 Na temat nauki trynitarnej Ibn al-Fadla zob. Noble — Treiger, Christian Arabic Theology,
s. 382-383.

8 Munajjimin (1. poj. munajjim), to arabskie stowo uzywane tak do okre$lenia astronoma,
jak i astrologa. Od XIX w., z racji oddziatywania nauki zachodniej, notuje si¢ rozroznienie na
astrologa (munajjim) i astronoma (falakt). Munajjim to forma czynna imiestowu wywodzaca si¢ od
czasownika najjama, oznaczajacego tyle, co ,,obserwowac¢ gwiazdy i wnioskowa¢ z nich kondycje
Swiata” czy ,,przepowiadaé przyszios¢ na podstawie obserwacji gwiazd” (por. A. De Biberstein
Kazimirski, Dictionnaire Arabe-Frangais, vol. 2, Paris 1860, 1208). Zob. Nallino, 4strologia, s. 2;
T. Fahd, Munadjdjim, w: The Encyclopaedia of Islam, ed. C.E. Bosworth — E. Van Donzel — W.P.
Heinrichs — Ch. Pellat, VII, Leiden — New York 1993, 557-558.
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wodzenia, sg zrzadzeniem Jowisza i Wenus®. Ich znakomito$¢ polega na tym,
ze s dwiema [planetami] szczes$cia. Twierdza tez oni, ze przeciwienstwem
tych wspomnianych rzeczy jest nieszczescie, 1 ze jest ono powodowane przez
Saturna i Marsa’. [ nazywaja je z tego powodu dwiema nieszcze§liwymi [pla-
netami]. I to sg rzeczy, ktore nie sg wewnetrznie sprzeczne, 1 ktoérych nie moga
odrzucié. I jesli przyjrzysz si¢ poruszanej kwestii, uznasz jg za sprzeczng z tg
prawda, ze cnoty’' — w opinii filozoféw — sg szczgéciem, natomiast wady — nie-
szczgsciem. Dalej, nie umacniasz si¢ w doskonato$ci cndt inaczej, jak przez
meczarnie 1 smutek. Dowodem tego jest to, ze czystos$¢ i odrzucenie ztosci,
a takze wymiana dobr na rzecz biednych, akty prawdy, mitosci, sprawiedli-
wosci, wstrzemiezliwosci od pokarmow, modlitwy, odplacania dobrem za zto,
s3 cnotami i nie mozna ich praktykowac inaczej, jak przez trud i smutek. Nie
jest to tajemnica. Kto$ z przodkéw’™ powiedzial, ze smutki sg ukryte w cno-
tach 1 kto je porzuci, porzuci takze i cnoty. A jesli owoc cndt jest zbierany nie
inaczej, jak tylko z drzewa smutkéw — a te z kolei nie sg nieszczgsciem, lecz
szczes$ciem — to sg one istotg i zrodlem jego [tj. owocu cndt] pochodzenia. Jesli
wedlug tej analogii smutek jest szcze$ciem, wowczas przeciwna mu radosé
jest nieszczesciem. Jest to pierwszy aspekt dotyczacy tego, co przeinaczyli.
Drugi aspekt. Filozof, ktory przypomina Boga, Jemu chwala, polega na
wszystkich ludzkich zdolnos$ciach, lecz nie jest w stanie, by do Boga by¢ po-
dobnym, z wyjatkiem cnét. Praktyka cnét nie jest tatwa, jak tylko przez od-
rzucenie tego $wiata oraz zaparcie si¢ dobr. Kto odrzuca ten §wiat i wszyst-
ko, co na nim jest, pozbawia si¢ bogactwa oraz rozkoszy. Wedhug tego, co
uznaja ci zwodniczy i nedzni astrologowie ten, kto jest pozbawiony bogactwa
i rozkoszy, jest nieszczesliwy. Stad filozof, ktory upodabnia si¢ do Boga jest
nieszczesliwy. A ten, ktory nie jest filozofem, lecz obfituje w rozkosz; ten,

8 Jowisz (al-Mushtari) wystepuje w astrologii arabskiej jako al-sa‘d al-akbar (,,wicksza
gwiazda szcze$cia, fortuny”). Takie rozumienie wynika z przekonania o jego przewadze wzgle-
dem Wenus. Jowiszowi przypisywano liczne stany szczg¢$cia oraz najwigkszego powodzenia. Ta-
kie pojmowanie oddziatywan Jowisza bylo do$¢ popularne w Babilonii, Indiach, czy Chinach.
Druga z wymienionych planet to Wenus (al-Zuhara), nazywana takze al-sa ‘d al-asghar (,,mniej-
sza gwiazda szczeScia, fortuny”). Por. W. Hartner, Zuhara, w: The Encyclopaedia of Islam, ed.
P.J. Bearman — T. Bianquis — C.E. Bosworth — E. Van Donzel — W.P. Heinrichs, XI, Leiden — New
York 2002, 556; W. Hartner, al-Mushtari, w: The Encyclopaedia of Islam, VII 680.

0 Planety Saturn (al-Zuhal) oraz Mars (al-Mirrikh), nazywane takze odpowiednio al-Nahs al-ak-
bar (,,wigksze nieszczgsécie™) oraz al-Nahs al-asghar (,,mniejsze nieszczescie”). Astrologia arabska
planetom tym wystepujacym w koniunkcji przypisywata najbardziej ztowieszcze moce i nastepstwa,
takie jak wojny, rewolucje, $mier¢, pozogi. Por. J. Ruska, al-Mirrikh, w: The Encyclopaedia of Islam,
VII 127; W. Hartner, Zuhal, w: The Encyclopaedia of Islam, X1 555-556; Nallino, Astrologia, s. 14.

"I Por. Joannes Chrysostomus, De fato et providentia 1, PG 50, 752. Wigcej uwagi cnotom
poswigca autor w swoim komentarzu do Ewangelii Mateusza (np. In Mattheum hom. 47, 4, PG 58,
485-486).

2 Aluzja do Izaaka z Niniwy (T 700). Jego nauka na temat cnét i cierpienia zawarta jest w Homi-
liach 571 58. Zob. A.J. Wensinck, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh, Amsterdam 1923, 268-277.
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ktorego Galen zamieszcza w swej Etyce” na rowni z robactwem i $winiami;
ten, ktory jest daleko od Boga, jest szczesliwy. Takie jest najbardziej hanieb-
ne nauczanie.

Trzeci aspekt. Filozofowie utrzymuja, ze w cztowieku sg trzy dusze i dusze
te sktadaja si¢ z trzech elementow’. Najznakomitsza jest dusza rozumna po-
siadajaca wiedze (pamig¢) i inteligencje’. Znajduje si¢ ona w mozgu. W niej
to cztowiek przypomina Boga, niech bedzie On btogostawiony 1 wywyzszo-
ny, oraz anioléw. Takze przez nig cztowiek jest czlowiekiem i ta cze¢$¢ duszy
nie podlega $mierci’®. Jesli chodzi o pozostate dwie dusze, jedna [z nich] jest
w sercu, a druga w watrobie’’. Jesli chodzi o t¢ w sercu, to jest ona gniewng
[dusza], natomiast tamta w watrobie jest [dusza] zmystowa. Dusza gniewna
jest bardziej dostojna od zmystowej. Te dwie dusze znajduja si¢ w zwierzetach
1 s3 zepsute przez upadek ciata. Gdy czlowiek sktania si¢ ku tym dwom du-
szom, upodabnia si¢ do zwierzat i dla astrologdw jest on szczesliwy, poniewaz
oddany rozkoszy. Kiedy jednak poskramia on te dwie dusze i poddaje je za-
sadom duszy rozumnej, wowczas, na ile to mozliwe, upodabnia si¢ do swego
Stworcey i Jego aniotow. Lecz dla nich jest on nieszczgsliwy, bo pozbawiony
rozkoszy. Wynikiem tego, kto sposrdd ludzi upodabnia si¢ do zwierzat, jest
szczesliwy, komu natomiast blizej do aniolow, ten jest nieszczesliwy. I staje
sie¢ [woéwczas] model zycia aniota gorszy od zwierzecia. Zwro¢my si¢ ku Bogu
od tego destrukcyjnego przekonania.

Czwarty aspekt. Rozum, ktérego doskonato$¢ jest w nas ztozona, nie po-
trzebuje jej, bowiem to, co ukazujg mu planety (a/-kawakib) jest dlan determi-
nujace. Zatem cztowiek moze by¢ bogaty lub biedny, madry lub ghupi, dobry
lub zty, i nie powinien by¢ chwalony za cnoty, ani ganiony za wady. Nie ma
wiec potrzeby sedziego, ani nauczyciela czy tez lekarza. Nie jest konieczne,
aby cztowiek dystansowat si¢ od grzesznikow, ani tez by zblizat si¢ do ludzi

3 Grecka wersja tego dzieta zagineta. Hunayn ibn Ishaq, wybitny nestorianski thumacz, lekarz,
badacz, naukowiec dokonal (ok. 842 r.) streszczenia greckiego oryginatu w jezyku syryjskim, ktore
jego bratanek, Hubaysh ibn al-Hasan al-A ‘sam, przelozyl nastepnie na j¢zyk arabski. Por. R. Walzer,
New Light on Galen's Moral Philosophy, w: Greek into Arabic, s. 142-145; A.Z. Iskandar, Hunayn
ibn Ishaq, w: Encyclopaedia of the History of Science, Technology, and Medicine in Non-Western
Cultures, ed. H. Selin, Dordrecht 1997, 399-400.

74 Por. Plato, Timaeus 77b. Szczegdétowy opis tych trzech rodzajow duszy znajduje si¢ choéby
w Kitab tahdhib al-akhlag autorstwa Yahya ibn ‘Adi (thum. ang. S.H. Griffith: Yahyd ibn ‘Adi. The
Restoration of Morals, Provo 2002, 14-27.

> Wydaje sie, ze mowa tutaj o dwdch podstawowych zdolnosciach duszy rozumnej, o ktorych
wspomina takze Galen. Chodzi tu o pvnpun oraz coveoic. Por. Galenus, Quod animi mores corporis
temperamenta sequantur, w: Medicorum Graecorum opera quae exstant, IV: Claudii Galeni Opera
omnia, ed. C.G. Kiihn, Leipzig 1822, 777, nr 41 779, nr 15.

¢ Por. Joannes Chrysostomus, De fato et providentia 1, PG 50, 752.

" Por. Galen and the World of Knowledge, ed. Ch. Gill — T. Whitmarsh — J. Wilkons, Cambridge
2009, 193. Szerzej na temat psychologii Galena zob. T. Tieleman, Galen's Psychology, w: Galien
et la philosophie, Entretiens sur 1’antiquité classique 49, ed. J. Barnes — J. Jouanna, Vandoeuvres —
Geneva 2003, 131-169.
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dobrych. Przykazania oraz modlitwy statyby si¢ wowczas zbedne™. Co za tym
idzie, Bog, niech si¢ swieci imi¢ Jego, ktory jest dobry i czysty, jak mowia
o nim pryncypia religii oraz zgadzaja si¢ filozofowie, statby si¢ przyczyna
wad, bowiem jest On stworca planet (al-kawakib) 1 obdarzyt je tymi wiasci-
wosciami. Bog jest wznioslejszy od tego, o wiele wickszy!

Piaty aspekt swiadczy, Zze wierzg oni, iz cztowiek nie podlega $mierci, chy-
ba ze w przypadku utraty przewagi dwoch planet szczgscia 1 pochlonigcia ich
przez dwie [planety] nieszczescia”. Zwolennicy objawienia oraz filozofowie
zgadzajg si¢, ze poczatkiem szcze$cia kazdego cnotliwego czlowieka jest odta-
czenie od ciata posiadajacego wady, gdyz wyzwala si¢ [wowczas] od blisko$ci
zwierzat 1 przytacza do istot duchowych. To wszystko jest wystarczajace dla
cztowieka rozumnego. Chwata niech begdzie Bogu samemu.

Traktat ukonczony z Boza pomoca.

Z jezyka arabskiego przetozyt,
wstepem 1 komentarzem opatrzyt
ks. Michat Sadowski

THE ARAB CHRISTIAN TEACHING ON FATE.
‘ABDALLAH IBN AL-FADL AL-ANTAKI AND HIS TREATISE
REFUTATION OF THE SENTENCES OF THE STARS

(Summary)

‘Abdallah ibn al-Fadl al-Antaki is one of the most prolific writers of the
Melkite Church within the confines of the Abbasid Caliphate during its mid pe-
riod. From among hundreds of his various texts the Refutation of the sentenc-
es of the stars merits our attention due to its unceasing relevance. In short five
sections of the treatise the author attempts to clarify his teaching on the issue of
fate that continues to be discussed among the Christians at the time. Ibn al-Fadl
supports his exposition on the Patristic thought on fate, mostly elaborated by John
Chrysostom. Among the sources of the treatise, we also find an explicit reference
to the Ancient writers, like Galen, and Muslim philosophers of the time. The paper
aims to discuss the origin of Arab Christian teaching on fate and to deliver to the
Polish reader its first Polish translation.

Key words: ‘Abdallah ibn al-Fadl, John Chrysostom, astrology, fate, Islam.

Stowa kluczowe: ‘Abdallah ibn al-Fadl, Jan Chryzostom, astrologia, fatum,
islam.

78 Por. Joannes Chrysostomus, De fato et providentia 5, PG 50, 765-766; tenze, In Epistulam
1 ad Timotheum hom. 1, 3, PG 62, 507.
" Mowa o ,,blokadzie, oblezeniu” (nepiyeotg) jednych ciat przez inne.



