VOX PATRUM 34 (2014) t. 62

Ks. Piotr SZCZUR"

ROLA POSTRZEGANIA DUCHOWEGO
W NAUCZANIU KATECHETYCZNYM
JANA CHRYZOSTOMA

Z czasOéw kaptanskiej dzialalnosci Jana Chryzostoma w Antiochii (lata
386-397)" zachowato si¢ dwanascie katechez chrzcielnych?. W czasie trzy-
dziestodniowego okresu® przeznaczonego na nauki poprzedzajace chrzest?,

" Ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL — kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytno$ci
i Sredniowieczu w Instytucie Historii Kosciota i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: p.szczczur@kul.pl.

10d konca 380 lub poczatku roku 381, Chryzostom byt diakonem. Swigcen udzielit mu biskup
Melecjusz (por. Palladius, Dialogus de vita lohannis Chrysostomi 5, ed. A.M. Malingrey — P. Lec-
lercq, SCh 341, Paris 1988, 110; J.N.D. Kelly, Zfote usta. Jan Chryzostom — asceta, kaznodzieja,
biskup, thum. K. Krakowczyk, Bydgoszcz 2001, 49; C. Tiersch, Johannes Chrysostomus in Kon-
stantinopel (398-404). Weltsicht und Wirken eines Bischofs in der Hauptstadt des Ostrémischen
Reiches, [Studien und Texte zu Antike und Christentum 6], Tiibingen 2002, 60). Na prezbitera zostat
wys$wiecony na poczatku 386 roku, lecz nie wezesniej niz 15 lutego. Odnosnie daty $wigcen zob.
Ch. Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit, t. 1: Antiochien, Miinchen 1929, 180;
L. Brottier, Introduction, w: Jean Chrysostome, Sermons sur La Genése, SCh 433, Paris 1998, 11;
Kelly, Ziote usta, s. 49, 65; Tiersch, Johannes Chrysostomus in Konstantinopel (398-404), s. 60-61.

2 Znane sa trzy kolekcje katechez chrzcielnych Jana Chryzostoma: 1. Dtuzszy zbidr — zawie-
rajacy osiem katechez — znany jest jako seria Stavronikity, ed. A. Wenger, SCh 50bis, Paris 1970,
107-260, tlum. W. Kania w: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do
tych, ktorzy majg byc oswieceni oraz do neofitow, wstep 1 oprac. M. Starowieyski, U zrodet kate-
chumenatu 1, Lublin 1993, 23-118; 2. Krotszy zbidr — zawierajacy trzy katechezy — znany jest jako
seria Papadopoulosa — Kerameusa, ed. A. Piédagnel, SCh 366, Paris 1990, 110-242, ttum. W. Kania
w: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy majg otrzymac
chrzest [zostac oswieceni] oraz do neofitow 9-12, oprac. M. Starowieyski, U zrodet katechumenatu
2, Lublin 1994, 9-50; 3. Zbidr z edycji B. de Montfaucon’a zawierajacy dwie katechezy, PG 49,
223-240, thum. katechezy drugiej W. Kania w: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie
katechetyczne do tych, ktorzy majq otrzymac chrzest [zostaé oswieceni] oraz do neofitow 9-12),
oprac. M. Starowieyski, U zrodet katechumenatu 2, Lublin 1994, 51-68; nalezy jednak zaznaczy¢,
ze pierwsza katecheza z edycji Montfaucon’a odpowiada pierwszej katechezie ze zbioru Papadopo-
ulosa — Kerameusa; tak wigc w sumie jest dwanascie roznych katechez chrzcielnych. Kryteria we-
wnetrzne pozwalaja na zidentyfikowanie trzech pierwszych katechez z kolekceji Stavronikity (1-3)
jako przedchrzcielnych, za$ pigciu kolejnych (4-8) jako pochrzcielnych (mistagogicznych).

3 Na trzydziesci dni przed Wigiliag Paschalng odbywato si¢ zapisywanie kandydatéw do chrztu.

4 Por. Joannes Chrysostomus, Ad illuminandos, catechesis 1, 2, SCh 366, 114, thum. Kania, II,
s. 10: ,,Ja nie mowig: «Jeszcze trzy dni, a otrzymacie od krola urzad podczaszego» (por. Rdz 40, 13),
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Chryzostom wygtosit kilka katechez chrzcielnych®. W katechezach tych starat
si¢ wyjasnic¢ znaczenie obrzedoéw, w ktorych katechumeni uczestniczyli: ,,[...]
nauczcie si¢ ode mnie — o ile to tylko mozliwe — znaczenia r6znych obrzedow,
byscie stad odeszli z pelng ich znajomoscig™ oraz zacheci¢ ich do patrzenia
na nie oczami wiary’:

»Wszyscy, ktorzy dostapiliscie wpisania was do niebieskiej ksiggi, wzniescie
wielkg wiar¢ i mocne postanowienie. Wiary bowiem potrzeba w rzeczach,
ktore si¢ tu dzieja, 1 oczu duszy, by nie tylko o tym mysle¢, co si¢ widzi,
ale by i to sobie uprzytomnié, czego si¢ nie widzi. A t¢ wlasciwo$¢ maja
oczy duszy: jak oczy ciata widza to, co podpada pod zmysty, to te nie widza
rzeczy widzialnych, lecz niewidzialne, jak gdyby one lezaty przed nami! Na
tym bowiem polega wiara, iz cho¢ czego$ nie widzimy, jednak to uznajemy,
jakbysmy je widzieli. «Wiara» — mowi Pismo Swiete — «jest podstawa tego,
czego oczekujemy, jest dowodem na to, czego nie widzimy» (Hbr 11, 1). Co
oznaczaja te stowa i czemu odwracam waszg uwagg¢ od rzeczy widzialnych,
a zwracam ja na rzeczy duchowe? Abys, gdy zobaczysz wode 1 wyciagnigta
nad twg glowa reke kaptana, nie uwazat jej za zwykta wodg i ze tylko reka bi-
skupa dotyka twej gtowy. Bo nie cztowiek tego dokonuje, co si¢ tu dzieje, ale
taska Ducha. On u$wieca nature wody, ona wraz z r¢kg kaptana dotyka twe;j
glowy. Czyz wigc nieshusznie powiedziatem, iz potrzeba nam oczu wiary, aby
wierzy¢ w rzeczy niewidzialne, by nie szuka¢ tego tylko, co widzialne?”,

Uwienczeniem przygotowan katechumenow byl ich chrzest i pelny
udzial w Eucharystii, ktéora dla Chryzostoma stanowita uobecnienie
wydarzen zbawczych zwigzanych z zyciem i dzialalnoscig Jezusa Chrystusa
oraz kosmicznych konsekwencji tych wydarzen. Przyktadowo, w homilii
wygloszonej podczas Swigta megczennika Filogoniusza’, Chryzostom poréwnat

lecz mowig: «Jeszceze trzydziesci dni, a nie faraon, lecz Krol niebieski przyjmie was do niebieskie;j
ojczyzny, do wolnego Jeruzalem, do niebieskiego miasta»”; Harkin, John Chrysostom, s. 290.

5 Zachowaty si¢ katechezy wielkopostne z roku 388 i 390.

¢ Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 12, SCh 50bis, 139, ttum. Kania, I, s. 45.

" Na temat roli ,,duchowego wzroku” w teologii patrystycznej por. M. Canévet, Sens spirituel,
DSp XIV 599-617; B. Fraigneau-Julien, Les sens spirituels et la vision de Dieu selon Syméon le
Nouveau Théologien, Paris 1985, passim; P. Szczur, Rola ,,zmystow wiary” w zrozumieniu sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej wedtug Cyryla Jerozolimskiego, VoxP 34 (2014) t. 61, 297-308.

8 Tamze 2, 9-10, SCh 50bis, 138-139, thum. Kania, 1, s. 44.

% Uczeni na og6t sa zgodni, ze homilia ta zostata wygloszona w 386 r. Niektorzy wskazuja
nawet konkretng date — 20 XII 386: Louis Sebastian Lenain de Tillemont (Mémoires pour servir
a ['histoire ecclésiastique des six premiers siécles, t. 11, Paris 1706, 57), Bernard de Montfaucon
(Sancti Patris Nostri Joannis Chrysostomi Archiepiscopi Constantinopolitani Opera omnia quae
exstant, vel quae eius nomine circumferentur, Ad MSS. Codices Gallicanos, Vaticanos, Anglica-
nos, Germanicosque; necnon ad Savilianam et Frontonianam editiones castigata, innumeris aucta;
nova interpretatione ubi opus erat, pracfationibus, monitis, notis, variis lectionibus illustrata; nova
Sancti Doctoris vita, appendicibus, onomastico et copiosissimis indicibus locupletata, t. 1, Parisiis
1718, 492), Joannes Stilting (De S. Joanne Chrysostomo, Episcopo Constantinopolitano et Eccle-
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Eucharysti¢ zlozona na oltarzu do ciala nowo narodzonego Chrystusa
ztozonego w stajence: ,,Tu jest potozone cialo Pana, nie w powijakach jak
kiedys, ale catkowicie odziane w Ducha Swigtego™'°. Podkreslat, ze podobnie
jak niegdy$ Medrcy ze Wschodu przyszli do nowo narodzonego dziecigcia,
tak teraz ochrzczeni mogg przyjsc do Chrystusa i ofiarowa¢ Mu dary cnét.
Typologia medrcow pOJaw1a]qca si¢ W wypow1ed21 Chryzostoma byla
znaczaca 1 wymowna, poniewaz nadawala wymiar historyczny odczuciom
(zwlaszcza zmystowym) 1 postawom tych, ktorzy zblizali si¢ do Chrystusa
w Eucharystii.

W Katechezach Chryzostoma mozna dostrzec nieustanng jego troske
o symbolike gestow i postaw nowo ochrzczonych. Dlaniego ,,widok gotych stop
1 wzniesionych ku niebu rak” stanowit wyrazne przypomnienie ,,zniewolenia
ciata” przez szatana''. Chryzostom przypominat nowym chrzeécijanom:

»Zwro¢ tez uwage na forme¢ niewoli. Prowadzacy was kaptani kazag wam
wpierw zgia¢ kolana, podnie$¢ rece ku niebu i tak si¢ modli¢. Przez t¢ po-
stawe winniscie sobie uprzytomnié, z czego si¢ zwalniacie i z kim macie si¢
zlgczy 2.

Wierni mieli rozumie¢ 1 zachowaé¢ w pamigci swoje postawy 1 gesty, gdyz
mialy one wymiar duchowy. Kiedy katechumeni z gotymi stopami, klgczac
wyciggali swe rece do gory i wypowiadali stowa: ,,odrzekam si¢ ciebie,
szatanie, odrzekam si¢ twej pychy, tWCJ chwaty, twych spraw!”"*, aniotowie
przyjmowali t¢ deklaracj¢ i zanosili ja przed tron Boga. Zwracajac uwage

siae Doctore, prope Comana in Ponto, commentarius historicus, w: Acta Sanctorum Septembris,
t. 4: Quo dies duodecimus, decimus tertius et decimus quartus continentur, Antverpiae 1753, 452),
Gerhard Rauschen (Jahrbiicher der christlichen Kirche unter dem Kaiser Theodosius dem Grossen.
Versuch einer Erneuerung der Annales Ecclesiastici des Baronius fiir die Jahre 378-395, Freiburg
im Breisgau 1897, 503), Eduard Schwartz (Christliche und jiidische Ostertafeln, Abhandlungen
der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen. Philologisch-historische Klasse NF
8, Nr 6, Berlin 1905, 176), Max von Bonsdorff (Zur Predigttitigkeit des Johannes Chrysostomus,
biographisch-chronologische Studien iiber seine Homilienserien zu neutestamentlichen Biichern,
Helsingfors 1922, 3). Johannes Quasten (St. John Chrysostom, w: Patrology, t. 3: The Golden Age
of Greek Patristic Literature From the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon, Utrecht —
Antwerp 1960, 451) nie wskazuje doktadnej daty, lecz twierdzi, ze homilia ta zostata wygloszona
w Konstantynopolu (by¢ moze w roku 397 — co jednak wydaje si¢ mato prawdopodobne). Por. W.
Mayer, The Homilies of St. John Chrysostom: Provenance. Reshaping the Foundations, OCA 273,
Rome 2005, 69, 106, 131, 145, 150, 200, 218 i 259.

10 Joannes Chrysostomus, De beato Philogonio 4, PG 48, 753, tlum. wlasne.

11 Por. Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 14, SCh 50bis, 141. Szerzej na
temat zwigzku pomiedzy chrztem a niewolg zob. .A.H. Combas, The Metaphor of Slavery in the
Writings of the Early Church: From the New Testament to the Beginning of the Fifih Century, Shef-
field 1998, 110-120 1 157-161.

12 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 18, SCh 50bis, 143-144, tlum. Kania,
I, s. 47. Por. tenze, Catechesis ultima ad baptizandos 4, SCh 366, 230.

13 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2,20, SCh 50bis, 145, thum. Kania, 1, s. 48.
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na detale postawy: nagie stopy, ugigte kolana i dtonie wzniesione ku niebu,
Chryzostom staral si¢ pobudzi¢ duchowe zmysty, ktore nie tylko pozwola
wyobrazi¢ sobie, lecz takze ,,zobaczy¢” to, co jest niewidoczne dla cielesnych
oczu. Poza gestami i postawami, ktore mialy przede wszystkim znaczenie
symboliczne, chrzest powodowat tez zmiany w wygladzie twarzy i ciata, ktore
dla duchowych zmystow rowniez byty widoczne.

Ztotousty kaznodzieja tlumaczyl, ze neofici, wkraczajac w nowy etap
zycia, rozpoczynali udzial w pewnego rodzaju ,,zawodach” i od tej pory byli
obserwowani przez ludzi i aniotow:

,»Od dzi$ otwarte jest przed wami pole walki. Patrza na was nie tylko ludzie,
lecz i aniotowie™™.

Walke t¢ toczyli z odwiecznym wrogiem cztowieka — z szatanem. Jednak
Chryzostom podkresla, ze chrzescijanin znajduje si¢ w lepszym potozeniu
niz szatan, gdyz po jego stronie jest Chrystus. Antiochenczyk — nawigzujac
do obrzedow chrzcielnych — podkresla tez, ze sam Chrystus namascil neofite
olejkiem radosci przygotowujac go do walki z szatanem' oraz dat odpowiednia
bron'é. Co wigcej, Chryzostom akcentuje, ze Chrystus przygotowat tez dla
wierzacego specjalny pokarm, aby w tej walce nie zabrakto mu sit, a Krew
Chrystusa zabarwiata usta chrzescijanina po to, by odstraszy¢ szatana:

,Czy tylko bron dat Ci Bog? Nie, przygotowatl tez pokarm mocniejszy od
wszelkiej broni, by$ nie ustat w walce, by$ zwyciezyt ztego. Gdy tylko ujrzy,
ze 1dziesz z uczty Panskiej, jak kto$ na widok ziejacego ogniem Iwa zbiegnie
szybciej od wiatru. Gdy mu pokazesz droga krwia zabarwiony jezyk, nie zdo-
fa si¢ zatrzymac, gdy mu dasz ujrze¢ zaczerwienione usta, jak nedzne zwierze
zaraz pierzchnie”"’.

Widzimy zatem, ze w réznych obrzedach zwigzanych z inicjacja
chrzescijanskg Chryzostom dostrzegatl inne rzeczywistosci, ktore miaty m.in.

14 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminados 3, 8, SCh 50bis, 155, thum. Kania, I, s. 55.

15 Por. tamze 3, 9, SCh 50bis, 155-156, ttum. Kania, I, s. 55: ,,WW naszej walce z szatanem stoi
Chrystus — nie w $rodku [jak sedzia — P.Sz.], lecz po naszej stronie. Z czego to wnosimy? Z tego, ze
nas do walki namascit, a szatana zwigzal. Nas namascit olejkiem radosci, jego za$§ zwigzal wigzami
nie do rozerwania, by go unieszkodliwi¢ w napadach. Mnie w razie upadku podaje reke, podnosi
i stawia na nogi”.

' Por. tamze 3, 11, SCh 50bis, 157-158, ttum. Kania, I, s. 56: ,,Da nam [Chrystus] bron jasniej-
szg od ztota, mocniejsza od stali, goretsza od ognia, 1zejsza od powietrza. Ta bron nie obcigza nog,
lecz je uskrzydla i podnosi w gore. Gdyby$ nawet pragnat wylecie¢ pod niebo, bron ta nie prze-
szkadza. Natura jej nowa, bo i rodzaj walki nowy. Cztowiekiem bedac, muszg uderzy¢ na szatanow,
obleczony w ciato muszg stoczy¢ walke z bezcielesnymi potggami. Dlatego dat mi Bég pancerz nie
z zelaza, lecz ze sprawiedliwosci, dzierz¢ w reku miecz ostry — stowo Ducha. Szatan wypuszcza na
mnie strzaty, ja trzymam miecz. On jest tucznikiem, ja hoplita. Lucznik nie $mie przyjs¢ blizej —
wypuszcza strzaty z daleka”.

17 Tamze 3, 12, SCh 50bis, 158, ttum. Kania, I, s. 56.
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odstraszy¢ szatana. Ztotousty kaznodzieja tlumaczyt, ze przy namaszczeniu
czola podczas chrztu, szatan ,,musiat odwraca¢ wzrok. Nie ma bowiem odwagi
nan spoglada¢, z powodu blasku bijacego z tego namaszczenia, oslepiajacego
jego wzrok™®. Nietrudno wiec zauwazy¢, ze w katechezach chrzcielnych,
Chryzostom wpajal katechumenom liczne wyobrazenia cielesne, dzigki ktorym
mieli sobie wyobraza¢ siebie samych takimi, jakimi wydawali si¢ innym
chrzescijanom, aniotom i szatanowi. Bagaz tych wyobrazen towarzyszyl
neoficie przez calg liturgie, az do momentu podej$cia do samego oltarza,
z ktorego miat otrzymac¢ Eucharystig.

Aby owe obrazy fizyczne nabraly mocniejszego wyrazu Chryzostom
uzupetlial je osadzajac w przestrzeniach teologii 1 egzegezy biblijnej.
Przyktadowo, eucharystyczne wino poréwnywat do krwi, ktérg Izraelici
naznaczyli prog i odrzwia swych doméw (por. Pwt 12, 22). Widok krwi
odstraszal aniota $mierci i zmuszal go do oszczgdzenia wszystkich, ktorzy
pozostawali za drzwiami oznaczonymi krwig. Antiochenczyk podkresla, ze wino
eucharystyczne jawilo si¢ szatanowi jako ,,krew prawdy na wargach wiernych’:

,»Dzigki krwi na drzwiach nie $miat wej$¢ do domu aniot $mierci. Gdy teraz
szatan widzi nie krew figury na drzwiach, lecz krew prawdy na wargach wier-
nych znaczacg drzwi $§wigtyni Chrystusowej, czyz nie ustapi o wiele predzej?
Skoro ustapit aniot, i to na widok figury, ilez predzej ucieknie szatan na widok
rzeczywistosci!”".

W opisie tym wyraznie mozna dostrzec aluzje do Paschy Izraelitow (por.
Wj 12), nie tylko ze wzgledu na to, ze krew baranka paschalnego chronigca przed
aniotem $mierci zostata ukazana jako figura wina eucharystycznego chronigcego
przed atakami zlego ducha, lecz takze na porownanie ciala chrzescijanina
przyjmujacego Eucharystie do budowli ,,§wiatyni Chrystusowej”, a jego ust do
elementu architektonicznego tej Swiatyni — do drzwi.

To poréwnanie katechumena do budowli pojawia si¢ tez we wczesniejszej
katechezie chrzcielnej dotyczacej egzorcyzmdw. W katechezie tej Chryzostom
zachecat katechumenow, aby wyobrazili sobie siebie samych jako domy, ktore
staty si¢ godne, aby w swych progach przyja¢ Krola niebieskiego. Do tego
finatu katechumendw prowadzili egzorcysci, ktorzy przygotowujac mieszkanie
dla krolewskiego goscia oczyszczali serca od wptywow szatana?. Widzimy
zatem jak Chryzostom sktanial wiernych do tworzenia wizji, w ktorej mieli si¢
utozsamic¢ z ,,budowla Chrystusowa” i poszczego6lnymi jej elementami.

¥ Tamze 2, 23, SCh 50bis, 146-147, ttum. Kania, I, s. 49.

19 Tamze 3, 15, SCh 50bis, 159, ttum. Kania, I, s. 57.

2 Por. tamze 2, 12, SCh 50bis, 140, thum. Kania, I, s. 45: ,,Winniscie zatem wiedzie¢, dlaczego
po kazdej nauce odsytamy was do tych, ktérych gltos was egzorcyzmuje. Nie jest bez znaczenia ten
obrzed. [Skoro] macie przyja¢ jako goscia Kréla niebieskiego, przeto ci, ktéorym zlecono przygoto-
wanie Mu mieszkania, tymi straszliwymi stowami oczyszczaja wasze serca, udaremniajac wszelkie
zasadzki ztego ducha”.
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Antiochenczyk tworczo wykorzystal —zastosowanie obrazowania
architektonicznego dla zaszczepienia personifikacyjnej mnemotechniki.
Czesto sytuowat ciato katechumena w przestrzeni, np. kiedy opisywat
przygotowanie do chrztu jako stanie ,,na progu (¢mi 0Vpog)”*'. W innym
miejscu — kiedy zblizat si¢ moment chrztu, przypominat katechumenom,
ze znajdujg si¢ ,,w przedsionkach krolewskich 1 majg zblizy¢ si¢ do tronu,
na ktorym siedzi rozdzielajacy dary Krol”?2. Zas gdy juz zostali ochrzczeni
i wyzwoleni z niewoli ztego ducha, neofici ,,idg zaraz do pelnego grozy stotu,
zrodta tysiecznych dobr, gdzie spozywaja Ciato i Krew Panskg i stajg si¢
mieszkaniem Ducha”?. Wierni wzywani byli nie tylko do wyobrazenia sobie
danej przestrzeni, ale poruszania si¢ w jej ramach i zblizenia do elementow jej
wyposazenia.

Wydaje si¢, ze w tych obrazach nie ma nic nowego: $wiatynie, drzwi
i budowle (mieszkania) zawsze byty (i wcigz pozostaja) typowymi metaforami
zycia chrze$cijanina, a szczegodlnie jego ciata®. A jednak, za tymi metaforami
kryje sie co$ wigcej niz tylko proste odwotywanie si¢ do tradycyjnych symboli.
Chryzostom zachgcal neofitow do dostrzezenia tej duchowej przestrzeni
oraz do stania si¢ nig. Dlatego czesto ubogacal swoje wezwania wymowng
symbolika. Dzigki tym poczynaniom ztotousty kaznodzieja zjednoczyt
duchowe przestrzenie z do§wiadczeniem zmystowym, a wigc generowat obrazy
przestrzeni zabudowujac je abstrakcyjnymi do§wiadczeniami zmystowymi.

Ta zdolno$¢ doswiadczenia zmystowego do tworzenia zabudowanej
przestrzeni duchowej, w sposob szczegdlny widoczna jest w katechezach
gloszonych w kulminacyjnym okresie poprzedzajacym obchody Wielkanocy.
Przyktadowo, przestrzen raju jako ,,mieszkania” pierwszego czlowieka oraz
brama (,,wejscie”’) do niego, byly najbardziej uwydatnione w opisie wygnania
Adama z raju®. Dla Chryzostoma istotne byto nie to, ze Bég wypedzit Adama
z raju, lecz to, gdzie go umiescit. Ztotousty kaznodzieja twierdzit, ze nawet
po wygnaniu Adam pozostawat dos¢ blisko raju, aby mogt wcigz wpatrywac
si¢ w zamknicte bramy Edenu i ubolewa¢ nad swym losem. Chryzostom tak
wyjasniat zastosowanie przez Boga kary polegajacej na pozostawieniu Adama
w poblizu bramy do raju:

,»|BOg] zamknat przed nim [tj. Adamem] wejScie, aby w kazdej chwili mogt

rozmyslaé, jakich przez swa lekkomyslno$¢ pozbawit si¢ daréw, bez ustan-

ku korzysta¢ z upomnienia i na przyszto$¢ wigcej si¢ stara¢ o zachowanie

2 Tamze 2, 12, SCh 50bis, 139, thum. Kania, I, s. 45.

22 Tamze 2, 29, SCh 50bis, 149, thlum. Kania, I, s. 51.

23 Tamze 2, 27, SCh 50bis, 149, thum. Kania, I, s. 50.

2 Por. 1Kor 3, 16-17. Na temat roli architektury w starozytnych systemach mnemotechnicz-
nych zob. M. Carruthers, The Craft of Thought: Meditation, Rhetoric, and the Making of Images,
400-1200, Cambridge 1998, 16-22.

% Por. Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminados 2, 3-7, SCh 50bis, 134-137, thum.
Kania, I, s. 42-43.
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przykazan. Posiadajac bowiem dobra, nie umiemy z nich korzystaé, a gdy je
dopiero stracimy, rozumiemy je lepiej, stad bardziej cierpimy”*.

Kroétko mowiac, chociaz Adam zostat wypedzony z Edenu, to jednak utracony
raj nadal pozostawal w polu jego widzenia, a dzigki temu — jak Chryzostom
zapewniat stuchaczy — cztowiekowi pozostawala nadzieja, ze nawet utrudnione
spogladanie na Eden — z oddali — mogto antycypowac ,,petniejsza percepcje”
tej rzeczywistosci. Warto réwniez zauwazy¢, ze ta ,,pelniejsza percepcja”
byta ograniczona tylko do jednego zmystu: mianowicie do zmystu wzroku.
Chryzostom nie mowit stuchaczom, ze poza bramami raju Adam wdychat
zapachy raju, ani ze podstuchiwal jego odglosy?’. Pelniejsza percepcja
oznaczala tu po prosty ,,petniejsze widzenie”.

Wzmianka Chryzostoma, pojawiajaca si¢ w kontek$cie obrzedow
chrzcielnych, o spogladaniu Adama w kierunku raju, stanowila istotne tlo
dla doswiadczenia udziatu w Eucharystii. Podobnie jak Adam, chrze$cijanin
uczestniczacy w Eucharystii obserwowat obrzedy eucharystyczne z pewnego
oddalenia. Ponadto ottarz — centralny element tychze obrzedow — znajdowat
si¢ (podobnie jak raj) w widocznej, lecz jednak odgraniczonej przestrzeni. Jak
wykazuja historycy architektury, pod koniec IV w. w ko$ciotach bizantyjskich
znajdowala si¢ przegroda oddzielajgca absyde od nawy. Jednak ten templon
— siggajacy do pasa parawan z otworami na ksztalt duzych okien, nie
uniemozliwiat wiernym obserwowania Eucharystii. Dopiero w pdzniejszych
wiekach otwory femplonu zostaly wypetnione ikonami, a wejscia zastonigte
kurtynami i stal si¢ on iconostasis, ktoéry dobrze jest znany z ko$ciotow
bizantynskich?.

Biorgc pod uwage fakt, ze obrzedy eucharystyczne nie byty ukrywane przed
nowo ochrzczonymi i odbywaly si¢ otwarcie, niejako na ich oczach, mozna
zapyta¢, co zatem znaczy ,,pelnia percepcji”’? W przypadku katechumenow
oczekujacych na pierwsza komunig, ,peilnia percepcji” moglaby by¢
interpretowana jako bycie naocznym $wiadkiem obrz¢du eucharystycznego,
co bylo przywilejem, ktorego do tej pory im odmawiano. Czy mozemy by¢
jednak pewni, ze rzeczywistym celem ,,pelniejszej percepcji” bylo ,,patrzenie”

26 Tamze 2, 6, SCh 50bis, 136, ttum. Kania, I, s. 43.

27 Np. poglad Chryzostoma (In Genesim ser. 1, 2, ed. L. Brottier, SCh 433, Paris 1998, 148,
thum. S. Kaczmarek, ZMT 45, Krakow 2008, 54), ze w raju, przed grzechem pierworodnym i wy-
gnaniem, ,,Bog sam komunikowat si¢ z ludzmi”. W Hymnach o raju Efrema Syryjskiego (por.
Hymnus 1,5;4,7;5,6;9,17; 11, 1. 9-10. 13. 15) znajduja si¢ sugestywne opisy woni raju; szerzej
na ten temat zob. S.A. Harvey, St. Ephrem on the Scent of Salvation, JTS 49(1998) 109-128 (spec.
122-123).

28 Por. C. Mango, On the History of the Templon and the Martyrion of St. Artemios at Constan-
tinople, ,,Zograf” 10 (1979) 40. Na temat ,,widzialnosci” i ,,ukrycia” zob. T.F. Mathews, The Early
Churches of Constantinople: Architecture and Liturgy, Pennsylvania 1971, 105-180; S. Gerstel,
Beholding the Sacred Mysteries: Programs of the Byzantine Sanctuary, Seatle — London 1999, 37-
67. Na temat ikonostaséw zob. T. Ware, The Orthodox Church, Harmondsworth 1964, 267-277;
P. Florenski, lkonostas i inne szkice, Warszawa 1984; H. Paprocki, Ikonostas, EK VII 18-20.
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na obrzedy Eucharystii? Jan Chryzostom przeciez do$¢ czesto nawolywat
katechumendéw i neofitéw w swoich naukach katechetycznych, aby patrzyli
Linnymi oczami (€1€povg [...] 0pBoAL0DS) "%, sugerujac, ze samo widzenie
nie jest wystarczajgce. Ograniczenia takiego wzroku stajg si¢ oczywiste, kiedy
widzimy, jak Chryzostom traktuje oczy i wzrok.

W katechezach Chryzostom czgsto nawigzywat do pelniejszej lub wzbogacone;j
percepcji. Narzad, ktorzy to umozliwiat nazywany byt przez niego: ,,oczy duszy”
(ol thg wouxhg 0@BoApol®’; ol deBoApol ThHg dtawvoiog!), ,,oczy duchowe”
(ol mvevpotikol 0eBoApol)* lub ,,oczy wiary” (Thg mioTewg O@OoALOL)>.
Wszystkie te okreslenia oznaczaty sposdb widzenia, ktory postrzega to, co
jest niedostrzegalne dla oczu ciata, czyli fizycznego wzroku. Ponadto, ta
forma duchowego widzenia umozliwiata, ,,by i1 to sobie uprzytomnic, czego
si¢ nie widzi’?*. Ilekro¢ Chryzostom staral si¢ rozrozni¢ pomigdzy $wiatem
widzialnym, ktéry postrzegaly oczy ciata, a niematerialnym, duchowym,
dostrzegalnym jedynie dla przez duchowe oczy, odwotywat si¢ do tego
szczegolnego zmyshu. Najbardziej szczegoétowe wyjasnienie tej koncepcji
pojawito si¢ w Chryzostomowym objasnieniu obrzedu chrztu:

,Dlatego Bog dat nam dwoje oczu: jedno ciatu, drugie duszy. Gdy przysta-
pisz do tych $§wietych tajemnic, oczy ciata zobaczg wodg, a oczy wiary pa-
trze¢ beda na Ducha. Pierwsze kontemplowa¢ beda zanurzone ciato, drugie
pogrzebanego starego czlowieka (por. Ef 4, 22), pierwsze — obmyte ciato,
te — oczyszczong dusze; pierwsze widza wynurzajace si¢ z wod ciato, drugie
spogladaja na nowego cztowieka I$nigcego i wznoszacego si¢ z tego Swietego
oczyszczenia. Pierwsze widza kaptana podnoszacego, potem wktadajacego
reke 1 dotykajacego gltowy, drugie za$ kontempluja Wielkiego Kaptana rozpo-
$cierajacego niewidzialnie swg prawg reke z niebios i dotykajgcego glowy™.

W przytoczonej wypowiedzi Jana Chryzostoma retoryka zaktada podwojne
widzenie: fizyczne 1 duchowe. Aby wlasciwie odczyta¢ znaczenie
poszczegblnych elementéw obrzedu chrztu postrzeganie zmystowe musi
wspoétdziata¢ z postrzeganiem duchowym. Dzigki tej oscylacji Chryzostom
scislewigzatze sobg obasposoby widzenia, nawetjesliréznity si¢ w swojej tresci.

2 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminados 1,31, SCh 50bis, 124, thum. Kania, I, s. 33.

30 Tamze 2, 9, SCh 50bis, 138, thum. Kania, I, s. 44; tamze 2, 17, SCh 50bis, 143, tlum. Kania, I, s. 47.

3 Tamze 4, 14, SCh 50bis, 190, thum. Kania, 1, s. 68; tamze 4, 20, SCh 50bis, 193, thum. Kania, I, s. 70.

32 Tamze 2, 28, SCh 50bis, 149, ttum. Kania, I, s. 50.

33 Tamze 2, 10, SCh 50bis, 139, thum. Kania, I, s. 44. Termin ten jest takze stosowany w od-
niesieniu do postaci biblijnych, np. Adama, ktory miat ,,prorocze oczy (tpogntikolg opBaipolc)”
(tamze 1, 13, SCh 50bis, 115, thum. Kania, I, s. 27) i Dawida, ktory réwniez miat ,,prorocze oczy
(mpopnrikolg o@OoA0lg)” (tenze, Catechesis ultima ad baptizandos 2, SCh 366, 216, thum. Kania,
I, s. 41). Szerzej na temat postaci biblijnych patrzacych ,,oczami wiary” zob. G. Frank, The Memory
of the Eyes. Pilgrims to Living Saints in Christian Late Antiquity, Berkeley 2000, 102-170.

34 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminados 2,9, SCh 50bis, 138, ttum. Kania, I, s. 44.

33 Tenze, Catechesis ultima ad baptizandos 3, SCh 366, 220-222, thum. Kania, I, s. 42.
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W tym miejscu warto podkresli¢ wspotprace wzroku cielesnego i duchowego,
gdyz Chryzostom wzbranial si¢ przed odrzuceniem postrzegania cielesnego.
Mogt na przyktad twierdzié, ze widzowie postuguja si¢ zwyczajnym sposobem
patrzenia, podczas gdy uczestnicy wtajemniczenia cieszg si¢ innym, wyzszym
zmystem, a jednak unikat tej strategii, nie przyznajac wylacznosci duchowemu
widzeniu, ani nie wyrzekajac si¢ postrzegania cielesnego. Kazdy cztowiek,
niezaleznie od tego czy jest ochrzczony czy tez nie jest chrzescijaninem, widzi
przy pomocy wzroku fizycznego. Jednak wnikliwy chrzescijanin postuguje si¢
dwoma zestawami zmystu wzroku: fizycznym i duchowym.

Warto zapytaé, czy oba rodzaje widzenia, cho¢ rownoczesnie funkcjonuja
u cztowieka, sa ze soba kompatybilne? Rzeczywiscie, czasami zdarzato si¢
Chryzostomowi przedstawia¢ oba typy widzenia jako sprzeczne, jak mozna to
zauwazyC W ponizszej — wyzej przytaczanej juz — wypowiedzi:

»Wiary bowiem potrzeba w rzeczach, ktore si¢ tu dzieja, i oczu duszy, by nie
tylko o tym mysle¢, co si¢ widzi, ale by i to sobie uprzytomnic, czego si¢ nie
widzi. A te wlasciwo$¢ majg oczy duszy: jak oczy ciata widzg to, co podpada
pod zmysty, bo te nie widza rzeczy widzialnych, lecz niewidzialne, jak gdyby
one lezaty ponad nami!”*

Stwierdzenie, ze oczy duszy ,nie widzg rzeczy widzialnych” mogloby
sugerowac, ze postrzeganie duchowe stoi w opozycji do wzroku fizycznego. Ta
niezgodnos¢ przypomina stanowisko Orygenesa?’, ktory uznawat, ze nie moze
wspotistnie¢ postrzeganie fizyczne i duchowe®®. Jednak w wypowiedziach Jana
Chryzostoma oba sposoby postrzegania dzialaja rownoczesnie, a ich zgodnos¢
zasadza si¢ w stosowaniu przez niego sformutowania ,,jak gdyby”. Inaczej
niz w przypadku Orygenesa, ktorego wizja duchowych zmystow wyrastata
z egzegezy biblijnej 1 problemow egzegetycznych, owo ,,jak gdyby” sytuuje
teori¢ Chryzostoma wsrod zagadnien bardziej empirycznych®.

3¢ Tenze, Catecheses ad illuminados 2,9, SCh 50bis, 138, ttum. Kania, I, s. 44.

37 Przyktadowo, dla Orygenesa prawdziwa kontemplacja wymagata zamknigcia oczu ciele-
snych w celu widzenia oczami duszy. Por. tenze, Contra Celsum VII 39, ed. M. Borret, SCh 150,
Paris 1969, 104, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, 364: ,, Kazdy
prawdziwy chrzescijanin ma otwarte oczy duszy, a zamknigte oczy ciala, bo tylko w takim wypadku
cztowiek moze oglada¢ najwyzszego Boga i Jego Syna, ktory jest Stowem i Madro$cia”; tamze VII
33, SCh 150, 88, thum. Kalinkowski, s. 360: ,,Dla poznania Boga ciato nie jest nam potrzebne”. Zob,
Szczur, Rola ,,zmystow wiary”, s. 299-301.

38 Por. J.M. Dillon, Aisthésis Noéte: A Doctrine of Spiritual Senses in Origen and in Plotinus,
w: Hellenica et Judaica. Hommage a Valentin Nikiprowetzky, ed. A. Caquot — M. Hadas-Lebel —
J. Riaud, Leuven 1986, 443-455, spec. 445-448.

3 Por. C. Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions, New York 1997, 160; taz, Performance,
w: Critical Terms for Religious Studies, ed. M.C. Taylor, Chicago 1998, 205-224, spec. 208-209.
Zob. T.F. Driver, The Magic of Ritual, San Francisco 1991, 88-89; S. Ashbrook Harvey, Embodiment
in Time and Eternity: A Syriac Perspective, VTQ 43 (1999) 105-130; P. Cox Miller, Desert Asceti-
cism and ,, The Body from Nowhere”, JECS 2 (1994) 137-153.
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Chryzostomowe opisy przeciwstawnych i sprzecznych typow postrzegania,
odczytywane w kontekscie opisywanych obrzedéw liturgicznych, nabieraja
odmiennego znaczenia. Widoczne to jest w przywotywanej juz katechezie
zawierajacej opis obrzgdow chrzcielnych i ich kulminacje¢ — pierwsza komunie
swietg. W nauce tej Chryzostom napomina stuchaczy, aby

~rozwazali o rzeczach niebieskich i przeniesli si¢ myslg z ziemi do nieba,
od rzeczy widzialnych do niewidzialnych. Wyrazniej bowiem niz cielesnym
wzrokiem widzimy je oczyma duszy (Za@éotepov 6¢ Ta€DTo TOV olodn-
TOV Oyewv PAETOLEY TOTG TVEVHATIKOLG OQOOAOTG) .

Zamiast nakresla¢ zakres niezgodnosci postrzegania fizycznego i duchowego,
Chryzostom ukazuje ich cigglos¢ i podkresla, ze oczy duszy nie tylko nie
ignoruja i lekcewaza wzroku fizycznego, lecz go przeksztalcaja i wzbogacaja.
Celem zatem bylo nie odrzucenie odczu¢ fizycznych, ale nauczenie sig, jak
poprzez nie widzie¢ wyrazniej i dokladnie;j.

Dla zilustrowania tego ,bogatszego” sposobu widzenia Chryzostom
odwotywat si¢ do pewnych wzorcow. W jednej z katechez chwalit stuchaczy,
ktorzy przyjechali z okolicznych wiosek, za ,,oderwanie si¢ od rzeczy
widzialnych, a wybrnie niewidzialnych, b@dqcych przedmiotem jedynie
nadziei™'. Tutaj patrzenie duchowe zyskiwato swojag moc poprzez sklonienie
cztowieka wierzacego do dokonania wiasciwego wyboru: dzigki duchowemu
postrzeganiu potrafil on zrezygnowac z tego co widzialy jego oczy fizyczne
jednoczesnie wybierajac to, co widziat oczami wiary.

Megczennicy — jak twierdzit Chryzostom — byli w stanie rewizualizowac
swoja wilasng $mier¢, i chociaz cielesnymi oczami widzieli oprawcow
zapalajacych stosy, na ktorych mieli ponies¢ $mier¢, to jednak oczami wiary
widzieli Chrystusa oraz zastepy aniolow:

,,Aby$ wiedzial, jak [meczennicy] wzgardzili wszystkimi rzeczami doczesny-
mi dla otrzymania dobr wiecznych, rozwaz: oczyma ciata widzieli jak ty-
ran ziejgcy ogniem, ostrzacy zeby, grozniejszy od Iwa, zapalit stos, poditozyt
ogien, nie pomijajac niczego, czym by mogt ich ztamaé i odebra¢ odwagg;
oni tymczasem, porzuciwszy wszystkie rzeczy ziemskie, spogladali oczyma
wiary na Krola niebieskiego i na stojace przed Nim zastgpy aniotow. Oto
niewypowiedziane dobra w gorze, o ktérych mysleli. Cata my$l tam przenio-
stszy nie zwracali uwagi na rzeczy doczesne, widzieli szarpigce ich ciata rece
katoéw, obejmujacy ich ogien, ptonace wegle. [...] Nie lekajac si¢ niczego
z rzeczy widzialnych, odrzucili je wszystkie, jako sen i cien, kierujac swoj
wzrok ku temu, czego bardzo pragneli — ku rzeczom przysztym™*.

4 Joannes Chrysostomus, Catecheses ad illuminandos 2, 28, SCh 50bis, 149, thum. Kania, I, s. 50.
4 Tamze 8, 6, SCh 50bis, 251, ttum. Kania, I, s. 111.
4 Tamze 7, 18-19, SCh 50bis, 237-238, ttum. Kania, I, s. 102-103.
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Zatem zadaniem oczu wiary, poza dokonywaniem wyboru obrazow, byto
tez tworzenie obrazéw i1 wyobrazen dla potegowania lub — w niektérych
przypadkach — odrzucenia tego, co widzialy oczy ciata.

Dla oczu wiary kluczowe znaczenie miata zdolno$¢ umystu do tworzenia
potrzebnych wyobrazen. Dokladnie tak samo, jak meczennicy — kiedy
oczami cielesnymi widzieli ptongcy ogien — oczami wiary widzieli Chrystusa
1 aniotow, tworzac w swych umystach obraz nieba, tak neofici patrzac
na obrzedy wtajemniczenia musieli tworzy¢ w swych umystach obrazy
innych rzeczywisto$ci — duchowych. Dlatego tez Chryzostom poréwnywat
przygotowanie do chrztu ze szkicowaniem obrazu. Zachgcal stuchaczy
katechez popadajacych w zte nawyki, aby wyobrazili sobie malarzy, ktoérzy
przygotowuja obrazy:

,»Wezmy sobie za wzor postgpowanie malarzy! Gdy malarz postawi tablice
1 pociagnie tu i tam biate linie, by naszkicowa¢ artystyczny obraz, moze juz
7 nieograniczong swoboda to i tamto nakresli¢ i nowe namalowac, moze bte-
dy poprawi¢ i nalezycie przedstawié, ale tylko tak dtugo, jak dlugo nie nato-
7yt farb, ktore obraz pierwszy uczynity odbiciem prawdziwym i wiasciwym.
Jesli farby juz naniost, juz nie moze ich samowolnie wykresli¢ i nowych wy-
malowac, bo przyniostby szkode picknemu obrazowi i samego siebie wysta-
wit na nagang”®.

Zanim artysta natozy farby na przygotowany szkic, moze swobodnie go
zmienia¢: wyciera¢, poprawia¢, a nawet zastepowac naszkicowany obraz
innym. Gdy jednak na szkic natozy farby, to wowczas bardzo trudno jest
cokolwiek zmieni¢ w tym obrazie, a przez wprowadzanie poprawek mozna go
nawet zepsu¢. Dlatego katechumeni powinni pracowac nad sobg i usuwac zte
nawyki przed przyjeciem chrztu. Majac to na uwadze Antiochenczyk zachecat:

»Patrz na swa dusze jak na obraz: zanim ten obraz przez dziatanie Ducha
Swietego otrzyma prawdziwy blask farb, usuwaj zte nawyki [...]; usun na-
wyk, aby$ po chrzcie do niego nie wracal. Grzechy gladzi chrzest, nawyk
popraw ty sam, aby$ — gdy obraz otrzyma barwy i I$ni w swym pigknie — nie
mial juz nic do zmazania i danego ci przez Boga pigkna przez rany i blizny
nie zeszpecit™,

kk sk

W podsumowaniu nalezy zauwazy¢, ze Jan Chryzostom wyposazat neofite
w oczy wiary, ktore zdolne byly skloni¢ umyst do stworzenia duchowych
wyobrazen przestrzeni i obrazow, ktore miaty wspomaga¢ odczucia fizyczne
katechumena/neofity we wlasciwym zrozumieniu obrzedéw wtajemniczenia

4 Tenze, Catecheses ad illuminandos, catechesis 2, 8, PG 49, 235, ttum. Kania, I, s. 57.
4 Tamze, PG 49, 235, thum. Kania, II, s. 57-58.
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chrzescijanskiego. Pomimo ze, Chryzostom zastanawiat si¢ tez nad zmystowa
dezorientacja, jakiej mogt doswiadczy¢ wierny, to jednak polegal on na
wyobrazeniach, ktoére miaty umozliwi¢ wiernemu np. widzie¢ chleb jako Ciato
Chrystusa. Przypominat tez neofitom o ich nowej godno$ci, wspaniatosci,
blasku i $wietnosci, symbolizowanych przez biale szaty.

THE ROLE OF THE SPIRITUAL PERCEPTION
IN THE CATECHETICAL TEACHING OF JOHN CHRYSOSTOM

(Summary)

Among the works of John Chrysostom is twelve baptismal catecheses which
he delivered most probably in Antioch. In these catecheses he tried to explain
ceremonies connected with initiation. To realize his goal he appealed repeatedly
to the sense of sight and he reminded catechumens/neophytes that everything they
see has spiritual significance. This spiritual reality can be recognized by the organ,
which he called “the eyes of the soul” (ol 1fig yvyfig 6@BaAL0l; ol dPOXALOL
Thg dravolag), “spiritual eyes” (ol Tvevpotikol 6@OaApol) or “the eyes of faith”
(thig Tiotewg d@BoApol). All of these terms denote a method of seeing what is in-
visible to the eyes of the body. In this way John Chrysostom equipped a neophyte
with the eyes of faith able to induce the mind to create spiritual images of space.
These images were meant to lead the physical feelings of catechumen/neophyte in
the proper understanding of the rites of Christian initiation.

Key words: John Chrysostom, mystagogy, spiritual senses.

Stowa kluczowe: Jan Chryzostom, mistagogia, duchowe zmysty.



