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ROLA ,,ZMYSL(’)W WIARY” W ZROZUMIENIU
SAKRAMETOW INICJACJI CHRZESCIJANSKIEJ
WEDLUG CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO

Swiety Cyryl Jerozolimski (ok. 315-387)! jako biskup (ok. 348-387), byt
swiadkiem rozwoju Jerozolimy jako jednego z najwigkszych osrodkow piel-
grzymkowych?. W czasie, gdy ruch patniczy przybierat na sile, a Jerozolime
odwiedzata coraz wigksza liczba pielgrzymow z powodu miejsc §wigtych
i okazatych bazylik, biskup Jerozolimy nauczajacy w tych obiektach odgry-
wat kluczowa rolg¢ w harmonijnym taczeniu ekscytacji zwiazanej z podziwem
dla wspanialych budowli i splendorem jerozolimskiej liturgii z osobistymi
doswiadczeniami duchowymi pielgrzymow®. Dlatego Cyryl przypominat
— zarowno pielgrzymom, jak i mieszkancom Jerozolimy — ze ich osobisty,
fizyczny kontakt z miejscami $wigtymi stanowi potwierdzenie gltoszonych
przez niego nauk®*. Za kazdym razem, gdy przypominat stuchaczom o tym, ze
biblijna przesztos¢ jest obecna wokot nich w sposdb widzialny i namacalny,

* Ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL — kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci
Chrzescijanskiej w Instytucie Historii Ko$ciota i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: p_szczur@kul.pl.

! Szerzej na temat Cyryla zob. A. Paulin, Saint Cyrille de Jérusalem, catéchéte, Paris 1959;
J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistagogicz-
nych homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, Warszawa 1992 =
SACh 10 (1992) 13-14; E. Yarnold, Cyril of Jerusalem, London 2000, 3-7; J. W. Drijvers, Cyril of
Jerusalem: Bishop and City, Supplements to Vigiliae Christianae 72, Leiden — Boston Mass. 2004;
M. Simonetti, Cirillo di Gierusalemme, NDPAC 1 1050-1052.

2 Szerzej na ten temat zob. E.D. Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire,
A.D. 312-460, Oxford 1982; Yarnold, Cyril of Jerusalem, s. 8-21.

3 Por. Baldwin, The Urban Character of Christian Worship. The Origins, Development, and
Meaning of the Stational Liturgu, OCA 228, Rome 1987, 45-104. Jonahtan Z. Smith (7o Take Place:
Toward Theory in Ritual, Chicago 1987, spec. 88-95) wnikliwe analizuje zalezno$¢ przezywania ob-
rzgdow liturgicznych przez pielgrzymow od miejsca, w ktorym sig znajduja i podkresla szczegdlne
znaczenie miejsca dla wlasciwego odczytania liturgii.

4 Por. np. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad illuminandos 4, 10, PG 33, 468-469, thum.
W. Kania, w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14, Krakéw
2000, 65; tamze 10, 19, PG 33, 685-688, BOK 14, 142-143; tamze 13, 4, PG 33, 776, BOK 14, 187.
Szerzej na temat roli miejsc §wigtych dla politycznych i ko$cielnych aspiracji Cyryla zob. Portraits
of Spiritual Authority. Religious Power in Early Christianity, Byzantium, and the Christian Orient,
ed. J.W. Drijvers — J.W. Watt, Religions in the Greco-Roman World 137, Leiden 1999, 81-85; P.W.L.
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zachgcat ich do przywoiania W myéli osobistego, fizycznego zetknigcia sig ze
swigtymi miejscami. Blisko$¢ miejsc §wigtych i fizyczna obecnos¢ w nich nie
mogly by¢ bez znaczenia, i nie mogty umkna¢ uwadze Cyryla.

Z dorobku pisarskiego Cyryla najbardziej znana jest seria katechez
chrzcielnych: osiemnastu katechez (poprzedzonych Katechezq wstepnq) wy-
gloszonych do katechumendéw w okresie w1elk1eg0 postu 351 roku’ oraz pig-
ciu katechez wygloszonych nieco pozniejszej do neofitow®. W katechezach
przedchrzcielnych Cyryl do$¢ czgsto odwotywat si¢ do wrazen stuchowych’
1 wzrokowych odbiorcoOw swego nauczania. Wrazenia te nabraty jeszcze gleb-
szego znaczenia w serii katechez wygloszonych do neofitow. W katechezach
tych, zwanych Katechezami mistagogicznymi, autor® wyjasnial znaczenie

Walker, Holy City, Holy Places? Christian Attitudes toward Jerusalem and the Holy Land in the
Fourth Century, Oxford 1990, 37-38 i 330-346.

5 Wczesniejsi badacze, opierajac si¢ na wzmiankach Hieronima (De viris illustribus 112, ed.
A. Ceresa-Castaldo: Gerolamo, GIi uomini illustri, Bpatr 12, Firenze 1988, 214, thum. W. Szoldrski:
Sw. Hieronim, O znakomitych mezach, PSP 6, Warszawa 1970, 124: ,,Sa jego «Katecheseis», ktore
w mlodos$ci napisal”), datuja katechezy na lata 348-350 (zob. Altaner, s. 422; Walker, Holy City,
Holy Places?, s. 410; Pollok, Liturgia chrztu, s. 15). Natomiast Alexis Doval (The Date of Cyril of
Jerusalem s Catecheses, JTS 48 (1997) 129-132) z przekonaniem argumentuje za rokiem 351.

® Moga one pochodzi¢ najwczesniej z 386 r., najpozniej zas z lat 90. IV wieku.

" Przyktadowo, w 18. Katechezie przedchrzcielnej, autor odwotuje sig do stuchu i zapowiadajac
tre$¢ dalszych nauk wspomina o tym, co neofici ustysza w katechezach mistagogicznych: ,,Po §wig-
tym, zbawczym dniu Paschy juz od poniedziatku bgdziecie codziennie chodzi¢ po Mszy do §wigtego
miejsca zmartwychwstania, by tam za wola Boza postucha¢ jeszcze dalszych katechez. Zostaniecie
w nich ponownie pouczeni o wszystkim, co si¢ w was dokonato, i otrzymacie na to dowody ze Sta-
rego i Nowego Testamentu; ustyszycie najpierw o tym, co bylo bezposrednio przez Chrzest; potem
jak zostali$cie oczyszczeni z grzechdw przez Pana przez obmycie woda w stowie, jak w kaptanski
sposob staliscie si¢ uczestnikami Chrystusowego imienia i dano wam pieczg¢¢ wspolnoty z Duchem
Swigtym; réwniez o tajemnicach na ottarzu Nowego Przymierza, ktore tu [tj. na Golgocie] wziety po-
czatek; co o nich podato boskie Pismo; jaka jest ich moc, jak nalezy do nich si¢ zblizaé, kiedy i jak je
przyjmowac, w koncu jaka w przysztosci zachowac postawg w czynach i stowach, abyscie wszyscy
mogli cieszy¢ si¢ wiecznym zyciem. O tym, za taska boza, bedzie jeszcze mowa [tj. w katechezach
mistagogicznych]” (tenze, Catecheses ad illuminandos 18, 33, PG 33, 1056, BOK 14, 313-314).

8 W ostatnich latach uczeni zastanawiali si¢ nad tym, czy to sam Cyryl, czy tez jego nastgpca
— Jan II (386-417), jest autorem tych katechez. Od ponad 50 lat dyskusja koncentruje si¢ wokot
manuskryptow przypisujacych katechezy biskupowi Janowi, réznic w stylu literackim oraz teo-
logii, a takze praktyk liturgicznych, o ktorych jest mowa w katechezach. W.J. Swaans (4 propos
des «Catécheses mystagogiquesy attribués a S. Cyrille de Jérusalem, ,Muséon” 55 (1942) 1-43)
przedstawia argumenty przeciwko autorstwu Cyryla; przypuszczenia o podobnej wymowie wyra-
zit Frank L. Cross (St. Cyril of Jerusalem, Lectures on the Christian Sacraments, ed. F.L. Cross,
Crestwood NY 1951, XXXV-XXXIX). Argumenty Swaans’a przekonaly wydawce katechez Au-
guste’a Piédagnel’a (Introduction, w: SCh 126, Paris 1966, 18-40). Obrona autorstwa Cyryla przez
E. Yarnold’a (The Authorship of the Mystagogic Catecheses Attributed to Cyril of Jerusalem, ,,The
Heythrop Journal” 19 (1978) 143-161) zachgcita mtodszych badaczy do popierania autorstwa Cyry-
la. Szerzej na temat powyzszej dyskusji zob. J. Quasten, Patrologia, t. 2: I Padri greci dal Concilio
di Nicea a quello di Calcedonia, trad. N. Beghin, Torino 1992, 367-369; F. Bradshaw, The Search
for the Origins of Christian Worship. Sources and Methods for the Study of Early Liturgy, New York
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sakramentow inicjacji chrzescijanskiej: chrztu (katechezy 1-2), bierzmowa-
nia (katecheza 3) i Eucharystii (katechezy 4-5). Nawet pobiezna ich lektura
pozwala zauwazy¢, ze w chrze$cijanskim wtajemniczeniu na pierwszy plan
wybija si¢ rola zmystow, dlatego podstawa analiz zawartych w niniejszym ar-
tykule beda te wlasnie katechezy®. Nalezy podkresli¢, ze Cyryl wygtaszajac
Katechezy mistagogiczne znajdowal si¢ w zupetnie innej relacji do swoich
stuchaczy, niz w czasie, gdy wyglaszat katechezy do niewtajemniczonych.
Stuchacze katechez przedchrzcielnych byli traktowani jako laicy w kwestiach
liturgicznych, za$ odbiorcy katechez mistagogicznych, przez przyjgcie sakra-
mentOw inicjacji chrze$cijanskiej, byli juz przygotowani do glebszego zro-
zumienia tego wszystkiego, co zobaczyli i czego doswiadczyli'’. Wrazenia
zmystow fizycznych, po wtajemniczeniu chrze$cijanskim nabieralty nowego
znaczenia. W katechezach przedchrzcielnych, jak juz zaznaczono, Cyryl czg-
sto odwotywat si¢ do tego, co katechumeni styszeli i co widziaty ich ,,cielesne
oczy”!!, za§ w p6zniejszych naukach mistagogicznych katecheta wprowadzit
nowy zestaw zmystow — ,.zmysty duchowe”, ,,zmysly wiary”, bedace zasadni-
czym kluczem do wlasciwego postrzegania Boskiej rzeczywistosci, znajduja-
cej sig poza widzialnym $§wiatem materialnym.

Warto zauwazy¢, ze Cyryl nie byl pierwszym myslicielem wczesnochrze-
Scijanskim wskazujacym, iz chrze$cijanie maja dwa ,,zestawy” zmystow:
zmysty cielesne 1 zmysty duchowe. Mysl, Ze istota ludzka posiada komplet
zmystow ,,duchowych” lub ,,wewngtrznych”, mozna odnalez¢ juz w literatu-
rze z Il w., zwlaszcza u Orygenesa (ok. 185-253/254)". Wedtug niego lek-
tura Pisma Swigtego wymaga ,,Boskiego zmystu” do poznania Boga'. Z tej

1992, 126-127; Pollok, Liturgia chrztu, s. 15-19. Celem niniejszego artykutu nie jest rozpatrywanie
autorstwa katechez. Ponadto dla referowanych tresci nie ma istotnego znaczenia to, czy katechezy
zostaty wygloszone przez Cyryla czy przez Jana. Z tego wzgledu, aby nie komplikowa¢ wywodu,
zaktadamy, Ze autorem katechez jest Cyryl.

 Ed. A. Piédagnel: Cyrille de Jérusalem, Catéchéses mystagogiques, SCh 126, ttum. W. Kania,
w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, BOK 14, Krakow 2000, 317-344.

19 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1, 1, SCh 126, 82 i 84, BOK 14, 319.

' Por. tenze, Catecheses ad illuminandos 10, 19, PG 33, 685-688.

12 Na temat nauki Orygenesa o zmystach duchowych zob. K. Rahner, Le début d 'une doctrine
des cing sens spirituels chez Origéne, RAM 13 (1932) 113-145; M. Harl, La «bouche» et le «coeury
de I’Apotre: deux images bibliques du «sens diviny de [’homme (Proverbes 2, 5) chez Origéne, w:
Forma Futuri. Studi in onore del Card. Michele Pellegrino, Torino 1975, 17-42. Na temat ewolucji
mysli Orygenesa w tym wzgledzie zob. J.M. Dillon, Aisthésis Noéte: A Doctrine of Spiritual Senses
in Origen and in Plotinus, w: Hellenica et Judaica. Hommage a Valentin Nikiprowetzky, ed. A. Ca-
quot — M. Hadas-Lebel — J. Riaud, Leuven 1986, 443-455 (spec. 443-449). Na temat miejsca Ory-
genesa w diugiej historii tej teorii zob. M. Canévet, Sens spirituel, DSAM XIV 599-600; P. Adneés,
Gout Spirituel, DSAM VI 626-644; B. Fraigneau-Julien, Les sens spirituels et la vision de Dieu
selon Syméon le Nouveau Théologien, Théologie historique 67, Paris 1985, 27-43.

13 Por. Origenes, Contra Celsum VII 34, ed. M. Borret, SCh 150, Paris 1969, 90-92, thum.
S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, 360: ,,Wiemy, ze Pismo mowi
o oczach duszy tymi samymi stowami, co o oczach ciata, podobnie i o uszach, rekach oraz, co
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idei Orygenes wyprowadzit wniosek, ze ,,Boski zmyst” obejmuje wielos¢ we-
wnetrznych zmystow odpowiadajacych kazdemu ze zmystow fizycznych'.
Orygenes przywotywat rézne cytaty biblijne, np. o oczach o$wieconych Bo-
skimi przykazaniami (por. Ps 19[18], 9), o skosztowaniu i zobaczeniu Boga
(por. Ps 34[33], 9), i twierdzit, ze wskazuja one poszczegdlne drogi odczuwa-
nia Boskiego porzadku, a takze Chrystusa, Boga i aniotow'>. Pomimo, iz pigé
zmystow wewngtrznych przypomina swe odpowiedniki fizyczne, to jednak po-
siadanie ich jest wylacznym przywilejem ludzi zaawansowanych duchowo'®.
Orygenes uwazal zmysty wewngtrzne za zdobyte ogromnym trudem owoce
surowych ¢wiczen (yopvaotia'’)'®. Dlatego kazdemu chrzescijaninowi dazace-
mu do doskonatosci (télerog") i pragnacemu rozkoszowac sig tymi wyzszymi
zmystami, zalecat wiarg, medytacj¢ Pisma Swigtego oraz przekraczanie odczué
zmystow fizycznych. Jednak nalezy zauwazy¢, ze nawet jesli kto$ byt w stanie

dziwniejsze, o zmystach Bozych; uzywa jednak tych stow w zupehie innym znaczeniu, niz to si¢
powszechnie przyjmuje”.

14 Por. Rahner, Le début d’une doctrine, s. 116.

15 Por. Origenes, Contra Celsum 1 48, SCh 132, 202, thum. Kalinkowski, s. 68-69: ,,Pismo
poucza, ze istnieje jaki$ boski zmyst, osiagalny wytacznie dla blogostawionych, zgodnie ze stowa-
mi Salomona: «osiagniesz zmyst Boga» (Prz 2, 5), a zmyst ten dzieli si¢ na okreslone kategorie;
wzrok, zdolny do ogladania rzeczy niematerialnych, w ktérych objawiaja si¢ Cherubini i Serafini,
stuch potrafiacy rozr6zni¢ dzwigki nie istniejace w powietrzu, smak kosztujacy zywego chleba,
ktory zstapit z nieba i udziela $wiatu zycia (por. J 6, 33), wech odczuwajacy zapachy, o ktorych
powiedzial Pawel, ze sa «mita Bogu wonia Chrystusowa» (por. 2Kor 2, 15), oraz dotyk, o ktérym
wspomina Jan méwiac, ze dotykat rgkami stowa zycia (por. 1J 1, 1); zatem btogostawieni prorocy,
ktorzy otrzymawszy zmyst Boga patrzyli po bozemu, stuchali po bozemu i w podobny sposob jedli
i czuli, ze tak powiem, niezmystowym zmystem oraz wiara dotykali Stowa, albowiem zstapita na
nich emanacja, zeby ich uleczy¢”.

16 Por. tamze 11 72, SCh 132, 456-458, thum. Kalinkowski, s. 134: ,,Wydaje mu [tj. Celsusowi]
sig, ze za pomoca tych stoéw dowiodt niekonsekwencji zawartej w pismach dotyczacych Jezusa; nie
rozumie jednak, ze Jezus nie chcial, aby kazdy przypadkowy cztowiek poznat cato$é Jego istoty,
ale nie chcial tez, by pozostato nieznane wszystko, co si¢ do Niego odnosi. A wigc w glosie z nieba,
ktoéry ogtosit Go Synem Bozym: «Ten jest Syn moj umitowany, w ktérym mam upodobanie» (Mt
3, 17), nie napisano bynajmniej, izby byt styszany przez thumy, jak mniema Celsusowy Zyd. Row-
niez glos dochodzacy z obtoku na wysokiej gorze byt styszany tylko dla tych, ktorzy tam poszli wraz
z Jezusem. Glos Bozy ma bowiem taki charakter, iz stysza go tylko ci, przez ktorych Mowca chce
by¢ styszany”; Rahner, Le début d 'une doctrine, s. 117-121.

17 Grecki rzeczownik yvopvacio przyjmuje nastepujace znaczenia: ,,1. ¢wiczenie, ogolnie, wal-
ka, zapasy; zaprawa, trening; 2. ret. wprawa, stqd, uktad, roztozenie” (Abramowiczéwna [ 484); por.
Lampe, s. 324; Liddell — Scott, s. 362.

18 Por. Rahner, Le début d’une doctrine, s. 122.

19 Grecki rzeczownik télelog przyjmuje nastgpujace znaczenia: ,,I. 1. o bydletach ofiarnych,
doskonaty, nieskazitelny, nienaruszony, bez skazy /ub wady; o ofiarach, ofiary doskonate, potaczo-
ne z wypetnieniem wszystkich obrzedow; 2. trag. miarodajny, ostateczny; 3. w pelni rozwinigty,
wyrosty, dorosty; 4. zonaty lub zamezna; 5. o osobach, doskonalty w swoim rodzaju; 6. o prosbach,
Slubach itp., wykonany, spelniony; o liczbach, petny, catkowity; 9. o bogach, bedacy w stanie spet-
ni¢ zyczenie, prosby, wszechpotezny; II. subst. uczta krolewska” (Abramowiczéwna IV 296-297);
por. Lampe, s. 1379-1381; Liddell — Scott, s. 1769-1770.
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korzysta¢ ze wszystkich pigciu zmystow duchowych, to jednak potaczenie fi-
zycznej i duchowej percepcji zmystowej byto niemozliwe. Przyktadowo, oczy
duszy odzwierciedlaly oczy ciata pod wzglgdem nazwy i funkcji, ale nie mogty
one dziata¢ jednocze$nie. Dla Orygenesa prawdziwa kontemplacja wymagata
zamknigcia oczu cielesnych w celu widzenia oczami duszy®. Nic wigc dziwne-
go, ze Orygenes wyjasnial, ze ,,dla poznania Boga ciato nie jest nam potrzeb-
ne’?!, poniewaz wystarczy sam umyst z jego duchowymi zmystami.

W przeciwienstwie do Orygenesa, ktory uwazal zmysly duchowe za nie-
dostgpne dla wigkszos$ci chrzescijan, Cyryl Jerozolimski nie odmawial tego
daru nawet poczatkujacym w wierze. Nawiazujac do niezbednego dla Oryge-
nesa yvpvooio, obejmujacego caly zestaw praktyk ascetycznych, Cyryl — jak
si¢ wydaje — widziat potrzebg tylko jednego ,,¢wiczenia”, ktorym byl chrzest.
Zaktadat, ze kazdy ochrzczony jest w stanie postugiwac si¢ oczami wiary.
Cyryl nie uznawat takze dychotomii ciata i duszy, implikowanej przez ideat
Orygenesa. W rozumieniu Cyryla zmysty duchowe, nigdy nie ograniczaty (lub
uniemozliwialy) dziatania zmystoéw fizycznych. Przyktadowo, we fragmencie
trzeciej Katechezy mistagogicznej dotyczacej sakramentu bierzmowania, kto-
ry zostanie przywotany nieco nizej, istotne jest, ze dopiero wtedy, gdy kate-
chumen rzeczywiscie poczul zapach poswigconego oleju, stawatl si¢ duchowa
,wonnoscia Chrystusa”. Katecheta pozostawal jednak ostrozny w przypisy-
waniu odczuciom zmystow fizycznych zbyt wielkiej roli i z tego wzgledu
o wiele wigksza wagg przywiazywal do odczu¢ zmystow duchowych.

Ilekro¢ Cyryl stawal przed nowo ochrzczonymi chrze$cijanami w poszcze-
gblne dni oktawy Wielkanocy, jego zadanie wydawalo si¢ by¢ proste, gdyz
miat wyttumaczy¢ znaczenie inicjacji chrzescijanskiej, jakiej wlasnie zostali
poddani. Jak twierdzil, juz przez sam fakt przyjecia sakramentdw inicjacji byli
oni przygotowani do glebszego zrozumienia tego wszystkiego, co zobaczyli
(co Cyryl szczegolnie podkresla zestawiajac wrazenia wzrokowe i stuchowe)
i czego doswiadczyli:

»Juz dawno pragnalem — prawdziwe i1 bardzo drogie dzieci Kosciota — wyja-

$ni¢ wam te duchowe, niebieskie tajemnice. Ale poniewaz dobrze wiedziatem,

7e wigcej wierzy si¢ oczom, anizeli uszom, czekatem az do dnia dzisiejszego,

by was — skoro dzigki temu, co$cie niedawno przezyli, lepiej przygotowali-

Scie sie¢ do nauki — poprowadzi¢ na ja$niejsza i wonniejsza take tego raju”?.

Jednak w praktyce okazywato sig, ze wyjasnienie obrzedow inicjacji
chrzescijanskiej nie bylo proste. Dlatego Cyryl bardzo czgsto przypomi-
nat w katechezach mistagogicznych wydarzenia ostatnich dni odwotujac si¢

2 Por. Origenes, Contra Celsum VII 39, SCh 150, 104, ttum. Kalinkowski, s. 364: ,Kazdy
prawdziwy chrzes$cijanin ma otwarte oczy duszy, a zamknigte oczy ciala, bo tylko w takim wypadku
cztowiek moze oglada¢ najwyzszego Boga i Jego Syna, ktory jest Stowem i Madro$cia”.

2 Tamze VII 33, SCh 150, 88, thum. Kalinkowski, s. 360.

22 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 1, 1, SCh 126, 82 i 84, BOK 14, 319.
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przede wszystkim do wrazen, jakich doznawaty zmysty nowo ochrzczonych.
Obrzedy inicjacji budzity podziw, ale w réwnym stopniu — z powodu swej
prostoty — mogly tez rozczarowywac tych, ktoérzy w nich uczestniczyli. Dla
Cyryla odczucia ,,zmystéw duchowych” — ,,.zmystow wiary” byty $cisle zwia-
zane z obrzgdami wtajemniczenia. Przyktadowo, przy udzielaniu sakramentu
bierzmowania kaptan naktadal specjalny wonny olejek na poszczeg6lne czg-
$ci ciata nowo ochrzczonego?. To stopniowe namaszczanie miato dla Cyryla
duze znaczenie, poniewaz —jego zdaniem — przy kazdym dotknigciu i namasz-
czeniu byt pobudzany inny zmyst duchowy. Cyryl wyjasniat:

»Najpierw namaszczono was na czole, abyscie wolni byli od wstydu, z kto-
rym chodzil wszedzie pierwszy grzeszny czlowiek, i odstonicta twarza jak
w zwierciadle odbijali chwate Panska (por. 2Kor 3, 18). Nastgpnie na uszach,
abyscie otrzymali uszy, ktére stuchaja bozych tajemnic, uszy, o ktérych po-
wiedzial 1zajasz: «I dat mi Pan ucho do stuchania» (Iz 50, 4), i Pan Jezus
w Ewangelii: «Kto ma uszy, niech stucha!» (Mt 11, 15). Potem na nozdrzach,
abyscie po przyjeciu Boskiej oliwy méowili: «JesteSmy wonnos$cig Chrystusa
dla Boga migdzy tymi, ktérzy ida na zbawienie» (2Kor 2, 15). Wreszcie na
piersiach, abysScie «przyodziani w pancerz sprawiedliwosci, stawili $miato
czota szatanskim zakusomy» (Ef 6, 11. 14)”%,

Interesujace jest to, iz Cyryl przypisuje konkretny tekst biblijny do na-
maszczenia kazdej z czgsci ciata. Mozna powiedzie¢, ze katecheta na kaz-
dej z namaszczanych czgsci ciata ,,wypisywal” inny werset biblijny, tworzac
W ten sposob pewnego rodzaju ,,mape” zmystow duchowych, zdolnych od-
bieraé¢ rzeczywistoéé nadprzyrodzonaU nieuchwytna dla zmysk')w cielesnych.
Zmysly te byly umiejscowione w ciele, lecz odbieraty wrazenia pozacielesne.

Wyjasniajac moc wonnego olejku, ktorym neofita byl namaszczany w cza-
sie obrzedu bierzmowania, mowit:

,»Nie mysl jednak, ze jest tu tylko zwyczajna oliwa. Jak bowiem chleb eu-
charystyczny po wezwaniu Ducha Swigtego nie jest juz tylko chlebem, lecz
ciatem Chrystusa, tak i ta Swigta oliwa po wezwaniu nie jest juz tylko oli-
wa — 1 jakby rzec mozna — zwyczajng oliwa, lecz taska Chrystusa i Ducha
Swietego, przez Jego obecno$é skuteczna”™?.

Kazde odwotanie sig¢ neofity do postrzegania zmystowego byto dla Cyryla
powodem do niepokoju. To, ze chrzescijanin — jak kazdy czlowiek — przy-
zwyczajony jest do postrzegania fizycznego, a co za tym idzie obciazony jest

2 Cyryl méwi o namaszczeniu na czole, uszach, nozdrzach i klatce piersiowej. T. Ware (The
Orthodox Church, Harmondsworth 1964, 278) sumujac wypowiedzi roznych autorow starozytnych
mowi, ze przy bierzmowaniu namaszczano najpierw czoto, nastgpnie oczy, nozdrza, usta i uszy,
klatke piersiowa, dlonie i stopy. Por. Lk 4, 18-19; 1z 61, 1.

24 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 3, 4, SCh 126, 126, BOK 14, 332.

% Tamze 3, 3, SCh 126, 124, BOK 14, 332.



ROLA ,,ZMYSLOW WIARY” W ZROZUMIENIU SAKRAMETOW INICJACJI 303

balastem odczu¢ fizycznych, nie oznacza, ze z gory nalezy zaktadac ,,pospoli-
tos¢ 1 zwyczajnos¢” wszystkich doznawanych przez niego odczu¢ fizycznych.
W przedstawionym powyzej ostrzezeniu skierowanym do neofitow, aby nie
mysleli, ze olej, ktérym sa namaszczani jest zwykla oliwa, Cyryl docenil, a na-
wet podkreslit, wagg odczu¢ fizycznych, cho¢ podporzadkowat je duchowym?.

Zwracajac uwage na konieczno$¢ harmonii odczu¢ zmystow fizycznych
1 duchowych, Cyryl musiat znalez¢ sposdb na pogodzenie ich sprzecznych
wrazen. Jak mozna by¢ catkowicie ,,pewnym” (tAnpogopia®’)*® — pytat Cyryl
— ze przyjmowany w czasie Eucharystii chleb jest Ciatem Chrystusa a spozy-
wane wino Krwig Chrystusa? Najwigksza pewnos¢ daje Swiadectwo Pisma
Swigtego. Z tego wzgledu Cyryl przypomniat swoim stuchaczom opowiada-
nie o weselu w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-11). Ttumaczyl, ze podobnie jak
w Kanie Jezus cudownie przemienit wodg w wino, tak w czasie Eucharystii
cudownie przemienia wino w swa krew. Ponadto Pismo Swigte zapowiedziato
tg ucztg, w ktorej neofici niedawno brali udziat: ,,Dalej wigc! W weselu chleb
swoj spozywaj i w radosci pij swoje wino. [...] W kazdym czasie niech szaty
twe beda biate, olejku tez niechaj na glowg twoja nie zbraknie” (Koh 9, 7-8).
Jednak Cyryl miat swiadomos$¢, iz nawet po przedstawieniu, tak istotnych dla
niego, argumentow biblijnych, zmysly fizyczne neofitow nadal moglty mowic
cos$ zupetnie innego. Z tego wzgledu katecheta apelowat do stuchaczy, by na
widzialng rzeczywisto$¢ popatrzyli oczami wiary:

,»Nie patrz wigc na chleb i kielich jak na czysto ziemskie rzeczy. [...] Chociaz
by ci to mowity zmysty, niechaj cig¢ jednak utwierdza wiara. Nie osadzaj
rzeczy ze smaku, lecz przyjmij wiara, a nie watp, iz otrzymate§ dar Ciala
i Krwi Chrystusa”?.

Mozna powiedzie¢, ze przytoczony tekst jest echem opisu namaszczenia,
ktoére miato pobudzi¢ duchowe zmysty. Podobnie jak w wypowiedzi Cyry-
la na temat namaszczenia, rOwniez w tym tek§cie mozna odnalez¢ pewien
lek katechety przed powierzchownym zrozumieniem obrzedow przez nowo
ochrzczonych, przed odbieraniem ich jako poslednie 1 zwyczajne. Dlatego bis-
kup podkreslal, ze chociaz zmysty fizyczne widza chleb 1 wino oraz odczuwa-
ja smak chleba i wina, to jednak zmysty duchowe wyraznie mowia, ze chleb
jest Ciatem Chrystusa, a wino Jego Krwia. Ta pedagogia byta charakterystycz-
na dla Cyryla.

26W teologii Cyryla nieustannie obecne jest powiazanie fizycznej materii z Boska obecnoscia,
co wyraza sig¢ m.in. w jego do$¢ czestym odnoszeniu si¢ do miejsc $wigtych, ktore stuchacze mieli
W zasiggu reki”. Por. Walker, Holy City, s. 37-38 i 311-346.

2T Rzeczownik TAnpogopio przyjmuje znaczenie: ,,catkowita pewnos$¢” (Abramowiczowna IIT
557); por. Lampe, s. 1093; Liddell — Scott, s. 1419.

28 Warto nadmieni¢, ze w katechezach mistagogicznych rzeczownik TAnpogopio i jego czasow-
nikowa forma nAnpogopéw pojawiaja sig tylko w katechezie czwartej poswigconej teologii Eucha-
rystii (Mystagogiae 4, 1, SCh 126, 134; 4, 3, SCh 126, 136; 4, 6, SCh 126, 138; 4, 9, SCh 126, 144).

2 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 4, 6, SCh 126, 138, BOK 14, 336. Por. tamze 5, 15. 20.
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W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze Cyryl uwazat smak za zmyst niemoz-
liwy do kontrolowania. Z tego wzgledu nieco pozniej — w tej samej katechezie
— mowit, ze ,,chleb, nie jest wcale chlebem, cho¢ smak na to wskazuje”, ani
,,Wino, nie jest winem, chociaz ma smak wina°. W stwierdzeniach tych smak
okazuje sig¢ bardziej zdeterminowany i przekorny, na co wyraznie wskazuje
uzycie przez Cyryla czasownika BobAopoun, ktory znaczy ,,chcieé, zyczy¢ so-
bie, pragna¢, wole¢”!. Zatem problem pojawial si¢ — jak rozumowat Cyryl —
gdy osad zostawal pozostawiony ,,ciclesnemu podniebieniu’32.

Aby pomniejszy¢ znaczenie fizycznych odczu¢ smaku, Cyryl zachgcat
nowo ochrzczonych do pobudzenia ,,wewngtrznych” oczu, aby stworzyly ob-
razy bardziej pomocne do przyjecia rzeczywistosci duchowych — nadprzyro-
dzonych. Dlatego zakonczyt czwarta Katecheze mistagogicznqg wezwaniem,
aby kazdy z przystepujacych do stolu Panskiego wyobrazil sobie samego sie-
bie ubranego w biate szaty*. Chleb duchowy — obiecywal — ,,rozweseli twe
oblicze”, odkryte i tak jasne, ze odbija¢ bedzie chwalg Pana®*. Przedstawiajac
te wyobrazone ciala w 1$niacych szatach i z twarzami podobnymi do zwier-
ciadet, Cyryl wyniost zmyst wzroku ponad zmyst smaku, i w ten sposob wy-
posazyt neofitg¢ w odpowiednie ,,narz¢dzie” utatwiajace mu przyjecie komunii
1 uwierzenie, ze przyjmuje Cialo 1 Krew Chrystusa.

To, ze zmyst wzroku miatby przewyzszy¢ §wiadectwo zmystu smaku jest
dos¢ intrygujacym posunig¢ciem. Cyryl mogt przeciez w katechezach nawoty-
wac, aby duchowy smak przewazal nad smakiem cielesnym, ale nigdy tego
nie robit. Co wigcej, glgbsze rozwazania na temat smaku duchowego zostaty
przez Cyryla zupelnie zignorowane®. Zamiast rozwazy¢ znaczenie duchowe-
go smaku przeciwstawial mu seri¢ wyobrazen wzrokowych majacych rywali-
zowac¢ z fizycznym smakiem. Wyzwanie przez niego postawione polegalo na
tym, aby kosztowac jednej rzeczy, ale widzie¢ zupetnie inna.

W tym miejscu zasadne wydaje si¢ zadanie pytania: dlaczego Cyryl wyzej
cenil odczucia wzrokowe od smakowych? Wydaje sig, ze jedno z wyjasnien

3 Tamze 4, 9, SCh 126, 144, BOK 14, 337.

31 Abramowiczdwna 1 438; por. Lampe, s. 303-304; Liddell — Scott, s. 325-326.

32 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 5, 20, SCh 126, 170, BOK 14, 343: , Nast¢pnie
styszeliscie glos boskiej melodii zapraszajacej was do udziatu w $wigtych tajemnicach: «Skosz-
tujcie 1 zobaczcie, jak stodki jest Pan!» (Ps 33, 9). Nie podniebieniem nalezy o tym sad wydawac,
nie, ale wiara wykluczajaca wszelkie watpliwosci. Ci, ktorzy kosztuja, maja kosztowaé nie chleba
i wina, ale znak Ciata i Krwi Chrystusowej”.

33 Por. tamze 4, 8, SCh 126, 142-144, BOK 14, 336-337; Koh 9, 7-9; 1z 61, 10.

3% Por. tamze 4, 9, SCh 126, 144, BOK 14, 337, Ps 103, 15; 2Kor 3, 18.

35'W piatej Katechezie mistagogicznej (5, 20, SCh 126, 170, BOK 14, 343) pojawia si¢ — przy-
woltywane juz — zaproszenie: ,,Nastgpnie styszeli$cie glos boskiej melodii zapraszajacej was do
udziatu w $wigtych tajemnicach: «Skosztujcie i zobaczcie, jak stodki jest Pan!» (Ps 33, 9)”. Jed-
nak Cyryl sw6j komentarz do stowa ,,skosztujcie” ogranicza do stwierdzenia, aby kosztowac ,,nie
podniebieniem [...], ale wiara wykluczajaca wszelkie watpliwosci” (tamze), unikajac tym samym
glebszych rozwazan na temat odczu¢ smakowych.
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wyzszos$ci, jaka biskup przypisywal wzrokowi nad smakiem, wiazato sig
z lokalizacja jego stolicy biskupiej i miejscem, w ktorym nauczat. Biskup Je-
rozolimy miat t¢ przewage nad innymi katechetami dziatajacymi np. w An-
tiochii (Jan Chryzostom), Mopsuestii (Teodor), Mediolanie (Ambrozy), czy
innych miastach Cesarstwa Rzymskiego, ze mogt odwotywac si¢ do $wig-
tych miejsc, ktore mieszkancy miasta i okolic oraz przybywajacy pielgrzymi
mogli zobaczy¢, co bylo mocnym i ostatecznym argumentem uspokajajacym
wszelkie watpliwos$ci kazdego katechumena. W czasie wygtaszania katechez
poprzedzajacych chrzest, Cyryl czgsto podkreslat, ze dowody przemawia-
jace za prawdziwoscia jego nauczania znajduja si¢ w pobliskich, biblijnych
miejscach $wigtych. Nigdy Cyryl nie mowit np. o ,,Golgocie”, ale o ,,Gol-
gocie tutaj”?®. Dlatego tez twierdzit, ze zmartwychwstanie byto prawdziwe,
poniewaz ,,poucza ci¢ [0 tym] miejsce, ktore widzisz™’, jak rowniez kosciol,
ktory je wienczy. Jesli przed przyjeciem chrztu oczy zmystowe mogty uwia-
rygodni¢ biblijna przesztos¢, to po chrzcie nalezy polega¢ na ,,wewngtrz-
nych”, ,,duchowych” oczach, ktore zaprzecza niepokojacym informacjom
ptynacym np. z podniebienia, ktére czuje smak chleba i wina, a nie ciala
i krwi. Wydaje si¢, ze witasnie z tego powodu Cyryl majac §wiadomos¢ bli-
skosci tak wielu $wiadectw materialnych widocznych dla oczu, nie odczuwat
wielkiej potrzeby uciekania si¢ do ,,duchowego smaku”, chociaz nie pomijat
tego elementu.

Przekonanie Cyryla, ze umyst potrafi wytworzy¢ duchowe obrazy zostalo
przez niego pelniej rozwinigte we fragmencie piatej Katechezy mistagogicz-
nej, w ktorym nasz autor zwraca uwage na odpowiednie uporzadkowanie my-
sli w czasie liturgii. Cyryl zalecal, aby w momencie, kiedy przewodniczacy
wezwie zebranych: ,,Wzniesécie wasze serca”, odrzucili oni przyziemne mysli.
To umystowe odrzucenie mysli przyziemnych byto potrzebne po to, aby zgro-
madzeni zrobili w swych umystach miejsce dla doskonalszych obrazow, ktore
mieli sobie wyobrazi¢. Cyryl thumaczyt:

,Nastepnie wspominamy niebo, ziemig, morze, stonce, ksigzyc, gwiazdy,
wszystkie rozumne i nierozumne stworzenia, Aniotéw i Archaniotow, Moce,
Panstwa, Ksigstwa, Potegi, Trony i wiele widzacych Cherubindéw, przywo-
dzac stowa Dawida: «Uwielbiajcie Pana ze mna» (Ps 33, 4). Wspominamy
tez Serafinow, ktorych Izajasz widziat w Duchu Swigtym, koto tronu Boga,
jak dwoma skrzydlami zastaniali sobie oblicze, dwoma za$ latali wolajac
«Swiety, Swiety, Pan Zastepow!» (Iz 6, 2)%,

3¢ Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses ad illuminandos 4, 10, PG 33, 468, BOK 14, 65:
»ta $wigta Golgota, na ktorej zgromadzilismy sig teraz”; 10, 19, PG 33, 688, BOK 14, 143: ta géra
swigta, Golgota™; 13, 4, PG 33, 776, BOK 14, 187: ,,Golgota, w ktorej poblizu si¢ znajdujemy”’;
16, 4, PG 33, 924, BOK 14, 258: ,,tu na Golgocie”.

37 Tamze 4, 10, PG 33, 468, BOK 14, 65.

38 Tenze, Mystagogiae 5, 6, SCh 126, 152-154, BOK 14, 340.
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Warto zauwazy¢, ze Cyryl skupil uwage na najwazniejszych aspektach wy-
mienionych elementow kosmosu, dotaczajac je do wezesniejszego wyobraze-
nia katechumena, jako cztowieka odzianego w biala szat¢ i z I$niaca twarza®.
Po przygotowaniu ,,wyobrazeniowym”, Cyryl dawat konkretne wskazania
dotyczace zalecanych gestow i postaw przy przyjmowaniu Komunii §wigtej:

,,Nie wyciagaj przy tym plasko reki i nie roztaczaj palcow. Podstaw dton lewa
pod prawa niby tron, gdyz masz przyja¢ Krola. Do wklgstej reki przyjmij
Ciato Chrystusa i powiedz: «Amenx»”.

Uktadajac dtonie tak, aby przywolywaty boski tron z wizji Izajasza (6, 1),
wierny mial wyobrazaé¢ sobie przestrzen, w ktorej otrzyma Cialo Chrystusa®!.
Rozszerzajac ten proces wyobrazeniowy, Cyryl instruowat wiernych, aby do-
tkngli chlebem eucharystycznym* swych cielesnych oczu. To samo miato do-
tyczy¢ konsekrowanego wina, ktorym nalezato uswigci¢ swe zmysty:

% Por. tamze 4, 8-9, SCh 126, 142-144, BOK 14, 336-337.

40 Tamze 5, 21, SCh 126, 170, BOK 14, 344. Por. Theodorus Mopsuestanus, Homiliae cateche-
ticae (Liber ad baptizandos) 6, ed. A. Mingana: Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Lor-
d's Prayer and on the Sacraments of Baptism and the Eucharist, Woodbroke Studies 6, Cambridge
1933, 113, gdzie jest mowa o wyciagnigtych dtoniach suplikanta i krolewskiej symbolice ztozonych
dioni. Biblijny wydzwigk wyciagnigtych dtoni widoczny jest tez w wypowiedzi Teofila Aleksan-
dryjskiego: ,,Perfidnie Adam wyciagnat swa dton, nie szanujac mojego zbawczego przykazania [...]
Wyciagnat dton i dokonat zgubnej wymiany [...] blogostawionego zycia [...] na godna pozalowania
$mier¢” (Theophilus Alexandrinus, Homilia X (In mysticam coenam), PG 77, 1020A-B, thum. wta-
sne); bardziej pozytywne konotacje znajduja si¢ u Jana Chryzostoma (Catecheses ad illuminandos
3, 26, SCh 50bis, Paris 1970, 166-167 (tekst grecki), 180-181 (tekst tacinski), thum. W. Kania, w:
Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy majq by¢ oswie-
ceni oraz do neofitéw), wstep i oprac. M. Starowieyski, U Zrodet Katechumenatu 1, Lublin 1993,
61), gdzie jest mowa o Mojzeszu wyciagajacym dionie ku niebu jako typie kaptana: ,,Czym sig
odznaczat Mojzesz? «Mojzesz» — méwi Pismo Swigte — «byt najtagodniejszym ze wszystkich ludzi
na ziemi» (Lb 12, 3). Mozna bez bledu przyzna¢ t¢ cechg i naszemu Mojzeszowi [tj. Chrystusowi],
poniewaz i Jemu asystowal najstodszy Duch, wspotistotny Mu i z Nim spokrewniony. Mojzesz
wznidst rece ku niebu i sprowadzit chleb anielski — manng (por. Wj 16). Nasz Mojzesz wznosi rgce
do nieba i sprowadza nam pokarm wieczny”.

4 Por. refleksje Jana Chryzostoma na temat duchowego znaczenia pocatunku pokoju: Joannes
Chrysostomus, Catechesis ultima ad baptizandos 10, ed. A. Piédagnel, SCh 366, Paris 1990, 212,
thum. W. Kania w: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy
majq otrzymac chrzest [zostaé oSwieceni] oraz do neofitow 9-12, oprac. M. Starowieyski, U zrodet
katechumenatu 2, Lublin 1994, s. 50 [Katecheza 11]: ,,Duch Swicty uczynit z nas $wiatynig Chrys-
tusa (por. 1Kor 3, 16; 6, 19). Catujac wigc wzajemnie usta, calujemy z mitoécig brame $wiatyni”. Jan
Chryzostom wtacza pocatunek pokoju w obrazowanie architektoniczne: dowodzi, ze skoro chrzesci-
janie stali si¢ Swiatyniami Chrystusa, to kiedy caluja w usta, czule catuja wrota $wiatyni.

42 By¢ moze chodzi tylko o spojrzenie na chleb eucharystyczny, jednak dalsza cz¢$¢ tekstu mo-
wiaca o dotknigciu reka wilgotnych ust (po przyjeciu Krwi Chrystusa) i ,,uswigceniu” nig zmystow,
wskazuje raczej na dotkniecie chlebem eucharystycznym oczu katechumena.
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,Uswiec tez ostroznie oczy swoje przez zetknigcie ich ze $wigtym Ciatem,
baczac, by$ zef nic nie uronit™.

,Kiedy twe wargi sg jeszcze wilgotne, dotknij ich regkami 1 uswig¢ nimi oczy,
czoto i inne zmysty”*.

Wydaje sig, ze Cyryl udzielajac tych wskazowek usitowal stworzy¢ cialo ,,wy-
obrazeniowe” (zdolne do wyobrazen), ktore miato kierowac fizycznymi wrazenia-
mi zwigzanymi z przyj¢ciem Eucharystii, a laczac wewngtrzne odczucia do§wiad-
czane za pomocg zmystow duchowych z zewngtrznymi gestami, uswigcat je.
Przedstawione nieco wyzej rozwazania dotyczace smaku wskazuja, ze
osiagnigcie pelnego doswiadczenia Eucharystii zalezato od wizualnej gimna-
styki ,,wyobrazeniowego” ciata. Nalezy jednak zauwazy¢, ze wyobrazenia,
ktore neofita miat wzbudzi¢ w sobie nie byly $cisle powiazane z miejscami
swigtymi. Cyryl w swoich katechezach przedchrzcielnych mogt si¢ odwotywac
do swietych miejsc jako dowodoéw $wiadczacych o prawdziwosci wydarzen
zwigzanych ze zbawieniem, jednak w jego katechezach pochrzcielnych — mi-
stagogicznych, cigzar dowodowy nie spoczywat juz na zadnych loca sancta®.
Wprawdzie ostatnie z zaprezentowanych interpretacji dowodza, ze obrzedy ini-
CJ acyjne byiy Scisle zw1qzane z odtwarzaniem meki Chrystusa®, Jednak W CZ¢-
sci 1n1CJ acji mlqzanej zudzialem w Eucharystii, zalecane gesty, wrazenia zmy-
stowe i obrazy wciaz przywotywaly alternatywne rzeczywisto$ci, ktore nieko-
niecznie byly wydarzeniami biblijnymi rozgrywajacymi si¢ w Jerozolimie.

skskosk

Powyzej zwrdcono uwage na wizualne znaki 1 wyobrazenia zmystowe
przywolywane przez Cyryla Jerozolimskiego w katechezach mistagogicz-
nych. Zmysty, zaréwno fizyczne, jak 1 duchowe, odgrywaty w tych kateche-
zach wazna funkcje¢, gdyz pomagaly w zrozumieniu istoty liturgii sakramen-
tow inicjacji. Katecheta stopniowo wtajemniczat neofitéw: najpierw uczyt ich
rozpoznawania doznan fizycznych, a nastgpnie uczyt nadawania im nowego
ksztaltu poprzez wyobrazeniowe obrazowanie. Cyryl przez nieustanne nakla-
danie warstwy wyobrazeniowej na doznania fizyczne neofitéw przygotowy-
wat ich do przyjecia Eucharystii, co bylo kulminacja inicjacji. Mozna by to
nazwa¢ symbolizmem, poniewaz wrazenia fizyczne zapoczatkowywaty i kie-
runkowatly odczucia wyobrazeniowe. U podstaw mentalnego obrazowania

4 Cyrillus Hierosolymitanus, Mystagogiae 5,21, SCh 126, 170-172, BOK 14, 344.

“ Tamze 5, 22, SCh 126, 172, BOK 14, 344. Szerzej na temat tej praktyki zob. F.J. Dolger, Das
Segnen der Sinne mit der Eucharistie, ACh 3 (1932) 230-244.

4 Cyryl (Mystagogiae 2, 4, SCh 126, 110-112, BOK 14, 326) nawiazuje do Bazyliki Zmar-
twychwstania, gdzie miaty miejsce katechezy i obrzedy chrzcielne, ale te odniesienia pojawiaja si¢
w kontekscie obrzgdow chrzcielnych, a wige sprawowanych przed Eucharystia.

4 Por. A.J. Wharton, The Baptistery of the Holy Sepulcher in Jerusalem and the Politics of Sa-
cred Landscape, DOP 46 (1992) 313-325 (spec. 320-321); Smith, 7o Take Place, s. 89-95.
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Cyryla lezato glebokie przeswiadczenie, ze wierny stykal si¢ z Boska obecno-
Scia w przestrzeni, a nie w jakiej$ abstrakcyjnej iluzji. Oczy wiary tworzyly
obrazy, ktore ,,pokazywaty” rzeczywisto§¢ duchowa.

W gléwnej mierze przedstawione rozwazania koncentrowaty si¢ wokot
zmyshu wzroku. Zwroécono w nich uwagg na obfite uzywanie w katechezach
szczegOlow wizualnych. Celem takiego postgpowania Cyryla byto pobudzenie
zmystow stuchaczy tak, aby mogli wizualizowa¢ w swoim umysle opisywane
wydarzenia, osoby lub miejsca. Cyrylowi chodzito o to, aby wzbudzi¢ w neo-
fitach zdolnos$¢ nie tylko do przyjmowania tych wyobrazen, lecz nawet do uzu-
petniania ich wigksza iloscia obrazow powstatych w wyobrazni. Wydaje sig, ze
ta zdolno$¢ do tworzenia obrazow wyobrazeniowych jest kluczowa dla zrozu-
mienia zaangazowania wiernych z [V w. w przezywanie sakramentow inicjacji.

Jednak przedstawiona w powyzszych rozwazaniach ,,mapa sensoryczna”
nie jest pelna, gdyz nalezatoby wigcej uwagi poswigci¢ zmystowi wechu,
a zwlaszcza shuchu i dotyku.

THE ROLE OF THE “SENSES OF FAITH” IN THE UNDERSTANDING
OF THE SACRAMENTS OF CHRISTIAN INITIATION
BY CYRIL OF JERUSALEM

(Summary)

St. Cyril of Jerusalem (circa 315-387) in his catecheses before baptism often
refers to a feeling of the physical senses — what catechumens have heard and
what their “corporeal eyes” have seen. The experience of the physical senses,
after Christian initiation, took on a new meaning. Therefore, in his later delivered
mystagogical catecheses, based on the thoughts of earlier Christian writers (espe-
cially of Origen), he introduced a new set of senses — “spiritual senses”, “senses of
faith”, which were according to him the essential key to the correct perception of
the divine reality, which is located outside of the visible material world. According
to Cyril the feelings of “spiritual senses” — “senses of faith” were closely related
to the rituals of initiation. He assumed that each baptized person is able to use the
“senses of faith”. Although Cyril does not devalue the feelings of the physical
senses, he does not attach too great importance to them. He attaches much more
importance to the feelings of the spiritual senses, which always subordinated the
physical senses. The article discussed the role of the senses — physical and spiri-
tual, which were important in the catechesis of Cyril, because they helped in un-
derstanding the essence of the liturgy of the sacraments of initiation.

Key words: Cyril of Jerusalem, mystagogic catecheses, spiritual senses, faith.

Stowa kluczowe: Cyryl Jerozolimski, katechezy mistagogiczne, zmysty du-
chowe, wiara.



