VOX PATRUM 34 (2014) t. 61

Ks. Mariusz TERKA"

WIARA JAKO POSZUKIWANIE BOGA
W SWIETLE NAUCZANIA SW. AUGUSTYNA

Sw. Augustyn, rozmyslajac nad zjawiskiem wiary, wyréznia w niej roz-
maite, cho¢ zalezne od siebie poziomy. Zawiera si¢ w niej przekonanie o ist-
nieniu Boga, przyj¢cie okreslonej prawdy, zaufanie temu, kto ja odstania oraz
osobista relacja istniejaca pomigdzy tym, kto wierzy a tym, komu si¢ wierzy'.
Wiara posiada wigc wymiar doktrynalny, ale wymaga réwniez zaangazowania
egzystencjalnego; podaje swe prawdy jako pewne i niezmienne, lecz jedno-
czesnie towarzyszy jej pewien brak poznania; pozwala pozna¢ o Bogu wigcej
niz mozna pO_] a¢ postugujac si¢ jedynie sitami intelektu, a zarazem chroni J ego
ta]emmcq, nie dostarczajqc wystarczajacych argumentow i kazac rozumowi
jedynie wierzy¢. W wierze zawarty jest zatem pewien paradoks, ktory spra-
wia, ze dla biskupa Hippony jest ona nie tyle kresem poznania Boga, ile po-
czatkiem drogi, na ktorej nalezy Go poszukiwaé, gdyz pewnos¢ wiary budzi
pragnienie zobaczenia tego, w co si¢ wierzy>.

Poszukiwanie Boga zawiera wigc w sobie wszystkie aspekty wiary i wyja-
$nia je, ale z tego wtasnie powodu samo rowniez wymaga objasnienia. Wydaje
si¢ zatem, ze rzeczg konieczna dla zrozumienia zjawiska wiary i mozliwosci jej
zaistnienia, jest ukazanie jej wewngtrznej struktury oraz mechanizmow, jakie
w niej dziataja, otwierajac cztowiekowi mozliwo$¢ poszukiwania Boga. Wy-
daje si¢ bowiem, ze dopiero w ich $wietle mozliwe jest zrozumienie zawartego
w wierze paradoksu i potaczenie wymiaru doktrynalnego z egzystencjalnym
zaangazowaniem. W celu wyjasnienia tych kwestii naleZy jednak pojs¢ §ladem
blskupa Hlppony, ktory wiasne myslenie o wierze zmierzajace do wyjasnienia
Je] istoty i genezy, zaczyna od analizy danych $wiadomos$ci podmiotu pozna-
jacego, jakim jest cztowiek, by nastgpnie odstoni¢ ja jako droge prowadzaca
poprzez doczesne znaki do odkrywania niewidzialnego Boga. Poniewaz jed-
nak wiara nie jest jedynie sprawa poznania, lecz wyraza si¢ w egzystencjalnej
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' Por. E. TeSelle, Fede, w: Agostino Dizionario Enciclopedico (= ADE), ed. A. Fitzgerald, ed.
italiana L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, 714-717.

2 Por. Augustinus, De Trinitate IX 1, 1, ed. A Trap¢, NBA 4, Roma 2003, 504-506, thum. M. Sto-
kowska: Sw. Augustyn, O Tréjcy S'wietej, POK 25, Poznan 1962, 277-278; tamze XV 28,51, NBA 4,
716-718, POK 25, 458. Zob. S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, 95.
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relacji cztowieka z Bogiem, to rzecza konieczna bedzie rowniez okreslenie
mechanizmow funkcjonujacych w jej wnetrzu, a szczegdlnie okreslenie jej
istoty w $wietle dziatania Boga, ktorego objawianie si¢ umozliwia zaistnienie
owej relacji. Ze wzgledu na obszerna tematyke podejmowanego zagadnienia
w niniejszym artykule nalezy uwzgledni¢ szeroki zakres materiatu zrédtowe-
go uwzgledniajacy zarowno wczesne pisma §w. Augustyna, jak rowniez jego
dojrzate prace teologiczne, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem jednego z jego
podstawowych dziel, czyli O Trojcy Swietej, w ktorym znalez¢ mozna wiele
Scistych analiz dotyczacych zagadnienia wiary.

[. FENOMEN WIARY

Akt wiary dany jest ludzkiej §wiadomosci w sposob bezposredni. Czlowiek
spostrzega ja wowczas, gdy zwracajac si¢ ku swemu wngtrzu, rozumie siebie
jako kogo$ wierzacego lub niewierzacego. Wiedza ta nie przychodzi do niego
ze $wiata zewngtrznego i nie jest zdobywana poprzez posrednictwo zmystow,
W sposob, w jaki poznaje si¢ rzeczy materialne lub — w ograniczonym zakresie
— drugiego cztowieka, lecz jest rozpoznawana jako rzeczywisto$§¢ duchowa,
dostepna dla rozumu. Owa samoswiadomos$¢, ktora widzi w sobie wiarg badz
niewiare, jest wiedza najpewniejsza (certissima scientia), bo cho¢by nawet
nie istnial zaden przedmiot, o ktéorym ona mowi albo wyobrazenie o nim byto
uwiklane w btad, to jednak zawsze wiemy, ze wierzymy lub mamy $wiado-
mos¢ wlasnej niewiary?.

Poniewaz akt wiary jest czyms§, co rozgrywa si¢ we wngtrzu cztowieka, to
kazdy wierzacy moze nazywac ja swoja wlasna wiara*. Nie oznacza to jednak
tego, ze jest ona jedynie indywidualnym i niemozliwym do zakomunikowania
doswiadczeniem. Chociaz bowiem nikt nie potrafi dostrzec wiary w innym
cztowieku, a jedynie moze si¢ domyslac jej istnienia na podstawie analogii do
wlasnej wiary lub na podstawie zewngtrznych czynow, jakie ona rodzi, to jed-
nak jest ona czyms, co odsyta cztowieka poza siebie samego. Jest to mozliwe,
gdyz ujety fenomenologicznie akt wiary odstania si¢ jako zjawisko o charak-
terze intencjonalnym. Kieruje si¢ wigc on ku jakiemus$ przedmiotowi i zawiera
tres¢ odnoszaca si¢ do rzeczywistosci wewngtrznej lub $wiata zewngtrznego,
co oznacza, ze wykracza on juz poza sferg li tylko podmiotowa.

Przedmiotem wiary jest wigc co$, czego — jak podkresla $w. Augustyn — nie
mozna zrozumie¢, cho¢ nie musi to by¢ rzecz niepoznawalna sama w sobie.

3 Por. Augustinus, De Trinitate X111 1, 3-4, NBA 4, 504-508, POK 25, 350-351. Swiadomos$¢
niewiary zaklada jednak jaka$ wczesniejsza wiedzg o tym, czym jest wiara, by moc jej nastgpnie
zaprzeczy¢. Wydaje si¢ zatem, ze niewiara jest pochodna wiary i dlatego opisywana jest przez $w.
Augustyna przede wszystkim w sposob negatywny, tzn. jako odrzucenie Boga.

4 Por. tamze XIII 2, 5, NBA 4, 510, POK 25, 353.
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Wystarczy bowiem, by w danej chwili nie bylo mozliwe jej poznanie’.
W zwiazku z tym Hipponczyk pisze:

,»a trzy rodzaje rzeczy bedacych przedmiotem wiary. Jedne to takie, w ktére
zawsze si¢ wierzy, lecz nigdy ich nie rozumie. Taka jest cala historia traktu-
jaca o sprawach ludzkich i1 przemijajacych. Drugie to takie, ktore si¢ pojmuje
zaraz po tym, jak si¢ w nie uwierzy. Tak jest ze wszystkimi rozumowaniami
ludzkimi dotyczacymi czy to matematyki, czy to jakichkolwiek innych dys-
cyplin. Trzeci to rodzaj rzeczy, w ktore najpierw si¢ wierzy, a potem je rozu-
mie. Takie sa zagadnienia dotyczace spraw boskich: poje¢ je moga tylko ci,
co maja czyste serce’.

To, w co si¢ wierzy, moze by¢ zatem obecne zardowno w zdarzeniach te-
razniejszych, przesztych, jak i przysztych’, a takze mie¢ rdzna jako$¢ pod
wzgledem aksjologicznym, dobra lub zla. Wiara moze odnosi¢ si¢ do podmio-
tu poznajacego lub dotyczy¢ innych ludzi, gdyz — jak podkresla Hipponczyk
— kazdy wierzy, ze w pewnym momencie czasowym zaczat istnie¢ 1 nie jest
wieczny ani on sam, ani pozostali ludzie®. Przybiera ona zatem posta¢ wiary
w co$ oraz uwierzenia komus, kto dla cztowieka wierzacego staje sig wowczas
swiadkiem lub godnym zaufania autorytetem. Sw. Augustyn podkresla, ze ob-
darzony jest nim przede wszystkim Bog, ktory przemawia przez Pismo Swigte
i Kosciot oraz przez poszczegdlnych $wigtych chrzescijan®.

5 Por. tenze, De agone christiano 13, 14-15, PL 40, 299, thum. W. Budzik: Sw. Augustyn, Walka
chrzescijanska, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, Warszawa 1952, 241; tenze, De catechi-
zandis rudibus 26, 50, ed. L.B. Bauer, CCL 46, Turnholti 1969, 173-174, thum. W. Budzik: Sw.
Augustyn, Poczqtkowe nauczanie religii, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, s. 56; tenze, De
civitate Dei XX1 5, ed. B. Dombart — A. Kalb, CCL 48, Turnholti 1955, 764-766, thum. W. Kubicki:
Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 2002, 863-865.

¢ Tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 48, ed. A. Mutzenbecher, CCL 44A, Turn-
holti 1975, 75: ,,Credibilium tria sunt genera. Alia sunt quae semper creduntur et numquam intelle-
guntur, sicut est omnis historia temporalia et humana gesta percurrens; alia quae mox ut creduntur
intelleguntur, sicut sunt omnes rationes humanae vel de numeris vel de quibusque disciplinis; ter-
tium quae primo creduntur et postea intelleguntur, qualia sunt ea quae de divinis rebus non possunt
intellegi, nisi ab his qui mundo sunt corde”, ttum. I. Radziejowska: Sw. Augustyn, Ksiega osiem-
dziesieciu trzech kwestii, Kety 2012, 87.

" Por. tenze, De Trinitate X111 2, 5, NBA 4, 510, POK 25, 353.

8 Por. tenze, Enchiridion ad Laurentium sive de fide, spe et caritate 11 8, ed. E. Evans, CCL 46,
51-52, tlum. W. Budzik: Sw. Augustyn, Podrecznik dla Wawrzyrica, czyli o wierze, nadziei i milosci,
w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, s. 81-83.

? Por. tamze [ 4, CCL 46, 49-50, thum. Budzik, s. 79; tenze, De quantitate animae VII 12, PL
32, 1041-1042, thum. D. Turkowska: Sw. Augustyn, O wielkosci duszy, w: Sw. Augustyn, Dialogi
i pisma filozoficzne, t. 2, Warszawa 1953, 120; tenze, De ordine 11 5, 16, ed. W.M. Green, CCL 29,
Turnholti 1970, 115-116, thum. J. Modrzejewski: Sw. Augustyn, O porzadku, w: Sw. Augustyn,
Dialogi i pisma filozoficzne, t. 1, Warszawa 1953, 190; tenze, In Joannis Evangelium tractatus 54,
3, ed. D.R. Willems, CCL 36, Turnholti 1954, 459-460, thum. W. Szotdrski: Sw. Augustyn, Homilie
na Ewangelie i pierwszy list Jana, PSP 15/2, Warszawa 1977, 82; tenze, De consensu Evangelista-
rum 11 21, 52, PL 34, 1102, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistow, PSP 50,



402 KS. MARIUSZ TERKA

Specjalnym przedmiotem wiary, spelnlajqcym jednak powyzsze kryte-
ria, jest Bog, ktory stworzyt rzeczy ziemskie i niebiafiskie oraz objawit SIQ
jako Trojca Swieta, a szczegolnie dostepny dla ludzkiego intelektu stal sie
poprzez tajemnicg wcielenia. On bowiem jest zupetie nieuchwytny dla zmy-
stow i niepojety dla rozumu'®. Cztowiek rowniez w stosunku do Niego wierzy
w rzeczy przeszle (np. Smier¢ Chrystusa na krzyzu), terazniejsze (Chrystus
siedzacy po prawicy Ojca) oraz przyszte (Chrystus przyjdzie jako Sedzia)'!,
a takze przyjmuje za prawdziwe starotestamentalne proroctwa, obietnice, cuda
i stowa Chrystusa'?.

Przedmiot wiary nie jest zatem zalezny od arbitralnej decyzji podmio-
tu, cho¢ wydaje sig, ze sam jej akt podlega jego woli, gdyz cztowiek zawsze
moze w co$ uwierzy¢ lub t¢ wiar¢ odrzucié. Jest to mozliwe, poniewaz odnosi
si¢ ona do rzeczy, ktorych umyst ludzki nie widzi lub zobaczy¢ nie moze ze
wzgledu na ograniczonos¢ wlasnej percepcji i ktore pozostaja dla niego czyms
niezrozumiatym'. Dlatego tez biskup Hippony, powotujac si¢ na List do He-
brajczykow (11, 1), definiuje wiarg jako ,,silne przeswiadczenie o prawdzie
rzeczy, ktorych si¢ nie widzi”'* oraz ,,przekonanie, ktore opiera si¢ Swiadectwu

Warszawa 1989, 100; tenze, De Genesi ad litteram 11 5,9, PL 34, 1865, 266-267, ttum. J. Sulowski:
Sw. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, w: Sw. Augustyn Pisma egzegetyczne przeciw
manichejczykom, PSP 25, Warszawa 1980, 135; tenze, Epistula 147, 4, PL 33, 598; tenze, De agone
christiano 13, 15, PL 40, 299, ttum. Budzik, s. 241; tenze, De civitate Dei X1 32, CCL 48, 351-
352, thim. Kubicki, s. 405-406; M. Sottysiak, Autorytet w czasach préby. Sw. Augustyna koncepcja
autorytetu, w: Ksiega Jubileuszowa z racji 50-lecia postugi kaplanskiej J.E. Ks. Bp. Dr. Adama
Smigielskiego, red. W. Kowalski — J. Orzeszyna — W. Skoczny, Krakéw — Sosnowiec 2007, 227-228;
J. Pelikan, Powstanie wspolnej tradycji (100- 600), tham. M. Hoffner, Krakow 2008, 313-314. Przy-
jecie wiary opartej na autorytecie nie oznacza jednak zaprzestania poszukiwania Boga ani nie znosi
odniesienia si¢ wiary do Niego jako swego podstawowego przedmiotu. Ze wzgledu na to oraz na
rozleglos¢ tematu wpltywu autorytetu na wiarg, zagadnienie to zostato jedynie w niniejszym artykule
zasygnalizowane, ale nie bgdzie szerzej rozwazane. Wigcej na ten temat zob. M. Terka, Autorytet
wiary w mysleniu religijnym sw. Augustyna, ,,Veritati et Caritati” 1 (2013), 78-102.

10 Por. Augustinus, De diversis quaestionibus octoginta tribus 54, CCL 44A, 93, thum. Radzie-
jowska, s. 109.

' Por. tenze, Enchiridion ad Laurentium 11 8, CCL 46, 51-52, thum. Budzik, s. 81-82; tenze, De
fide et operibus 1X 14, ed. G. Ceriotti — L. Alici — A. Pieretti, NBA 6/2, Roma 1995, 716, thum. W. Bu-
dzik: Sw. Augustyn, Wiara i uczynki, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, s. 186; tenze, Sermo
de symbolo ad catechumenos IV 11, ed. R. Vander Plaetse, CCL 46, 195, ttum. W. Budzik: Sw. Au-
gustyn, Kazanie do katechumendw o wyznaniu wiary, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne, s. 72.

12 Por. tenze, De catechizandis rudibus 26, 50 — 27, 54, CCL 46, 173-177, ttum. Budzik, s. 55-
59; tenze, De vera religione XXV 47, ed. 1. Martin, CCL 32, Turnholti 1962, 216-217, thum. J. Pta-
szynski: Sw. Augustyn, O wierze prawdziwej, w: Sw. Augustyn, Dialogi i pisma filozoficzne, t. IV,
Warszawa 1954, 112.

13 Por. tenze, De catechizandis rudibus 26, 50, CCL 46, 173-174, thum. Budzik, s. 56.

4 Tenze, De Trinitate XIII 1, 3, NBA 4, 506, POK 25, 351; tenze, De catechizandis rudibus 25,
47, CCL 46, 170-171, thum. Budzik, s. 53; tenze, In Joannis evangelium tractatus 79, 1, CCL 36,
525-526, PSP 15/2, 170. Por. D. Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas. Pasterska troska
o wiernych w Swietle ,, Sermones” sw. Augustyna, Torun — Pelplin 2013, 363.
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zmystow, a wierzy raczej poznaniu umystlowemu”'®. Zaktada wigc ona jakis
rodzaj niewiedzy, gdyz nie jest widzeniem prawdy, lecz raczej dazeniem do
niej. Dlatego tez Hipponczyk naucza, ze wiara jest tak bardzo odlegta od
prawdy, jak $miertelnos¢ od wiecznosci. Prawda bowiem jest w swej istocie
niezmienna, nieSmiertelna, czyli wieczna, a w ostatecznos$ci tozsama z samym
Bogiem'¢. Tymczasem cztowiek nie jest zdolny podczas swego zycia na ziemi
do jej pelnego poznania, gdyz ciagle zmagac si¢ musi z brzemieniem grzechu
i mitoscia doczesnosci, ktore go przytlaczaja, sprowadzajac do tego, co przy-
ziemne. Przylgnawszy za$ do rzeczy ziemskich, ludzki umyst odwraca si¢ od
swiatta prawdy 1 jej zrodha, ktorym jest sam Bog, stajac si¢ poprzez to coraz
mniej zdolny do jej poznania. Wowczas jednak wiara w Boga skazana jest na
oparcie si¢ jedynie na wlasnych wyobrazeniach o Nim. Ow stan odwrdcenia
umystu od $wiatta nazywa Hipponczyk ,,ciemno$cia” (tenebrae)'’, zas wiarg
traktuje jako srodek do jej przezwycigzenia'®.

Z definicji tej wynika jednoczes$nie i to, ze wiara rozumiana jako silne prze-
swiadczenie o prawdzie, cho¢ odnosi si¢ do rzeczy niewidzialnych, to jednak
umozliwia w jakim$ stopniu poznanie czego$ z ich istoty. Jest ona bowiem
poczatkiem drogi prowadzacej do prawdy i umozliwiajacej jej zrozumienie'®.
Pewnos¢ ptynaca z wiary zapoczatkowuje poznanie prawdy i rozbudza w czto-
wieku pragnienie poszukiwania tego, co wieczne i niezmienne®’. Niemniej jed-
nak zawsze pozostaje ona jedynie poczatkiem drogi, a nigdy celem samym
w sobie.

Chociaz zatem wiara jest droga prowadzaca do spraw niewidzialnych
1 zmierzajaca w swym ostatecznym celu do poznania Boga, to jednak ze
wzgledu na ludzki umyst pograzony w ciemnosciach doczesno$ci, musi ona
realizowac¢ si¢ w tym, co ziemskie i odnosic¢ si¢ do rzeczy, ktore dokonaty sig
w doczesno$ci?!'. Biskup Hippony stwierdza zatem:

»Jasne wigc, ze to co$ zupetnie r6znego widzie¢ w sobie to, w co inny moze
uwierzy¢ na stowo, nie widzac tego; niz widzie¢ sama prawde, ktora inny
tak samo moze oglada¢. Przedmiot pierwszego z wymienionych rodza-

15 Augustinus, Soliloquia VII 14, ed. D. Gentili, NBA 3/1, Roma 1970, 404, tlum. A. Swider-
kowna: Sw. Augustyn, Solilokwia, w: Sw. Augustyn, Dialogi i pisma filozoficzne, t. 2, s. 22.

16 Por. tenze, De civitate Dei X1 32, CCL 48, 351-352, ttum. Kubicki, s. 405.

17 Por. tenze, De vera religione X 18, CCL 32, 199, thum. Ptaszynski, s. 92; tenze, De Trinitate
XIII 1, 2, NBA 4, 504, POK 25, 349; Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 401;
S. Isetta, /I llibro XI del ,, De civitate Dei”, SEA 115 (2009) 52-53.

18 Por. Augustinus, De Trinitate XIII 1, 2, NBA 4, 504, POK 25, 349. Zob. W. Kamczyk, Tota
Paschalis Sollemnitas. Teologia i duszpasterstwo w kazaniach i homiliach $w. Augustyna, red.
W. Myszor, SACh SN 12, Katowice 2012, 235-237. Ludzki intelekt potrzebuje bowiem $wiatta
Bozego, by mogt pozna¢ prawdg. Zob. R.H. Nash, /l/luminazione divina, ADE, s. 818.

1 Por. Augustinus, De Trinitate XV 27,49, NBA 4, 712-714, POK 25, 456.

20 Por. tamze IX 1, 1, NBA 4, 362-364, POK 25, 278.

21 Por. tamze IV 18, 24, NBA 4, 214-216, POK 25, 198-199. Zob. Jaskiewicz, Sw. Adugustyn —
poszukiwanie Boga, s. 95.
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jOwW poznania podlega zmianom w czasie, podczas, gdy drugi jest wieczny
i niezmienny”?,

Wiara bytaby wigc rzeczywisto$cia czasowa, zanurzong w doczesnosci,
chociaz prowadzaca do tego, co wieczne. Wobec tego $wiatto pochodzace
od Boga i umozliwiajace poznanie Go z koniecznosci musi postugiwac si¢
srodkami, ktore umozliwiaja pograzonemu w ciemnos$ciach rozumowi rozpo-
zna¢ w nich co$ wigcej niz tylko wymiar ziemski. Otwierajac si¢ na to $wiatto
i pozwalajac si¢ jemu prowadzi¢, ludzki umyst wchodzi na drogg, ktora nosi
nazwe wiary.

Wydaje si¢ zatem rzecza stuszng uznaé, ze wiara zawiera w sobie jakas
czastke swiatta Bozego, ktore pozwala na poznanie i zrozumienie czego$ wig-
cej niz jedynie to, co doczesne. Nie oznacza to jednak negacji jej doczesnego
wymiaru, a nawet wrecz przeciwnie, staje sig on stopniami, po ktorych umyst
moze wznosi¢ si¢ ku Bogu. Sw. Augustyn, porownujac ciemnosci, w jakich
zostat pograzony ludzki umysl, do choroby, pisze o tym zjawisku w nastgpu-
jacych stowach:

»Niezdolni do ogarnigcia rzeczy wiecznych, przyttoczeni brzemieniem zmaz
grzechowych, ktore $ciagngta na nas mito$¢ doczesnosci, wkorzeniona w nas
razem z przekazaniem $miertelnej natury — potrzebowaliSmy oczyszczenia.
Ale oczyszczenie na sposob taki, bySmy mogli przez nie uzyskaé jakie$ do-
stosowanie i proporcjonalnos¢ wobec wiecznosci, mogto si¢ dokonac jedynie
za posrednictwem rzeczy doczesnych, do ktorych bylismy przystosowani. Nie
ulega watpliwo$ci, ze zdrowie 1 choroba sa sobie bardzo dalekie. Ale posrednie
pomigdzy nimi leki o tyle tylko przyczynia si¢ do zdrowia, o ile dostosuje si¢
je do choroby. Niepozyteczne rzeczy doczesne szkodza chorym, natomiast sto-
sowne i1 korzystne dopomagaja w odzyskaniu zdrowia i uleczonych przepro-
wadzaja do wiecznos$ci. Tak jak rozumna dusza ludzka ma odda¢ si¢ kontem-
placji rzeczy wiecznych, tak oczyszczaé si¢ powinna wierzac doczesnym”?.

22 Augustinus, De Trinitate IX 6, 9, NBA 4, 376: ,,Unde manifestum est, aliud unumquemque
videre in se, quod sibi alius dicenti credat, non tamen videat; aliud autem in ipsa veritate quod alius
quoque possit intueri; quorum alterum mutari per tempora, alterum incommutabili aeternitate con-
sistere”, POK 25, 284-285.

2 Tamze IV 18, 24, NBA 4, 214: ,,Quia igitur ad aeterna capessenda idonei non eramus, sor-
desque peccatorum nos praegravabant temporalium rerum amore contractae, et de propagine mor-
talitatis tamquam naturaliter inolitae, purgandi eramus. Purgari autem ut contemperaremur aeternis,
non nisi per temporalia possemus qualibus iam contemperati tenecbamur. Sanitas enim a morbo pluri-
mum distat, sed media curatio nisi morbo congruat non perducit ad sanitatem. Inutilia temporalia de-
cipiunt aegrotos; utilia temporalia suscipiunt sanandos, et traiciunt ad aeterna sanatos. Mens autem
rationalis sicut purgata contemplationem debet rebus aeternis, sic purganda temporalibus fidem”,
POK 25, 197-198; por. tenze, Enchiridion ad Laurentium XX 75, CCL 46, 90, ttum. Budzik, s. 135;
Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 363; G. Bolis, L’idolatria in S. Agostino. Una
perspectiva antrologica, Roma 2004, 246-251.
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Droga wiary prowadzi §w. Augustyna od rzeczy ziemskich do kontempla-
cji prawd wiecznych i Stworcy, ktora Hipponczyk uwaza za zwienczenie (fi-
nis) wszelkich ludzkich wysitkow oraz utozsamia z osiagnigciem petni szczg-
$cia polegajacego na zyciu wiecznym z Bogiem. Kontemplacja ta, rozumia-
na jako widzenie Boga, jest zamknigciem poszukiwania Go, bo nie potrzeba
szukaé tego, co si¢ juz oglada®. Wiara ukazana w tej perspektywie jawi sig
raczej jako nieustanne poszukiwanie bosko$ci i wznoszenie si¢ ku niej niz
ujmowane statycznie przekonanie o jakiej$ prawdzie. W zwiazku z tym rzecza
konieczng wydaje si¢ by¢ przesledzenie owej wedréwki rozumu, gdyz prawda
o funkcjonowaniu wiary odstania si¢ najpetniej dopiero na drodze, po ktorej
ona zmierza w stron¢ Boga.

II. KU TEMU, CO NIEWIDZIALNE

Istnienie Boga i Jego dziatanie w stosunku do cztowieka odstania si¢ do-
piero w perspektywie wiary. Dla niewierzacego pozostaje ono czyms zupehnie
niezrozumialym, a nawet wrgcz absurdalnym. Hipponczyk, komentujac Prolog
Ewangelii $w. Jana, a szczeg6lnie stowa traktujace o pojawieniu si¢ w historii
zbawienia Jana Chrzciciela postanego przez Boga, by zaswiadczy¢ o Boskiej
Swiatlosci, ktora przyszta na §wiat (por. J 1, 6-8), wskazuje na prosty fakt, ze
wszyscy ludzie sa zdolni do tego, by wyobrazi¢ sobie na podstawie znajomosci
ludzkiej natury oraz historii posta¢ Jana i jego czyny. Niemniej jednak istotg
jego postgpowania, ktora wyraza si¢ w wypeknieniu postannictwa zleconego
mu przez Boga, moga uchwyci¢ jedynie ludzie wierzacy. Pozostali albo zupel-
nie nie rozumieja opisanej przez Ewangeliste sytuacji, albo tez thumacza ja so-
bie blednie, bazujac nie na prawdzie, lecz na wlasnych o niej wyobrazeniach®.

Wiara jest zatem sita, ktora pozwala cztowiekowi dostrzec to, co niewi-
dzialne dla innych ludzi, przej$¢ od spraw ziemskich do niebianskich i rozpo-
zna¢ $§lady wiecznosci w tym, co przemijalne i zmienne. Tego rodzaju znaki
odnajduje $w. Augustyn najpierw w $wiecie stworzonym przez Boga®, a po-
tem w Pi$mie Swigtym. Na jego kartach bowiem autorzy natchnieni ukazuja
proces objawiania si¢ Boga i rozpoznawania Bosko$ci przez cztowieka, a za
srodek do wzajemnej komunikacji stuza rzeczy materialne i doczesne wyda-
rzenia, ktére Bog wykorzystuje do ukazania Siebie, w taki sposob, by ludzki
umyst mogt je zrozumieé. Biblia méwiac wigc o Bogu, postuguje si¢ wyra-
zeniami zaczerpnigtymi ze §wiata zmystowego i stosuje metafory i antropo-
morfizmy?’. Prowadzi w ten sposob cztowieka dostepnymi dla niego drogami

24 Por. Augustinus, De Trinitate 1 8, 17, NBA 4, 32-34, POK 25, 96-97. Zob. N.J. Torchia, Con-
templazione e azione, ADE, s. 466-467.

2 Por. Augustinus, De Trinitate X111 1, 2-3, NBA 4, 502-506, POK 25, 349-350.

26 Por. tamze VIII 7, 11, NBA 4, 350-352, POK 25, 272. Zob. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — po-
szukiwanie Boga, s. 113-127.

27 Analizy $w. Augustyna dotyczace poszczegdlnych teofanii opisanych na kartach Pisma Swie-



406 KS. MARIUSZ TERKA

i przemawia do niego jak do dziecka, ktore ze wzgledu na wtasna stabosc¢
1 brak umiejgtnosci postugiwania si¢ rozumem, potrzebuje jeszcze mleka, a nie
statego pokarmu, przeznaczonego dla ludzi duchowych (por. 1Kor 3, 1-3)%.

1. Wiara w objawienie biblijne. Sw. Augustyn zauwaza bowiem, ze juz
w Ksiedze Rodzaju ukazany jest Bog, ktory wystepuje jakby w ludzkiej po-
staci 1 rozmawia ze stworzonym przez siebie cztowiekiem, przechadza si¢ po
rajskim ogrodzie i szuka skrywajacego si¢ przed Nim Adama (por. Rdz 3,
8-10)¥. Stwoérca ukazuje si¢ rowniez Abrahamowi przyjmujac jego goscing
pod dgbami Mamre oraz korzystajac ze schronienia w domu Lota (por. Rdz 18,
1-8; 19, 10-29)*. Do tej logiki nalezy takze objawienie dane Mojzeszowi za
posrednictwem gorejacego krzewu, gdzie Pan przedstawit si¢ jako Bog Abra-
hama, Izaaka i Jakuba (por. Wj 3, 1-6)*! oraz znaki stupa obtoku lub ognia,
ktore prowadzity narod wybrany wychodzacy z niewoli egipskiej (por. Wj 13,
21-22)*. Zgromadzony pod gora Synaj lud Izraela nie mogt oglada¢ Boga,
a widzial jedynie ogien, dym i btyskawice oraz odczuwat trzgsienie ziemi (por.
Wj 19, 16-19; 20, 18-21)*. Nawet Mojzesz, o ktorym mowi Pismo Swigte,
ze rozmawial z Bogiem twarza w twarz, jak zwykle cztowiek rozmawia ze
swym przyjacielem (por. Wj 33, 11), mimo wszystko nie ogladat oblicza Bo-
zego, gdyz nie mogt on oczami ciata dostrzec duchowej istoty swego Stworcy.
Musiato to by¢ raczej widzenie jakiego$ zjawiska dostgpnego poznaniu zmy-
stowemu, a nie duchowe ogladanie Boga, gdyz — jak podkresla Hipponczyk —
sam Mojzesz prosit Pana, by pozwolil mu zobaczy¢ Jego oblicze (por. Wj 33,
18), lecz nie dostapit tej taski, ogladajac jedynie plecy przechodzacego Boga
(posteriora Dei), gdyz niemozliwa rzecza dla cztowieka byloby Go oglada¢
i pozosta¢ przy zyciu (por. Wj 33, 20-23)*.

tego maja na celu przede wszystkim okreslenie tego, ktora Osoba lub Osoby Boskie objawiaja sig
w konkretnym wydarzeniu biblijnym. Te szczegdétowe analizy naznaczone sa jednak trudnosciami
interpretacyjnymi i dlatego nawet sam biskup Hippony nie upiera si¢ przy wlasnych rozstrzygnig-
ciach; por. De Trinitate 119, 16, NBA 4, 92-94, POK 25, 132; tamze 11 10, 18, NBA 4, 96, POK 25,
133; tamze 1I 18, 35, NBA 4, 124, POK 25, 149. Zagadnienie to w niczym nie wptywa jednak na
kwestig rozpoznawania Boga poprzez wiarg, gdyz istotne jest dla niego jedynie to, ze Bog, rozumia-
ny jako Trojca Swicta, objawia si¢ czlowiekowi.

28 Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 64, 6, CCL 44A, 142, tlum. Radzie-
jowska, s. 171; tenze, De Trinitate 1 1, 3, NBA 4, 8-10, POK 25, 82; tenze, Contra Faustum Mani-
chaeum XI11 46, PL 42, 279-280, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi, ks. [-XXI,
PSP 55, Warszawa 1991, 98; S. Tupaj, Milosierdzie Boze i milosierdzie chrzeScijanina w Swietle
., Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna, red. A. Uciecha, SACh SN 5, Katowice 2007, 128-130.

2 Por. Augustinus, De Trinitate 11 10, 17-18, NBA 4, 94-98, POK 25, 132-134.

30 Por. tamze 11 10, 19 — 12, 22, NBA 4, 98-104, POK 25, 134-138.

31 Por. tamze 1 13, 23, NBA 4, 104-106, POK 25, 138-139.

32 Por. tamze 11 14, 24, NBA 4, 106, POK 25, 139-140.

33 Por. tamze II 15, 25, NBA 4, 108, POK 25, 140-141. Zob. N. Cipriani, Rivelazione, ADE,
s. 1227-1228.

3% Por. Augustinus, De Trinitate 11 17, 28-32, NBA 4, 112-120, POK 25, 143-147. To wydarze-
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Istota Boga pozostaje wigc dla Mojzesza niepoznawalna i tajemnicza.
W tym samym duchu interpretuje $w. Augustyn rowniez widzenia, jakie mie-
wali starotestamentalni prorocy (np. Dn 7, 9-14) i podsumowuje biblijne teo-
fanie nast¢pujacymi stowami:

,»Wiele takich widzen zdarzyto si¢ w owych czasach, w ktorych si¢ nie wy-
mienia Ojca, Syna czy Ducha Swietego, a jednak towarzyszyly im pewne
znaki, nie pozwalajace twierdzi¢, ze Bog Ojciec nigdy nie ukazywat si¢ pa-
triarchom czy prorokom w jakiej$ postrzegalnej dla zmystow postaci. [...]
Widzenia te odbywaty si¢ za posrednictwem podleglego zmianom stworzenia
poddanego niezmiennemu Bogu i okazujacego Boga nie w Jego istocie, ale
w znakach i symbolach, w sposdb dostosowany do potrzeb i okolicznos$ci”™.

Podobne znaki i symbole, odstaniajace objawiajaca si¢ Boskos¢, dostrze-
ga biskup Hippony réwniez w wydarzeniach Nowego Testamentu. Taka role

nie Hipponczyk interpretuje alegorycznie, przede wszystkim w kluczu chrystologicznym oraz ekle-
zjologicznym. Dopatruje si¢ tu bowiem prefiguracji Chrystusa, utozsamiajac Jego ,,plecy”, ktore
sa dostrzegalne dla cztowieka, z przyjetym przez Syna Bozego ciatem, za$ zakryte przed ludzkim
wzrokiem oblicze identyfikuje z natura Boza. Odwotujac si¢ do Swigtych Apostotow Pawta (por.
1Kor 13, 12; 2Kor 5, 6-7) oraz Jana (1J 3, 2), $w. Augustyn stwierdza, ze dopoki jestesmy piel-
grzymami zdazajacymi do swej ojczyzny w niebie, mozemy oglada¢ Boga poprzez zastong Jego
ciata, gdyz jedynie dzigki wierze, a nie widzeniu postgpujemy, za§ dopiero w niebie ujrzymy Go
takim, jakim jest. W czasie pielgrzymki cztowiekowi dana jest wigc tylko wiara we wcielenie, oraz
w zmartwychwstanie Chrystusa, bowiem owym przej$ciem Boga, opisanym w Biblii, jest w pierw-
szym rz¢dzie Pascha, czyli przejscie Chrystusa z tego $wiata do Ojca. Skoro za$ ogladanie obja-
wiajacego si¢ Chrystusa mozliwe jest na ziemi jedynie poprzez przyjgcie z wiarg Jego wcielenia
i Paschy, to punktem, z ktérego mozna je widzie¢ najlepiej jest dla biskupa Hippony Koscidt, zbu-
dowany na fundamencie wiary, ktorej symbolem jest skata. Sam Kosciot jest bowiem ciatem Chrys-
tusa, a wszyscy wierzacy stanowia jego poszczegodlne cztonki ztaczone ze swoja Gtowa, weielonym
i uwielbionym Chrystusem; por. tenze, Enarrationes in Ps. 58(1), 2, ed. D.E. Dekkers — I. Fraipont,
CCL 39, Turnholti 1956, 730, ttum. J. Sulowski, PSP 39, Warszawa 1986, 4; tamze 62, 2, CCL 39,
794-795, PSP 39, 74-75; J. Patucki, Eklezjologia Ojcow Kosciota, w: Kosciot w czasach Jana Pawta
11, red. M. — Rusecki — K. Kaucha — J. Mastej, Lublin 2005, 99-112. Patrzacy na Chrystusa ze skaty
Kosciota chrzescijanie sa umocnieni moca samego Boga, a ich ogladanie Go jest dla nich zbawien-
ne. Z kolei Mojzesz jest dla biskupa Hippony prefiguracja tych spos$rod narodu zydowskiego, ktorzy
nie rozpoznali w Jezusie z Nazaretu swego Boga, ale po Jego zmartwychwstaniu, czyli po Jego
przejsciu, zobaczyli Go jakby od tyhu, styszac glos Piotra nawolujacy ich do nawrocenia i uznania
w Ukrzyzowanym swego Zbawcy. Dopiero wowczas, przejgci zalem i z sercem skruszonym wy-
znali wiar¢ w Chrystusa (por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996-1997, PSP 42,
180), zob. M. Terka, Objawienie Logosu w nauczaniu sw. Augustyna, w: Wczesne chrzescijanstwo
a religie, red. 1.S. Ledwon — M. Szram, Lublin 2012, 511-512.

35 Augustinus, De Trinitate 11 17, 32, NBA 4, 120: ,,Multa enim talia visa facta sunt illis tem-
poribus non evidenter nominato et designato in eis vel Patre vel Filio vel Spiritu Sancto, sed tamen
per quasdam valde probabiles significationes nonnullis indiciis exsistentibus ut nimis temerarium sit
dicere Deum Patrem numquam Patribus aut Prophetis per aliquas visibiles formas apparuisse. [...]
Visiones autem illae per creaturam commutabilem Deo incommutabili subditam factae sunt, non
proprie sicuti est, sed significative sicut pro rerum causis et temporibus oportuit ostendentes Deum”,
POK 25, 146-147.
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pelnig zdziatane przez Chrystusa cuda®, znaki towarzyszace zestaniu Ducha
Swigtego®’. Miaty one — zdaniem $w. Augustyna — poprzez ukazanie oczom
niezwyktego widoku, wzruszy¢ serce cztowieka i zwroci¢ je w strong przy-
chodzacego Boga. Stworzenie, ktérym postuguje si¢ Bog dla komunikacji
z cztowiekiem, pelm wigc funkcj¢ symbolu odsylajacego poza siebie, ku
temu, co niezmienne i wieczne, a jednoczesnie skrywajqcego w sobie wielka
Tajemnice®®. Znalez¢ ja tam moze jednak tylko zdrowa wiara (sana fides)*.

Znaki te, odstaniajac prawde o Bogu, utrzymuja jednoczes$nie Jego ta-
jemnicg, gdyz sa jedynie doczesnymi $§rodkami stuzacymi wyrazenia tego, co
wieczne. Dlatego tez droga wiary jest zwiazana z niebezpieczenstwem skupie-
nia si¢ wylacznie na zmystowym doswiadczeniu, ktore nie tylko nie prowadzi
do odnalezienia Boga, lecz utwierdza ludzi w btgdnych wyobrazeniach o Nim.
Stad biskup Hippony podkresla fakt, ze niektdrzy przenosza wiedzg o docze-
snos$ci, uzyskana wlasnym wysitkiem intelektualnym, na rzeczywisto$¢ natu-
ry duchowej, inni z kolei wyobrazaja sobie Boga przeprowadzajac analogi¢
pomigdzy Nim a wiasnym umystem. Wszyscy oni wytwarzaja sobie jednak
falszywe pojecie o Bogu i nie tylko Go nie odnajduja, lecz jeszcze bardziej
pograzaja si¢ w ciemno$ciach btedu batwochwalstwa®,

Wiara okazuje si¢ by¢ potrzebna szczegolnie przy specjalnym spotkaniu
tego, co Boskie ze $miertelng ludzka natura, jakie dokonato si¢ w tajemnicy
wecielenia Syna Bozego. Hipponczyk w taki oto sposoéb ujmuje konieczno$¢
i rolg wiary w tym wydarzeniu:

,Zeby jednak ta wiara $miertelnego zycia nie byta niezgodna z prawda zy-
cia wiecznego, sama Prawda wspotwieczna Ojcu narodzita si¢ na ziemi (Ps
85, 12), gdy Syn Bozy zstapit na ziemi¢ w taki sposdb, iz stat si¢ Synem
Czlowieczym, iz przyjmujac nasza $miertelno$¢ nie wyzbyt si¢ przez to
swojej wieczno$ci. Wtedy sam osobiscie stat si¢ przedmiotem naszej wia-
ry, ktora doprowadzi nas do Jego Prawdy. Tak bowiem rzeczy powstajace
w czasie maja si¢ do wiecznos$ci, jak si¢ ma wiara do prawdy. Wigc trzeba
bylto oczysci¢ nas, zeby mogl narodzic¢ si¢ dla nas ten, ktory zarazem pozostat
wiecznym i zeby nie przedstawiat si¢ On dla nas inaczej w wierze 1 inaczej
w prawdzie™!.

3¢ Por. tamze IV 19, 25, NBA 4, 216-218, POK 25, 199-200; tamze I 6, 11, NBA 4, 20-22,
POK 25, 90.

37 Por. tamze I1 5, 10 - 6, 11, NBA 4, 82-86, POK 25, 125-128.

38 Por. tamze.

3 Por. tamze 11 17, 32, NBA 4, 120, POK 25, 147.

4 Por. tamze I 1, 1, NBA 4, 6, POK 25, 79-80; tenze, De symbolo ad catechumenos IV 11, CCL
46, 195, thum. Budzik, s. 72; Bolis, L idolatria in S. Agostino, s. 233-246.

4 Augustinus, De Trinitate TV 18, 24, NBA 4, 214-215: [...] ne fides mortalis vitae dissonaret
a veritate aeternae vitae, ipsa Veritas Patri coaeterna «de terra orta est» (Ps 85, 12), cum Filius Dei
sic venit ut fieret filius hominis, et ipse in se exciperet fidem nostram, qua nos perduceret ad Veri-
tatem suam, qui sic suscepit mortalitatem nostram, ut non amitteret acternitatem suam. «Quantum
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Pomimo tego, ze wcielenie Stowa Bozego jest najsilniejszym strumieniem
swiatta Bozego wlanym w ludzki $wiat i pozwalajacym dostrzec w nim obec-
nos$¢ Boga, to jednak ono réwniez stanowi wyzwanie dla ludzkiego umystu.
Ciato bowiem, méwiac o niepojetej dotychczas dla cztowieka bliskosci Boga,
ciagle ja zakrywa domagajac si¢ wejscia na drogg wiary. Z tego powodu wielu
cztonkéw narodu zydowskiego nie rozpoznato w Jezusie z Nazaretu obiecane-
go Mesjasza. Symbolem tego niezrozumienia, a w konsekwencji niewiary, jest
odrzucenie Chrystusa wyrazone w Jego krzyzu*’.

Istota wiary uj Qte_] jako poszukiwanie Boga w zakrywajaco-odstaniajacych
Jq znakach wyraza si¢ — zdaniem $w. Augustyna — w symbolach, jakimi sa dla
niego postaci Marii Magdaleny i Tomasza Apostota. Gdy bowiem wczesnym
rankiem, po szabacie, Maria Magdalena udata si¢ do grobu Chrystusa, by na-
masci¢ Jego ciato i1 zastala pusty grob oraz anioldw oznajmujacych jej, ze
Jezus zyje, nie rozpoznala Go mowiacego do niej myslac, ze jest to ogrodnik
(por. J 20, 11-18). Biskup Hippony podkresla, ze w ewangelicznym opisie
tego wydarzenia Maria, ustyszawszy glos Jezusa, odwrdcita si¢ dwukrotnie.
Najpierw btednie zidentyfikowata swego rozmoéwce, gdyz obrdcita si¢ jedynie
ciatem (conversa corpore), gdy za$ ustyszala swoje imi¢ wypowiadane przez
Nieznajomego, obrociwszy si¢ sercem (corde conversa), poznala w Nim swe-
go Pana. Na droge wiary wprowadzit ja jednak sam Chrystus, wowczas, gdy
nie pozwolit si¢ dotkna¢, dotad, dopoki nie wstapi do swego Ojca. Hippon-
czyk interpretuje¢ t¢ sytuacj¢ nastepujaco:

»l---] gdy jej powiedziano: «Nie dotykaj mnie», to jest nie wierz we mnie
tak, jak dotad mnie pojmowatas, nie chciej swego uczucia do tego rozciagac,
czym stalem si¢ dla ciebie, bez (rownoczesnego) przej$cia do Tego, przez
ktoérego sig statas. Czyz bowiem nie cielesnie jeszcze w Niego wierzyta, kto-
rego jako cztowieka optakiwata? «Jeszcze bowiem — moéwi — nie wstapitem
do mego Ojca», tam mnie dotkniesz, kiedy uwierzysz, ze nie jestem Bogiem
nieréwnym Ojcu”®,

Wiara obudzona w Marii Magdalenie pozwala jej zatem dostrzec kogos
wigcej niz tylko ogrodnika czy tez Jezusa, ktoérego do tej pory znata. Podobna

enim ad id quod ortum est acternitas valet, tantum ad fidem veritas» (Plato, Timaeus 29c¢). Ita ergo
nos purgari oportebat, ut ille nobis fieret ortus qui maneret aeternus, ne alter nobis esset in fide, alter
in veritate”, POK 25, 198. Por. tenze, De civitate Dei X1 2, CCL 48, 322, thum. Kubicki, s. 405.

4 Por. tenze, Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996-1997, PSP 42, 180; tamze 76, 22, CCL
39, 1065, PSP 39, 370-371; tamze 33(1), 7, CCL 38, 278, PSP 37, 328; tamze 55, 2, CCL 39, 677-
678, PSP 38, 347; Terka, Objawienie Logosu, s. 512-515.

4 Augustinus, In Joannis evangelium tractatus 121, 3, CCL 36, 666: ,[...] cum ei dicitur:
«Noli me tangerey: id est: Noli in me sic credere, quemadmodum adhuc sapis; noli tuum sensum
huc usque pertendere quod pro te factus sum, nec transire ad illud per quod facta es. Quomodo enim
non carnaliter adhuc in eum credebat, quem sicut hominem flebat? «Nondum enim ascendi», inquit,
«ad Patrem meumy: ibi me tanges, quando me credideris Patri non imparem Deum”, PSP 15/2,
Warszawa 1977, 350-351. Por. Kamczyk, Tota Paschalis Sollemnitas, s. 238-239.
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sytuacja zachodzi réwniez w przypadku drugiego adresata chrystofanii, ktory
nie uwierzyt stowom swoich towarzyszy wedrowek z Jezusem, ale chciat sam
przekonac¢ si¢ o prawdziwosci ich $wiadectwa. Gdy zatem Zmartwychwstaly
przyszedt specjalnie do swego niedowierzajacego ucznia i pozwolit si¢ dotknac
ukazujac mu swe rany, Tomasz, chociaz widziat ludzkie ciato, wyznat w nim
Boga, ktorego ani zobaczy¢, ani dotkna¢ przeciez nie mogt (por. J 20, 24-29)*.

Wiara wydaje si¢ wigc by¢ swego rodzaju pragnieniem dotknigcia tego,
czego dotkna¢ nie mozna, bo wymyka si¢ ludzkim zmystom i odkrywaniem
obecnos$ci Boga. Skoro za$ zmystowe znaki, za ktorymi ukrywa si¢ Bostwo,
bywaja nie tylko $rodkiem wzajemnej komunikacji, lecz takze przeszkoda
w rozpoznaniu i poszukiwaniu Boga, to wydaje si¢, ze w procesie rozwoju
wiary, musza one odgrywac coraz mniejsza rolg. Biskup Hippony w komenta-
rzu do opisanego wyzej spotkania Marii Magdaleny z Chrystusem zmartwych-
wstatym podkresla bowiem, ze Jezus zabronit jej dotknac sig, gdyz uwazat, ze
dotknigcie jest uwienczeniem poznania (finis notionis), a nie chcial, by Jego
uczniowie zatrzymywali si¢ jedynie na tym, co widoczne dla oczu. Odejscie
Chrystusa do Ojca miato zatem jeszcze wyrazniej niz zmartwychwstanie uka-
za¢ Jego Bostwo 1 rownos$¢ z Ojcem. Dopiero rozpoznanie w Jezusie praw-
dziwego i odwiecznego Boga jest celem kazdej autentycznej wiary. Patrzac
z tego punktu widzenia — zauwaza Hipponczyk — konieczne byto wniebowsta-
pienie Chrystusa, czyli Jego odejscie do Ojca, by ,,postac stugi”, ktora przyjat
dla zbawienia cztowieka, nie zakrywata Jego rownosci z Ojcem, a uczniowie
nie zatrzymywali si¢ wytacznie na tym, co widza oczyma ciata®.

Znaki te nie moga jednak zosta¢ zupelnie pozbawione znaczenia, gdyz
wowczas wiara przestataby by¢ soba, a przemienitaby si¢ w widzenie Boga,
co mozliwe jest dopiero w wiecznos$ci. Niemniej jednak w miarg wzrostu wia-
ry traca one charakter spektakularnych wydarzen oddzialujacych na zmysty
cztowieka, a coraz bardziej przemawiaja do jego umystu, przybierajac postac
duchowa. Rozum podazajacy droga wiary w poszukiwaniu Boga musi zatem
podejmowac¢ wysitek odrywania si¢ od $wiata zmystowego, a kierujac si¢
w strong tego, co duchowe, odnajdywac to przede wszystkim we wlasnym
wngtrzu. Wiara prowadzi zatem od $wiata do ludzkiej duszy, a znaki odstania-
jace Boskos¢, chociaz staja sig coraz subtelniejsze i trudniejsze do odkrycia,
to jednak coraz mniej przestaniaja Boga. Skoro bowiem Bog jest duchem, to
znalez¢ Go mozna jedynie poprzez to, co duchowe.

2. Wiara — widzenie w zwierciadle. Chociaz wiara jest rzeczywisto$cia
doczesna, a ze wzgledu na jej intencjonalny charakter kieruje si¢ ku przedmio-
towi, ktory moze naleze¢ do Swiata zewngtrznego, to jednak akt wiary zawsze

* Por. Augustinus, In Joannis evangelium tractatus 121, 5, CCL 36, 667-668, PSP 15/2, 352-
353; Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 366.

4 Por. Augustinus, De Trinitate 19, 18, NBA 4, 38, POK 25, 99. Zob. Zagorski, Commendavit
nobis Dominus oves suas, s. 366.
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pozostaje dla cztowieka czyms najbardziej wewngtrznym. Stad tez Sw. Augus-
tyn podkresla, Ze jest ona sprawa serca, a nie ciata®®.

W poszukiwaniu Boga, napelniony wiara umyst ludzki, musi zatem nie
tylko oderwac¢ si¢ od zmystowego sposobu myslenia, lecz takze zwrocic si¢
W strong rzeczywistosci, ktora biskup Hippony okres§la mianem czlowieka we-
wnetrznego (homo interior), by odkry¢ siebie jako dusz¢ zwrocong w strong
tego, co wieczne 1 niezmienne oraz by dzigki temu médc w kontemplacji rzeczy
duchowych odkry¢ obraz Boga*’. Wiara nie pozwala zatem rozumowi na za-
trzymanie si¢ przy analizie swoich wtasnych mysli i przezy¢, lecz zawsze od-
syta do tego, co jest wyzsze i lepsze od najlepszej nawet czesci duszy. Dzigki
temu, umystowi ludzkiemu ukazuje si¢ to, co naprawde w przedmiocie wiary
jest istotne, za§ sprawy zwiazane ze swiatem zmyslowym zostaja zepchnigte
na dalszy plan. Dla niej nie jest bowiem wazny fizyczny wyglad Chrystusa,
nie zatrzymuje si¢ ona na badaniu ryséw twarzy Maryi czy tez Apostotow, ani
nie skupia swej uwagi na zewngtrznych przejawach cudow czynionych przez
Jezusa. Wazne jest jedynie to, by wierzy¢ niewzruszonym sercem (inconcus-
sum cor), ze Bog stal si¢ cztowiekiem i przyjal ciato z Maryi Dziewicy, ze
umart 1 zmartwychwstat, by uwolni¢ ludzi z wigzéow grzechu. Odwrécony od
zmyslowego $wiata umyst lepiej potrafi rozpozna¢ w cudach Jezusa przeja-
wy Boskiej mocy oraz dziatanie taski Bozej w zyciu i1 czynach postanych do
gloszenia Ewangelii Apostotow. Pozostate za$§ rzeczy — jak podkresla Hip-
ponczyk — kazdy chrzescijanin moze wyobrazac sobie zupelnie dowolnie, bez
zadnej szkody dla prawdy wiary, cho¢by nawet te wyobrazenia byly zupetnie
btedne. Bytoby jednak czym$ niezwykle szkodliwym dla wiary poddawanie
w watpliwo$¢ tego, co dla niej istotne®®.

Umyst ludzki, oczysciwszy si¢ ze zmystowego uwiktania wyobrazni oraz
pozwalajac prowadzi¢ si¢ wierze, zwraca si¢ ku kontemplacji prawd wiecz-
nych, poszukujac w nich sladow Niewidzialnego. Czlowiek pragnie bowiem
widzie¢ sitami rozumu to, w co uwierzy!®. Analizujac zatem ludzka dusze,
biskup Hippony rozpoznaje, ze zostata ona uksztattowana na obraz i podobien-
stwo Boga. Obraz ten, zawarty w najwyzszej, rozumnej czgsci duszy, sprawia,
ze cztowiek, chociaz zmienny, a przez to ciagle zagrozony znieksztalceniem
swego podobienstwa do Boga poprzez grzech, jest jednak nastawiony na naj-
wyzsza naturg (summa natura) i posiada zdolno$¢ uczestnictwa w niej*°. Dzig-

4 Por. Augustinus, De civitate Dei XXII 29, CCL 48, 860, ttum. Kubicki, s. 961-962; tenze,
De Trinitate X111 2, 5, NBA 4, 508-510, POK 25, 352. Zob. I. Bochet, Cuore, ADE, s. 527-531;
T. Spidlik — I. Gargano — V. Grossi, Historia duchowosci, t. 3: Duchowosé¢ Ojcéw Kosciola, thum.
K. Stopa, Krakow 2004, 361-363; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 89-90.

4TPor. Augustinus, De Trinitate XI1 1, 1 — 4,4, NBA 4, 464-466, POK 25, 329-331. Zob. Zagoér-
ski, Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 388-394; Cipriani, Rivelazione, ADE, s. 1227-1228.

* Por. Augustinus, De Trinitate VII1 4,7 - 5,7, NBA 4, 336-340, POK 25, 264-266.

4 Por. tamze XV 28, 51, NBA 4, 718, POK 25, 458.

50 Por. tamze XIV 4, 6, NBA 4, 570-572, POK 25, 384-385; tamze XIV 8, 11, NBA 4, 582, POK
25, 390. Zob. A. Eckmann, Przebostwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich, Lublin
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ki temu wtasnie cztowiek potrafi przedktada¢ rozumnos¢ nad nierozumnosc,
sprawiedliwos$¢ nad niesprawiedliwos$¢, dobro nad zto, pigkno nad brzydote,
szczg$cie niezmienne ponad to, co nieszczgsliwe 1 przemijajace’’.

Whpatrujac si¢ wigc w obraz Bozy wycisnigty na ludzkiej duszy, moze
cztowiek odnalez¢ i poznaé najwyzsza i wieczna Naturg, a tym samym glebiej
zrozumieé samego siebie’2. Sw. Augustyn podkresla jednak, Ze obraz ten nie
jest jednak Bogiem, a tylko Jego odbiciem i dlatego réwniez on petni funkcje
znaku, ktory objawiajac Boga, zakrywa Go jednoczesnie mrokiem tajemnicy
domagajacej si¢ wiary>. Wyjasniajac to zjawisko, przywotuje on stowa $w.
Pawtla Apostola, ktory stwierdzit, ze w obecnym czasie widzimy Boga jakby
w zwierciadle (speculum) i w zagadce (aenigma), natomiast ,,twarza w twarz”
zobaczymy Go dopiero w wiecznosci (por. 1Kor 13, 12). Owo zwierciadto jest
dla Hipponczyka wtasnie obrazem, w ktérym usituje on dostrzec $lady Boga,
za$ przez zagadke rozumie on gatunek alegorii, ale zakrytej i niejasnej, ktora
wskazuje na niewyrazne podobienstwo umozliwiajace poznanie Boga wytacz-
nie w niewielkim i ograniczonym zakresie®*.

Obraz nie moze wigc zatrzymywacé uwagi na sobie, lecz wskazuje na co$
wigcej, tj. na rzeczywistos¢, ktorej jest obrazem. Cztowiek zatem, analizujac
wtasna dusze i dostrzegajac wpisane w nia skierowanie ku Bogu, musi odnie$¢
to, co zobaczyl w sobie do swego Wzoru, a patrzac w zwierciadto domyslac
sig (conicere)*™ Tego, ktorego zobaczy¢ jeszcze nie moze, a Ktory sig¢ w nim
odbija. Sw. Augustyn podkresla bowiem — zgodnie ze stowami Apostota — ze

2003, 137-143; Bochet, Cuore, ADE, s. 528; L.F. Pizzolato, I/ libro XIII del , civitate Dei”, SEA
115 (2009) 100. W duszy rozumnej wyrdznia Hipponczyk triad¢ sktadajaca si¢ z duszy, poznania,
poprzez ktére zna ona siebie oraz mitos¢, dzigki ktorej moze kochaé siebie i swoje poznanie. Inna
triada z kolei sktada sig z pamigci, inteligencji i woli (por. De Trinitate XV 3, 5, NBA 4, 622, POK
25, 411; Isetta, 11 llibro XI del ,, De civitate Dei”, s. 45-49). Szczegdétowe analizy tego zagadnie-
nia nie zmieniaja jednak niczego w rozjasnieniu zagadnienia wiary i widzenia Boga. Dlatego tez
problem istnienia i funkcjonowania réznych triad w cztowieku i ich odniesienie do Boga zostana
pominigte w dalszych rozwazaniach. Wyjatkiem begdzie jedynie triada wiary, ktora $ci§le nalezy do
podjetego w niniejszym artykule tematu.

ST Por. Augustinus, De Trinitate XV 4, 6, NBA 4,624-646, POK 25, 412. Zob. W. Hankey,
Mente, ADE, s. 939-940.

52 Por. Augustinus, De Trinitate XV 5, 7, NBA 4, 626-628, POK 25, 413. Zob. Bochet, Cuore,
ADE, s. 528.

53 Por. Augustinus, De Trinitate XV 6, 10, NBA 4, 632-634, POK 25, 416.

3 Por. tamze XV 8, 14 - 9, 16, NBA 4, 640-646, POK 25, 420-423; tenze, Enchiridion ad Lau-
rentium XVI 63, CCL 46, 83, ttum. Budzik, s. 125-126; tenze, De diversis quaestionibus octoginta
tribus 74, CCL 44A, 213, thum. Radziejowska, s. 261. Zob. R.J. Desimone, Introduzione alla teolo-
gia del Dio Uno e Trio. Da Tertuliano ad Agostino, ,,Sussidi Patristici” 9 (1995) 114-116.

55 M. Stokowska przetozyta stowo: conicio, -ere, -ieci, -iectum jako ,,wyczuwa¢”. Termin ten
posiada jednak m.in. nast¢pujace znaczenie: ,,przypuszczac, wnioskowac, domysla¢ sig, thumaczy¢
sny, znaki wrozebne” (Plezia I 686). Wydaje sig, ze powyzsza gama semantyczna oddaje lepiej mysl
Augustyna, sugerujac, ze chodzi tu o zaangazowanie rozumu w odczytywanie obrazu Boga, a nie
emocjonalne, czy tez intuicyjne poznawanie, na ktore bardziej otwiera termin ,,wyczuwac”.
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w obecnym czasie nie widzimy jedynie zwierciadta, lecz widzimy w zwiercia-
dle, w sposob niewyrazny i enigmatyczny.

Do tego jednak, by cokolwiek zobaczy¢ w zwierciadle, czyli, by znow nie
zatrzymac si¢ na tym, co widzialne, cho¢by tym razem miato ono charakter
duchowy, czyli by poszukiwanie Boga w duszy nie przerodzito si¢ w zwykla
analiz¢ psychologiczna, niezbg¢dna jest wiara, poprzez ktora serce cztowieka
oczyszcza si¢ i przygotowuje do ogladania Boga ,,twarza w twarz”*®. Ona bo-
wiem pelni funkcje podstawy (fundamentum) umozliwiajacej wznoszenie si¢
ku rozumieniu, czyli widzeniu mysla jej przedmiotu, ktorego ogladanie dane
bedzie dopiero w wiecznosci. Wiara peini wigc rolg przewodnika rozumu na
drodze mys$lenia o Bogu i poszukiwania Go; przewodnika koniecznego z tego
wzgledu, ze nie pozwalajacego na spoczynek w tym, co Bogiem nie jest i skta-
niajacego do ciaglego wpatrywania si¢ w zwierciadlo, by w obrazie zobaczy¢
Jego odbicie”’.

Wydaje si¢ zatem, ze w mysleniu §w. Augustyna o wierze zawiera si¢ pew-
ne napigcie, ktore determinuje okreslenie jej jako wlasnie poszukiwanie tego,
co niewidzialne. Zawiera si¢ w niej bowiem pragnienie uchwycenia Niewi-
dzialnego, ktore nie zadowala si¢ kolejnymi, cho¢by coraz bardziej subtelny-
mi, zmystowymi 1 duchowymi znakami. Owa wewngtrzna dynamike wiary
ujmuje biskup Hippony w nastepujacych stowach:

»Jezeli szukajac Go, mozna Go znalez¢, to dlaczego powiedziano: «Szukajcie
zawsze Jego oblicza»? (Ps 105, 4). A moze znalazlszy Go, trzeba Go jesz-
cze szukac? Istotnie, w taki bowiem sposob szuka si¢ rzeczy nieuchwytnych.
I nie nalezy sadzi¢, ze si¢ nic nie znalazlo, jesli si¢ odkryto, jak dalece nie-
uchwytne jest to, czego sig szukato. Wigc po co Go szukad, jesli si¢ pojeto, ze
jest nieuchwytny? Po to wlasnie, zeby poszukiwania nie przerwaé. Jak dtugo
coraz bardziej zglgbia si¢ nieuchwytne, tym lepszym staje si¢ szukajacy tak
wielkiego Dobra. Bo czyz nie szuka sig, zeby Go znalez¢, a znajduje sig, aby
Go jeszcze szukaé. Szuka si¢ Go, aby Go znalez¢ z tym wigksza radoscia,
a znajduje si¢, aby Go jeszcze tym gorliwiej szukag. [...] Wiara szuka, rozum
odkrywa. [...] Po to cztowiek ma rozum, zeby szuka¢ Boga™*®.

56 Por. Augustinus, Contra Felicem Manichaeum 11 13, PL 42, 544-545, ttum. J. Sulowski: Sw.
Augustyn, Przeciw Feliksowi, PSP 54, Warszawa 1990, 241; tenze, De Trinitate XV 23, 44-24, 44,
NBA 4, 698-702, POK 25, 449-450; tenze, Enchiridion ad Laurentium XX 75, CCL 46, 90, thum.
Budzik, s. 135. Zob. Desimone, Introduzione alla teologia del Dio Uno e Trio, s. 89.

57 Por. Augustinus, De Trinitate XV 27,49, NBA 4, 712-714, POK 25, 456; tenze, Enchiridion
ad Laurentium XVIII 68 CCL 46, 86-87, thum. Budzik, s. 130; Zagorski, Commendavit nobis Domi-
nus oves suas, s. 394-396; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 95.

8 Augustinus, De Trinitate XV 2, 2, NBA 4, 616-618: ,,Si ergo quaesitus inveniri potest, cur
dictum est: «Quaerite faciem eius semper»? (Ps 104, 4) An et inventus forte quaerendus est? Sic
enim sunt incomprehensibilia requirenda, ne se existimet nihil invenisse, qui quam sit incompre-
hensibile quod quaerebat, potuerit invenire. Cur ergo sic quaerit, si incomprehensibile comprehen-
dit esse quod quaerit, nisi quia cessandum non est, quamdiu in ipsa incomprehensibilium rerum
inquisitione proficitur, et melior meliorque fit quaerens tam magnum bonum, quod et inveniendum
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Skoro wiara wyraza si¢ ciaglym wyglqdaniem tego, co niewidzialne i nie-
zmienne, w uporczywym wpatrywanlu si¢ w zwierciadto, by szuka¢ rzeczy-
wistosci znajdujacej si¢ poza i ponad nim, to oznacza to, iz nie tylko nieustan-
nie wykracza ona poza $wiat widzialny, lecz réwniez nie mozna jej zamknac
wylacznie w sferze §wiadomosci czlowieka. Obecne w niej pragmeme do-
tknigcia samego Boga sprawia — jak si¢ wydaje — ze nie mozna jej pojmo-
waé wylacznie jako pewnego rodzaju stanu §wiadomosci, lecz musi ona by¢
czyms, co wymaga zaangazowania w proces poszukiwania Boga nie tylko sit
intelektualnych, ale wszystklch wymiarow cztowieczenstwa.

Zrédto owego pragnienia, ktore sktania cztowieka do niestrudzonego kie-
rowania si¢ w strong objaw1ajqco skrywajacego si¢ Boga, widzi Hlpponczyk
w wewngtrznej strukturze aktu wiary. Rzecza konlecznq jest zatem spojrzenie
na to zjawisko od wngtrza, by odstoni¢ dziatajace w nim mechanizmy i zrozu-
mie¢ dynamike wiary.

III. DYNAMIKA WIARY

Wewngtrznag strukture aktu wiary opisuje biskup Hippony za pomoca
odkrytej przez siebie i funkcjonujacej w jej wnetrzu triady, ktéra wyraza si¢
w pamieci (memoria), widzeniu (contuitio) i mito$ci (dilectio)®. Umyst ludzki
dostrzega najpierw sam akt wiary, gdy cztowiek poznaje siebie jako wierzace-
go. Widzac swoja wiare, dzigki ktorej wierzy, zachowuje ja, oglada i zwraca
si¢ do niej z mito$cia®. Triada wiary nie jest jednak obrazem Boga®' i dlatego
nie moze skupi¢ si¢ na ogladaniu samej siebie, lecz powinna zwraca¢ si¢ do
tego, w co wierzy, czyli do swego przedmiotu.

Skoro zatem wiara kieruje si¢ ku temu, czego nie widzi, to zawarta w niej
triada musi wyraza¢ i waasmac réwniez to dqzeme Sw. Augustyn zauwaza
bowiem, ze umiejscawia si¢ ona najpierw w pamigci pobudzajac mysl cztowie-
ka wierzacego, by zachowywal to wszystko, co poznat o Bogu®?. Dzigki temu

quaeritur, et quaerendum invenitur? Nam et quaeritur ut inveniatur dulcius, et invenitur ut quaera-
tur avidius. [...] Fides quaerit, intellectus invenit [...]. Ad hoc ergo debet homo esse intellegens,
ut requirat Deum”, POK 25, 408. W tym kontekscie J.M. Szymusiak (Wstgp, w: $w. Augustyn,
O Tréjey Swietej, POK 25, 31) zauwaza: ,,Ostatnim stowem tego poszukiwania bedzie stwierdzenie
tajemnicy: nie ma bowiem bardziej autentycznego poznania Boga niz odkrycie Jego nieuchwytno-
$ci. Ale ta nieuchwytno$¢ nie przekresla poszukiwani; podnieca je tylko. Takie bowiem jest zycie
wiary — zawarte w stosunku do poznania i mitosci: mito$¢ dazy do poznania, a poznania wzmacnia
mitos¢”. Por. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 110.

9 Por. Augustinus, De Trinitate XIV 2, 4, NBA 4, 566, POK 25, 382. Zob. Desimone, Introdu-
zione alla teologia del Dio Uno e Trio, s. 109-112; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga,
s. 136-140.

% Por. Augustinus, De Trinitate XIV 2,4 -3, 5, NBA 4, 566-570, POK 25, 382-383.

¢! Por. tamze XIV 2, 4, NBA 4, 566, POK 25, 381.

62 Por. tamze XIV 3, 5, NBA 4, 568, POK 25, 383.
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zyskuje ona pewna tresc i staje si¢ pamigcia o stowach Bozych, wydarzeniach,
w ktorych si¢ On objawiat, o Jego przykazaniach i obietnicach®.

Poszukiwanie niewidzialnego Boga wymaga jednak rowniez ciagtego przy-
pominania sobie o Nim. Polega ono w gh’)wnej mierze na ogladaniu w mysli
(kontemplacp) tego, co Jest przedmiotem Wlary zawartym w pamlqm64 WydaJe
sig, ze te czlony triady wiary podkreslaja jej aspekt poznawczy i zaw1erajaL —
jak zauwaza biskup Hippony — ,,wszystkie wiadomosci w duszy wierzacego
wywodzace si¢ z wiary”®. Dzigki temu wiara posiada w sobie zdolno$¢ roz-
poznawania znakoéw, poprzez ktére przemawia w doczesno$ci wieczny i nie-
zmienny Bog. Poniewaz jednak nie chce ona poprzesta¢ na tym, co widzialne,
to oznacza to, ze jest ona skierowana nie tylko na zdobycie jakich$ wiadomosci
0 Bogu, lecz przede wszystkim chce pozna¢ Jego samego. W jej istocie zawarte
jest zatem dazenie do wiecznej i niezmiennej prawdy, a nie do tymczasowych
informacji, gdyz posiadanie ich nie oznacza jeszcze, ze ten, kto wie cokolwiek
o objawieniu Bozym, wcale nie musi by¢ cztowiekiem zyjacym wedtug ducha.
Hipponczyk zauwaza bowiem, ze sa ludzie, ktérzy moga przechowywa¢ w pa-
migci nauke wiary 1 przypominac ja sobie po to, by ja falszywie ocenia¢ lub na-
wet zwalczaé. Dlatego tez do tego, by wiara mogta by¢ w petni soba, konieczny
jest jeszcze trzeci czton jej triady, czyli mitos¢. Dzigki niej bowiem cztowiek
wierzacy moze kocha¢ zawarte w pamigci i przypominane w ogladaniu prawdy
wiary, a zwracajac ku nim swoja wolg, przylgna¢ do tego, w co uwierzyt i co
ukochat®. Dopiero w tak ujetej triadzie wiara moze by¢ zachowywana, widzia-
na i mitowana, a poprzez to by¢ wiarg zywa i trwala®’.

Biskup Hippony podkresla jednak, ze tego rodzaju mitos¢ dziata w wierze
1 przez wiarg, kochajac po prostu to, w co wierzy, a nie to, co zna, gdyz przed-
miotu, ku ktoremu si¢ kieruje, zobaczy¢ nie moze. Z tego wzgledu ten, kto
kocha przedmiot swej wiary, ciagle musi troszczy¢ si¢ o to, by nie wyobrazat
sobie czego$ falszywego o Bogu, gdyz woéwczas mitos¢ do Niego nie bedzie
ptyneta z czystego serca 1 wiary nieobludnej (1Tm 1, 5), co oznacza, ze po pro-
stu nie bedzie mito$cia®. Mozna zatem uznac, ze tak, jak pamigtanic o Bogu
i poznawanie Go potrzebuje mitosci, dzigki ktorej moze do Niego przylgnac,
tak tez mitos¢ potrzebuje prawdy o swym przedmiocie, by mogta by¢ soba.
Wewnatrz wiary rozgrywa si¢ wigc pewnego rodzaju symbioza rozumu i woli,
o ktorej $w. Augustyn pisze w nastgpujacych stowach:

% Por. tamze XIII 20, 26, NBA 4, 556, POK 25, 377.

% Por. tamze XIV 2, 4 - 3, 5, NBA 4, 566-570, POK 25, 382-383.

% Por. tamze XIII 20, 26, NBA 4, 558: ,,Ex hac fide et tali vita quaecumque notiones sunt in
animo fidelis hominis”, POK 25, 378.

% Por. tamze XIII 20, 26, NBA 4, 556-558, POK 25, 377-378. Zob. A. de Maria, Credo nello Spi-
rito Santo. La Santa Chiesa, Roma 2009, 48; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 90.

7 Por. Augustinus, De Trinitate XIV 3, 5, NBA 4, 570, POK 25, 383; tenze, Enchiridion ad
Laurentium XXXI 117, CCL 46, 111-112, thum. Budzik, s. 166.

% Por. tenze, De Trinitate VIII 4, 6, NBA 4, 336, POK 25, 264; tamze VIII 7, 10, NBA 4, 350,
POK 25, 271.
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»Przeciez 1 sama wiara jest tylko mysla potaczona ze zgoda woli. Wszakze
nie kazdy, kto mysli, wierzy; bo bardzo wielu mysli, azeby nie wierzy¢.
Natomiast kazdy, kto wierzy, ten mysli, wierzac mysli 1 myslac wierzy. [...]
bo nie ma wiary bez myslenia®.

Wewnatrz triady wiary zachodzi wigc swoiste sprz¢zenie zwrotne, polega-
jace na tym, ze im wigcej poznaje si¢ Boga, tym bardziej mozna Go kochac,
a z kolei im bardziej si¢ Go kocha, tym wyrazniej mozna Go poznawac, az
do ujrzenia Go ,,twarza w twarz”. Prawda, cho¢by tylko czgsciowa, pozwala
mitosci mitowaé, za§ mitos¢, ktora mituje przez wiarg, jest warunkiem ko-
niecznym ujrzenia Boga, gdyz przez nia oczyszcza si¢ ludzkie serce stajac si¢
zdolnym i godnym tego, by oglada¢ swego Pana i Oblubienca”. Prawde te
wyjasnia Hipponczyk w tymi stowami:

»Stad im gorgeej Boga mitujemy, tym pewniej i jasniej to widzimy. [...]
A wigc wiara ma w sobie moc, aby nas doprowadzi¢ do poznania i mitosci
Boga — jako nie calkowicie nieznanego i niedostgpnego dla naszej mitosci —
lecz aby$my Go jasniej i mocniej umitowali””".

Oznacza to, ze wiara w swym ostatecznym przeznaczeniu prowadzi do pa-
migtania, rozumienia i kochania nie jakiego$ abstrakcyjnego przedmiotu czy

% Tenze, De praedestinatione sanctorum 11 5, ed. A. Trapé, NBA 20, Roma 1987, 228:
»Quamquam et ipsum credere, nihil aliud est, quam cum assensione cogitare. Non enim omnis qui
cogitat, credit, cum ideo cogitent plerique, ne credant; sed cogitat omnis qui credit, et credendo
cogitat, et cogitando credit. [...] quoniam fides si non cogitetur, nulla est”, tum. W. Eborowicz: Sw.
Augustyn, Przeznaczenie $wietych, w: Sw. Augustyn, Traktaty o lasce. Easka, wiara, przeznacze-
nie, POK 27, Poznah — Warszawa — Lublin 1971, 268. W zwiazku z tym Szymusiak (Wstep, s. 25,
30) pisze: ,,Innymi stowy umyst nasz widzi, ale $wiattem, ktére nam pozwala widzie¢, jest wiara,
cztowiek musi postugiwac si¢ wszystkimi sitami swego rozumu, aby poglebia¢ to, co mu zostato
objawione. Wiara nie zastapi rozumu, ani rozum wiary. Jesli umyst nie bgdzie pracowat, to niczego
nie zobaczy, bo mu wzroku zabraknie; a jesli wiara nie pokieruje naszym umystem, to nic nie bgdzie
widoczne z braku $wiatla”.

0 Por. Augustinus, De Trinitate VIII 4, 6, NBA 4, 336, POK 25, 264; Zag6rski, Commendavit
nobis Dominus oves suas, s. 399-403. Sw. Augustyn (De Trinitate VII1 4,6 -9, 13, NBA 4, 336-358,
POK 25, 263-275) podkresla, ze cztowiek moze zna¢ i kocha¢ Boga, ktorego nie widzi, bo jest On
mu blizszy i bardziej dla niego obecny niz jakikolwiek kochany i znany przez niego cztowiek. Dzie-
je sig tak ze wzgledu na to, ze kazdy czlowiek nosi w sobie obraz Boga i podobienstwo do Niego,
ktére — choé czasami mocno znieksztatlcone — nigdy nie zostanie w pelni zatarte. Wiara pobudza
cztowieka do coraz gorgtszej mitosci przedstawianego przez nia ideatu, za$ im bardziej kocha go,
tym blizej niego si¢ znajduje, czyli coraz lepiej go widzi (por. Augustinus, De Trinitate XIV 14,
18 - 16, 22, NBA 4, 594-602, POK 25, 397-401; Desimone, /ntroduzione alla teologia del Dio Uno
e Trino, s. 89-96.

"t Augustinus, De Trinitate VIII 9, 13, NBA 4, 356-358: ,[...] ut quanto flagrantius diligimus
Deum, tanto certius sereniusque videamus [...]. Valet ergo fides ad cognitionem et ad dilectionem
Dei, non tamquam omnino incogniti, aut omnino non dilecti; sed quo cognoscatur manifestius et
quo firmius diligatur”, POK 25, 275. Por. tenze, Enchiridion ad Laurentium 11 7-8, CCL 46, 51-52,
ttum. Budzik, s. 81.
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wytworzonego lub odkrytego w umysle ideatu, lecz wylacznie Tego, kogo nie
moze zobaczy¢, a ze wszystkich sit pragnie si¢ poznaé¢ poszukujac $ladow,
jakie On zostawia w $wiecie doczesnym. Jest wigc ona stopniem na drodze do
madrosci polegajacej na uczestnictwie w zyciu Boga i przyjeciu Jego $wiatta,
dzigki ktéremu w czlowieku wierzacym maleje mitos¢ do $wiata, a wzrasta
umitowanie rzeczy niewidzialnych’. W ten sposdb wiara petni role wstepu do
autentycznej poboznos$ci oraz umozliwia cztowiekowi oddawanie czci praw-
dziwemu Bogu’. To za$ oznacza, ze klucz do zrozumienia tkwiacego w niej
dynamizmu poszukiwania Boga, znajduje si¢ w obszarze dzialajacej w jej
wngetrzu mitosci.

IV. WIARA DZIALAJACA PRZEZ MILOSC

O mitosci, rowniez tej, ktorej aktywnos$¢ mozna dostrzec w wierze, Sw. Au-
gustyn wyraza si¢ w nastgpujacy sposob:

,,Mito$¢ zas pochodzi od kogo$ kochajacego i mitoscia otaczamy jakis przed-
miot. Mamy wigc trzy rzeczy w milosci: kochajacego, rzecz kochang i sama
mito$¢. Czym wigc jest mito$é, jesli nie pewnym zyciem taczacym dwie isto-
ty, albo dazacym do ich ztaczenia: kochajacego i tego, co on kocha?”*

Jawi sig¢ ona w $wietle powyzszych stow Hipponczyka jako glowna sita
pobudzajaca dazenie do poszukiwania Boga i umozliwiajaca zobaczenie Go
W zyciu wiecznym. Ze swej natury kieruje si¢ ona bowiem w strong przed-
miotu, gdyz zawsze jest mitoScia czego$, co nie jest nig sama’. Skoro zatem
w wierze funkcjonuje pragnienie poznania wraz z mitoscia, umozliwiajaca mi-
lowanie przez wiarg Tego, ktory pozostaje dla tej wiary kims$ niewidzialnym,
to znaczy to, ze wiara otwierajaca cztowieka na objawienie Boga, musi doty-
czy¢ calej jego egzystencji, a nie wylacznie jakiegos jej elementu. Cztowiek
wierzacy kocha bowiem — jak wspomniano wyzej — nie tyle wiadomosci, jakie
posiada o Bogu, ile samego Boga. Wiara dzialajaca przez mitos¢ odstania si¢
wigc jako sila dazaca do nawiazania egzystencjalnej relacji z Tym, w ktorego
wierzy kochajac 1 ktorego kocha wierzac w Niego, cho¢ Go nie widzac.

Dzieje si¢ tak, gdyz — jak zauwaza biskup Hippony — milo$¢ sprawia, ze
ludzki umyst przywiazuje si¢ (inhaeretur) do tego ideatu, ktory rozpoznaje
jako wewngtrzna prawdg, jaka widzi i poznaje w sobie’®. Kochajac zatem owa

2 Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus, 64, 2-4, CCL 44A, 137-141, thum.
Radziejowska, s. 163-167. Zob. Torchia, Contemplazione e azione, ADE, s. 467.

3 Por. Augustinus, De Trinitate XIV 12, 15, NBA 4, 590-592, POK 25, 395. Wigcej na temat
rozumienia madrosci przez §w. Augustyna zob. Terka, Objawienie Logosu, s. 522-536.

™ Augustinus, De Trinitate VIII 10, 14, NBA 4, 358: ,,Amor autem alicuius amantis est, et amore
aliquid amatur. Ecce tria sunt: amans, et quod amatur, et amor. Quid est ergo amor, nisi quaedam vita
duo aliqua copulans, vel copulari appetens, amantem scilicet, et quod amatur?”, POK 25, 276.

> Por. tamze VIII 8, 12, NBA 4, 354, POK 25, 273.

76 Por. tamze VIII 6, 9, NBA 4, 348, POK 25, 270.
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prawdg, cztowiek nie chce przygladac sig tylko samemu zwierciadhu, ani tez
odbijajacemu si¢ w nim obrazowi, lecz pragnie zjednoczy¢ si¢ z samym jego
pierwowzorem. Stad tez owo przywiazanie charakterystyczne dla wiary i mi-
losci polega w swej istocie na woli przylgnigcia do Boga i pragnienia zobacze-
nia Go, a w swym ostatecznym celu ztaczenia si¢ z Nim”’.

W s$wietle powyzszych analiz mozna wysuna¢ wniosek, ze wiara jest dla
$w. Augustyna przede wszystkim relacja z Bogiem, a dazenie do poznania Go
i poszukiwanie tego, co Boskie w objawiajacych si¢ zmystom lub rozumowi
znakach, to nie tylko rodzaj inklinacji poznawczej, lecz pragnienie spotkania,
gdyz kocha¢ oznacza pragna¢ by¢ obecnym dla przedmiotu swej mitosci i cie-
szy¢ si¢ nim (fruere)’. Wiara dzialajaca przez mitos¢ zawiera wigc w sobie
tak wielkie pragnienie zazylosci z Tym, w ktorego wierzy i ktdrego kocha, ze
biskup Hippony nazywa je wprost gwaltem wiary (violentia fidei)™.

Tego wlasnie poszukiwali wspomniani wyzej Maria Magdalena oraz To-
masz Apostot, ktorzy chcieli dotkna¢ zmartwychwstatego Chrystusa. Z tej
perspektywy ich wiara jawi si¢ jako pragnienie dotknigcia Boga realizujace
si¢ nie tyle w intelektualnym ogladzie, ktéry musi by¢ ufundowany na jakiej$
glebszej podstawie, ile w spotkaniu i doswiadczeniu obecnosci Boga objawia-
jacego si¢ w Zmartwychwstalym. Dlatego tez biskup Hippony moze stwier-
dzi¢, ze wiara streszcza si¢ w Chrystusie, ktory umart i zmartwychwstat, aby
wyzwoli¢ z mocy diabta pograzonego w ciemnosciach cztowieka®.

Skoro wiara nie tylko dotyka umystu cztowieka, ale angazuje jego egzy-
stencjg, to owo przylgnigcie do Boga musi polega¢ zar6wno na poszukiwa-
niu Go przez probg zobaczenia i pokochania, jak i powinno wiazac¢ si¢ z wy-
sitkiem realizacji poznanych prawd. Mito$¢ funkcjonujaca w triadzie wiary,
umozliwiajac umitowanie poznanych tresci wiary, a zatem takze nauk i przy-
kazan Bozych, powoduje bowiem, ze cztowiek wiaze si¢ rowniez z oglada-
nym przez siebie ideatem. Tak, jak widzac kogo$ sprawiedliwego i rozpozna-
jac sama sprawiedliwo$¢ jako co$ godnego nasladowania, cztowiek pragnie
by¢ sprawiedliwym, gdyz kocha sprawiedliwos¢, tak tez dostrzegajac slady
Boga w $wiecie i w innych ludziach, chce on réwniez podazaé¢ za otrzyma-
na od Niego nauka®. W zwiazku z tym wierzacy uczy si¢ patrze¢ na Swiat

7 Por. tamze XIV 14, 20, NBA 4, 598, POK 25, 399. Zob. N. Cipriani, Molti e uno solo in
Cristo. La spiritualita di Agostino, Roma 2009, 194-195.

8 Por. Augustinus, De Trinitate IX 2, 2, NBA 4, 364-366, POK 25, 279-280. Zob. Bochet,
Cuore, ADE, s. 534. Dlatego tez $w. Augustyn (Confessiones 1 1, ed. C. Carena, NBA 3/1, Roma
1965, 4, thum. Z. Kubiak: Sw. Augustyn, Wyznania, Krakow 1996, 23) wota: ,,Stworzytes nas bo-
wiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”.
Zob. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, s. 8.

” Por. Augustinus, De fide et operibus XXI 39, NBA 6/2, 758, ttum. Budzik, s. 215.

8 Por. tenze, De Trinitate X111 20, 25, NBA 4, 554, POK 25, 376.

81 Por. tamze VIII 6,9, NBA 4, 346-348, POK 25, 270; tamze XIII 20, 26, NBA 4, 556, POK 25,
377, tenze, De civitate Dei XXI 16, CCL 48, 782-783, ttum. Kubicki, s. 881-882.
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i ocenia¢ go tak, jak patrzy na niego i ocenia poznawany przez wiar¢ Mistrz®>.
W ten sposob realizuje si¢ proces odnowienia (renovatio) znieksztatconego
przez grzech obrazu Bozego w ludzkiej duszy. Polega on na coraz lepszym
poznawaniu Boga, czyli na przechodzeniu od mitosci rzeczy doczesnych, cie-
lesnych i widzialnych do umitowania tego, co wieczne, duchowe, poznawalne
jedynie umystem?®.

Jesli jednak — jak zauwaza biskup Hippony — ,.kazdy zyje wedtug tego, co
kocha™®, to owo wewnetrzne przylgniecie do Boga ludzi duchowych i pra-
gnienie realizacji Jego nauki, musi wyraza¢ si¢ w zewngtrznych znakach i zy-
ciowych postawach. Oznacza to, ze wiara dzialajaca przez milo$¢ przyjmuje
posta¢ moralnego doskonalenia, ktore polega w gruncie rzeczy na rozwoju
cnot moralnych 1 mitosci blizniego, a przejawia si¢ w konkretnych czynach
mitosci®.

W tym procesie odnowienia i moralnego doskonalenia rzecza niezbgdna
jest wiara, gdyz dzigki niej mozna dostrzec oraz pokocha¢ slady Niewidzial-
nego w doczesnosci. Dlatego tez wszelki rozwdj cndt moralnych, takich jak:
sprawiedliwos¢, roztropnos¢, mestwo, czy wstrzemigzliwos¢, musi odnosié
si¢ do wiary, gdyz bez niej nie moglyby one by¢ prawdziwymi cnotami®.
Oznacza to, ze skoro poprzez moralne zycie wedtug Boskiej nauki czlowiek
moze zblizy¢ si¢ do Boga, to §wigtos¢ chrzescijanina zaczyna si¢ od uwierze-
nia w Chrystusa. Wiara jest bowiem — zdaniem $w. Augustyna — konieczna do
tego, by moc prowadzi¢ dobre zycie. Ona takze jest motorem postepu ducho-
wego cztowieka, poniewaz sprawia, ze moze on nieustannie oczyszczac si¢ ze
zta i wchodzi¢ w przestrzen dobra®’. Hipponczyk podkresla ten fakt stwierdza-
jac: ,,Wszak poza ta wiarg w Jezusa Chrystusa nikt nie moze zosta¢ pojednany
z Bogiem, zardwno przed wcieleniem, jak tez pozniej”ss.

Te teze egzemplifikuje Hipponczyk powotujac si¢ na postac setnika Kor-
neliusza, ktory zostat ochrzczony przez sw. Piotra Apostota. Zauwaza bowiem,

82 Por. tenze, De fide et operibus XVII 32, NBA 6/2, 748, thum. Budzik, s. 208.

8 Por. tenze, De Trinitate XIV 17,23, NBA 4, 606-608, POK 25, 403-404.

8 Tamze XIII 20, 26, NBA 4, 556: ,,[...] secundum hoc enim vivit quisque quod diligit”,
POK 25, 378.

8 Por. tamze VIII 7, 10 - 8, 12, NBA 4, 350-356, POK 25, 271-275. Zob. T.J. van Bavel, Amore,
ADE, s. 180-183; Kamczyk, Tota Paschalis Sollemnitas, s. 242; Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszu-
kiwanie Boga, s. 164-165.

8 Por. Augustinus, De civitate Dei XIX 4, CCL 48, 664-669, thum. Kubicki, s. 764-768; tenze,
De Trinitate X111 20, 26, NBA 4, 556, POK 25, 378. Zob. G.J. Lavere, Virti, ADE, s. 1454-1457,
Jaskiewicz, Sw. Adugustyn — poszukiwanie Boga, s. 142-144.

87 Por. Augustinus, Enarrationes in Ps. 134, 18, CCL 40, 1950, PSP 42, 128-129; tamze 39, 16,
CCL 38,437, PSP 38, 98-99; tenze, Enchiridion ad Laurentium 11 8, CCL 46, 51, thum. Budzik, s. 81;
tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 68, 3, CCL 44A, 177-178, thum. Radziejowska,
s. 215. Zob. TeSelle, Fede, ADE, s. 716.

8 Augustinus, Enarrationes in Ps. 104, 10, CCL 40, 1542: , Non enim quisquam praeter istam
fidem quae est in Christo Iesu, sive ante eius incarnationem, sive postea, reconciliatus est Deo”,
PSP 41, 80.
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ze ten rzymski oficer zyt uczciwie, dawat jatmuzny i modlit si¢, dzigki czemu
zostat uznany za godnego wiary w Chrystusa (por. Dz 10, 4). Nie oznacza to
jednak — podkresla Hipponczyk — ze Korneliusz byt dobrym bez wiary. Musiat
posiadac ja w pewnym stopniu, bo gdyby bylo inaczej, to przeciez nie mogltby
wzywac Tego, w ktorego nie wierzytby. Wiara jest bowiem fundamentem, na
ktorym opiera si¢ cata budowla ludzkich uczynkow 1 wysitkow. Budowanie
poza nim byloby dziataniem pozbawionym sensu i przez to bezowocnym®.

Mozliwos¢ duchowej odnowy, jaka dokonuje si¢ w wierze i dzigki niej,
sprawia, ze funkcja wiary jest rowniez oczyszczenie ludzkiej duszy, a szcze-
gblnie umystu, tak, by mégt on coraz lepiej dostrzega¢ obecnos¢ Boga i coraz
bardziej go mitowac®. Jesli jednak wiara jest przede wszystkim spotkaniem
z Bogiem i egzystencjalnym doswiadczaniem Jego obecnosci, to rOwniez owo
oczyszczanie nie moze dotyczy¢ jedynie sfery poznawczej, czyli by¢ wytacz-
nie usuwaniem wszelkich btednych wyobrazen o Bogu, lecz musi dotykac
catego czlowieka. Z tej racji przybiera ono posta¢ wyzwolenia z niewoli grze-
chow. One bowiem zaciemniajq ludzki umyst utrudniajac lub uniemozliwiajac
mu widzenie Boga oraz poddaja czlowieka pozadliwos$ci rzeczy doczesnych,
przez co zapomina on o swym Stworcy i1 Jego obrazie, ktory nosi w sobie po-
grazajac si¢ w mrokach niewiary i idolatrii®'.

Skoro jednak szeroko pojety btad w wierze posiada zarowno wymiar epi-
stemologiczny, jak i etyczny, to — jak si¢ wydaje — juz mozliwos¢ jego istnie-
nia rzuca $wiatlo na kolejny jej aspekt. Zdaniem §w. Augustyna bowiem, 6w
btad wiary polega przede wszystkim na braku rozpoznania Boga w znakach,
poprzez ktore ukazuje si¢ on ludzkiemu rozumowi. Objawia si¢ ono w posta-
ci zatwardziato$ci serca (obduratio, induratio cordis), ktore nie jest w stanie
pokocha¢ Boga i w zaslepieniu umystu (caecitatio mentis) niezdolnego do
poznania Go. Egzemplifikacja tego rodzaju postawy jest dla biskupa Hippo-
ny posta¢ faraona, ktéry nie chcial pozwoli¢ Zydom na opuszczenie Egiptu,
domu swej niewoli, pod przewodem Mojzesza. Mimo, ze dane mu bylo ogla-
da¢ wielkie znaki Bozej mocy, to jednak nie uwierzyt Bogu ani nie chcial
wypetnic¢ Jego woli®2.

8 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum VII 12, NBA 20, 244-246, POK 27, 276-277,
tenze, De civitate Dei XIX 4, CCL 48, 664, ttum. Kubicki, s. 764. Zob. TeSelle, Fede, ADE, s. 716;
Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 194.

% Por. Augustinus, De Trinitate TV 18, 24, NBA 4, 214, POK 25, 198; tamze XV 23, 44, NBA
4,700, POK 25, 450. Zob. Torchia, Contemplazione e azione, ADE, s. 466-467; Eckmann, Przebos-
twienie czlowieka, s. 143-148.

91 Por. Augustinus, De Trinitate XIV 12, 15 - 13, 17, NBA 4, 590-594, POK 25, 395-396.

%2 Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 68, 4-5, CCL 44A, 179-182, ttum.
Radziejowska, s. 217-221; tenze, De vera religione X 18, CCL 32, 199, thum. Ptaszynski, s. 92-93.
Sw. Augustyn podkresla, ze ten, kto nie chce uwierzyé w Chrystusa az do konca zycia, winien jest
grzechu przeciw Duchowi Swigtemu, ktory nie moze by¢ odpuszczony. Podstawowym za§ wymia-
rem grzechu przeciw wierze jest odrzucenie Chrystusa. W innym miejscu natomiast (De utilitate
credendi X1 25, ed. A. Pieretti, NBA 6/1, Roma 1994, 216-217, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn,
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Przyktad egipskiego wtadcy i wielu innych postaci, ktore nie uwierzyty
Bogu, pokazuje, ze wiara nie jest czyms$ przynaleznym do natury cztowieka,
gdyz wowczas wszyscy ludzie byliby wierzacymi. Skoro za$ moze kto$ nie
uwierzy¢ w Boga, to znaczy, ze wiara jest raczej zaproszeniem do relacji i spo-
tkania niz konieczno$cia o wymiarze ontologicznym®?. Mozliwos$¢ odrzucenia
tego zaproszenia zaklada jednak jego wczesniejsze istnienie oraz skierowanie
go w strong cztowieka. Dlatego tez, cho¢ wiara wymaga od tego, kto ja po-
siada, zaangazowania umyshu i woli, to jednak — jak si¢ wydaje — zdaniem
$w. Augustyna jej pojawienie si¢ nie zalezy wytacznie od ludzkiej decyzji,
lecz przychodzi z zewnatrz, od Tego, ktory najpierw pozwala si¢ poszukiwac,
poznawac i kocha¢. Analiza zjawiska wiary nie moze wigc pomina¢ tego istot-
nego dla niej aspektu.

V. WIARA DAREM LASKI

Skoro wiara moze pojawi¢ si¢ w umysle czlowieka, ale moze rowniez
w nim nie zaistnie¢ lub z niego zniknac, to nalezy przyjaé, ze posiada ona swoj
poczatek oraz koniec. Jej kresem moze by¢ widzenie Boga ,,twarza w twarz”,
ktore nastapi dopiero w wieczno$ci 1 bedzie wyrazem pelnej szczgsliwosci ofia-
rowanej cztowiekowi. Tam bowiem, gdzie jest widzenie, nie potrzebna jest juz
wiara. W umysle ludzkim pozostanie wowczas — jak uwaza $w. Augustyn —
wspomnienie dawnej wiary pozostawione w pamigci®. Innym kresem wiary
moze by¢ jej porzucenie przez cztowieka bgdace skutkiem braku wytrwatosci®.

Istota wiary, ktora ze wzgledu na mozliwy swoj kres, okazuje si¢ by¢ rze-
czywistos$cia zmienna i ograniczona do doczesnosci, odstania si¢ jednak bar-
dziej w jej poczatku. Biskup Hippony, rozwazajac to zagadnienie, przyznaje
si¢ do pewnej ewolucji pogladéw, jaka si¢ w nim dokonata pod wptywem
zglebiania Pisma Swietego. Uznawat bowiem najpierw za prawdziwa opinie
gloszaca, ze skoro wiara rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego, to jest ona po
prostu odpowiedzia, jakiej udziela czlowiek przyjmujac gtoszona mu Ewan-
gelig?. Potem jednak Hipponczyk odrzucit to wyjasnienie, uznajac, ze nie jest
ono wystarczajace i znajduje si¢ zbyt blisko herezji pelagianskiej”’. Przywotu-

O pozytku wiary, PSP 54, 54) Hipponczyk dodaje, ze roéwniez wiara moze by¢ czym$ nagannym
wowczas, gdy wierzy si¢ w co$ niegodnego Boga, albo wykazuje si¢ tatwowiernos¢ w kontaktach
z ludzmi. Zob. tenze, De fide et operibus XVI1 30, NBA 6/2, 744, thum. Budzik, s. 206, tamze XXI
39 - XXI 41, NBA 6/2, 758-759, thum. Budzik, s. 215-217; tamze XXIII 44, NBA 6/2, 764, thum.
W. Budzik, s. 220.

% Por. tenze, De diversis quaestionibus octoginta tribus 68, 5, CCL 44A, 180-182, thum. Ra-
dziejowska, s. 221; tenze, De praedestinatione sanctorum 111 7, NBA 20, 234, POK 27, 271.

% Por. tenze, De Trinitate XIV 3, 5, NBA 4, 568-570, POK 25, 383-384.

% Por. tenze, De correptione et gratia VII 12, ed. A. Trapé — M. Palmieri — F. Monteverde, NBA
20, 132-134, thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Nagana a taska, POK 27, 177.

% Por. tenze, De praedestinatione sanctorum 111 7, NBA 20, 230-134, POK 27, 269-271.

7 Por. tamze 11 3, NBA 20, 224-226, POK 27, 266.
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jac bowiem fragment Listu §w. Pawta do Tesaloniczan (1Tes 2, 13), w ktorym
Apostot dzigkuje Bogu za wiarg adresatow, biskup Hippony stwierdza:

,,Czyz w Pierwszym LiScie do Tesaloniczan nie méwi si¢ o poczatku ich wia-
1y, za co dzigkuje tenze Apostot w stowach: «Dlatego nieustannie dzigki czy-
nimy Bogu, ze skoroscie przyjeli gloszone przez nas stowo Boze, przyjeliscie
je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest w istocie —jako stowo Boze. Dziata tez
ono w nas wierzacych». Dlaczego $w. Pawet dzigkuje Bogu? Dzigkczynienie
byloby prozne i czcze, gdyby Apostot nie dzigkowal rzeczywistemu do-
broczyncy. Lecz poniewaz dzigkczynienie Pawlowe nie jest ani czcze, ani
prozne, zaiste sam Bog, ktoremu dzigki sktada jest sprawca przyjecia przez
Tesaloniczan gloszonego za posrednictwem Apostota stowa Bozego. [...]
Bog dziata w sercach ludzi, wzywajac ich wedtug wyroku swego™®.

Poczatek wiary jest wigc darem Boga, ktory sam rozbudza ja w sercu czto-
wieka, a nie wylacznie rezultatem staran glosiciela Ewangelii i dobrej woli
stuchajacego®. Biskup Hippony podkresla wigc za §w. Pawlem (por. 1Kor 3,
5-7), ze nie jest wazny ten, kto sieje, ani ten, kto podlewa, lecz jedynie Bog,
ktory daje wzrost. Oznacza to, ze cokolwiek cztowiek posiada, otrzymuje
od swego Stworcy, wigc w rzeczywistosci nie posiada niczego, czego by nie
otrzymat (por. 1Kor 4, 7)!. Nawet bowiem wola uwierzenia, czyli odpowiedz
czlowieka za dar wiary, jest rowniez darem Bozym''. Dlatego tez §w. Augus-
tyn, postugujac si¢ wspomnianym wyzej porownaniem wiary do fundamentu
budowli, przypomina za Psalmista, ze jesli Pan domu nie zbuduje, to wszelkie
ludzkie wysitki pozostana daremne (por. Ps 127, 1). Z tego powodu wiara jest
rozumiana przez Hipponczyka jako dzieto Boze (opus Dei), przygotowane po
to, by ludzie mogli je petni¢ (por. J 6, 28-29)'%.

% Tamze XIX 39, NBA 20, 290: ,,[...] nonne initium fidei apparet Thessalonicensium, de quo
tamen idem Apostolus Deo gratias agit, dicens: «Propterea et nos gratias agimus Deo sine intermis-
sione, quoniam cum percepissetis a nobis verbum auditus Dei, excepistis non ut verbum hominum,
sed sicut est vere verbum Dei, quod operatur in vobis, cui credidistis» (1Tes 2, 13)? Quid est quod
hinc Deo gratias agit? Nempe vanum est atque inane, si cui gratias agit, hoc ipse non fecit. Sed quia
hoc vanum et inane non est, profecto Deus cui de hoc opere gratias agit, ipse fecit, ut cum perce-
pissent ab Apostolo verbum auditus Dei [...]. Deus igitur operatur in cordibus hominum, vocatione
illa secundum propositum suum”, POK 27, 301-302.

» Por. tamze 11 6, NBA 20, 230, POK 27, 268.

100 Por, tamze TV 8-V 9, NBA 20, 236-240, POK 27, 272-274.

11 Por. tamze VI 11, NBA 20, 242-244, POK 27, 275. Prawde t¢ podkresla rowniez — jak
zauwaza biskup Hippony — praktyka Kosciota, ktory modli si¢ nie tylko za wiernych, by wzrastali
w wierze, ale takze za wszystkich niewierzacych oraz tych, ktorzy nie chca wierzy¢ lub maja nawet
w stosunku do wiary negatywne nastawienie, aby obdarzeni zostali taska, mogli uwierzy¢; zob. ten-
ze, De dono perseveratiae 111 6, ed. A. Trape, NBA 20, 308-310, thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn,
Dar wytrwania, POK 27, 339; tenze, De gratia et libero arbitrio X1V 29, ed. A. Trap¢, NBA 20, 62,
thum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Laska i wolna wola, POK 27, 130-131.

12 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum VII 12, NBA 20, 244-246, POK 27, 276; tenze,
Enchiridion ad Laurentium XVIII 68 CCL 46, 86-87, thum. Budzik, s. 130. Darmowos¢ taski i pry-
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Skoro zatem Bog rozbudza w ludzkim sercu wiarg, to znaczy rozpala
W nim pragnienie poznania i kochania Go, czyli ciaglego poszukiwania i od-
krywania Jego sladow w doczesnych, zarowno materialnych, jak i duchowych
znakach, by w ten sposob doprowadzi¢ cztowieka do spotkania ze Soba, to
mozna stwierdzi¢, ze poczatek owej wiary odslania sig jako szczegélne wy-
branie, wezwanie i powolanie (vocatio) do bycia z Bogiem!®. Sw. Augustyn
ilustrujac tg tez¢ stowami samego Chrystusa, ktory wedlug relacji $w. Jana,
oznajmil, iz warunkiem przyjécia do Niego, czyli wiary, jest ustyszenie glosu
Ojca, pisze o tym nastgpujaco:

»Kiedy zatem glosi si¢ Ewangelig, jedni wierza, inni nie wierza. Wierzacy,
kiedy zewnatrz brzmia stowa kaznodziei, stysza w sobie glos Ojca i od Niego
si¢ ucza; niewierzacy za$ slysza zewnatrz stowa wypowiadane, ale w so-
bie ani nie stysza glosu Ojca, ani od Niego si¢ nie ucza. To znaczy, ze Bog
jednym daje wiare, a innym jej nie daje [...]. Kogo zatem Ojciec pociaga
do Chrystusa i kto ustyszy od Ojca wezwanie, by przyjs¢ do Chrystusa, ten
otrzymuje od Ojca dar wiary w Chrystusa. Chrystus nie wyroznia shicha-
jacych Ewangeli¢ od niestuchajacych jej, ale wierzacych od niewierzacych,
kiedy powiada: «Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jesliby mu nie byto dane
od Ojca mego» (J 6, 65). Zatem wiara — zarowno jej zapoczatkowanie, jak
i doskonato$¢ — jest darem Boga”!%.

Wiara jest wigc wezwaniem skierowanym do ludzi nie dlatego, ze
uwierzyli, lecz aby uwierzyli. Gdyby bowiem — jak zauwaza $w. Augustyn

mat wiary nad wszelkimi czynami ludzkimi, nie oznacza jednak tego, ze uczynki sa zupetnie niepo-
trzebne. Takie mniemanie nazywa $w. Augustyn wiara martwa (fides mortua), wtasciwa diabtu (fides
daemonum). Usprawiedliwienie przez wiarg odnosi sig tylko do tego, ze cztowiek nie moze w zaden
sposob zastuzy¢ na taskg przebaczenia i usprawiedliwienia, lecz otrzymuje ja darmo, jako pomoc
dana przez Boga do przezwycigzania ztych pozadliwosci. Laska ta nie przekresla jednak uczynkow,
gdyz — jak zauwaza Hipponczyk — ten sam Apostot, ktory glosit usprawiedliwienie przez sama
wiarg, naucza tez o potgpieniu tych chrzescijan, ktorzy uwierzywszy w Chrystusa i przyjawszy dar
chrztu $wigtego, zyja w sposob daleki od nauki Zbawiciela, popehiajac rozmaite zbrodnie (por.
1Kor 6, 9-10). Milowanie $wiata i pozadanie tego, co oferuje jest bowiem nieuczciwoscia i bledem,
w jaki wpadaja chrzescijanie, a co za tym idzie, rOwniez zaprzeczeniem wiary, ktora uczy zacho-
wywac Boze przykazania; por. Augustinus, Enchiridion ad Laurentium XVIII 67, CCL 46, 85-86,
thum. Budzik, s. 129; tenze, De fide et operibus VIII 13, NBA 6/2, 712-714, thum. Budzik, s. 184.

193 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum 11 7, NBA 20, 234, POK 27, 271. Zob. Bavel,
Amore, ADE, s. 185; Spidlik — Gargano — Grossi, Duchowos¢ Ojcow Kosciota, s. 363-364.

104 Augustinus, De praedestinatione sanctorum VIII 15-16, NBA 20, 250-252: ,,Cum igitur
Evangelium praedicatur, quidam credunt, quidam non credunt; sed qui credunt, praedicatore forin-
secus insonante, intus a Patre audiunt atque discunt; qui autem non credunt, foris audiunt, intus non
audiunt neque discunt: hoc est, illis datur ut credant, illis non datur. [...] Ergo trahi a Patre ad Chris-
tum, et audire ac discere a Patre ut veniat ad Christum, nihil aliud est, quam donum accipere a Patre,
quo credat in Christum. Neque enim audientes Evangelium a non audientibus, sed credentes a non
credentibus discernebat qui dicebat: «Nemo venit ad me, nisi fuerit ei datum a Patre meo» (J 6, 65).
Fides igitur, et inchoata, et perfecta, donum Dei est”, POK 27, 279-280.
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— kryterium wyboru grona Apostoléw przez Chrystusa byta ich wiara w Nie-
g0, to oznaczatoby to, ze to oni pierwsi Go wybrali i dlatego zastuzyli na
Jego wybranie. Tymczasem ich decyzja pdjscia za Chrystusem byta pochodna
pierwotnego wyboru, jakiego dokonat wczesniej Mistrz z Nazaretu'®. Skoro
zas$ ten dar jest uprzedni wobec zaangazowania ludzkiej woli zarowno w wy-
miarze wewnetrznym, jak i zewnetrznym, a wigc dokonuje si¢ bez zadnych
zashug ze strony cztowieka, to jest on przejawem taski Bozej, czyli darem
danym zupetie darmo i udzielanym wedtlug Bozego wyboru, bedacym wy-
razem Jego milosierdzia'®. Laska jest takze wytrwanie w wierze oraz jej
zewngtrzne wyznawanie'”’.

Jesli zatem zaréwno poczatek wiary, jak 1 proces jej doskonalenia, czyli
poszukiwanie Boga, by Go coraz lepiej pozna¢ i kocha¢, zalezy od daru Boze-
go powotania, to warunkiem koniecznym do jej zaistnienia w duszy czlowieka
jest dazenie Boga do zawiazania pewnego rodzaju wspolnoty z cztowiekiem.
Spotkanie migdzy nimi jest zatem mozliwe dopiero wowczas, gdy Bog po-
zwoli si¢ poszukiwac, odkrywaé, poznawacé i kochac, a przez to zaprosi czto-
wieka do wspolnoty ze soba.

Tego otwarcia na cztowieka nie nalezy jednak rozumiec¢ jako biernego
oczekiwania na odkrycie przez ludzki umyst swego Stworcy, gdyz — zgodnie
z mysla $w. Augustyna — inicjatywa spotkania moze wyjs$¢ jedynie od Boga.
On zatem nie tylko pozwala si¢ poznawac i kocha¢, lecz sam najpierw obdarza
cztowieka mitoscia i poszukuje zagubionego w ciemnos$ciach grzechu, wzy-
wajac go do nawrdcenia i wiary, a nawet uzdalnia go do uslyszenia tego we-
zwania i poj$cia za jego gltosem. Stad tez cztowiek moze poprzez wiarg poszu-
kiwa¢ Boga, pamigta¢ o Nim i kocha¢ Go tylko dlatego, iz zostat przez Niego
uprzednio poznany i pokochany, a dzigki temu zaproszony do uczestnictwa
(participatio) w Nim'®, Wiara, ktora rodzi si¢ z ustyszenia tego zaproszenia

105 Por. tamze XVII 34, NBA 20, 282, POK 27, 297.

106 Por. tenze, De dono perseverantiae X11 28, A. Trape, NBA 20, 340-342, POK 27, 354; tenze,
Enchiridion ad Laurentium XXVIII 107, CCL 107, thum. Budzik, s. 159. Niezalezno$¢ Bozego
wyboru, przyjmowana przez $w. Augustyna w celu podkreslenia darmowosci i uprzednios$ci taski
wzgledem jakichkolwiek zastug ludzkich, wiaze si¢ w problemem przeznaczenia. Jesli bowiem za-
réwno wiara, jak i dobre uczynki cztowieka, same w sobie nie maja wartosci zastugujacej na zba-
wienie, a nawet nie moga zaistnie¢, jesli nie towarzyszy im taska Boza, to oznacza to, ze zaleza one
jedynie od zupetnie wolnego wyboru Bozego. Darmowo$¢ wolnego wyboru Boga uzasadnia biskup
Hippony powotujac si¢ na Jego milosierdzie i sprawiedliwos¢. Wszyscy ludzie bowiem skutkiem
grzechu pierworodnego sa masa grzesznikow skazanych na potgpienie, tymczasem Bog w swoim
milosierdziu wybiera tych, ktorych zechce i ktorych przeznacza do zbawienia, i udziela im daru wia-
ry, by mogli Go poszukiwac i znalez¢. Wybdr ten jest okazaniem milosierdzia, wigc pozostali ludzie,
nie wybrani przez Boga, a wigc skazani na potgpienie, spotykaja si¢ tylko z Boza sprawiedliwoscia
i kara, na ktora zashuzyli; zob. tenze, De dono perseverantiae X11 28-29, NBA 20, 340-342, POK 27,
354-355; tenze, De praedestinatione sanctorum XVII 34, NBA 20, 282, POK 27, 297-298; tamze
X 20, NBA 20, 258, POK 27, 284.

107 Por. tenze, De dono perseverantiae XI1X 50, NBA 20, 376-378, POK 27, 373.

18 Por. tenze, De Trinitate XIV 14, 18, NBA 4, 596, POK 25, 397. Zob. TeSelle, Fede, ADE,
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(por. Rz 10, 17) w swej najglebszej istocie polega zatem na tym, by cztowiek
uwierzyt mitosci Boga ofiarowanej mu bez zadnej jego zastugi'®.

Patrzac z tej perspektywy na zagadnienie wiary $w. Augustyn odstania jej
najbardziej podstawowa warstwe. Nie jest ona bowiem jedynie aktem czlo-
wieka, rzeczywistoscia rozgrywajaca si¢ w jego $wiadomosci, ale jest przede
wszystkim darem udzielanym przez objawiajacego si¢ Boga, ktory pragnie
wynies¢ czlowieka do bliskiej relacji ze Soba. Taki sens otrzymuja wszystkie
epifanie biblijne, czy tez odkryta przez biskupa Hippony, a istniejaca w ro-
zumnej duszy, triada pamigtania, ogladania i kochania Boga. Wyrazem tego
powotania i wybrania Bozego jest rowniez pozwolenie dotknigcia udzielone
Tomaszowi przez Zmartwychwstalego Pana oraz pragnienie dotknigcia Go,
jakie stalo si¢ udziatem Marii Magdaleny. Motyw Bozej mito$ci znajduje sig
takze u podstaw wydarzenia (a nawet wrecz umozliwia je), w ktorym streszcza
si¢ cala wiara, czyli — jak wspomniano wyzej — w tajemnicy wcielenia. Sw.
Augustyn pisze o tym nast¢pujaco:

»len, ktory z natury byt Synem Bozym, wzruszony mitosierdziem wzglg-
dem synow ludzkich, stat si¢ Synem Cztowieczym [...]. Jesli to si¢ mogto
sta¢, to bardziej prawdopodobne si¢ wydaje, by ci, ktorzy z natury sa synami
cztowieczymi, przez taske Boga stali si¢ synami Bozymi i mieszkali w Bogu,
w ktorym i przez ktorego jedynie moga by¢ szczesliwi, zyskujac uczestnic-
two w Jego nie$miertelnosci. Wiasnie dla przekonania nas o tym, Syn Bozy
przyjat uczestnictwo w naszej $miertelnosci”''°.

Dlatego wigc cztowiek przez wiarg uczy si¢ odkrywac to, co niewidzialne
1 wieczne, by mogt mie¢ udziat w nieSmiertelnosci Boga i stac si¢ Jego dziec-
kiem. Oznacza to, ze ze swej istoty prowadzi ona do usprawiedliwienia czto-
wieka, czyli odnowienia zatartego przez grzech, ale ciagle istniejacego w jego
duszy, podobienstwa do Boga, a tym samym musi by¢ rozumiana jako droga
prowadzaca do doskonato$ci duchowej!!!. Wiara, ktora stoi u poczatkow po-
szukiwania Boga przez czlowieka oraz umozliwia mu poznawanie i mitowa-

s. 715-716; Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 194; Zagorski, Commendavit nobis Dominus oves
suas, s. 384-388; de Maria, Credo nello Spirito Santo, s. 101; Eckmann, Przebostwienie cztowieka,
s. 130-137.

19 Por. Augustinus, De Trinitate XIII 10, 13, NBA 4, 528, POK 25, 363.

10 Tamze X119, 12, NBA 4, 528: ,,Si enim natura Dei Filius propter filios hominum misericordia
factus est hominis filius; [...] quanto est credibilius, natura filios hominis gratia Dei filios Dei fieri,
et habitare in Deo, in quo solo et de quo solo esse possunt beati participes immortalitatis eius effecti;
propter quod persuadendum Dei Filius particeps nostrae mortalitatis effectus est?”’, POK 25, 362.

W Por. tenze, Enchiridion ad Laurentium 1 5, CCL 46, 50, ttum. Budzik, s. 79; tenze, De Tri-
nitate XIV 16, 22-17, 23, NBA 4, 602-608, POK 25, 401-404; tenze, De diversis quaestionibus
octoginta tribus 69, 9, CCL 44A, 192-194, thum. Radziejowska, s. 237; tenze, Contra Faustum
Manichaeum XVI 29, PL 42, 335-336, PSP 55, 172. Zob. TeSelle, Fede, ADE, s. 716; Torchia,
Contemplazione e azione, ADE, s. 467; Cipriani, Molti e uno solo in Cristo, s. 193-195; Zagorski,
Commendavit nobis Dominus oves suas, s. 366.
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nie tego, co wieczne, pomimo tego, ze nie odstania tajemnicy Stworcy, to spra-
wia, ze staje si¢ On dla cztowieka, cho¢ niewidzialny, ale jednak bliski.

Rk sk

Analiza wewngtrznej struktury wiary odstania ja jako pragnienie zobacze-
nia sitami umystu tego, w co si¢ wierzy, a co cztowiek rozpoznaje jako wiecz-
ne, niezmienne i znajdujace si¢ ponad nim. W tym pragnieniu zawiera si¢
zardwno poznanie doktryny i Bozych przykazan, jak rowniez proba doswiad-
czenia obecnos$ci Boga i spotkania z Nim. Wiara jest wigc w swej istocie 0so-
bowa relacja zachodzaca pomigedzy cztowiekiem, ktory pamigta o Bogu, po-
znaje Go w pewnym stopniu i kocha, a Bogiem wystepujacym nie tylko jako
ten, kto pozwala si¢ poszukiwaé, poznawac i kocha¢, lecz przede wszystkim
jako mitosierny Zbawiciel, ktory mitujac czlowieka, obdarza go taska wiary,
by uswigci¢ go i otworzy¢ przed nim drogg do komunii ze Soba. Dlatego tez
w wyznaniu, jakie ludzie sktadaja swemu Stworcy, wazne jest zarowno to, ze
wierza, jak rowniez to, ze wierza w Boga, gdyz to On jest zrodlem wszelkiej
wiary, a kazda wiara w Nim dopiero nabiera gigbszego sensu 1 wartos$ci.

FAITH AS A QUEST FOR GOD
IN THE LIGHT OF ST. AUGUSTINE’S TEACHING

(Summary)

For St. Augustine the act of faith, that exists in the mind of a believer, is an
intentional phenomenon with a content related to the unseen, and eventually, to
God. Since human mind cannot see the object of faith, it can be unveiled only
through visible signs. Their role is played in biblical Revelation by wordly goods
and mundane matters, which are used by God to show Himself. In an inner expe-
rience this role is played by the triad of memory, contemplation and love, thanks
to which a person can remember about God, know Him, and love Him. However,
God does not evince himself fully neither in external signs nor in the rational soul,
created in His own image and likeness. Therefore, faith brings out the quest for
God, in which the main power that kindles a desire to see God is love. Thus, faith
is a desire for an encounter, that begins thanks to the grace of God. And God, who
is guided by love, calls human to the close relationship with himself. Accordingly,
faith consists in human’s belief in the love of God, given without any credit.

Key words: God, human, grace, love, revelation, memory, quest for God,
vocation, cognition, reason, things unseen, faith, signs.

Stowa kluczowe: Bog, cztowiek, taska, mitos¢, objawienie, pamig¢, poszuki-
wanie Boga, powotanie, poznanie, rozum, rzeczy niewidzialne, wiara, znaki.



