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RACJONALNY CHARAKTER WIARY
WEDLUG SW. AUGUSTYNA

Zagadnienie wiary i rozumu, ktore nalezy do kluczowych tematdéw prze-
myslen Augustyna, jest obecne w tle wszystkich podejmowanych przez nie-
go kwestii teologicznych i filozoficznych. W jego rozumieniu natura wiary
1 rozumu jest taka, ze nie da si¢ ich pojmowa¢ w kategorii alternatywy, ale
najgtebszej duchowej symbiozy, dotykajacej samej istoty relacji: czlowiek —
Bog. Sa to dwie sity, tak samo wazne, powiazane ze soba wprost organicznie,
prowadzace do poznania Prawdy.

Wiara i rozum tacza si¢ integralnie z problematyka madrosci, ktéra scala
swiat materialny i duchowy oraz strong¢ naturalng i nadprzyrodzona ludzkiego
zycial. Wedlug Augustyna nie ma wiary bez intelektu. Nalezy od razu zazna-
czy¢, ze wiara oraz intelekt sa wpisane w sam rdzen ziemskiej egzystencji
cztowieka, ktory dazy do szczescia — jak ujmuje Augustyn — do osiagnigcia
»ojczyzny” (patria), czyli do kontemplacji zycia Trojcy Bozych Osob. Nato-
miast ,,droga” (via) do owej ,,0jczyzny” jest Jezus Chrystus, jedyny Posrednik
miedzy Bogiem i ludzmi. Droga cztowieka do Boga jest daleka od jakiegos
schematu statycznego; jest to nieprzerwane otwieranie si¢ na nieskonczona
tajemnicg Bozej doskonalosci. W rozumieniu Augustyna, cztowiek tylko po to
znajduje Boga, by Go dalej szukac?.

Zanim przejdziemy do analizy tematyki ,,wiara-rozum”, przydatne bedzie
wskazanie najpierw znaczacych etapéw drogi Augustyna do wiary, na ktorej
czytelnie zaznaczat si¢ dylemat: rozum czy wiara? Jedenascie lat poszukiwan
prawdy po prostu nie mogto pozosta¢ bez echa. Do tej kwestii bedzie nieprze-
rwanie powracatl, zar6wno w rozprawach filozoficznych, jak pastoralnych czy
egzegetycznych. Takie tto w pewnym sensie utatwi nam przyjrzenie sig kolej-
no wybranym, najbardziej charakterystycznym jej aspektom.

" Ks. dr hab. Tomasz Kaczmarek — adiunkt w Zaktadzie Patrologii i Antyku Chrzes$cijanskiego
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; e-mail: T.Kaczmarek@
diecezja.wloclawek.pl.

! Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, 25.

2 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa
1955, 2-3.
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1. Na drogach poszukiwania prawdy. Problematyka ,,wiara-rozum” to-
warzyszy Augustynowi od czasu, kiedy zafascynowany lektura Hortensjusza,
rozpoczal z niezwykla pasja droge poszukiwania prawdy, ktora identyfikowat
z madro$cia, postawa najbardziej godna cztowieka. Jako dziecko uczyt si¢ on
wiary katolickiej od swojej matki, Moniki. Porzucit ja jednak w wieku mto-
dzienczym, gdyz nie potrafit dostrzec jej racjonalnosci, a nie dopuszczat do
siebie takiej religijnos$ci, ktorej nie mogt uzna¢ za wyraz rozumu, tj. religij-
nosci opartej na uchwyceniu najglebszych racji §wiata i siebie, drogi prawdy.
Odczuwat pragnienie prawdy i to ono sprawilo, ze oddalit si¢ od wiary kato-
lickiej. Jego radykalizm byl tak wielki, Ze nie potrafil zadowoli¢ sig takze taka
filozofia, ktora nie prowadzitaby do ostatecznych racji bytu, nie docierajac
do Boga. Sprawa ta byta dla niego kwestia najwazniejsza. Jemu chodzito nie
o ide¢ Boga jako teoretyczna hipoteze kosmologiczna, ale o Boga zywego,
ktory daje zycie i wchodzi w zycie cztowieka®.

Najpierw szukal przy manichejczykach prawdy tylko rozumem, ale zna-
lazt ja dopiero po przyjeciu ,,metody wiary”. Droga powrotna nie bedzie jed-
nak tak krotka i tatwa jak odej$cie. Odrzucenie wiary swojej matki moglo by¢
kwestig kilku tygodni. By ja odnalez¢ w autentycznej, poglebionej formie,
potrzeba bgdzie niemal dziesigciu lat bardzo trudnych poszukiwan. To jest
zreszta logiczne: rozproszenie nagromadzonych przesadow i rozwigzanie serii
problemow Zle postawionych i Zle rozstrzyganych zawsze jest przedsigwzig-
ciem dlugim 1 bolesnym.

Droge odchodzenia od wiary w dziedzing filozofii znacza takie etapy jak:
nieprzejednany racjonalizm, materializm i w koncu sceptycyzm. W drodze
powrotnej bedzie musial pochyla¢ si¢ nad tymi samymi btgdami i na nowo je
przezwycigzaé, jeden po drugim. Dzieje ich pokonywania staty si¢ dla niego
dziejami nawrdcenia®,

Pierwszym zasadniczym blgdnym krokiem, opartym na subiektywnych
zatozeniach, bylo mylne ujgcie relacji migdzy wiarg i rozumem. Racjona-
lizm dyktowal mu przekonanie, Ze nalezy pdjs$¢ nie za tymi, ktorzy nakazuja
wierzyc¢, lecz za nauczajacymi prawdy, czyli tego, na co wskazuje dociekanie
rozumowe’. Z takim nastawieniem odczytywal Pismo Swigte i dlatego znie-
chegcaly go zawarte w nim tajemnice, ktore ze wzgledu na ich natur¢ mozna
przyja¢ jedynie z pokorna wiara. Mowiac potem do swoich stuchaczy o tym
okresie zycia o$wiadczyl:

3 Por. Benedictus X VI, Catechesis de S. Augustini [111] (30 12008), Insegnamenti di Benedetto
XVI4/1(2008) 171, thum. pol. OsRomPol 29 (2008) nr 3, 54.

4 Por. A. Trapé, Sw. Augustyn. Czlowiek, duszpasterz, mistyk, thum. J. Sulowski, Warszawa 1987,
79. Zwigzly zarys drogi nawrocenia Augustyna, zob. Joannes Paulus 11, Epistula Apostolica ,, Au-
gustinum Hipponensem” (28 VIII 1986) 1, AAS 79 (1987) 139-144, ttum. VoxP 8 (1988) t. 14, 9-15.

5 Por. Augustinus, De vita beata 1,4, PL 32, 961: , Nam et superstitio quaedam puerilis me ab
ipsa inquisitione terrebat, et ubi factus erectior, illam caliginem dispuli mihique persuasi docentibus
potius quam iubentibus esse crederem, incidi in homines quibus lux ista quae oculis cernitur inter
summe divina colenda videretur”.
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,»Ja, ktory mowie do was, kiedy$ bytem zwiedziony, gdy jako mtody cztowiek
czytalem Pismo Swiete nie z poboznoscia szukania na pierwszym miejscu,
lecz z wola dyskutowania [...]. Ja za$ biedny, sadzac, ze jestem zdolny do
latania, opuscitem gniazdo i wpierw upadtem zanim si¢ wzbitem™.

W tym czasie spotkal manichejczykow, ktorych stuchat i nasladowat. Czynit
to za$ glownie dlatego, ze swoimi deklaracjami rozbudzili w nim nadziej¢
odnalezienia wtasnie tego, co usilnie chcial mie¢ potwierdzone: maniche;j-
czycy twierdzili, ze odrzuciwszy zniewalajacy autorytet, samym i zwyktym
rozumem ich uczniowie moga dojs¢ do Boga i uwolni¢ si¢ od wszelkiego
btedu. Augustyn za§ woéwczas pragnat posias¢ 1 wehtonaé prawde autentyczna
i otwarta, jednakze moca samego rozumu’.

Po latach dociekan, gtdéwnie natury filozoficznej®, gdy zrozumial, ze jed-
nak zostat zwiedziony przez nauk¢ manichejczykdw, ale wceiaz jeszcze bedac
przekonany pod ich wptywem, iz nie mozna znalez¢ w Kosciele katolickim
prawdy’, doswiadczyt duchowego zatamania i zwatpil, czy kiedykolwiek be-
dzie mogl pozna¢ prawdg. Kilkakrotnie bedzie do tego powracat: ,,na falach
wzburzonych dhugo akademicy dzierzyli moje stery”'. Dodajmy zaraz, ze Au-
gustyn chcial wtedy odnosi¢ do prawd wiary taka pewnosc¢ i oczywistosc, jaka
jest w rownaniach matematycznych. W Confessiones zapisal:

,»Chcialem w sprawach nie podlegajacych zmystom osiagnac taka pewnosc,
jak bylem pewny, ze siedem plus trzy to dziesig¢. [...] Taka wlasnie pew-
no$¢ chciatem posias¢ we wszystkich dziedzinach, zarowno wobec tych rze-
czy materialnych, ktorych nie moglem dosiggna¢ wlasnymi zmystami, jak

i wobec bytow duchowych, ktérych nie umiatem pojac inaczej, niz w postaci
materialnej™!".

Pomoca w uwolnieniu sig z tej niebezpiecznej postawy okazat si¢ trawia-

cy go glod prawdy, ktory go przynaglat do dalszego szukania. W taki sposob
stopniowo doszedt do przekonania, ze droga prawdy nie moze by¢ zamknigta

¢ Tenze, Sermo 51, 5, 6, PL 38, 336: ,,Loquor vobis, aliquando deceptus cum primo puer ad divi-
nas Scripturas ante vellem afferre acumen discutiendi quam pietatem quaerendi [...]. Ego autem miser,
cum me ad volandum idoneum putarem, reliqui nidum, et prius cecidi quam volarem”, thum. wlasne.

7 Por. tenze, De utilitate credendi 1, 2, PL 42, 66.

8 Por. tenze, Confessiones V 3, ed. P. Knoll, CSEL 33, Vindobonae 1896, 91.

° Por. tamze V 10, CSEL 33, 105; V 13, CSEL 33, 110; V 14, CSEL 33, 111.

10 Tenze, De vita beata 1, 4, PL 32, 961: ,,At ubi dicussos eos evasi, maxime traiecto isto mari
diu guberbnacula mea repugnantia omnibus ventis in mediis fluctibus accademici tenuerunt”, ttum.
A. Swiderkowna: Sw. Augustyn, O Zyciu szczesliwym, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow
1999, 18. Por. tenze, Confessiones V 9, CSEL 33, 103; V 14, CSEL 33, 111; tamze VI 1, CSEL 33, 113.

' Tenze, Confessiones VI 4, CSEL 33, 120: ,,Volebam enim eorum quae non viderem ita me
certum fieri, ut certus essem, quod septem et tria decem sint. Neque enim tam insanus eram, ut ne
hoc quidem putarem posse comprehendi, sed sicut hoc, ita certa cupiebam sive corporalia, quae
coram sensibus meos non adessent, sive spiritalia, de quibus cogitare nisi corporaliter nesciebam”,
thum. Z. Kubiak: Swiqty Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987, 113.
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dla umystu ludzkiego. Jesli zatem nie odkryli jej manichejczycy, wynika stad,
ze albo nie znali sposobu jej znalezienia, albo go zlekcewazyli'?. Umocniony
ta mysla, sam sobie odpowiadat: ,,Szukajmy co sit i nie traémy nadziei”'*. Nie
przestawal wigc szukac i tym razem — prowadzony laska Boza, ktéra usilna
prosba i obfitymi tzami wybtagata matka'* — dotart do portu. Pojal, ze rozum
1 wiara stanowia dwa impulsy, ktére winny dziata¢ rownoczesnie, by czlowie-
ka doprowadzi¢ do poznania prawdy's. Kazdy z nich jednak ma swoje pierw-
szenstwo: doczesne — wiara, absolutne — rozum.
W De ordine zapisat:

,»Chronologicznie autorytet wyprzedza rozum; logicznie za§ — rozum jest na
pierwszym miejscu. Co innego znaczy bowiem, jesli mamy co$ wykona¢ na
pierwszym miejscu w trakcie jakiej§ czynnosci, a co innego, jezeli jakiej$ rze-
czy przypisujemy wigksza wage w naszych dazeniach. I tak, chociaz wydaje
sig, ze dla ludzi prostych skuteczniejszy jest autorytet ludzi stojacych na wyz-
szym poziomie, rozum za$ bardziej odpowiada ludziom uczonym, to jednak
— poniewaz kazdy, zanim zostanie uczonym, najpierw musiat by¢ ignorantem,
zaden za$ ignorant nie wie, w jakim stanie powinien si¢ przedstawi¢ swym
nauczycielom i jaki tryb zycia bedzie sprzyjat nauce — wynika stad, ze bramy
do przybytkow wiedzy tym, ktdrzy chca poznac jej wielkie i niezbadane skar-
by, otwiera tylko autorytet’'®.

Zrozumial rownocze$nie, ze wiara tylko wtedy jest pewna, gdy ma oparcie
w Bozym autorytecie: nie ma za$ innego autorytetu, jak tylko sam Chrystus,
najwyzszy Nauczyciel, w co Augustyn nigdy nie watpit'’. Ten autorytet Chrys-
tusa zawiera si¢ w Pismie Swigtym, ktore Kosciot katolicki potwierdzit swoim
autorytetem's.

Od materialistycznego pojgcia zycia, ktore przyswoit sobie od manichej-
czykow, pomogly mu uwolni¢ si¢ dzieta filozoféw platonskich:

,» 1e ksiazki zachg¢caty mnie, abym wrocit do samego siebie. Zaczatem wigc
wchodzi¢ w glebi¢ mej istoty za Twoim przewodnictwem. Mogltem w nia

12 Por. tenze, De utilitate credendi 8, 20, PL 42, 78n.

13 Tenze, Confessiones VI 11, CSEL 33, 133: , Immo quaeramus diligentius et non desperamus”,
thum. Kubiak, s. 125.

4 Por. tamze III 12, CSEL 33, 62.

15 Por. tenze, Contra academicos 3, 12, PL 32, 957.

' Tenze, De ordine 11 9, 26, PL 32, 1007: ,,Tempore auctoritas, re autem ratio prior est. Aliud
est enim quod in agendo anteponitur, aliud quod pluris in appetendo aestimatur. Itaque quanquam
bonorum auctoritas impertiae multidudini videatur esse salubrior, ratio vero aptior eruditis, tamen
quia nullus hominum nisi ex imperito peritus fit, nullus autem imperitus novit qualem se debeat pra-
ebere docentibus et quali vita esse docilis possit, evenit ut omnibus bona magna et occulta discere
cupientibus non aperiat nisi auctoritas ianuam”, thum. J. Modrzejewski: Sw. Augustyn, O porzqdiu,
w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, s. 209.

17 Por. tenze, Confessiones VII 19, CSEL 33, 164.

¥ Por. tamze VI 5, CSEL 33, 121.
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wnika¢, poniewaz Ty mnie wspomagates. Wszedlem tam i takim wzrokiem
duchowym, jaki byt mi dany, dojrzalem w gorze, ponad owym wzrokiem,

ponad moim umystem $wiatto$¢ Boga niezmienna”".

Ta wlasnie niezmienna $wiatto$¢ otworzyta przed nim niezmierzone horyzon-
ty ducha i Boga.

Paralelnie z kwestia poznania prawdy — Boga jawit mu si¢ w jego do-
ciekaniach tak samo trudny do ujgcia problem zta z dominujacym pytaniem
0 jego zrodto. Problem dreczyt go od dziewigtnastego roku zycia, wpltywajac
rowniez w jakims$ stopniu na przystapienie do manicheizmu. Pytania o zrodto
zta tkwily w jego umysle nieustannie i wprost obsesyjnie, domagajac si¢ roz-
strzygnigcia. Przy tym wszystkim Augustyn nie dopuszczat wtedy zadnego
innego rozwiazania poza dualizmem manichejskim, ktory teraz zdecydowat
sie odrzucic¢®.

W odniesieniu za§ do problemu zla, stanowiacego dlan wielka udrgke,
wreszcie zrozumial, ze nie nalezy wpierw pytac, skad si¢ ono pojawito, lecz
czym jest’, i pojal, ze zto nie jest jakim$ bytem, ale brakiem dobra:

,»Wszystko wigc, co istnieje, jest dobre. A owo zlo, ktérego pochodzenie
chciatem odkry¢, nie jest substancja’.

Konkluduje wigc, ze Bog wszystko uczynit 1 nie ma Zzadnego bytu, ktory by
nie byt przez Niego stworzony*. Pouczony do§wiadczeniem wlasnego zycia
pojat to, co byto decydujacym odkryciem: grzech ma swoje zrodto w woli
cztowieka, w woli wprawdzie wolnej, ale ostabione;j:

ja sam bylem tym, ktory chcial, jak tez ja sam bylem tym, ktory nie chciat.
To ja bytem, tylko ja, a nikt inny!”**

Chociaz w tym okresie mogt uznac, ze dotart do celu, to jednak tak jeszcze
nie byto; popetit mianowicie kolejny btad. Byt bowiem przekonany, ze tylko
wihasnymi sitami moze dojs$¢ do uszczesliwiajacego poznania prawdy. Od tej
btednej opinii odwiodlo go w pewnym stopniu osobiste nieszczesliwe prze-
zycie®. Zrozumial, Ze co innego jest poznaé cel ostateczny, a co innego osia-
gnaé go*. Azeby wigc znalez¢ konieczne sity i sama drogg, ,,fapczywie — jak

1 Tamze VII 10, CSEL 33, 157: ,,Et inde admonitus redire ad memetipsum intravi in intima mea
duce te et potui, quoniam factus est adiutor meus. Intravi et vidi qualicumque oculo animae meae supra
eundem oculum animae meae, supra mentem meam lucem iuncomutabilem”, tlum. Kubiak, s. 149.

20 Por. Trapé, Sw. Augustyn, s. 89 i 94-95.

21 Por. Augustinus, Confessiones VII 1, CSEL 33, 141; VII 5, CSEL 33, 146-147.

22 Tamze VII 12, CSEL 33, 159: ,,Quaecumque sunt, bona sunt, malumque illud, quod quaere-
bam unde esset, non est substantia”, thum. Kubiak, s. 151.

2 Por. tamze.

2* Tamze VIII 10, CSEL 33, 189: ,,Ego eram qui volebam, ego, qui nolebam; ego eram”, ttum.
Kubiak, s. 181.

2 Por. tamze VII 17, CSEL 33, 162.

26 Por tamze VII 20, CSEL 33, 165n.
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moéwi — chwycit w rece czcigodne Pisma natchnione przez Ducha Swigtego,
a zwlaszcza teksty Apostota Pawta”?’. W Pawlowych listach znalazt Mistrza
— Chrystusa, Stowo Wcielone, Jedynego Posrednika migedzy Bogiem i ludz-
mi. Wtedy zobaczyt w pelnym $wietle oblicze filozofii*®, bowiem dla filozofii
Pawta jej centrum byt Chrystus, ,,moc Boza i madros¢ Boza” (1Kor 1, 24).
Posiadala ona rowniez inne punkty centralne: wiarg, pokore i taske. ,,Filo-
zofia” ta jest rownoczesnie madroscia i taska; dzigki temu nie tylko mozna
»o0jczyzne” poznad, ale takze ja osiagnac®.

Znalazlszy w ten sposob Chrystusa Odkupiciela i przylgnawszy don du-
chem, Augustyn powrdcit do portu wiary katolickiej, do tej wiary, w ktorej
zostat wychowany przez matke:

,,Juz jako maty chtopiec dowiedziatem sig o zyciu wiecznym obiecanym nam
przez naszego Pana, ktory pokornie zstapit do nas, grzesznikow pelnych

pychy”.

Umilowanie prawdy, ozywiane laska, wreszcie pozwolito mu przezwyciezy¢
btedy, w ktorych tkwit cate dziesigc lat.

2. Istota problematyki. Zasadnicze pytanie sprowadza si¢ do nastgpu-
jacego: jaka jest relacja miedzy rozumem i wiara, oraz w czym wyraza si¢
racjonalno$¢ wiary?

Kluczowymi terminami sg stowa: intelligo oraz credo. Rzeczywisto$¢ ob-
jeta terminem intelligo wyraza funkcje poznawania, pelnienie roli narzedzia
do przyblizania si¢ do Prawdy — Boga i do jej kontemplacji, natomiast credo
odnosi si¢ do dziedziny zycia Bogiem i w Bogu: przyjecie Boga jako naj-
wyZszy autorytet oraz cel, sens Zycia. Zeby uja¢ jak najzwiezlej, credere Deo
wyraza tre$¢: uwierzy¢ Bogu, przyjmowac Jego stowo za prawdg; natomiast
credere Deum, a zwlaszcza credere in Deum — wierzy¢, ze jest Bog, uzna¢ Go
za Boga, ktoremu odpowiada si¢ mitoscia.

W Komentarzu do Ewangelii sw. Jana (29) bedzie uscislat, ze my$l ludzka
powinna si¢ réwniez sama gieboko przeksztatci¢ kierujac si¢ ku Bogu. Wtedy
nagroda, jaka otrzymuje od wiary, jest wlasnie zrozumienie. Nie otrzymata-
by jej, gdyby wiara byta tylko zwyklym przyjeciem Bozej powagi, twardym
poddaniem si¢ rozumu, jesli tak mozna powiedzie¢. Taka wiara jest tylko wie-
rzeniem Bogu — credere Deo. Oprocz tego potrzeba jeszcze pragnac petnic
wole Boza i dlatego — jego zdaniem — Pismo Swiete nakazuje nie tylko wierzy¢
Bogu, ale wierzy¢ w Boga, co Augustyn eksponuje poprzez werset J 6, 29:

27 Tamze VII 21, CSEL 33, 166: ,,Avidissime arripui venerabilem stilum spiritus tui et prae
ceteris apostolum Paulum”, tham. Kubiak, s. 159.

2 Por. tenze, Contra academicos 2,2, PL 32, 922.

2 Por. tenze, Confessiones VII 21, CSEL 33, 167n.

39 Tamze I 11, CSEL 33, 15: ,,Audieram enim ego adhuc puer de vita acterna promissa nobis per
humilitatem Domini Dei nostri descendentis ad superbiam nostram”, thum. Kubiak, s. 19.
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,» 10 jest dzietem Bozym, abyscie uwierzyli w Tego, ktérego On postal”. Bez
watpienia, zeby wierzy¢ w Niego, trzeba najpierw wierzy¢ Jemu; ale ten, kto
wierzy Mu, niekoniecznie wierzy w Niego (non autem continuo qui credit ei,
credit in eum)*'. I demony bowiem wierza w Boga (w sensie: wiedza doskona-
le, ze On jest), ale nie wierza Bogu, a my odwrotnie, wierzymy $w. Pawtowi,
a nie wierzymy w niego. Co wigc oznacza wiara w Boga? Oznacza ona obok
postawy zaufania, mito$¢ do Niego; oznacza, obok wiary, ukochanie Go, przy-
Ignigcie do Niego przez mitos¢. Oto wiara, ktérej Bég wymaga od cztowieka
— konkluduje Augustyn — 1 ktora po takim wymaganiu moze w nas znalez¢
tylko dzigki temu, ze On nam ja dal, by ja potem mogt odnalez¢. Bog wigc
zada wiary nie jakiejkolwiek, ale — wedlug stéw Apostota (Ga 5, 6) — wiary,
ktoéra dziata przez mitos¢. Jesli ta wiara w nas bedzie, to da nam zrozumienie,
poniewaz w samej jej naturze lezy dawanie go nam?*?,

Ocena relacji rozum — wiara wymaga uwaznej analizy, by nie popasc
w dwie skrajnosci: fideizm, ktory gardzi rozumem, i racjonalizm wyklucza-
jacy wiarg. Wysitek intelektualny i pastoralny Augustyna zmierzat do tego,
azeby wykaza¢ ponad wszelka watpliwos¢, ze obydwie sity, ktore prowadza
do poznania, musza dziata¢ razem™.

Sprébujmy najpierw zestawi¢ z licznych, rozproszonych wypowiedzi
Augustyna pewnego rodzaju syntezg dotyczaca tej bardzo glebokiej kwestii.
Wydaje sig, ze najpierw nalezatoby powiedzie¢, iz Augustyn byt catkowicie
postuszny wierze, ale tez nie pomniejszal rozumu, dajac obydwu wiasny pry-
mat, czas badz tez znaczenie*. Wszystkim bowiem mowit: ,,wierz, by$s mogt
zrozumie€ (crede ut intelligas)”, ale tez powtarzal: ,,zrozum, by$ mogt uwie-
rzy¢ (intellige ut credas)”. Jego pierwsza rozprawa napisana zaraz po przy-
jeciu prezbiteratu, jaka bylo wciaz aktualne dzieto na temat pozytku wiary De
utilitate credendi, sygnalizuje, ze byt §wiadomy jak duza jest ranga tej proble-
matyki dla chrzescijanskiej codziennosci. Uczyl, ze wiara jest odpowiednim
lekarstwem na uzdrowienie oka ducha®; Ze jest niezwyciezona moca broniaca
od bledu wszystkich, zwlaszcza stabych’’; swego rodzaju gniazdem, w kto-
rym duch otrzymuje skrzydta do wysokich wzlotow?®; skrocona droga, kto-
ra pozwala szybko, bezpiecznie i1 bezbtednie pozna¢ prawdy, prowadzace do

3 Tenze, Tractatus in Joannem 29, 6, ed. D.R. Willems, CCL 36, Turnhout 1954, 287.

32 Por. tamze; tenze, Sermo 118, 1, PL 38, 672. Zob. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw. Augus-
tyna, s. 36-37; H.A. Wolfson, La filosofia dei Padri della Chiesa, Brescia 1978, 121-122.

33 Por. Augustinus, Contra academicos 3, 20, PL 32, 957; zob. Joannes Paulus 11, Epistula Apos-
tolica ,, Augustinum Hipponensem™ 2, 1, AAS 79 (1987) 146, VoxP 8 (1988) t. 14, 17-18.

3% Por. Augustinus, De ordine 2, 9, PL 32, 1007.

3 Por. tenze, Sermo 43, 9, PL 38, 258, ttum. wlasne.

3¢ Por. tenze, Confessiones V1 4, CSEL 33, 119; tenze, De sermone Domini in monte 2, 3, PL
34, 1275.

37 Por. tenze, Epistula 118, 5, ed. A. Goldbacher, CSEL 34/2, Pragae — Vindobonae — Lipsiae
1898, 694.

3 Por. tenze, Sermo 51, 5, PL 38, 337.
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madrosci®. Jednakze stwierdzat rownoczesnie, ze wiara nie moze nigdy obej$¢
si¢ bez rozumu, poniewaz wlasnie rozum pokazuje, ,.,komu nalezy wierzy¢”*:

,,Wiara bowiem posiada swoje oczy, ktorymi w jaki$ sposob widzi, ze prawda
jest to, czego jeszcze nie widzi, 1 ktorymi z cata pewnoscia widzi, ze jeszcze
nie widzi tego, w co wierzy”*'.

Z tej racji — uwaza Augustyn — nikt w co$ nie wierzy, o ile wcze$niej nie po-
mysli, Ze nalezy wierzy¢, poniewaz akt uwierzenia jest niczym innym, jak
mysleniem z przyzwoleniem. Nie ma wiary, jesli kto$ nie mysli*2.

Tam, gdzie biskup Hipony mowit o ,,oczach wiary”, pojawiat si¢ rowniez
temat jej wiarygodnosci. Nasz autor przytacza motywy sktaniajace do uwie-
rzenia, jakby na potwierdzenie §wiadomosci, z jaka powrocil do wiary kato-
lickiej. Polemizujac z manichejczykami napisat, ze istniej wiele racji, ktore
utrzymuja w jednosci Kosciot katolicki. Do takich racji nalezy zjednoczenie
ludéw i narodéw w tej samej wierze, autorytet tej wiary oparty na cudach,
karmiony nadzieja, potggowany mitoscia, potwierdzany starozytnos$cia. Do ta-
kich racji nalezy takze sukcesja biskupow, poczynajac od stolicy Piotra Apo-
stota, ktoremu Pan po swoim zmartwychwstaniu polecil pas¢ swoje owce, az
do obecnego episkopatu, jak rowniez sama nazwa ,katolicki”, ktora nie bez
powodu wsrdd tak licznych herezji otrzymat tylko ten Kosciot®.

Powyzszy motyw bedzie powracal w De civitate Dei, dziele, ktdre posia-
da charakter zar6wno apologetyczny jak doktrynalny. Tutaj problem rozumu
1 wiary staje si¢ problemem wiary i kultury. Fakt, ze wiara (rozumiana jako
catoksztalt chrzescijanstwa) ma charakter racjonalny, daje Augustynowi tytut
do zajmowania si¢ w ogole apologetyka i wskazywania motywow wiarygod-
nosci wiary.

Augustyn, ktory podjat przez wiele lat niebywaty wysilek, aby w tym dzie-
le ukaza¢ podstawy, zasady kultury chrzescijanskiej, skupit si¢ na wyjasnianiu
trzech wielkich zagadnien: 1) wierny wyktad chrzescijanskiej doktryny; 2)
przejgcie poganskiej kultury w tych punktach, w ktoérych da si¢ to uczynic,
a sa one liczne w zakresie filozofii; 3) ukazanie zawartych w chrzes$cijanskiej
doktrynie elementéw prawd i1 warto$ci nieprzemijajacych, ktore w pogan-
skiej kulturze w jaki§ sposob zawieraly sig, lecz przejgte przez chrzesécijan-
stwo zostaty udoskonalone i uszlachetnione*. Nie dziwi przeto, ze De civitate
Dei bylo czytane przez wielu w $redniowieczu, a takze jest czytane dzisiaj

39 Por. tenze, De quantitate animae 7, 12, PL 32, 1041-1042.

4 Por. tenze, De vera religione 24, 45, PL 34, 141: ,consideratur cui credendum est”, thum.
J. Ptaszynski: Sw. Augustyn, O prawdziwej wierze, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, s. 766.

4 Tenze, Epistula 120, 2, CSEL 34/2, 711: ,,Habet namque fides oculos suos, quibus quodam-
modo videt verum esse quod nondum videt, et quibus certissime videt, nondum se videre quod
credit”, thum. wlasne.

42 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum 2, 5, PL 44, 962-963.

# Por. tenze, Contra epistulam Manichaei 4,5, PL 42, 175.

“ Por. tenze, De civitate Dei 11 29, ed. B. Dombart — A. Kalb, CCL 47, Turnhout 1955, 63-64.
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jako przyktad i zarazem zachgta do poglgbionego spotkania chrzes$cijanstwa
z kultura narodéw. Warto przytoczy¢ w tym miejscu bardzo znamienny tekst
$w. Augustyna:

,, 10 niebieskie panstwo [...] powotuje swych obywateli sposréd wszystkich
narodow [...] nie troszczac si¢ o roznice w obyczajach, prawach i urzadze-
niach, ktore stuza wprowadzeniu lub utrzymaniu pokoju ziemskiego. Niczego
z tych rzeczy nie znosi ono i niczego nie niszczy; co wigcej, zachowujac je,
przestrzega wszystkiego, co, cho¢ rézne u réznych narodoéw, zdaza jednak do
wspolnego celu, to jest do ziemskiego pokoju; przestrzega pod warunkiem,
iz nie przeszkadza to religii, ktora naucza, ze nalezy oddawac czes$¢ jednemu
tylko, najwyzszemu i prawdziwemu Bogu™¥.

3. Przydatno$¢ rozumu dla wiary. Alternatywa wiara czy rozum?, teolo-
gia czy filozofia?, pojawila si¢ dopiero w chrzescijanstwie. Starozytna Grecja
nie znala jeszcze tego problemu, mimo ze éwczesni filozofowie byli w abso-
lutnej wigkszosci teistami. Wtedy teologia jako dyscyplina naukowa po prostu
jeszcze nie istniala. O Bogu méwila jedynie religia zawierajaca duza domiesz-
ke mitologii 1 przepelniona antropomorfizmami. Filozofowie méwiac o Bogu
nie odwotywali sig do religii.

Problem: wiara czy filozofia?, pojawil si¢ z cala ostroscia w chrzesci-
janstwie. Podjat go $w. Pawel, ktory nazwat filozofi¢ madroscia tego $wiata,
mato przydatna na drogach do Boga (por. 1Kor 1, 18-25). Taka wizja zna-
czaco zawazyla na niektorych apologetach chrze$cijanskich z przetomu dru-
giego 1 trzeciego stulecia, ktorzy z doza nieufnosci odnosili si¢ do wszelkich
wysitkéw, usitujacych na drodze czysto naturalnej dotrze¢ do Boga. Taka
postawa charakteryzuje migdzy innymi apologet¢ Tacjana, Syryjczyka, kto-
ry ostro atakowat zaréwno tres¢ jak i forme dotychczasowej filozofii grec-
kiej*®. Jeszcze bardziej bezkompromisowe stanowisko wzgledem filozofii
mozna dostrzec u Tertuliana, zdaniem ktorego wiara najlepiej rekomenduje
si¢ przez swoja absurdalno$¢*’. Takie stanowisko wobec mysli filozoficzne;j

4 Tamze XIX 17, CCL 48, 685: ,Haec ergo caelestis civitas dum peregrinatur in terra, ex
omnibus gentibus cives evocat atque in omnibus linguis pereginam colligit societatem, non curans
quidquid in moribus, legibus institutisque diversum est, quibus pax terrena ver conquiritur vel tene-
tur, nihil eorum rescindendus vel destruens, immo etiam servans ac sequens, quod licet diversum in
diversis nationibus, ad unum tamen eumdemque finem terrenae pacis intenditur, si religionem, qua
unus summus et verus Deus colendus docetur, non impedit”, thum. W. Kornatowski: Swicty Augus-
tyn, O panstwie Bozym, t. 2, Warszawa 1977, 423-424.

46 Por. Tatianus, Adversus Graecos 40, w: Biblioteca de Autores Cristianos (= BAC), t. 116:
Padres Apologetas Griegos (s. I1), ed. D. Ruiz Bueno, Madrid 1979, 625-626. Sprzecznosci w na-
uczaniu filozoféw greckich podwazaja wiarygodnos¢ ich dociekan o Bogu (por. Hermias, [rrisio
philosophorum 1-9, BAC 116, 879-888).

47 Por. Tertullianus, De carne Christi 5, ed. A. Koymann, CCL 2, Turnhout 1955, 882; tenze,
De baptismo 2, ed. J. Borleffs, CCL 1, 1955, 277; tenze, De praescriptione haereticorum 7, ed. R.R.
Refoulé, CCL 1, 192n. Zob. Wolfson, La filosofia dei Padri, s. 99-100.
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swiata hellensko-rzymskiego, przeniknigtej politeizmem, nie oznaczalo jed-
nak odcigcia si¢ od dorobku kultury starozytnej, logicznych dociekan, szuka-
nia prawdy.

Sama jatowa negacja dorobku mysli filozoficznej byta niemozliwa na dtuz-
szy dystans. Wylaniata si¢ konieczno$¢ odnalezienia jakiego$ sensownego mo-
dus vivendi migdzy mys$la objawiona 1 mysla filozoficzna. Wsrod niektorych
pisarzy wczesnego chrzescijanstwa istniata — krotkotrwala zreszta — tendencja,
aby zatrze¢ roznicg dzielaca filozofig grecka i Objawienie. Justyn, dla przy-
ktadu, twierdzil, ze to, co bylo w dziele filozofow prawdziwe i wartosciowe,
zostato zapozyczone przez nich z zydowskich Ksiag Swigtych, kiedy$ w mgli-
stej przesztosci*®. W ten sposob Platon bytby uczniem Mojzesza, czy prorokow
1 miatby zapozyczy¢ z ich pism swe krotkie btyski prawdy. Jest to oczywiscie
pseudorozwiazanie problemu i nie wytrzymato powazniejszego badania®.

Sw. Augustyn zapoczatkowat bardziej szcze§liwy nurt mysli chrzescijan-
skiej. Jego credo ut intelligam nie sprowadzato filozofii do wiary, ani tym bar-
dziej nie przekreslato rozumu. W Contra academicos i w De ordine zagadnie-
nie wzajemnego stosunku rozumu i wiary sformutowane zostalo w nowy, twor-
czy sposob. Rozum 1 autorytet (wiara) sa dwoma czynnikami poznania prawdy.

Augustyn odczuwat autentyczna potrzebe racjonalnego uzasadniania wia-
ry. Wprawdzie pewne proby w tym kierunku zainicjowata juz wczesniej grupa
teologdéw aleksandryjskich drugiego i trzeciego stulecia, a posrod nich szcze-
golnie Klemens Aleksandryjski*’, ale dopiero biskup Hippony wyrdznit sferg
naturalng i nadprzyrodzona. Rozgraniczenie obu dziedzin w jego pismach jest
niewatpliwe, chociaz nie zawsze bylo konsekwentnie przestrzegane.

Credo ut intelligam nie taczy si¢ z fideizmem, poniewaz Augustyn nie rezy-
gnuje z poznania intelektualno-dyskursywnego. Wiara jest aktem rozumnym,
dlatego nie wyklucza istotnego udziatu intelektu (credere [...] nihil aliud est,
quam cum assensione cogitare)'. Wiara jest przyzwoleniem mysli na prawde,
podana nam przez ludzi godnych zaufania. Tertulian potgpit wszelka filozofig
jako zbedna ciekawos$¢>?. Augustyn postapit wrecz odwrotnie: w rozumie wi-
dzial podstawe wiary. Tylko czlowiek potrafi wierzy¢, poniewaz posiada in-
telekt, pozwalajacy mu ze zrozumieniem przyjac¢ zastyszana prawde. Byloby
btedem przekresla¢ warto$¢ rozumu, skoro on wtasnie w naturze ludzkiej jest
najdoskonalszym odbiciem samego Boga®. Posiadanie rozumu nie przekresla
wigc potrzeby wiary, ale ja warunkuje. Jest rzecza niemozliwa, stwierdza $w.

* Por. Justinus, Apologia 11 10, BAC 116, 272; tenze, Apologia I 44, BAC 116, 230.

4 Por. Kowalczyk, Czlowiek i B6g w nauce, s. 32.

30 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata V 85-86, ed. P. Voulet — A. de Boulluec, SCh 278, Paris
1981, 164-166.

St Por. Augustinus, De praedestinatione sanctorum 2, 5, PL 44, 962.

52 Por. Tertullianus, De praescriptione haereticorum 7, CCL 1, 193; tenze, De anima 2, CCL
2, 783-784.

53 Por. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce, s. 34.
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Augustyn, aby Bég nienawidzit w nas tego, czym z Jego stworczego postano-
wienia gorujemy nad reszta istot zyjacych. Nie mozemy wierzy¢, nie przyj-
mujac lub nie szukajac jakiego$ dowodu; a co za tym idzie, wierzy¢ mozemy
wiasnie dzigki temu, ze posiadamy dusze rozumne.

Nasuwa si¢ kolejne pytanie: w czym dostrzegat $w. Augustyn przydatnosé¢
rozumu dla wiary, pojmowanej jako zespo6l prawd objawionych przez Boga,
niedostepnych dla poznania naturalnego? Rola intelektu w tym przypadku jest
podwdjna: najpierw bada on wiarygodno$¢ §wiadectwa, a nastgpnie analizuje
tre§¢ prawd religijnych. Intelekt umozliwia glgbsze zrozumienie przedmiotu
wiary, prowadzac do mozliwie najpehiejszej aprobaty. A wigc nie tylko wska-
zuje na motywy wiarygodnosci, ale towarzyszy naszym aktom wiary, czyniac
je aktami w petni rozumnymi. ,,Kazdy wierzacy — pisze §w. Augustyn — wierzac
mysli, a myslac wierzy™. Akt wiary taczy si¢ wigc organicznie z aktami ludz-
kiej mysli, ktora stara si¢ odszyfrowac zawarta w zrodtach Objawienia prawdg.

Augustyn, wskazujac na aktywna role ludzkiego umystu na terenie wiary,
odwotat si¢ do stow Boskiego Mistrza: ,,szukajcie a znajdziecie”. Charakte-
rystyczne, ze te wlasnie stowa podyktowaty Tertulianowi wzgardliwa oceng
filozofii, natomiast Augustyn dostrzegt w nich zalecenie szacunku dla poznaw-
czych wysitkéw ludzkiej mysli. Autentyczna wiara religijna nie moze by¢ wiara
slepa, lecz powinna by¢ taczona z pragnieniem zrozumienia przyjetej prawdy:

L»Autorytet pobudza wiarg i przygotowuje cztowieka do postugiwania sig ro-
zumem. Rozum prowadzi do zrozumienia i poznania”®,

Wiara bedac niewatpliwie cennym darem taski, jest tylko wstgpnym etapem
drogi ku Bogu (fides utcumque inchoat cognitionem)®’. Etapem nastgpnym jest
intelektualne analizowanie prawdy, w wyniku czego nastapi czgsciowe jej zro-
zumienie. W tym wlasnie znaczeniu nalezy rozumie¢ Augustynskie powiedze-
nie: Intellectus est merces fidei*. Zrozumienie jest uwienczeniem wiary, stad
koniecznos¢ poszanowania ludzkiego umystu wyrazona w stowach: ,,Kochaj
bardzo intelekt”. Takie ujecie aktu wiary przeniknigte jest szacunkiem dla
ludzkiego umyshu. Augustyn widzial jego potrzebg na réznych etapach: tak
przed aktem wiary, jak i podczas jego trwania.

54 Por. Augustinus, Epistula 120, 1, CSEL 34/2, 706: ,,Absit namque ut hoc in nobis Deus oderit,
in quo nos reliquis animantibus excellentiores creavit. Absit, inquam, ut ideo credamus, ne ratione
accipiamus sive quaeramus; cum etiam credere non possemus, nisi rationales animas haberemus”.

53 Tenze, De praedestinatione sanctorum 2, PL 44, 263: ,,Cogitat omnis qui credit, credendo
cogitat, et cogitando credit”, thum. wlasne.

56 Tenze, De vera religione 24, 45, PL 34, 141, thum. Ptaszynski, s. 766.

37 Por. tenze, De Trinitate IX 1, ed. W.J. Mountain, CCL 50, Turnhout 1968, 293; tamze XV 2,
CCL 50, 461: ,,Fides quaerit, intellectus invenit”.

8 Por. tenze, Tractatus in Joannem 29, 6, CCL 36, 287.

9 Tenze, Epistula 120, 3, CSEL 34/2, 716: ,Inetellectum valde ama; quia et ipsae scripturae,
quae magnarum rerum ante intelligentiam suadent fidem, nisi eas recte intellegas, utiles tibi esse non
possunt”, thum. wiasne.
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4. Wiara jako pierwszy stopien poznania. W oparciu o doswiadczenie
przebytej drogi do wiary, Augustyn ujmuje stwierdzenie, ktore wydawac si¢
moze w pierwszym odbiorze paradoksalne: w teorii wydaje si¢ rzecza logicz-
na rozpoczynaé od rozumu, zeby doj$¢ do wiary, w praktyce owocniejsza jed-
nak jest droga odwrotna, dlatego, ze w procesie poznania musi by¢ najpierw
zaakceptowany autorytet, gwarant prawdy. Weryfikowanie calo$ci i znalezie-
nie racji wiary jest dopiero etapem pozniejszym®.

Wiara jest aktem mys$li tak koniecznym i naturalnym, Ze nie mozna sobie
wyobrazi¢ ludzkiego zycia, w ktorym nie bytoby miejsca na postawg zaufania
do autorytetu komunikujacego jakakolwiek prawde. Podwazanie takiego toku
poznawania oznaczatoby absurd. Wiara jest w rozumieniu Augustyna wprost
warunkiem zycia, funkcjonowania spotecznego®'. Wiara bowiem w swej isto-
cie jest mysla, ktorej towarzyszy przyzwolenie®?. Zaktada w sobie rozumnos¢:
rozwaza $wiadectwo, ktore przyjmuje. Jest ona calkowicie ugruntowana na
wiarygodnos$ci pewnych $§wiadectw, a wiec warta jest tyle, ile warte jest rozu-
mowe roztrzasanie, jakiemu si¢ poddajemy®. W sumie jest ona innym jeszcze
rodzajem wiedzy. Jest to poznanie przez mysl, jak kazda wiedza, od ktorej
rozni sig tylko pochodzeniem. Tak jest w procesie poznania, niezaleznie czy
przedmiotem sa prawdy religijne czy inne dziedziny, niezaleznie czy mowi
Bog czy mowi cztowiek. Wiara jest tu pierwsza, intelekt idzie za nia. Rozum
jest przed zrozumieniem i tak samo przed wiara. Wiara szuka, ale intelekt
znajduje (fides quaerit, intellectus invenit)®. W mowie 118. Augustyn stwier-
dzi bardzo zwiezle:

»31 non potes intelligere, crede ut intelligas; praecedit fides, sequitur
intellectus™®.

Absolutnie pierwszym warunkiem funkcjonowania wiary jest rozum
(mens), dzigki ktoremu cztowiek poznaje to, co jest naznaczone logicznos$cia,
tadem, pigknem, dobrem. Zdobywanie poznania jest dla niego wtasciwoscia
naturalng. Jest on bowiem znakiem pozostawionym przez Stworcg w swoim
dziele, stworzeniu. W poznawaniu czlowiek realizuje coraz bardziej obraz

8 Por. Gilson, Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna, s. 33.

ot Por. Augustinus, De utilitate credendi 12, 26, PL 42, 89; tenze, De civitate Dei XI 3, CCL
47, 323.

62 Por. tenze, De praedestinatione sanctorum 2, 5, PL 44, 962: ,Quis enim non videat, prius
esse cogitare quam credere? Nullus quippe credit aliquid, nisi prius cogitaverit esse crdendum [...].
Quanquam et ipsum credere nihil aliud est, quam cum assensione cogitare. Non enim omnis qui co-
gitat credit; cum ideo cogitent plerique, ne credant; sed cogitat omnis qui credit, et credendo cogitat,
et cogitando credit”.

8 Por. tenze, Epistula 147, 2, ed. A. Goldbacher, CSEL 44, Vindobonae — Lipsiae 1904, 276:
,»Creduntur ergo illa quae absunt a sensibus nostris, si videtur idoneum quod eis testimonium
perhibetur”.

% Por. tenze, De Trinitate XV 2, CCL 50, 461.

% Tenze, Sermo 118, 1, PL 38, 672.
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Boga, jaki nosi w sobie; ubogaca si¢ w ,,rozumieniu” prawdy i przez mitos¢
coraz pehniej uczestniczy w zyciu Boga®.

W tych przemysleniach czynnikiem rozstrzygajacym dla Augustyna
niewatpliwie bylo jego osobiste doswiadczenie na drogach do wiary, tacza-
ce si¢ z analiza fenomenu poznania, ksztaltowania si¢ wiedzy ludzkiej. To
wszystko bylo jednoczesnie weryfikowane intuicja $wiata nadprzyrodzonego
1 perspektywa, jaka wskazywata mu w dziataniu mito$¢ Boga. Wiara Augu-
stynska wzigta w swej istocie jest jednoczesnie przywarciem umystu do praw-
dy nadnaturalnej i pokornym zdaniem calego czlowieka na taskg¢ Chrystusa.
Przywarcie umyshu do powagi Boga domaga si¢ pokory, ta z kolei domaga si¢
ufnosci wobec Boga, a ufnos¢ jest sama z siebie aktem umitowania i mito-
sci. Cztowiek sktania swa duszg przed powaga Chrystusa, ktory daje przyktad
madrosci i daje srodki do jej osiagnigcia. Taka wiara jednocze$nie oczyszcza
i o$wietla, a nagroda za nia jest zrozumienie®’.

Wiara jednak nie jest celem sama dla siebie. Jest ona tylko zadatkiem po-
znania, ktore na etapie ziemskim mimo wszystko pozostaje jeszcze niejasne.
Nie jest nim tak samo ekstaza mistyczna; ona bowiem jest tylko przedsma-
kiem kontemplacji Boga, a rozwinie si¢ w petni dopiero w zyciu wiecznym®.
Taki jest w rzeczywistosci szczyt kontemplacji, rozumianej jako visio beatifi-
ca, do ktérej prowadzi wiara®.

skosksk

Intellectum valde ama! Tytulem podsumowania powyzszych analiz, moz-

na sformutowac trzy stwierdzenia:

e Wiara i rozum wedlug Augustyna wzajemnie si¢ przenikaja, naktada-
jac si¢ na siebie, ale bez wzajemnego wykluczania si¢. W ten sposob
wiara jest przeniknigta intelektem i zbudowana na autorytecie rozumu;
jest nieodzowna do glebokiego ,,poznania”. A z drugiej strony ,,pozna-
nie” — rozum jest niezastapiony, aby ,,wierzy¢”. W takim konteks$cie
jawia si¢ u naszego autora dwa bardzo dla niego charakterystyczne
stwierdzenia: crede ut intelligas oraz intellige ut credas. W to wpisuje
si¢ organicznie zawotanie biskupa Hippony: Intellectum valde ama!™.
Dodajmy tu jeszcze, Ze nieznany jest ani jeden przypadek, w ktérym
augustynizm pozwolitby rozumowi rozej$¢ si¢ z wiarg’'.

% Por. Gilson, Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna, s. 35.

7 Por. tamze, s. 37.

 Por. Augustinus, De libero arbitrio 2, 2, ed. W.M. Green CCL 29, Turnhout 1970, 239.

% Por. tenze, Epistula 120, 1, CSEL 34/2, 706-707. Zob. Gilson, Wprowadzenie do nauki sw.
Augustyna, s. 38.

" Tamze 120, 3, CSEL 34/2, 716.

"I Por. Gilson, Wprowadzenie do nauki Sw. Augustyna, s. 40.
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o W tle rozwazan wokot wiary i rozumu jest obecny absolutny chrysto-
centryzm Augustyna: spekulacja nie jest celem samym w sobie, ale
u niego stuzy tylko i wylacznie przyblizeniu si¢ do tajemnicy Boga
i tajemnicy cztowieka w Chrystusie.

e Rozum i autorytet (wiara) sa dwoma czynnikami poznania prawdy.
Mozna tu méwi¢ o pewnego rodzaju dualizmie gnozeologicznym.
Wiara jest przyjeciem prawdy ze wzgledu na autorytet swiadka. Wie-
dza prowadzi do wnioskéw prawdopodobnych a wiara daje pewnos¢
i jednolito$¢™.

A RATIONAL CHARACTER OF FAITH ACCORDING TO ST. AUGUSTINE
(Summary)

According to St. Augustine Faith and Reason are intertwined, overlapping
each other, but without excluding each other. In this way the faith is perme-
ated by the intellect and it is founded on the authority of the reason, that is
essential for in-depth ,, knowledge”. On the other hand, , knowledge” — rea-
son is irreplaceable to ,,believe”. In such a context two very characteristic
of our author’s statements can be seen: Crede ut intelligas, and intellige ut
credas! The call of the blessed of Hippo: Intellectum valde ama! can also be
included in it. It is a meaningful fact that there is not known a single case in
which the Augustinism would split up the reason with the faith. An absolute
Christocentrism of Augustine is present in the background of the discussion
about the faith and the reason: speculation is not a goal in itself, but it only
serves to get closer to the mystery of God and the mystery of a man in Christ.
The reason and the faith (the authority) are two factors of getting to know the
truth. One can speak of a kind of gnoseological dualism. The faith is the ac-
ceptance of the truth because of the authority of the witness. Knowledge leads
to the possible conclusions and the faith gives certainty and consistency.

Key words: Augustine — philosopher and theologian, intellect and faith, truth.

Stowa kluczowe: Augustyn jako filozof' i teolog, wiara i rozum, prawda.

2 Por. Augustinus, Contra academicos 3, 20, PL 32, 957. Zob. Kowalczyk, Czlowiek i Bog
w nauce, s. 32.



