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AKTYWNOSC MISYJNA GNOSTYKOW
NA PRZYKLADZIE WALENTYNIAN

Wsréd badaczy wezesnego chrzescijanstwa do dzisiaj nie ma zgody ani co
do definicji gnostycyzmu, ani co do grup, ktore mozna uznac za gnostyckie'. Za
powszechnie uznanych reprezentantdw gnostycyzmu mozna jednak uzna¢ bez
watpienia walentynian, to jest chrzescijan, ktoérzy w swoim rozumieniu chrzes-
cijanstwa odwotlywali si¢ do Walentyna, jednego z liderow Kosciota rzymskie-
go ok. pot. II wieku?. Nasze uwagi ograniczymy do walentynian takze z tego
powodu, ze materiat zrodlowy odnoszacy si¢ do nich jest bez poréwnania bo-
gatszy, niz w wypadku innych grup gnostyckich. Sa to zard6wno wlasne teksty
walentynianskie (glownie w koptyjskich przektadach zachowanych w tzw. bi-
bliotece z Nag Hammadi), jak i $wiadectwa autorow chrzescijanskich.

Kategoria misyjnosci wymaga nie mniejszego doprecyzowania. Termin
»misja” nie byt stosowany przez pierwsze pokolenia chrzescijan, niemniej
mimo swej anachronicznosci pozwala uchwyci¢ tacznie kilka powiazanych ze
soba przejawow chrzescijanskiej inicjatywy skierowanej do $wiata pozachrze-
Scijanskiego®. Swiadom jego niejednoznaczno$ci Martin Goodman wydzielit
cztery typy dziatalno$ci misyjnej w §wiecie antycznym, nie ograniczajac si¢

" Dr Przemystaw Piwowarczyk — adiunkt w Katedrze Filologii Klasycznej na Wydziale Filolo-
gicznym Uniwersytetu Slaskiego; e-mail: p.piwowarczyk@us.edu.pl.

' W ostatnich latach problemami definicyjnymi zajmowali si¢ szczegélnie: B. Layton, Prole-
gomena to the Study of Ancient Gnosticism, w: The Social World of the First Christians: Essays in
Honor of Wayne A. Meeks, ed. L.M. White — O.L. Yarbrough, Minneapolis 1995, 334-350; J. Hol-
zhausen, Gnostizismus, Gnosis, Gnostiker. Ein Beitrag zur antiken Terminologie, JbAC 44 (2001)
58-74; A.J1. Xocpoes, Ewé paz o mepmune enocmuxk. I, ,Hyperboreus” 14 (2008) 91-117.

2 Najlepsza monografia poswigcona walentynianom to: E. Thomassen, The Spiritual Seed. The
Church of the «Valentinians », Leiden — Boston 2006. Thomassen uznaje ciagto$¢ mysli walen-
tynianskiej pomigdzy Walentynem a jego uczniami. Uznajemy jego stanowisko za przekonujace,
zaznaczmy jednak, ze odmienny poglad zaprezentowat Ch. Markschies (Valentinus Gnosticus? Un-
tersuchungen zur valentinianischen Gnosis mit einem Kommentar zu den Fragmenten Valentins,
Tiibingen 1992).

3 Termin missio na okre$lenie ekspansji chrze$cijanstwa i srodkéw prowadzenia tej ekspansji
pojawit si¢ dopiero w XVII w. i zastapit wczesniejsze okreslenia, takie jak: apostolatus, propagatio
fidei, propagatio christianae fidei, propagatio salutis. W jezyku greckim nie ma doktadnego odpo-
wiednika, zas w samym Nowym Testamencie dziatalno$¢ misyjna opisuje si¢ przy uzyciu kilkudzie-
sigeiu roznych terminow. Na temat zagadnien terminologicznych zob. R. Pesch, Voraussetzungen
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do misji chrze$cijanskiej. Mamy zatem do czynienia, po pierwsze, z misja in-
formacyjna. W takim wypadku gloszacy chce co$ zakomunikowac¢, nie ma
natomiast jasnych oczekiwan co do reakcji, z jaka jego przestanie powinno
si¢ spotka¢. Nie jest nastawiony na zmiang pogladow, postaw czy zachowan
swych stuchaczy. Po drugie, moze zdarzy¢ si¢ misja edukacyjna. Gloszacy
oczekuje wowczas od odbiorcow zmiany sposobu zycia, ale nie wymaga
przyjecia pogladow, ktore jego samego sktaniaja do zachowan, ktore glosi.
Po trzecie, mamy misj¢ apologetyczna. Gtoszacy oczekuje woéwczas uznania
mocy danego bdstwa, ale niekoniecznie jego kultu. Taka misja ma chroni¢
wierzacych, a nie pomnaza¢ ich szeregi. Mamy wreszcie, po czwarte, misj¢
prozelicka, ktora — w ujeciu Goodmana — zaklada dazenie przedstawicie-
li okre$lonej wspolnoty do wiaczania w jej obrgb nowych cztonkdw, ktorzy
przyjma jej wierzenia i zwyczaje*. Kazdy z tych czterech typow aktywnosci
misyjnej mozna jeszcze zréznicowacé pod katem grupy, do ktorej byt skiero-
wany — misja powszechna nie jest bowiem wcale jedynym mozliwym przy-
padkiem. Wymienione typy maja charakter idealny, pokazuja jednak, ze kiedy
uzywamy okreslenia ,,misja”, mozemy mie¢ na uwadze do$¢ odmienne typy
aktywnosci. OczywiScie trudno bgdzie nam jednoznacznie okresli¢, o jakim
typie misji mowi dane zrodlo, zwlaszcza ze starozytni nie zdradzaja Swia-
domosci istnienia zasygnalizowanych przez Goodmana rozroznien. Musimy
jednak podja¢ sig tego zadania, gdyz odmienny typ misji niesie ze soba skutki
dla samorozumienia i organizacji grup chrzescijanskich.

Wydaje sig, ze Pawetl nie akcentowat jeszcze prozelickiego charakteru swej
misji. Ktadl, co prawda, nacisk na indywidualna decyzj¢ o zmianie przeko-
nan i zachowan, niemniej jego celem nie bylo pozyskiwanie cztonkow dla or-
ganizacji. Nie konkurowat takze z innymi glosicielami o liczbg i personalng
lojalno$¢ przyjmujacych dobra nowing (por. 1Kor 1, 10-16; 3, 4-6). Nie zmie-
nia to faktu, ze koscioly domowe i lokalne powstaty niejako samorzutnie jako
nowe platformy komunikacyjne (komunikacji rytualnej i werbalnej), zwtaszcza
w miejscach, w ktorych nastapit konflikt z synagoga®. Poszczegdlne Koscioty
lokalne prowadzity juz dziatalno§¢ misyjna, ktora musiata zaktada¢ wiacza-
nie nowych cztonkdéw we wiasne struktury, miata wigc ona charakter prozelic-

und Anfdnge der urchristlichen Mission, w: Mission in Neuen Testament, ed. K. Kertelge, Freiburg
— Basel 1982, 12-16.

4 Por. M. Goodman, Mission and Conversion. Proselytizing in the Religious History of the
Roman Empire, Oxford 1995, 3-4.

5 Co znamienne, w zrodtach wezesnochrzescijanskich nie znajdujemy rozwazan na temat po-
trzeby tworzenia organizacji koscielnej. Jest ona niejako zatozona (por. znamienne miejsce Dz 2, 41,
gdzie jest, co prawda, mowa o przylaczeniu nawroconych, nie ma jednak mowy, do czego zostali
przylaczeni). Szerzej na ten temat zob. R. Reck, Kommunikation und Gemeindeaufbau - Eine Studie
zu Entstehung, Leben und Wachstum paulinischer Gemeinden in den Kommunikationsstrukturen der
Antike, Stuttgart 1991, 187-192.
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ki®. Co wigcej, juz w I w. mozemy znalez¢ zasadnicze elementy przekonania
o niezbednos$ci Kosciota do zbawienia’. Obraz ten komplikuje fakt, ze przez
wigksza czg$¢ 1 w. misja prowadzona przez w wigkszosci zydowskich zwo-
lennikéw Chrystusa, skierowana byta do innych Zydéw. W istocie trudno nam
powiedzie¢, na ile mamy do czynienia z tworzeniem nowej organizacji, a na
ile z probami natchnigcia nowym duchem zastanych struktur organizacyjnych
judaizmu. Poniewaz jednak zmiana przekonan i praktyk miata charakter zasad-
niczy, powszechnie stosowane w nauce okreslenie ,,misja Pawlowa” ma swoje
uzasadnienie. Na tej samej zasadzie piszemy o misji walentynianskiej w 111 III
w., nawet jesli w znacznej mierze kierowata si¢ ona do innych chrzescijan.

Poniewaz grupy zwolennikow Walentyna funkcjonowaly juz w czasie ze-
rwania z synagoga i pelnego rozkwitu Kosciotow lokalnych, najlepszym punk-
tem wyjscia jest przyjecie hipotezy o prozelickim charakterze dziatalno$ci mi-
syjnej walentynian. Aby taka tez¢ udowodni¢ musimy uzasadnic¢ trzy zalozenia:

grupy walentynianskie posiadaty odrebna tozsamos¢ religijna (doktry-
n¢ i obrzegdowos¢);

2. posiadaty wlasna organizacjg, odrebna czy przynajmniej wydzielona

z gminy chrzescijanskiej;

3. aktywnie poszukiwaly nowych czlonkdéw organizacji, ktorzy przyjma

jej religijng tozsamos¢.

Teza pierwsza jest dos¢ tatwa do udowodnienia 1 poparta licznymi $wia-
dectwami zrodlowymi. Zaréwno protologia, antropologia, chrystologia czy
eschatologia walentynian r6znity si¢ w sposéb zdecydowany od innych teolo-
gicznych rozwiazan chrze$cijanskich. Odrgbno$¢ ta zostala wyrazona po raz
pierwszy przez Justyna®, nie wydaje si¢ jednak, aby upowszechnita si¢ wsrod
elit koscielnych przed koncem II wieku’. Odmiennos¢ ta byta zauwazana takze
przez obserwatoréw zewngtrznych'®. Rowniez obrzedowos¢, mimo iz niektore
ryty posiadaly te same nazwy co w innych grupach, miata swoisty charakter'.

¢ Na temat pierwotnej misji chrzescijanskiej istnieje osobna szeroka literatura. Z bardziej istot-
nych przekrojowych pozycji mozna wymieni¢: M. Hengel, Die Ursprunge der christlichen Mission,
w: tenze, Kleine Schrifien VI, Tiibingen 2011, 105-135 (tekst opublikowany pierwotnie w 1972 r.);
N. Brox, Zur christlichen Mission in der Spdtantike, w: Mission in Neuen Testament, hrsg. K. Ker-
telge, Freiburg — Basel 1982, 190-237; R.W. Gehring, Hausgemeinde und Mission: die Bedeutung
antiker Hduser und Hausgemeinschaften — von Jesus bis Paulus, Basel 2000, 311-328.

7 Por. Goodman, Mission and Conversion, s. 98-99.

8 Por. lustinus, Dialogus cum Tryphone ludaeo 35, 5.

? O czym $wiadczy deklaracja Ireneusza (Adversus haereses IV Praef. 2).

19 Dostrzegat ja chociazby Celsus, por. Origenes, Contra Celsum V 61.

' Na temat obrzgdow walentynianskich, poza najlepsza monografia Thomassena, zob. np.
D.H. Tripp, The ,, Sacramental System” of the Gospel of Philip, StPatr 17 (1993) 251-260; A.D. DeCo-
nick, The True Mysteries: Sacramentalism in the "Gospel of Philip”, VigCh 55 (2001) 225-261;
E. Thomassen, Baptism among the Valentinians, w: Ablution, Initiation and Baptism. Late Antiquity,
Early Judaism and Early Christianity, t. 2, ed. D. Hellholm i inni, Berlin — Boston 2011, 895-915.
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Sprawe komplikuje nieco fakt, ze sami walentynianie, postrzegali si¢ nie jako
r6zni od chrzescijan'?, ale jako depozytariusze prawdziwego chrzescijanskie-
go Objawienia wywodzacego si¢ od apostotéw!'®. Potwierdza to jednak, ze
czuli si¢ wyrdznieni z grona innych chrzescijan.

Tezg druga udowodni¢ jest trudniej. Jednoznaczne Swiadectwa istnienia
odrgbnych instytucjonalnie wspdlnot walentynianskich sa bardzo pdzne, po-
chodza bowiem dopiero z konca IV w. W liscie z 362 r. cesarz Julian nakazuje
konfiskat¢ mienia chrzescijanom arianskim z Edessy, jako kare za napas¢ na
walentynian'®. Ponadto w liscie z 388 r. Ambrozy z Mediolanu wspomina ko-
$ciot walentynian zniszczony przez mnichow w Kallinikum'®. W IV w. walen-
tynianie byli zatem wyraznie oddzieleni od innych chrze$cijan nawet w sensie
fizycznym. Mozemy jednak zasadnie twierdzi¢, ze juz na przetomie II/IIT w.
przynajmniej niektore wspolnoty walentynianskie byty zasadniczo odrgbne od
gminy chrzescijanskiej'¢, jednak nie dlatego, ze si¢ od niej oddzielity, lecz
dlatego, ze nie wzigly udziatlu w procesie zjednoczeniowym'’. Ich odrgbnosé¢
zostata niejako narzucona z zewnatrz, poprzez natozenie na r6znorodnosc¢
chrzescijanstwa kategorii herezji i ortodoksji'®.

Aby sprawdzi¢, czy w wypadku walentynian znajdujemy potwierdzenie
dla trzeciego zalozenia oraz ewentualnie odpowiedzie¢ na pytanie o charakter
ich misji, przechodzimy teraz do $wiadectw zrodlowych. Na poczatek warto
jednak odnie$¢ sie¢ do klasycznej pracy Adolfa von Harnacka, ktory jako je-
dyny nieco szerzej omawia watek gnostyckiej misyjnosci. Pisze on: ,,mamy
wyrazne §wiadectwa, ze kierowali swa propagandeg nie tyle do pogan, co do
chrzescijan™”. Na dowod Harnack przywotuje opini¢ Tertuliana: ,,De verbi
autem administratione quid dicam cum hoc sit negotium illis, non ethnicos
convertendi sed nostros evertendi?”®. Taka obserwacja Tertuliana wynika
z przyjetego przezen zatozenia, ze herezja jest wtorna wobec pierwotnej praw-

12 Por. Tustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 35, 5; prawdopodobnie rowniez tamze 80, 4;
Irenaeus, Adversus haereses 111 15, 2. Termin ,,chrzescijanie” nie pojawia si¢ jednak we wlasnych
tekstach walentynianskich.

13 Por. Ptolemaeus, Epistula ad Floram 7, 9; Clemens Alexandrinus, Stromata VII 106, 4.

1 Por. Tulianus, Epistula 59.

15 Por. Ambrosius, Epistulae extra collectionem 1, 1.

16 Zwolennicy Marka, jednego z uczniow Walentyna, na przetomie II i IIT w. posiadali w Rzy-
mie wlasnego biskupa, por. Hippolytus, Refutatio omnium haeresium V1 41, 4-5.

7 Tak przynajmniej przedstawiala si¢ sytuacja w Rzymie, por. E. Thomassen, Orthodoxy and
Heresy in Second-Century Rome, HTR 97 (2004) 241-256. Naszym zdaniem bardzo prawdopodob-
ny, ze wzgledu na poézne powstanie monoepiskopatu, jest podobny rozwoj wypadkow w Egipcie.

18 Jednak nie tylko przedstawiciele Ko$ciota katolickiego, ale rowniez niektorzy gnostycy kry-
tykowali ortopraksj¢ innych grup chrzescijanskich. Jaskrawym przyktadem jest tutaj Testimonium
veritatis (NHC IX 56, 1-9), w ktérym krytyce poddano takze walentynian.

1 A. von Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums in der ersten drei Jahrhunderten,
t. 2, Leipzig 1906, 263, thum. wlasne.

20 Tertullianus, De praescriptione haereticorum 42, 1, ed. R.F. Refoulé, CCL 1, Turnhout 1954,
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dy i jej zasada jest znieksztalcanie wczesniej juz istniejacej doktryny i rytuatu.
Pisze bowiem: ,,ipsum opus eorum non de suo proprio aedificio venit sed de
veritatis destructione, nostra suffodiunt ut sua aedificent”!. Oczywiscie jest
to ujecie ahistoryczne, w istocie bowiem rozne wersje chrzescijanstwa koeg-
zystowaly 1 wzajemnie na siebie wptywaty przynajmniej do III w. Niemniej
Tertulian potwierdza, iz walentynianie aktywnie szerzyli swa doktryng przede
wszystkim wérod innych chrzedcijan.

Swiadectwo Tertuliana oczywiscie rodzi pewne problemy. Po pierwsze
cata Preskrypcja skierowana jest zarowno przeciwko walentynianom jak
1 marcjonitom. Argumenty przeciwko nim kierowane sa tacznie, ale nie moga
dotyczy¢ w rownej mierze obu tak odrgbnych doktrynalnie i instytucjonalnie
grup — zwlaszcza, ze w zdaniach nastgpujacych po przytoczonych cytatach,
Tertulian pisze, ze heretycy odrzucaja prawo Mojzeszowe, prorokow i Boga
stworzyciela, co jest zupetnie zgodne z mysla marcjonitow, ale nie do konca
przystaje do subtelnosci walentynianizmu. Po drugie, uwagi Tertuliana maja
tylko ograniczony geograficznie i chronologicznie zasigg. O nim samym trud-
no powiedzie¢ czy spotkat kiedykolwiek na swej drodze jakiegokolwiek zwo-
lennika nauki Walentyna. O takich spotkaniach nie informuje nas w zadnym
ze swoich pism. Na pewno czytat teksty walentynianskie?, ale skutecznos¢
akcji misyjnej mierzy si¢ liczba pozyskanych zwolennikdéw, nie za$ rozmia-
rem produkcji literackiej. Co wigcej, w samej Preskrypcji Tertulian przeczy
sobie samemu, dopuszczajac mozliwos$¢ uczestnictwa pogan w zebraniach he-
retykow: ,,ethnici si supervenerint, sanctum canibus et porcis margaritas, licet
non veras, iactabunt?>.

Mamy jeszcze inne §wiadectwo Tertuliana, w tym wypadku juz na pewno
dotyczace walentynian: ,,Valentiniani, frequentissimum plane collegium in-
ter haereticos, quia, plurimum ex apostatis veritatis”**. I to $wiadectwo kaze
nam jednak by¢ ostroznymi. ,,Plurimum” §wiadczy bowiem implicite rbwniez
o tym, ze byli tacy walentynianie, ktorzy nie byli wczesniej wyznawcami

222, thum. whasne: ,,0 postudze stowa posrod nich, c6z mam powiedzieé, skoro ich zajgciem nie jest
nawracanie pogan, ale odciaganie naszych od wiary?”.

2 Tamze 42, 2, CCL 1, 222, ttum. wiasne: ,,Ich budowla nie jest wlasnag konstrukcja, lecz roz-
biérka prawdy; podkopuja nasze gmachy, aby wznosi¢ swoje”.

22 A konkretnie Sylogizmy (Tertulianus, De carne Christi 17, 1) blizej nieznanego Aleksandra,
ktoérego okresla jako ,,Alexander ille” (tamze 16, 1, ed. A. Kroymann, CCL 2, Turnhout 1954, 902).

2 Tertullianus, De praescriptione haereticorum 41, 2, CCL 1, 221, thum. wlasne: ,,Je$li przyjda
poganie, to rzuca psom $wigtosci i $winiom swe rzekome perly”. Tryb warunkowy tego zdania
kaze jednak si¢ zastanowié, czy nie jest to tylko retoryczna ekstrapolacja braku rozréznienia na
wiernych i katechumendw, o czym Tertulian pisze nieco wezesniej (,,quis catechumenus, quis fidelis
incertum est”).

2 Tenze, Adversus Valentinianos 1, 1, ed. A. Kroymann, CCL 2, 273, tlum. wiasne: ,,Walen-
tynianie, dlatego, ze w najwigkszej czegsci wywodza si¢ z odstepcow od prawdy, sa z pewnoscia
najczgsciej spotykanym kolegium pomigdzy heretykami”.
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prawdy. Oczywiscie moze tu chodzi¢ o konwertytow z innych grup heretyc-
kich lub o dzieci narodzone juz w rodzinach walentynianskich, najbardziej
naturalnym wyjasnieniem byloby jednak dopatrywanie si¢ tutaj konwerty-
tow z poganstwa. Podkresli¢ nalezy ponadto przymiotnik ,,frequentissimus”
0 podwojnym znaczeniu. Moze on bowiem wskazywac na szczego6lnie liczna
grupg, ale rowniez na grupg, ktora szczegdlnie czgsto wystgpuje. Cokolwiek
Tertulian chcial powiedzie¢, musimy traktowac dostarczone przez niego infor-
macje z duza ostroznoscia.

Poza powyzszymi $wiadectwami Tertuliana, mamy takze informacje o ak-
tywnosci walentynian wérod chrzescijan galijskich, przekazane przez Ireneusza.
Biskup Lugdunum pokazuje nam z bliska praktyczne aspekty tej aktywnosci:

,,Cl mianowicie przemawiaja do ttumu (ad multitudinem ... inferunt sermo-
nes), ze wzgledu na tych, ktérzy naleza do KosSciota (propter eos qui sunt ab
Ecclesia), ktorych sami nazywaja zwyktymi cztonkami Kosciota; dzigki temu
chwytaja prostaczkow 1 tudza ich, udajac nasza nauka (nostrum tractatum),
aby czgsciej ich stuchano (audiant) [...]. A kiedy przez pytania, ktdre szykuja,
odwioda niektdrych od wiary, i czynia ich zupehie postusznymi sobie stucha-
czami, opowiadaja im na osobnos$ci niewystowiona tajemnicg tej ich petni”®.

Swiadectwo Ireneusza w zakresie przedstawienia dziatan zastuguje na cat-
kowita wiarygodnos¢. Jego dzieto miato bowiem wymiar praktyczny, a jego
celem bylto zdemaskowanie walentynian, a zatem przedstawianie ich dziatan
niezgodnie z prawda nie miatoby sensu. Jednak i cytat z Ireneusza zdradza
szereg trudnosci interpretacyjnych. Po pierwsze multitudo nie jest tu tozsame
z qui sunt ab Ecclesia, a zatem owe sermones musiaty by¢ gloszone w prze-
strzeni zewngtrznej wobec miejsca zebran wspdlnoty kierowanej przez Ire-
neusza. Trudno sobie jednak wyobrazi¢, iz byly to miejsca publiczne (forum,
gimnazjon, portyki gmachow publicznych), gdyz w Zrédlach nie znajdujemy
potwierdzen dla takiej formy gloszenia, tym bardziej, ze w owym okresie no-
men christianum mogto by¢ juz przyczyna przesladowan®. Prawdopodobnie
jednak Ireneusz terminem ecclesia okresla jedynie osoby uznajace jego wy-
ktadnig nauki chrzescijanskiej, walentynianie natomiast nazywali tak roéwniez
swoje zgromadzenia, na co mamy kilka wskazan zrodtowych?’. Najbardziej
prawdopodobne wydaje si¢ zatem zatozenie, ze otwarte nauczanie odbywato
si¢ podczas zebran walentynianskiej ekklesia. Byto to nauczanie ustne, oparte

2 Trenaeus, Adversus haereses 111 15, 2, SCh 211, Paris 1974, 278-290, ttum. wlasne. Ponadto
Ireneusz (Adversus haereses 1 13, 7) zaswiadcza o sukcesie misyjnym uczniow Marka nad Rodanem.

26 Zwro¢my uwage na List kosciolow galijskich do braci w Azji, powstaly tuz przed objeciem
urzgdu biskupiego przez Ireneusza, w ktorym wspomniano, ze chrzescijanie w ogole nie moga ze
strachu pokazywac si¢ publicznie, por. Eusebius, Historia ecclesiastica V 1, 5.

27" W sposdb najbardziej jednoznaczny wyraza to gnostycki Tractatus Tripartitus (NHC 1 125,
4-5). Posrednio takze: Clemens Alexandrinus, Excerpta ex Theodoto 24, 1; 41, 2; 42, 3; Heracleon,
Fragmenta 25. 37; Irenaeus, Adversus haereses 15, 6.
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o homilie (termin ten kryje si¢ prawdopodobnie za tacinskim sermo), wcale
niekoniecznie bazujace na lekturze Pisma?®. Sita rzeczy homilie te trafiaty bar-
dziej do chrzescijan niz do nie-chrzescijan, jako ze osadzone byly w wyobra-
zeniach chrzescijanskich. Niewykluczone jednak, ze wstgp na takie zebrania
mieli takze poganie. Musialo ich jednak sita rzeczy by¢ niewielu, bowiem
chrzescijanom, w tym gnostyckim, brakowato §wiatyn oraz zewngtrznych
przejawow kultu, ktore moglyby przyciaga¢ szersza publiczno$¢. Kto§ mogt-
by oczywiScie argumentowac, ze te same przyczyny, ktore zniechgcaly pogan
do misji gnostyckiej, musialyby zniechgcac ich takze do misji chrze$cijanskiej
jako takiej. Jest jednak znaczaca roéznica pomigdzy walentynianami a innymi
chrzescijanami. Ci ostatni absolutyzowali meczenstwo, ktore bylo jedynym
wyrazem noweJ religii przejawiajacym si¢ przed szeroka publlcznosc1a‘29 Wa-
lentynianie za§ meczenstwo relatywizowali, pozostawali zatem niezauwaze-

ni*’. Praktyka otwartych spotkan wspolnotowych poswiadczona jest przez
Ireneusza dla grupy walentynian skupionej wokot Marka. Pisze o kobietach,
ktore zrezygnowaty z udziatu w zebraniu, nie chcac uczestniczy¢é w praktyko-
wanym tam rytualnym proroctwie, a zatem na pewno nie byly jeszcze petny-
mi czlonkami markozjanskiej wspolnoty, cho¢ byty chrzeécijankami®!. Tekst
Ireneusza, jak i list Ptolemeusza do Flory* (ewidentnie chrzescijanki) wska-
zuja na istnienie wsréd walentynian réwniez nauczania ezoterycznego, jako
kontynuacji otwartego gloszenia, co zreszta we wczesnym chrzescijanstwie
byto do$¢ powszechne®. List do Flory poswiadcza ponadto (a nie jest to jedy-

28 Taka praktyka wyksztalcita si¢ pdzniej, por. V.A. Alikin, Earliest History of the Christian
Gathering: Origin, Development, and Content of the Christian Gatherings in the First to Third
Centuries, Leiden — Boston 2010, 190.

2 Por. A.D. Nock, Conversion. The Old and the New in Religion from Alexander the Great to
Augustine of Hippo, Oxford 1933, 193-202. Scisty zwiazek miedzy meczenstwem a dziatalnoscia
misyjna pokazuja Dzieje Apostolskie, w ktorych to Smier¢ Szczepana wyzwala dziatalno$¢ misyjna
poza Judea, zob. S. Matthews, Perfect Martyr. The Stoning of Stephen and the Construction of Chri-
stian Identity, Oxford 2010, 67-68.

30 Por. Heracleon, Fragmenta 50; Trenacus, Adversus haereses 111 18, 5; TV 33, 9. W tekstach
walentynianskich z Nag Hammadi jako krytyke meczenstwa mozna odczytywa¢ ewentualnie jedy-
nie passus z Ewangelii Filipa (NHC 11 62, 35 - 63, 4). W wielu miejscach mamy natomiast poswiad-
czony sam fakt meczenstwa, jednak bez jego gloryfikacji.

31 Por. Irenaeus, Adversus haereses 113, 4.

32 Por. Ptolemaeus, Epistula ad Floram 7, 9, ed. G. Quispel, SCh 24, Paris 1948, 68, thum.
M. Michalski: Ptolemeusz, List do Flory, w: ALP 1 159: ,,P6zniej, jesli Bog pozwoli, otrzymasz do-
kladniejsze wyjasnienie sprawy zarowno samego Pryncypium, jak sposobu pochodzenia od Niego,
gdy zostaniesz uznana za godna wtajemniczenia w tradycj¢ apostolska, jaka i do nas dotarta droga ko-
lejnego przekazywania. Wowczas rowniez uzasadnimy nasze poglady stowami samego Zbawiciela”.

33 Liczne przyktady zarowno chrzedcijanskiej disciplina arcani, jak i tradycji ezoterycznej
w obrgbie Kosciota, w: G.G. Stroumsa, Hidden Wisdom: Esoteric Traditions and the Roots of Chri-
stian Mysticism, Leiden 1996, 32-38.
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ny przyktad)*, Zze gnostyckie nauczanie egzoteryczne mogto wykorzystywaé
rowniez teksty, zwlaszcza ze list wezesnochrzescijanski, nawet jesli formalnie
adresowany do konkretnych osob, byt z zasady okolnikiem™.

Sposrod tekstow walentynianskich z Nag Hammadi szczegdlny nacisk
na gloszenie kladzie Ewangelia Prawdy, utwor o charakterze homilii*, chy-
ba z gatunku tych, o jakich wspomina Ireneusz. Po okresleniu pozycji samych
gnostykow wobec ich stuchaczy: ,,powiedzcie z serca, ze jesteScie dniem do-
skonatym 1 ze w was mieszka Swiatlo niezachodzace (DEXE 6€ aABaAA
2M QHT X€ NTWTNNE TTE TTI2WOY E€ETXHK ABAA AYW
€JOYH2 2N THNE NOI TTOYEIN €TEMADWXN)™Y, nastepuja
misyjne imperatywy: ,,mowcie prawde¢ tym, ktorzy jej szukaja i wiedze tym,
ktorzy zgrzeszyli w swym bledzie (WWEX.E ATMHE MN NEEI ETWINE
NCWC AYW TICAYNE NNEEI NTAYPNABI NT2PHI 2N
TOYTTAANH)™%, Nastepnie jest mowa o pomocy upadtym, chorym, glod-
nym i zmgczonym. Z pewnoscia do szerzenia gnostyckiego objawienia odnosi
si¢ wezwanie ,,obudzcie $piacych (NTETNNEQCE NNETNKATKE) ™.
Podobnie mozemy rozumie¢ takze blogostawienstwo: ,,Blogostawiony, kto-
ry otworzyt oczy $lepym (OYMAKAPIOC TIE TTEEI NTAJYOWHN
ANBEA NNIBAAEEY)™™. Pobyt Jezusa na ziemi zostal przedstawio-
ny jako gloszenie o Ojcu*', a jednoczes$nie jako wzor do nasladowania przez
gnostykow*?. Ewangelia prawdy, podobnie jak pozostatle zachowane teksty
walentynianiskie, nie zawiera nawotywan do zachowania tajemnicy lub tylko
ograniczonego rozpowszechniania tekstu*. Ewangelia jest co prawda tajemni-
ca (TTIMYCTHPION €OHTT), ale objawiona przez Jezusa, ktory dzigki niej
o$wiecit tych, ktorzy byli w ciemnosci*’. Gnostycy maja kontynuowaé misje

3 Wiemy o przynajmniej dwoch listach Walentyna; z Nag Hammadi znamy tez walentynianska
Epistula ad Rheginum (NHC 1 4).

35 Por. Ch. Markschies, New Research on Ptolemaeus Gnosticus, ZACh 4 (2000) 229-232.

3¢ Por. W. Myszor, Ewangelia prawdy (NHC I, 3) — gnostycka homilia?, ,,Studia Pastoralne”
7 (2011) 218-233.

37 Evangelium veritatis, NHC 1 32, 31-34, ed. H.W. Attridge — E.H. Pagels, Nag Hammadi Co-
dex 1 (The Jung Codex), NHS 22, Leiden 1985, 102, thum. wiasne.

3 Tamze, NHC I 32, 35-36. 40, NHS 22, 102, tlum. wlasne. Nie korzystamy tutaj z przektadu
W. Myszora w SACh NS 7, 59-69, bowiem nasz przektad wydobywa nieco mocniej wydzwigk spo-
teczny tekstu. Z tego samego powodu, rowniez wigkszos¢ pozostatych przektadow tekstow z Nag
Hammadi dajemy we wlasnym ttumaczeniu.

3% Tamze, NHC 1 33, 7-8, NHS 22, 102, thum. wiasne; na ten temat zob. Myszor, Ewangelia
prawdy, s. 221.

40 Tamze, NHC I 30, 14-16, NHS 22, 100, thum. wlasne.

4 Por. tamze, NHC 1 40, 30 - 41, 3.

4 Por. tamze, NHC 1 41, 3-6.

4 Por. np. Apocryphus loannis, NHC 1131, 28 - 32, 1 = NHC 1V, 49, 9-20; NHC 111, 39, 21 - 40, 4;
Allogenes, NHC XI, 68, 16-23.

4 Por. Evangelium veritatis, NHC 1 18, 11-16, NHS 22, 84.
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Jezusa. Nie znajdujemy co prawda jednoznacznych wskazowek, komu ma by¢
gloszona gnostycka ,,wiedza dla bedacych w niewiedzy (OYCAYNE NNEEI
E€TOI NATCAYNE)™*, chodzi jednak raczej o innych chrzeécijan* niz o po-
gan, ktorzy — wedle Ewangelii — sa materialni i nie rozpoznali Jezusa®’.

Drugim tekstem walentynianskim, ktéry skupia si¢ na problematyce gto-
szenia, jest Traktat trojdzielny z 1 kodeksu z Nag Hammadi. Czytamy w nim
w kilku miejscach o roli glosicieli we wspolnocie:

,Nasienie Obietnicy jest strzezone do czasu, tak aby mogli zosta¢ wyznaczeni
ci ktérzy zostali wyznaczeni na zasiew przy przyjsciu zbawcey i tych, ktorzy
sa z nim”™*,

W sensie najwe¢zszym mogtoby tu chodzi¢ o apostotow, ale to musiatoby pro-
wadzi¢ do wniosku, ze cale pokolenie obietnicy zostalo nawrdcone w podczas
historycznego przyjscia Chrystusa, co stoi w sprzecznos$ci z przekonaniem
o ciaglej potrzebie gloszenia, ktora znajduje swoj wyraz w innym miejscu:

»Jeszeze inni wyszli z modlitwy aby uzdrawia¢ chorych, zostali wyznaczeni,
aby opiekowa¢ si¢ upadtymi. Ci sg apostotami i niosacymi dobra nowing. Sa
uczniami zbawcy. Sa nauczycielami dla tych, ktorzy potrzebuja nauki [...].
Laska rozpoczeta udziela¢ darow, ktore zostaty zapowiedziane przez Jezusa,
aby ci, ktorzy zostali uznani przez niego za godnych, jak dlugo trwa pokole-
nie obietnicy Jezusa Chrystusa, mogli glosi¢. My stuzyliSmy jej (przez glo-
szenie) objawienia i zjednoczenia®.

4 Tamze, NHC 131, 30-31, NHS 22, 102.

46 Do nich odnosi¢ trzeba opis z NHC I 28, 32 - 30, 23.

¥ Por. Evangelium veritatis, NHC 1 31, 4-3, NHS 22, 100: ,,NEMTTOYCOYWN(
NOI ©YAH”. Ewangelia méwi, ze wielu przyjelo $wiatto Syna (NHC 1 30, 25-36) i przez nich
nalezy rozumie¢ chrzescijan. Nieco dalej mowi jednak, ze Jezus przemowit jeszcze raz, na nowo
(NHC 131, 9-10), i stat si¢ gnoza dla nieswiadomych. Ta ponowna mowa to objawienie gnozy, a ci,
ktérzy przyjmuja je, to gnostycy sposrod chrzescijan.

® Tractatus Tripartitus, NHC 1120, 31-36, ed. L. Painchaud — E. Thomassen: Bibliothéque Cop-
te de Nag Hammadi, Textes 19, Québec 1989, 158: ,,TTCTTEPMA A€ NWTT IDTT EYPAEIC
APAJ A2ENOYAEIW ATPOYWTIE E€AYTAWOY NOI NENTAYTAWOY
€YXAY 2ABAA 2ITN TONEI MITCWOTHP AYW NETNMME(”, thum. whasne.

*Tamze, NHC1 116, 13-20. 117, 10-17, Bibliothéque Copte de Nag Hammadi, Textes 19, s. 208.
210:,,2NKEKEOYE EQNNABAA 2NN OYTWB?2 NE ATPOYTAOW NNETWWNE
€AYKAQY ATPOYP ©EPATIEYE NNETAEI ETE NIATIOCTOAOC NE MN
NIPMT M NOYJE NMAOGHTHC Na€ NTAY MITCWTHP NE 2NCa2 A€
NTAY NNE NEE€I €TP X[’GIA NCBOY (..) APX€C6AI NX€E 2MOT A'l" NITAEIO
ENTAYTAWE OEIW) MMO(] ABAA 2ITOOTI([( NIHC]|| NEEI ETCM TTMTI'(QA
ABAA Q2ITOOT({ ATPOYTAWE A€W MITKEWWXT €YKH 2A2PHI NOI
<TMI>CTTEPMA NAE TIC'WTT DTT NAE IHC TTEXPC TTEEI NTANP AIAKONI
MTTIOY(DN2 2ABOA MN TMMOYX.6”, thum. W. Myszor: Biblioteka z Nag Hammadi.
Kodeksy I'i II, SACh NS 7, Katowice 2008, 124-125 (zmienione).
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Wida¢ wyraznie, ze pokolenie obietnicy trwa takze poza czasy historyczne-
go Jezusa. Caly czas istnieje potrzeba gloszenia jego nowiny. Ostatnie zdanie
zdaje si¢ wskazywac, ze i1 autor Traktatu zalicza siebie do jej glosicieli. Pod-
stawowa tres¢ gloszonej nowiny wydaje si¢ kerygmatyczna:

,Ci1 zostali ustanowieni aby glosi¢ majace nastapi¢ przyjscie zbawcy i jego
objawienie, ktore si¢ dokonato”,

Trudno dokfadnie okresli¢, czy powyzsze opisy traktuja o jednej roli
w strukturze wspdlnoty czy tez o kilku réznych rolach. Bez watpienia jed-
nak przynajmniej apostotowie i glosiciele ewangelii kierowali si¢ réwniez
ku $§wiatu zewnetrznemu, prawdopodobnie poganskiemu, jako ze Traktat nie
podkresla zasadniczej roznicy pomigdzy gnostykami a innymi chrzes$cijanami,
ktora wymuszataby ewangelizowanie wtasnie tych ostatnich. Do niegnostyc-
kich chrzescijan mogto by¢ jednak kierowane nauczanie i gloszenie, o ktorym
autor mowi jako o wlasnym zadaniu. Jesli bowiem przyjaé, ze Traktat zawiera
tresci, ktore byly przedmiotem nauczania jego autora, to bez watpienia kie-
rowal si¢ on do chrzescijan. Gdyby miat za zadanie trafi¢ takze do pogan, na
pewno zawieralby takze podstawowe prawdy chrzescijanskie, wspolne walen-
tynianom i innym chrze$cijanom.

Traktat trojdzielny moéwi rowniez o konwertytach z poganstwa, ktdrzy po-
rzucaja wielobostwo:

»porzucili swych bogdéw, ktorym wcezesniej stuzyli i wladcow, ktorzy sa
w niebie™!,

Nie jest to jeszcze dowdd na to, ze walentynianie faktycznie prowadzili
misj¢ wsrod pogan, ale na pewno zdawali sobie sprawg, ze jest dopuszczalna,
a przynajmniej byta w przesztosci. W swietle cytowanych wczesniej passusow
taka misja wydaje si¢ bardzo prawdopodobna. Einar Thomassen pojmuje gto-
szenie tak, jak je prezentuje Traktat, jako jedno z zasadniczych zadan czlon-
koéw Kosciotla, podobnie jak rozumieli je walentynianie:

,,Ko§cidt reprezentuje nasienie obietnicy. Oznacza to, ze jego cztonkowie
maja nadziej¢ na pelne objawienie Zbawcy 1 ostateczne zjednoczenie z nim,
ktére nastapi w Pelni, a takze, Ze zostali wyznaczeni dla misji gloszenia in-
nym obietnicy”.

0 Tamze, NHC 1 120, 8-11, Bibliothéque Copte de Nag Hammadi, Textes 19,s.2161218:,,AY~
KAYE AYWMWE ATITAWE AE€EIW MITONEI MITCWTHP E€T{A(JINAWWDTIE
AYW NEYONOYWN?2 ABAA ETE AJEN, thum. whasne. Bibliothéque Copte de Nag
Hammadi, Textes, Québec 1989, 432, odnosi to miejsce do prorokow Starego Testamentu, tekst
jednak nie czyni takiego doprecyzowania, sam za$ kontekst dotyczy czasoéw po przyjsciu zbawcy.

St Tamze, NHC I 133, 22-25, Bibliothéque Copte de Nag Hammadi, Textes 19, s. 248: , A YK
NCWOY NNOYNOYTE ENTAYWMWE MMOOY NWOPTT AYW NXOEIC NEEI
ETWOOTT 2N TTIE”, thum. whasne.

52 Thomassen, The Spiritual Seed, s. 176, thum. wlasne.
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Nie precyzuje jednak, czy byla to misja do pogan czy do chrzescijan po-
zbawionych gnozy. Prozelicki charakter misji nigdzie nie zostaje wylozony
wprost. Trudno jednak przypuszczaé, ze wspdlnoty walentynianskie nie za-
biegaly o wlaczenie w swe struktury nowych cztonkéw, zwlaszcza w obliczu
konkurencji innych grup chrzescijanskich.

W korpusie walentynianskich tekstow z Nag Hammadi znajdujemy jesz-
cze jeden passus mowiacy prawdopodobnie o konwersji z poganstwa. Jest
on czescig dobrze zachowanego tekstu z kodeksu I, zwanego Wypowiedzig
o zmartwychwstaniu lub — ze wzgledu na formg epistolarna — Listem do Rhe-
ginosa®. Autor odpowiada na problem, o ktory zapewne zapytal go wczesniej
adresat listu. Dotyczy on konwersji filozofow:

»Jest kto§ wierzacy posrdd miejscowych filozofow? Alez taki zmartwych-
wstanie. A miejscowemu filozofowi nie pozwo6l wierzy¢, ze nawrdcit sig¢ sam
z siebie 1 dzigki naszej wierze™,

Do owych filozofow zapewne odnosi si¢ rowniez poczatkowe zdanie listu:

,»Synu moj, Rheginosie, sa tacy, ktorzy chca wiedzie¢ wiele. Taki cel stawiaja
[swym] dociekaniom [nad problemami], ktére nie maja rozwiazania. A jesli
im sie¢ powiedzie mysla o swojej wielkos$ci”*.

Poniewaz wspomniani filozofowie nie wierza, ewidentnie sa poganami.
Autor listu podkresla, ze nawrdcenie z poganstwa nie jest ani zashuga samego
nawroconego, ani staran wspolnoty. Cho¢ nie zostaje to dopowiedziane, zapew-
ne takie nawrdcenie nalezy przypisywac jedynie tasce Bozej. Co ciekawe, tekst
nie zachgca do zadnej aktywnosci wsrod pogan, wrecz ostrzega przed prozno-
$cia poganskiej madrosci. Konwertytom nie nalezy schlebia¢, o ich nawrocenie
nie nalezy si¢ nawet specjalnie stara¢, bowiem zalezy ono od woli boze;j.

Walentynianie nie prowadzili misji prozelickiej w $cistym tego stowa
znaczeniu. Nie znajdujemy ani jednego miejsca w ktorym bytoby powiedzia-
ne — nawet nie wprost — ze przyjmujacy gnoz¢ powinni przynaleze¢ do ja-
kiej$ okreslonej wspolnoty, cho¢ oczywiscie takie wspdlnoty funkcjonowa-
ly. Nawroconych z poganstwa przyjmowano do walentynianskiej éxkAnocio,

53 Mamy tutaj do czynienia z tym samym gatunkiem, co w liScie Ptolemeusza do Flory.

54 De resurrectione (Epistula ad Rheginum), NHC 1 46, 8-13, NHS 22, 150: ,,O0YN TTETP
MCTEYE 2N GPIAOCOPOC ETNNIMA AAAA JNATWWN AYW TTHIAOCO-
¢$oc ETNNIMA MITWP APEYTTICTEYE OYPEYKTO MMA( OY[AIEET(] AYW
€TBE TNTIICTIC”, thum. wlasne.

55 Tamze, NHC 1 43, 25-32, NHS 22, 148: ,OYN 22€INE TIAWHPE PH TINOC
€EYWWE ACBO 2222 OYNTEY MMEY MITICKOTIOC E€EYEMAQTE
N2NZHTHMA E€YWAAT MITEYBWA AYW EYWANMEETE ANEEI WAY-
MEYE A2NMNTNAOG N2PHI N2QHTOY?”, thum. wlasne. ZAtnuo oznacza szczegélnie pro-
blem filozoficzny, por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczoéwna, 11, Warszawa 1960, 399,
s.v. {ntnpo 2.
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ale przynajmniej w niektérych wypadkach traktowano ich z pewna rezerwa.
Prawdopodobnie szczegdlnie o konwertytow nie zabiegano, a przynajmniej
nie mamy na to potwierdzenia w zrodtach. Kto§ mogltby sugerowaé, ze misja
kierowana do pogan mogta mie¢ ograniczenia natury antropologicznej, nie-
znane innym chrzescijanom. Barbarzyncy 1 Grecy reprezentuja bowiem dla
walentynian byty materialne, ktore nie przyjety Jezusa i ulegna zniszczeniu®®
Wedle walentynian ich wiasna éxxAncio reprezentuje Kosciot preegzystujq-
cy, niemozliwe jest jednak, aby nie zdawano sobie sprawy z tego, ze Kosciot
ziemski wywodzi si¢ z zydowskich 1 poganskich konwertytow. Kazde uznanie
gnozy $wiadczyto raczej o przynaleznosci do Kosciota, stad argument antro-
pologiczny na pewno nie decydowal o zaniechaniu misji do pogan, a w Trak-
tacie trojdzielnym i Wypowiedzi o zmartwychwstaniu mamy Wr¢cz opis nawro-
cenia z poganstwa.

Oczywiscie mozna by rozwazaé, czy walentynianska misja zwracata si¢
do gnostykow niechrzescijanskich. Taka mozliwos¢ zauwaza Martina Jans-
sen, ktora w swym studium zastanawia si¢ dlaczego gnostycki, zasadniczo
niechrzes$cijanski materiat zostat wtornie, ale raczej powierzchownie opraco-
wany chrzescijansko. Jako jedna z przyczyn sugeruje, Ze takie opracowanie
mogto stuzy¢ celom misyjnym i to na dwojaki sposob. Po pierwsze, gnosty-
cy mogli szerzy¢ swa nauke wsrod innych chrzescijan jako prawdziwa nauke
chrzescijanska, wywodzaca si¢ wprost od Jezusa i apostotow. Po drugie, ci
sami gnostycy mogli szerzy¢ chrzescijanstwo wsrod gnostykoéw niechrzesci-
janskich o orientacji platonskiej, pokazujac, ze prawdziwa gnoza wywodzi si¢
wilasnie od Jezusa®’. Jest to teza atrakcyjna niepos’wiadczona jednak zrédto-
wo, zwlaszcza dla Walentynlan Z pewnoscia mozemy mowi¢ natomiast o wa-
lentynianskiej misji edukacyjnej klerowanej do innych chrzescijan. Zrodta
milcza, czy pociagata ona za soba przejscie danego chrzescijanina z dotych-
czasowego Kosciota domowego do wspolnoty walentynianskiej. Widocznie
nie byla to sprawa wagi pierwszorzedne;.

Jesli idzie o $rodki, jakimi walentynianie prowadzili swa misj¢, mamy do
czynienia z publicznym nauczaniem, ktore odbywato si¢ w czasie spotkan
wspolnotowych walentynianskich éxkAnoctiat, w trakcie ktdérych poruszano
zagadnienia specyficznie chrzescijanskie. Kolejnym etapem inicjacji byto na-
uczanie ezoteryczne, nie nalezy ono jednak juz do dzialalno$ci misyjnej jako
takiej. Dodatkowo korzystano z pism w atrakcyjnej formie epistolarnej, trud-
no powiedzie¢ jednak, czy ich cel byl wigcej niz edukacyjny.

¢ Por. Tractatus Tripartitus, NHC 1, 109, 24 - 110, 22. 118, 14 - 119, 20. Zob. Thomassen, The
Spiritual Seed, s. 168-169.

7 Por. M. Janssen, Mystagogus Gnosticus? Zur Gattung der gnostischen Gesprdche des Aufer-
standenen, w: Studien zur Gnosis, hrsg. G. Lidemann, Frankfurt am Main 1999, 101.
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THE MISSIONARY ACTIVITY OF THE GNOSTICS.
THE VALENTINIAN EVIDENCE

(Summary)

The source base for the study on the Gnostic missionary activity in general is
rather scarce, nonetheless in the case of the Valentinians, one of the major bran-
ches of ancient Christian gnosticism, the main characteristics of the their mission
could be given with some certainty. First of all the Valentinians run the mission
directed to other Christians. It was conducted by means of public teaching during
the open gatherings of the Valentinian communities. The more interested were
then taken aside and provided with more specific instructions. The written texts,
such as letters or introductory treatises, were also in use. Valentinian mission had
probably mostly educational character, because there is no source evidence for
Valentinian efforts to gain new members for their own church communities. The
main goal was to bring the spiritual enlightenment, divine knowledge, to brothers
who did not yet received it. Of course such an enlightened Christian presumably
in greater part joined the Valentinian community, however the sources do not con-
firm, that it was either demanded or recommended. The mission to the Pagans is
not so well testified. The Valentinian texts from Nag Hammadi Codices, such as
Tractatus Tripartitus and Letter to Rheginus prove that there were some converts
from among the Pagans, but probably not numerous and not eagerly sought. Only
the former text mentions some kind of apostles of good message, who might be
recognized as those who preach to non-Christians. We do not know however, if
they spread the basics of Christianity or at once its deeper Gnostic meaning.

Key words: Valentinians, Tertullian, Nag Hammadi, mission.

Stowa kluczowe: walentynianie, Tertulian, Nag Hammadi, misje.
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