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Trudno w dziejach znalez¢ wydarzenia, ktore bytyby réwnie przetomo-
we jak narodziny islamu i ekspansja arabska. Nie od razu dostrzezono ich
znaczenie. Najazd arabski nie byl wszak pierwszym i jedynym, jaki dotknat
Bliski Wschod. Zaledwie kilkanascie lat wcze$niej Syria, Palestyna i Egipt
doswiadczyly okupacji perskiej. Dlatego inwazja arabska nie byta poczatko-
wo postrzegana jako co$ wyjatkowego. Z kolei islam nie od razu zostat zi-
dentyfikowany jako nowa, odrgbna religia. Nie zdawano sobie sprawy z jego
atrakcyjnosci 1 sily pozyskiwania nowych wyznawcow.

To, co nie bylo oczywiste dla wspotczesnych, dzi§ nie moze budzi¢ wigk-
szych watpliwosci. Pojawienie sig islamu byto przetomem w wielu wymiarach.
Religijnym, gdyz narodzito si¢ wyznanie, ktore okazato si¢ atrakcyjne dla mi-
lionéw ludzi na ogromnym obszarze, obejmujacym juz w pierwszym wieku
swego istnienia terytoria na trzech kontynentach. Politycznym, bowiem zapo-
czatkowalo podziat $wiata srddziemnomorskiego. Gospodarczym, gdyz cesar-
stwo utracito najbogatsze prowincje, na dodatek bedace zrodtem zaopatrzenia
stolicy. Kulturowym 1 jezykowym, odcinajac od Bizancjum obszary zamiesz-
kane przez ludno$¢ mowiaca po syryjsku i koptyjsku, a nastgpnie stopniowo
upowszechniajac na nich jezyk arabski. O przetomowym znaczeniu podbojow
arabskich przekonany byt juz Henri Pirenne (23 XII 1862 - 25 X 1935), dla kto-
rego wyznaczaly one prawdziwe przejscie od starozytnosci do Sredniowiecza'.
Chociaz jego teza byta krytykowana i obecnie nie jest w catosci akceptowana,
nie sposob nie uznaé niektdrych argumentow francuskiego badacza.

W niniejszym artykule podejmg probg rozpoznania reakcji elit chrzesci-
janskich na pojawienie si¢ u granic cesarstwa, a potem na odebranych mu
terytoriach, nowej religii monoteistyczne;j.

* Dr hab. Teresa Wolinska, prof. UL — profesor nadzwyczajny w Katedrze Historii Bizancjum
Uniwersytetu Lodzkiego w Instytucie Historii na Wydziale Filozoficzno-Historycznym; e-mail:
t.wolinska@wp.pl.

" Niniejszy artykut powstat w ramach grantu NCN (projekt 2012/04/M/HS3/00564: Bizancjum
i Arabowie. Spotkanie cywilizacji VI - VIII wieku).

! Por. H. Pirenne, Mahomet et Charlemagne, Paris 1937.
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Podstawa zrodlowa takich badan jest zréznicowana zaréwno pod wzgle-
dem jezykowym, jak i typologicznym. Sktadaja si¢ na nia zar6wno teksty
stricte historyczne, jak i literatura apokaliptyczna i polemiczna®. Wérdd tych
pierwszych wymieni¢ trzeba m.in. kroniki Teofanesa Wyznawcy (ok. 760-
818)*, Sebeosa (VII w.)*, Jana z Nikiu (VII wiek)’. Druga grupa reprezento-
wana jest przez tekst nawrdconego Zyda (Doctrina Jacobi nuper baptizati)’,
Apokalipse Pseudo-Efrema’, Apokalipse Pseudo-Metodego®, Wizje Danield’,

2 Jak to ujat Demetrios J. Constantelos (The Moslem Conquest of Near East as Reveated in
Greek Sources of the VII" and the VIII" Century, ,,Byzantion” 42 (1972) 325) mamy do czynienia
z tekstami opisujacymi ekspansjg arabska i traktatami opisujacymi relacje migdzy zwycigskimi Ara-
bami a ludnoscia podbita, wreszcie pismami teologicznymi i apologetycznymi, odnoszacymi si¢ do
islamu, jako religii.

3 Por. Theophanes Confessor, Chronographia, ed. C. de Boor, vol. 1, Lipsiae 1883 (= Theopha-
nes, Chronographia, rec. 1. Classenus, vol. 1, CSHB 32, Bonnae 1839). Teofanesowi zawdzigczamy
wiele informacji o walkach bizantynsko-arabskich, ktdre nie interesuja nas w tym miejscu. Jednak
przy okazji odnotowywania $mierci Mahometa, ktora bigdnie datowat na rok 622, podat szereg
istotnych informacji o islamie, por. Theophanes, Chronographia, CSHB 32, 511, 5 - 514, 6.

4 Por. Sebeos, Historia de Heraclio, traduite de I’arménien et annotée par F. Macler: Histoire
d’Heéraclius par [’évéque Sébeos, Paris 1904.

5 Por. Joannes Niciensis, Chronica, translated from Zotenberg’s Ethiopic text by R.H. Charles:
The Chronicle of John, bishop Nikiu, Text and Translation Society, London 1916.

¢ Por. Doctrina Jacobi nuper baptizati, éd. et trad. par V. Deroche, commentaire par G. Da-
gron : L’Enseignement de Jacob, nouvellement baptisé, ,,Travaux et Mémoires” 11 (1991) 208-210;
J. Flori, L’Islam et la fin des temps. L’interpretation prophetique des invasions musulmenes dans la
chrétienté médiévale, Paris 2007, 123-127.

" Por. Ephraem, Sermo de fine mundi, hrsg. und tibersetzt von E. Beck: Des heiligen Ephraem
des Syrers Sermones 3, CSCO 321. Scriptores Syri 139, Louvain 1972, 60-71 (tekst) i 79-94
(przektad), lub hrsg. und mit Anmerkungen und Abhandlungen begleitet von C.P. Caspari: Briefe,
Abhandlungen und Predigten aus den zwei letzten Jahrhunderten des kirchlichen Altertums und dem
Anfang des Mittelaters, Christiania [Oslo] 1890, 208-220 (przektad tacinski); zob. tez Flori, L 'Islam
et la fin des temps, s. 132-133, nota. 1.

8 Istnieja rozne wersje tej apokalipsy: syryjska, grecka, tacinska, starocerkiewnostowianska.
Pierwsza z wymienionych wydat F.J. Martinez: Apocalypse syriaque du Pseudo-Méthode, éd. et
transl. par F.J. Martinez, w: Eastern Christian Apocaliptic in the Early Muslim Period: Pseudo-
Methodius and Pseudo-Athanasius, (Phil. Diss.), part 1, Washington 1985, 58-92 (tekst) i 122-157
(przektad). Edycje wersji greckiej i tacinskiej z przektadem na jezyk angielski znajdziemy w: Apo-
calypse Pseudo-Methodius, ed. and transl. by B. Garstad, Dumbarton Oaks Medieval Library 14,
Cambridge (Mass.) — London 2012, 2-71 (wersja grecka), 74-141 (wersja tacinska). Polski prze-
ktad wersji syryjskiej: Apokalipsa Pseudo-Metodego, thum. A. Tronina, w: Apokryfy syryjskie, red.
M. Starowieyski, Pisma Apokryficzne 6, Krakow 2011, 212-238. Por. P.J. Alexander, The Byzantine
Apocalyptic Tradition, Berkeley — Los Angeles 1985, 13-60; Flori, L’Islam et la fin des temps,
s. 133-141; G. Reinink, Pseudo-Methodius: A Concept of History in Response to the Rise of Islam,
w: The Byzantine and Early Islamic Near East, Papers of the First Workshop on Late Antiquity and
Early Islam, ed. A. Cameron — L.I. Conrad — G.R.D. Kind, Studies in Late Antiquity and Early Islam
1, t. 1, Princeton 1992, 149-187.

% Por. Visio Danielis (slavice), ed. by P.A. Lavrov: Apokrificeskije teksty, Sbornik Otdeleniya
russkogo yazyka i slovesnosti Imperatorskoi Akademii Nauk 67, Moskva 1899, tlum. angielskie
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Apokalipse Andrzeja Szalonego (T 936)'°, teksty Pseudo-Atanazego (IV-
-VI w.)!"', Anastazego Synaity (T ok. 700)'* i innych. Sposréd innych tekstow
warto wspomnie¢ dzieto Pseudo-Nila z Synaju (IX w.), zaliczone przez Va-
siliosa Christidesa do kategorii ,,hagiographical romances”'?. Osobna grupg
stanowi korespondenqa (prawdziwa lub fikcyjna) oraz relacje z debat migdzy
chrzes$cijanami i muzutmanami. Te ostatnie zapoczatkowuje zapis rozmowy
jakobickiego patriarchy Antiochii (= syryjskiego patriarchy Antiochii) Jana II
(= Jan z Sedre: czasem zwany Janem [; T 648, patriarcha od 631)'* z Amrem
ibn Al-Asem (ok. 585 - ok. 665)'°. Do gatunku tego nalezy tez odpowiedz,
jakiej cesarz Leon III (ok. 680 - 18 VI 741, cesarz od 25 III 717) udzieli¢ miat
Umarowi II (682-720, kalif od 717) oraz list Aretasa z Cezarei Kapadockiej

P.J. Alexander: Vision of the Prophet Daniel on the Emperors and the Last Days and the End of the
World, w: The Byzantine Apocalyptic Tradition, s. 65-72.

19 Por. Andreas Salos, Apocalypsis, ed. and translated by L. Rydén: The Andreas Salos Apoca-
lypse, DOP 28 (1974) 197-261, lub ttum. angielskie w: Alexander, The Byzantine Apocalyptic Tradi-
tion, s. 123-125.

1 Por. Pseudo-Athanasius, Apocalypsis, éd. et transl. par F.J. Martinez: Apocalypse sahidique
du Pseudo-Athanase, w: Eastern Christian Apocaliptic, part 2, s. 285-411 (tekst koptyjski i arabski
Apokalipsy), s. 462-555 (przektad); zob. Flori, L’Islam et la fin des temps, s. 141-144.

12 Oprécz dziet teologicznych pod imieniem Anastazego zachowaly sig trzy (A, B, C) korpusy
zbioroéw opowiesci o cudach (Narrationes). Dwa pierwsze (z inng numeracja) zostaly wydane przez
Frangois Nau (Le texte grec des récits du moine Anastase sur les saints Péres du Sinai, OC 2:1902,
58-87; tenze, Le texte grec des récits utiles a l’ame d’Anastase (Sinaite), OC 3:1903, 56-85). F. Nau
wydat tez fragmenty C 4 i C 11 oraz przelozyt te wydane fragmenty na jezyk francuski (Le récits
inédites du moine Anastase, ,,Revue de I’Institut Catholique de Paris” 1:1902, 1-26; 2:1902, 110-
151). Pozostale fragmenty sa rozproszone w innych wydaniach lub pozostaja wylacznie w manu-
skryptach. Bernard Flussin (Démons et Sarrasins. L’ auteur et le propos des Diegémata stériktika
d’Anastase le Sinaite, ,,Travaux et Mémoires” 11:1991, 395) broni tezy, ze wszystkie zachowane
korpusy wyszly spod piora jednego autora. Szerzej na ten temat zob. Flussin, Démons et Sarrasins,
s. 381-408; SWP 33-34.

13 Por. V. Christides, Once again the ,, Narrations” of Nilus Sinaiticus, ,,Byzantion” 43 (1973)
40. Kiedy$ sadzono, ze Narrationes napisat Nil z Ancyry, ale obecnie odrzuca si¢ t¢ identyfikacje
i datuje sig tekst na IX w., chociaz zawiera on wiele wzmianek o wczes$niejszych wydarzeniach,
dlatego uzywa si¢ imienia Pseudo-Nil, zob. History and Hagiography form the Late Antique Si-
nai. Including Translations of Pseudo-Nilus’, Narrationes”, Ammonius’,, Report of the Slaughter
of the Monks of Sinai and Rhaithou” and Anastasius of Sinai’s ,, Tales of the Sinai Fathers”, ed.
D.F. Craner — S. Brock — R.M. Price — K. van Blandel, Translated Texts for Historians 53, Liverpool
2010, 74-75.

14 Por. F. Nau, dppendice, w: Colloquium Joannis patriarchae cum amero Agarenorum, éd. et
transl. par F. Nau: Un colloque du patriarche Jean avec [’émir des Agaréens et faits divers des annés
712 a 716, ,,Journal Asiatique” 11 (1915) nr 5, 268-271.

150 Amrze ibn Al-Asie, por. F. Nau, Introduction, w: Un colloque du patriarche Jean, s. 230-
232. Przypisuje mu si¢ odbycie dyskusji religijnych z cesarzem Konstansem [zwanym tez Konstan-
tynem IV Pogonatem] (7 XI 630 - 15 IX 668; cesarz od 641) w roku 638 i z patriarchg koptyjskim
Beniaminem (ok. 590 - 16 1 662; patriarcha od 623) w roku 643; zob. takze History of the Patriarchs
of the Coptic Church of Alexandria, ed. B. Evetts, PO 1, fasc. 4, Paris 1948, 496-498.
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(ok. 860 - ok. 935)'6. Podzialy na poszczeg6lne kategorie zrodet nie zawsze
sa ostre. Dla przyktadu rowniez Sebeos ttumaczyt wydarzenia w kontekscie
apokaliptycznym i profetycznym!’.

Temat niniejszego artykuhu nie jest catkowicie nowy. Uczeni juz od dtugie-
g0 czasu interesuja si¢ relacjami chrzescijansko-islamskimi i w ich badaniach
pojawia si¢ kwestia reakcji Bizantynczykdéw na nowe wyzwanie. Wsrdd tych
autorow, ktorych prace wnosza istotny wklad dla zrozumienia zachodzacych
procesow, wymieni¢ nalezy m.in. Armanda Abela (11 VI 1903 - 31 V 1973)8,
Johna Meyendorffa (17 11 1926 - 22 VII 1992)", Sebastiana Brocka?’, Jeana
Flori?!, Waltera E. Kaegiego®?, Hugh Kennedy’ego®, Daniela J. Sahasa®*, Ala-
na Camerona®, Irfana Shahida®, Gerrita J. Reininka®’, Michaita Wasilijewicza

' Por. Arethas Caesariensis, Epistula ad ameram Damascenum, ed. L.G. Westerink: Arethae
archiepiscopi Caesariensis scripta minora, vol. 1, Leipzig 1968, 233-245, lub P. Karlyn-Hayter:
Arethas’s Letter to the Emir at Damascus, ,,.Byzantion” 29-30 (1959/1960) 293-302. Przektad fran-
cuski zamieszcza Armand Abel: La lettre polémique d’Arethas a ’émir de Damas, ,,Byzantion” 24
(1954) 355-370; zob. tez Flori, L Islam et la fin des temps, s. 144-146.

17 Por. Sebeos, Historia de Heraclio, tham. Macler, s. 104-105. Zob. Flori, L’Islam et la fin des
temps, s. 128-130.

18 Por. Abel, La lettre polémique, s. 343-370.

1 Por. J. Meyendorff, Byzantine Views of Islam, w: Arab-Byzantine Relations in Early Islamic
Times, ed. M. Bonner, Ashgate 2004, 217-234 [pierwodruk: DOP 18 (1964) 113-132].

20 Por. S. Brock, Syriac Vievs of Emergent Islam, w: tenze, Syriac Perspectives on Late Anti-
quity, Collected Studies Series 199, London 1984, 9-21; tenze, Syriac sources for seventh-century
history, ,,Byzantine and Modern Greek Studies” 2 (1976) 17-36; tenze, Syriac Historical Writing:
a Survey of the Main Sources, ,,Journal of the Iraqi Academy (Syriac Corporation)” 5 (1979/1980)
297-326 (= tenze, Studies in Syriac Christianity. History, Literature and Theology, Collected Studies
Series 357, Aldershot 1992, 297-326).

21 Por. nota 7.

22 Por. W.E. Kaegi, Initial Byzantine Reactions to the Arab Conquest, w: The Expansion of the
Early Islamic State, ed. FM. Donner, The Formation of the Classical Islamic World 5, Aldershot
2008, 113-121 [pierwodruk: ChH 38 (1969) 139-149].

2 Por. H. Kennedy, Wielkie arabskie podboje. Jak ekspansja islamu zmienia $wiat, thum.
M. Wilk, Warszawa 2011.

2 Por. D.J. Sahas, John of Damascus on Islam: the ,, Heresy of the Ishmailites”, Leiden 1972.

» Por. A. Cameron, The Literary Sources for Byzantium and Early Islam, w: La Syrie de By-
zance a l'Islam: VIF-VIII siecles. Actes du Colloque international (Lyon — Paris, 11-15 septembre
1990), publiés par P. Canivet et J.-P. Rey-Coquais, Publications de I’Institut Frangais de Damas 137,
Damas 1992, 3-14.

26 Por. 1. Shahid, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, t. 1, cz. 1: Political and Military
History, Washington 1995; tenze, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, t. 1, cz. 2: Ecclesiasti-
cal History, Washington 1995; tenze, Byzantium and the Arabs in the Fifth Century, Washington 1989.

7 Por. Reinink, Pseudo-Methodius: A Concept of History, s. 149-187; tenze, Political Power
and Right Religion in the East-Syrian Disputation between a monk of Bét Halé and an Arab no-
table, w: The Encounter of Eastern Christianity with Early Islam, ed. E. Grypeou — D.R. Thomas
— M. Swanson, The History of Christian-Muslim Relations 5, Leiden 2006, 153-169.
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Krivova®, Sidneya H. Griffitha®. W Polsce zagadnienia te byly przedmiotem
zainteresowania m.in. Krzysztofa Koscielniaka®, Danuty Madeyskiej*!, Mi-
chata Sadowskiego®2, Marcina Grodzkiego™® i Jana W. Zelaznego*. Inne prace
polskich autoréw, poswigcone swiatu muzutmanskiemu, dotycza okresu poz-
niejszego lub innych zagadnien.

W badaniach natrafiamy na powazne trudno$ci metodologiczne. Nietatwo
jest rozrdzni¢ emocje wywotane najazdem jako takim, od spowodowanych
uswiadomieniem sobie zagrozenia konkurencja ze strony nowej religii uni-
wersalistycznej. Podobnie trudna jest odpowiedz na pytanie, co to jest elita
i kogo do niej, w realiach VII-X w., nalezy zaliczy¢? Jeszcze wigkszym wy-
zwaniem jest zakre$lenie granic terytorialnych badan. Chrzescijanie zyli nie
tylko pod panowaniem bizantynskim, ale i perskim. Jedni i drudzy wskutek
podboju znalezli si¢ w granicach kalifatu. W tej sytuacji trudno jest ograniczy¢
badania do obszaru Cesarstwa Bizantynskiego, chociaz zajmuje on w nich
miejsce priorytetowe.

Badajac reakcje na ekspansj¢ islamu trzeba mie¢ swiadomos$¢ ich zroz-
nicowania w zalezno$ci od wielu czynnikow, w pierwszym rzedzie od po-
chodzenia 1 wyznania polemisty. Pod panowaniem muzulmandéw znaleZli si¢
ludzie o bardzo roznych doswiadczeniach zyciowych, ale tez roznych wyznan.
Chalcedonczycy, nestorianie, monofizyci czy zydzi nieco inaczej postrzegali
swych nowych pandw i ich wierzenia.

Dla wielu Bizantynczykow sukcesy islamu byly szokujace. Uczucia ta-
kie wyrazal, w liscie do Piotra, Maksym Wyznawca (ok. 580-662). Nie wy-
mienit islamu z nazwy, ale pisat o cierpieniach, spowodowanych najazdem
barbarzynskiego ludu pustyni, ludu, ktory traktuje atakowane terytoria jak

28 Por. M.B. KpuBos, Hexomopule sonpocwl apabckoeo sasoesanus Cupuu u Ilarecmunoi,
,.BuzanTniicknit Bpemenunk” 46(71) (1986) 88-99.

¥ Por. S.H. Griffith, Disputes with Muslim in Syriac Christian Texts: From Patriarch John
(d. 648) to Bar Hebraeus (d. 1286), w: Religionsgesprdche im Mittelalter, hrsg. von B. Lewis —
F. Niewoehner, Wolfenbiitteler Mittelalter-Studien 4, Wiesbaden 1992, 251-273; tenze, Disputing
with Islam in Syriac: the Case of the Monk Bét Halé and a Muslim Emir, ,,Hugoye. Journal of Syriac
Studies” 3 (2000) nr 1, 1-19.

30 Por. K. Koscielniak, Grecy i Arabowie. Historia Kosciola melkickiego (katolickiego) na zie-
miach zdobytych przez muzutmanow (634-1516), Krakow 2004; zob. tez tenze, Zte duchy w Biblii
i Koranie, Krakow 1999; tenze, Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakéw 2006.

31 Por. D. Madeyska, Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny od starozytnosci do roku 750,
Warszawa 1999.

32 Por. M. Sadowski, Chrzescijanska arabskojezyczna literatura apologetyczna Bliskiego
i Srodkowego Wschodu w Okresie Abbasydow (750-1050), STHSO 32 (2012) 87-106.

3 Por. M. Grodzki, ,, Muslims” and ,,islam” in Middle Eastern Literature of the Seventh and
Eight Century AD, ,,Studia Orientalia” 112 (2012) 1-16.

34 Por. 1.W. Zelazny, Patrystyczne Swiadectwa préb dialogu miedzy chrzescijanami a islamem,
w: Wezesne chrzescijanstwo a religie, red. 1.S. Ledwon — M. Szram, Lublin 2012, 303-315.
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swoje i ktorego cztonkowie zachowuja si¢ jak dzikie bestie®. Wazna rolg
odgrywat czas. Poczatkowo sadzono, ze najezdzcy szybko zostana przepg-
dzeni. Zwracano uwagg na ich okrucienstwo i zadzg tupow. Inwazj¢ arabska
postrzegano w kontekscie biblijnym, jako kar¢ za grzechy i w kategoriach
apokaliptycznych, jako dzieto diabelskie®.

Starano si¢ wytlumaczy¢ ludziom, czemu Arabowie zawdzigczaja sukce-
sy, zardbwno militarne jak i religijne. Wyjasnienia odwolywaty si¢ zazwyczaj
do przyczyn eschatologicznych: najazd to wypelnienie proroctw starotesta-
mentowych i skutek grzechow popetnianych przez chrzescijan®’. Juz patriar-
cha Sofroniusz (ok. 560 - 11 III 638; patriarcha od 634) twierdzil, ze byta to
kara za ich wystgpki, dawat jednak nadziejg, Ze jesli si¢ poprawia — przyjdzie
wybawienie**. Podobnie mys$lat Gruzin Teodor, §wiadek zdobycia Jerozolimy,
ktore jego zdaniem zdarzylo sig ,,za przyzwoleniem Bozym™*. Jan z Nikiu,
egipski monofizyta, za winnych uwazat zwolennikéw Soboru Chalcedonskie-
g0?, ale mial tez nadziej¢ na szybkie wypedzenie najezdzcow. Poszukiwano
takze innych winnych — Zydéw i heretykow. Tych pierwszych szczegolnie
silnie oskarzal Maksym Wyznawca*'. Anastazy Synaita odpowiedzialno$cia
obarczal cesarza Konstansa II (7 XI 630 - 15 IX 668; cesarz od 641), ktory
doprowadzil do wygnania 1 $mierci papieza Marcina I (ok. 600 - 16 IX 655;
papiez od 649)*. Podobnie przyczyny sukcesow arabskich postrzegal autor
Zywota Teodora z Edessy, ktory oprocz popierania monofizytow i skazania pa-

35 Por. Maximus Confessor, Epistula 14, PG 91, 540A; zob. Constantelos, The Moslem Con-
quest, s. 332.

3¢ Nazywano ich barbarzyfnskim ludem pustyni, groznymi, okrutnymi bestiami. Vide teksty So-
froniusza (list synodalny, mowa): niepelne wydanie listu synodalnego: Sophronius Hierosolymita-
nus, Epistula synodica ad Sergium patriarcham Constantinopolitanum, PG 87/3, 3148A-3200C;
tenze, Homilia in Christi natalitia, ed. H. Usener: Weihnatchspredigt des Sophronius, hrsg. von
H. Usener, ,,Rheinischen Museum” N.F. 41 (1886) 501-516. Podstawowa biografia Sofroniusza jest:
C. von Schonborn, Sophrone de Jérusalem, Vie monastique et confession dogmatique, Paris 1972;
por. tez Flori, L Islam et la fin des temps, s. 114.

37 Walter E. Kaegi (Initial Byzantine Reactions, s. 117) zwraca uwage, ze podobnie poganie
postrzegali upadek cesarstwa na Zachodzie.

38 Por. Sophronius Hierosolymitanus, Homilia in Christi natalitia, ed. Usener, s. 506-507; zob.
Flori, L’Islam et la fin des temps, s. 116-117; R.G. Hoyland, Seeing Islam as Others saw it. A Sur-
way and evaluatuin of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam, Princeton 1997,
67-73.

3 Jego $wiadectwo publikuje Bernard Flusin (L Esplanade du Temple a [’arrivée des Arabes,
d’apres deux récits byzantins, w: Bayt al-Magqdis: ‘Abd al-Malik's Jerusalem, part 1, ed. J. Raby
—J. Johns, Oxford Studies in Islamic Art 9, Oxford 1992, 25-26); por. Flori, L’Islam et la fin des
temps, s. 122 i nota 2.

40 Por. Joannes Niciensis, Chronica 122; zob. Flori, L’Islam et la fin des temps, s. 117-118.

4 Por. Flori, L’Islam et la fin des temps, s. 121.

42 Por. Anastasius Sinaita, Sermo III, PG 89, 1156C; zob. Hoyland, Seeing Islam, s. 92-102;
Constantelos, The Moslem Conquest, s. 332-333. Anastazy zignorowal fakt, ze czgs¢ klgsk, o kto-
rych wspomina, miata miejsce za Herakliusza. ROwnoczesnie dostrzegat zwiazek migdzy przywro-
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pieza wymienit takze inne grzechy Konstansa: zabojstwo brata i okaleczenie
Maksyma Wyznawcy*. Autor spisanego w VII w. Proroctwa Pseudo-Metode-
go widzial w ekspansji Arabow wypetnienie proroctw Jeremiasza i Daniela,
a przyczyng ich sukcesow w grzechach Rzymian i Bizantynczykow, szczegol-
nie w ich rozwiaztoséci*. Podkreslat, ze Bog wcale nie mituje Arabow, lecz ich
rekoma karze chrzescijan®. Do proroctw Daniela (Dn 7, 3-24) nawiazywatl tez
Sebeos*. Piszacy na poczatku X w. Aretas podkreslat, ze Arabowie popeili
szereg niesprawiedliwosci zabijajac ludzi?, zatem Bog nie moze ich mitowac.
Wyrazat nadziejg, ze wkrotce ich czas si¢ skonczy 1 wypominat im wilasnie
poniesione klgski*.

W zamgcie wojennym nie bylo mowy o powazniejszej wymianie mysli.
Ponadto w czasie pierwszych najazdow ich ofiary w wigkszosci nie byty swia-
dome, jaka religi¢ wyznaja atakujacy ich Arabowie. Jesli nawet opinia Jeana
Flori, ze ,,la religion nouvelle est totalment ignorée™, jest nieco przeryso-
wana, bez watpienia o islamie niewiele wiedziano na terenach zaatakowa-
nych, a jeszcze mniej na dworze cesarskim w Konstantynopolu czy perskim
w Ktezyfonie. Trudno bytoby oczekiwac czego$ innego — wszak w poczatko-
wym okresie ekspansji Arabéw Koran nie byl jeszcze spisany, a na Bliskim
Wschodzie krazyta mnogos$¢ opowiesci o Mahomecie (ok. 570 - 8 VI 632).
Niewiele zapewne wnosily pierwsze bezposrednie kontakty. Muzutmanie,
z ktorymi spotykali si¢ mieszkancy Syrii, Egiptu czy Mezopotamii, to $wiezo
nawroceni na islam wojownicy, ktorzy zapewne sami nie do konca rozumieli
przestanie Mahometa®'.

W pozniejszym okresie zakres wiedzy byt zréznicowany w zaleznosci od
wyksztalcenia, statusu spotecznego, miejsca zamieszkania, wreszcie znajomo-
$ci jezyka arabskiego. Inna wiedza na temat nowe;j religii dysponowali przed-
stawiciele elit stolicy, inna Armenczycy czy mieszkancy prowincji podbitych
przez Arabow. Jan z Damaszku (ok. 675 - 4 XII 749), mieszkaniec Syrii pod

ceniem pokoju religijnego przez Konstantyna IV, a wybuchem walk migdzy muzutmanami (Anasta-
sius Sinaita, Sermo III, PG 89, 1156C-1157B).

4 Por. JKumue u dscusnb usxce 8o ceamulx omya nauezo Peodopa, apxuenucrkona Edeccrozo,
ed. B.I. BacunbeBckuii, ,,[IpaBocnaBusiii [Tanectunckiit Coopuuks” 4 (1886) nr 2, 264-265.

4 Por. Pseudo-Methodius, Apocalypsis XI 6-7, ttum. Tronina, s. 228.

4 Por. tamze XI 5, ttum. Tronina, s. 228. Zob. Kaegi, Initial Byzantine Reactions, s. 118.

4 Por. Sebeos, Historia de Heraclio 32 i 34, thum. Macler, s. 104-105 i 129-130. Zob. Kaegi,
Initial Byzantine Reactions, s. 120-121.

47 Por. Arethas Caesariensis, Epistula ad ameram Damascenum, ed. Karlyn-Hayter, s. 300.

* Wspomniat m.in. sukces Andronika i rozbicie floty arabskiej przez Himeriosa, por. tamze.

¥ Por. Flori, L’Islam et la fin des temps, s. 114 i 122. Jednak cytowany przez tego autora Zyd
z Kartaginy (tamze, s. 116) wiedzial juz o obietnicy raju dla polegtych wojownikow.

0 Por. tamze, s. 114-122.

5! Por. Kaegi, Initial Byzantine Reactions, s. 114. Podobnie sadzi John Tolan (Réactions chré-
tiennes aux conquétes musulmanes. Etude comparée des auteurs chrétiens de Syrie et Espagne,
,,Cahiers de Civilisation Médiévale” 44 (2001) 350-352).



536 TERESA WOLINSKA

panowaniem muzulmanskim i urzednik kalifa®?, byt znacznie lepszej zorien-
towany w wierzeniach i obyczajach muzulmanow niz przecigtny, nawet wy-
ksztatcony, mieszkaniec Konstantynopola.

Nie zmienia to faktu, ze debata chrzescijan z muzulmanami zapoczat-
kowana zostala juz za zycia Mahometa™, gdy obie strony niewiele o sobie
wiedzialy. Pozniejsza tradycja kaze kalifom podejmowac wysilki na rzecz
zaprezentowania islamu innym ludom. Hadisy przypisuja samemu Mahome-
towi zainicjowanie zwyczaju wysytania do wtadcow sasiednich krajow pism
wychwalajacych tg religi¢ i zachgcajacych do jej przyjecia®. Adresatem jed-
nego z takich pism miat by¢ cesarz Herakliusz (ok. 575 - 11 II 641; cesarz od
5 X 610)*. O ile istnieja powazne watpliwosci czy taki list naprawde zostat
wystany, to inaczej sprawy maja si¢ w przypadku korespondencji cesarza Le-
ona III z Umarem II*¢. Trudno jednak oczekiwaé, by korespondencja dyploma-
tyczna znaczaco poszerzyta wiedz¢ Bizantynczykow na temat nowej religii.

To, jak sprawy si¢ miaty na samym poczatku, znakomicie ilustruja pisma
Sofroniusza, patriarchy Jerozolimy. Pomimo, iz osobiscie spotkal muzutma-
néw (by wspomnie¢ stynna rozmowe¢ z Umarem ibn al-Hattabem (ok. 585 -
3 X1 644; kalif od 23 VIII 634%"), w swych tekstach nie wspomniat ani stowem
o islamie, ani nie wymienil imienia Mahometa®®. W Arabach widziat po prostu
brutalnych najezdzcow. Nazwat ich bezboznymi Saracenami®, co mozna by-
toby odnies¢ do poganstwa.

52 Urzad odziedziczy! po ojcu. Zywoty Jana réznia si¢ w opisie w zaleznosci od tego, czy byt
doradca kalifa (Zywot arabski), czy tez dopiero po dlugich namowach zgodzit si¢ objaé ten urzad
(Zywot grecki), por. A. Zhyrkova, Wstep, w: Jan Damascenski, Dialektyka albo rozdzialy filozoficz-
ne. O herezjach, ttam. A. Zhyrkova, ZMT 59, Krakow 2011, 7-8. W pdzniejszym okresie zycia Jan
wstapit do klasztoru.

53 Por. S.T. Keating, Defending the ,, People of the Truth” in the Early Islamic Period. The
Christian Apologies of Abu Ra’itah, Leiden — Boston 2006, 3.

4 Por. Abel, La lettre polémique, s. 349-350.

55 Opowies¢ o korespondencji Mahometa z cesarzem jest zawarta w hadis, znajdujacym si¢
w kolekcji Bukhariego (Translation of Sahih Bukhari — Islamic-English Book, transl. by M. Muh-
sin Khan, vol. 1, Book 1: Revelation, nr 6 — dostgpny w sieci https://archive.org/details/Transla-
tionOfSahihAlBukhari-IslamicEnglishBook.pdf 509 [dostep: 30 X 2014]). Omoéwienie Czytelnik
znajdzie w: L. Pouzet, Le hadith d’Héraclius: une caution byzantine a la prophétie deMuhammad,
w: La Syrie de Byzance, s. 59-65.

5¢ Por. Leo VI Imperator, Epistula ad Omarum Saracenorum regem, PG 107, 315A - 324B. Zob.
Abel, La lettre polémique, s. 348-349. Uczony (tamze, s. 348, nota 1) sadzi, ze Leon, autor pisma,
to Leon Synkellos, wspotczesny Niketasowi. Adresatem listu byt faktycznie Ibrahim al-Nagirami,
por. A.A. Vasiliev, Byzance et les Arabes, t. 2: La dynastie macédonienne, cz. 2: Extraits des sources
arabes, trad. par M. Canard, Corpus Bruxellense Historiae Byzantinae 2/2, Bruxelles 1930, 203nn.

7 Umar to przyszty kalif, drugi sposrod kalifow prawowiernych (sprawiedliwych). Na temat
jego spotkania z Sofroniuszem, por. Kennedy, Wielkie arabskie podboje, s. 85-87.

58 Podkreslat to juz Walter E. Kaegi (Initial Byzantine Reactions, s. 114); por. tez Tolan, Réac-
tions chrétiennes, s. 351.

%9 Por. Sophronius Hierosolymitanus, Homilia in Christi natalitia, ed. Usener, s. 514.
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Braku szerszej wiedzy na temat nowej religii Arabow dowodzi rozmowa, do
ktorej doj$¢ miato 9 maja 639 r. migdzy jakobickim patriarcha Antiochii Janem
I z Amrem ibn Al-Asem. Ten wczesny dialog® wspomina zaledwie podsta-
wowe kwestie, ktore beda rozwijane w pozniejszych tekstach. Co interesujace,
przy rozmowie obecni byli chrzescijanie roznych obrzadkow, takze Arabowie —
chrzescijanie®. Patriarcha, wspomagany przez innych dostojnikéw Ko$ciota®,
wydawat si¢ nie wiedzie¢, ze wedlug Koranu Chrystus jest Stowem Bozym®,
Jan w zadnym momencie dysputy nie cytowal wersetow Koranu, podobnie
w argumentach podnoszonych przez Amra nieobecne byty cytaty biblijne. Gdy
Amr odrzucit Ksiege Prorokow (chociaz jest wspomniana w Koranie), patriar-
cha ograniczyt si¢ do cytowania Tory®. Z kolei Amr pytat, czy chrzescijanie
maja jedng Ewangelig, a skoro tak, to dlaczego roznia si¢ wierze migdzy soba®.
Interesowato go prawo chrzescijanskie; probowal tez zanegowac boskos¢
Chrystusa®. Nie ufajac biskupowi, chciat, by prawdziwos¢ cytatow biblijnych
potwierdzit nieznany z imienia Zyd®’. Jednak brak wiedzy nie oznaczat braku
zainteresowania. Wedtug Michata Syryjczyka (1126 - 7 XI 1199; patriarcha
jakobicki (syryjski) Antiochii od 18 X 1166) Amr wyrazat ch¢¢ poznania pism
chrzescijanskich. Na jego zadanie patriarcha polecit przettumaczenie ich na jg-
zyk arabski (,,saracenski”), co mieli wykona¢ schrystianizowani Arabowie®.

Pierwszym tekstem, w ktorym pojawity si¢ informacje o nowym proroku
wsrod Arabow, jest dialog Doctrina Jacobi nuper baptizati®®. Jeden z uczest-
nikoéw dysputy, Justus, powotywat sig¢ na list od swego brata Abrahama, w kto-
rym znalazty si¢ informacje o pojawieniu si¢ falszywego proroka, ktory przy-
byt wraz z Saracenami’. Abraham osobiscie badat, co 6w prorok glosi, wypy-
tujac tych, ktérzy shuchali jego stow.

0 Tekst wydat, przetozyt i opatrzyt komentarzem Frangois Nau: Un colloque, s. 225-279
(tekst oryg. s. 248-256; przektad s. 257-267). Dysponujemy takze nowym przektadem: The Early
Christian-Muslim Dialog. A Collection of Documents from the First Three Islamic Centuries (632-
900 A.D.), ed. N.A. Newman, Hatfield 1993, 7-46 (przektad tekstu s. 24-28). Tekst zostal spisa-
ny post factum 1 przestany innym biskupom. Por. tez Michael Syrus, Chronica X1 8, éd. et trad.
J.-B. Chabot, t. 2, Paris 1901, 431-432.

81 Por. Colloquium Joannis patriarchae cum amero Agarenorum 7-9, éd. F. Nau, s. 261-263.

62 Por. tamze 10.

8 Por. The Early Christian-Muslim Dialog, s. 8.

% Por. Colloquium Joannis patriarchae cum amero Agarenorum 6, éd. F. Nau, s. 260-261.

% Por. tamze 1-2.

% Por. tamze 5-7.

87 Por. tamze 6.

% Por. Michel Syrus, Chronica X1 8, éd. et trad. Chabot, t. 2, s. 431-432. Islamski wodz doma-
gal sig takiego tekstu Ewangelii, ktory bylby zgodny z Koranem.

% Rozmowa migdzy nawrdconym na chrzescijafistwo Jakubem a grupa Zydéw mialta mieé
miejsce 13 lipca 634 1.

0 Por. Doctrina Jacobi nuper baptizati V 16, ed. Deroche, s. 209. Zob. Kaegi, Initial Byzantine
Reactions, s. 115-116.
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Dopiero w miar¢ uptywu czasu wiedz¢ Bizantynczykow zaczely posze-
rza¢ informacje od chrzescijan pozostajacych pod panowaniem arabskim. Ci
ostatni byli w stanie czyta¢ tak Bibli¢ jak 1 Koran, i mogli ttumaczy¢ Pismo
Swiete na arabski a Koran na greke czy syryjski. Muzutmanie, z wyjatkiem
konwertytow, znali tylko arabski, dlatego znajomo$¢ Biblii wérdd uczonych
arabskich az do X w. byta stosunkowo staba, podczas gdy wiedza chrzescijan
o islamie szybko si¢ poszerzata. Mimo to trzeba pamigtac, ze jeszcze Anastazy
Synaita nie nazwat tej religii po imieniu’'.

Poznawszy rywala mozna bylo sprobowa¢ podja¢ z nim walke na stowa
1 argumenty. Byly i inne powody, dla ktorych od poczatku VIII w. przedsta-
wiciele elity chrzescijanskiej zaczgli aktywniej mierzy¢ si¢ z wyzwaniem mu-
zulmanskim. Przede wszystkim nie mozna juz bylo mie¢ nadziei na szybka
zmiang sytuacji i zrzucenie wladzy kalifow. W pewnym momencie autorzy
chrzescijanscy musieli zacza¢ godzi¢ si¢ z mysla, ze usunigcie najezdzcoOw
z zajetych terytoriow nie nastapi tak szybko, jak si¢ wczesniej spodziewano.
Wida¢ to juz u Sebeosa i u Anastazego’. Dionizjusz z Tell Mahré (ok. 773
- 22 VIII 845; patriarcha jakobicki (syryjski) Antiochii od 818) juz nie wie-
rzyl w szybkie wypedzenie muzutmanow, chociaz miat nadziejg, Zze nastgpne
pokolenia go doczekaja’. Takze Ghewond (VIII w.) miat nadzieje, ze Bog
nie opusci swoich, a w wojnie domowej wsrod Arabow widziat spetnienie
przepowiedni proroka Dawida’™. Poniewaz jednak nie zi$cily si¢ nadzieje na
szybkie wypedzenie najezdzcow, trzeba byto przyja¢ do wiadomosci, ze zada-
niem wyznawcow chrzescijanstwa jest przetrwanie w obcym, czgsto wrogim
srodowisku i1 zachowanie wiary. Zadaniem elit chrzescijanskich stato si¢ pod-
trzymanie ducha wspotwyznawcow.

Bylo to tym wazniejsze, ze rownoczes$nie nowa religia okazata sig atrak-
cyjna dla mieszkancoéw zajetych terytoriow”. Juz Ghewond zaswiadczal, ze
trwato$¢ wiladzy arabskiej sktania niektorych do przechodzenia na islam™. Byt
to skutek zarowno dziatan odgornych, inicjowanych przez kalifow, jak i indy-

"I Nie wymienit tez Mahometa, ani Koranu (Tolan, Réactions chrétiennes, s. 354-355).

2 Por. Kaegi, Initial Byzantine Reactions, s. 121.

3 Por. Pseudo-Dionysius Telmahrensis, Chronica, publ. et trad. par J.-B. Chabot: Chronique de
Denys de Tell-Mahré, 4 partie, Bibliothéque de 1’Ecole des Hautes Etudes. Sciences Historiques et
Philologiques 112, Paris 1895, 1, lub ed. W. Witakowski: The Syriac Chronicle of Pseudo Dionisius of
Tel Mahre, Studia Semitica Upsaliensia 9, Uppsala 1987. Zob. Flori, L’Islam et la fin des temps s. 118.

" Por. Ghewond Vardapetus, Historia 5, 19 i 20, transl. by R. Bedrosian, New Jersey 2006 =
www.tertullian.org/fathers/ghewond 01 history.htm [dostgp: 30 X 2014]. Por. Flori, L Islam et la
fin des temps, s. 119-120.

5'W Apokalipsie Pseudo-Metodego (XII 3-6, ttum. Tronina, s. 231) odnajdujemy proroctwo,
ze tak sig¢ stanie. W rzeczywistosci byt to opis stanu faktycznego. Co wazne, autor podkreslat, ze
ci, ktorzy wyrzekaja si¢ wiary, czynia to ,,bez przymusu, bez bicia i katuszy” (tamze XII 3, thum.
Tronina, s. 231), ,,dobrowolnie” (tamze XII 6, ttum. Tronina, s. 231).

76 Por. Ghewond Vardapetus, Historia 43 (por. nota 75). Zob. Flori, L’Islam et la fin des temps,
s. 119-120.
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widualnych akcji misyjnych, podejmowanych przez gorliwych muzutmanow.
Niezaleznie od zakazu nawracania sila, zawartego w Koranie’’ i uznania ,,lu-
dow ksiggi” za objete ochrona pod warunkiem, ze zaptaca podatek, przeswiad-
czenie o wyzszosci islamu nad innymi religiami sktaniato kalifow do popie-
rania jego wyznawcow i utrudniania zycia tym, ktorzy czcili innych bogow’®.
Polityka taka zostata zapoczatkowana juz za Umajjadow, czego wyrazem byla
tzw. Konstytucja Umara™. Symboliczny wymiar miata budowa meczetu Ko-
puta na Skale w Jerozolimie, $wietym miejscu chrzescijanstwa i judaizmu®.
Od polowy VIII w. obserwujemy nasilenie dziatanh majacych na celu is-
lamizacj¢ terytoriow opanowanych przez Arabdw. Anastazy zaswiadcza, ze
podejmowali oni dziatania wrogie wobec krzyza, ikon i innych form kultu
chrzescijanskiego®'. W okresie abbasydzkim szybko zaczgta rosnaé liczba kon-
wertytow na islam®. To z kolei wymagato wytlumaczenia, dlaczego tak wielu
stucha Mahometa. Pierwotna teza, ze to Arabowie, ich ignorancja, ghupota,
emocjonalnos¢ zadecydowaty o jego sukcesie, wkrotce przestata wystarczac®.
Kosciol musiat odczu¢ powazne zagrozenie i uswiadomic sobie koniecz-
nos$¢ przeciwdziatania®. Literatura polemiczna skierowana byta zatem przede

7 Por. Al-Qur’an sura I 256, ttum. z j. arabskiego J. Bielawski, Warszawa 1986: ,,Nie ma
przymusu w religii”.

8 Stuzyto temu np. podnoszenie podatkow, usuwanie z przestrzeni publicznej, zmiana systemu
monetarnego, por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 15.

" Na ten temat istnieje ogromna literatura. Najwazniejsza monografia jest: A.S. Tritton, Ca-
liphs and their Non-Muslim Subjects. A Critical Study of the Covenant of Umar, Delhi 2008. Por. tez
A. Noth, Problems of Differentiotion between Muslim and Non-Muslim: Re-reading the ,, Ordinances
od Umar”, w: Muslims and Others in Early Islamic Society, ed. R. Hoyland, Aldershot 2004, 103-124.

8 Por. Tolan, Réactions chrétiennes, s. 355; G. J. Reinink, Early Christian Reactions to the
Building of the Dome of the Rock in Jerusalem, w: tenze, Syriac Christianity under Late Sasanian
and Early Islamic Rule, Collected Studies Series 831, Aldershot 2005, 227-241 (= ,,Xpuctuancuit
Bocrok” 2(8) (2001) 227-241); O. Grabar, The Umayyad Dome of the Rock in Jerusalem, ,,Ars
Orientalis” 3 (1959) 33-62.

81 Por. Anastasius Sinaita, Diégémata stériktika C 5, cyt. za: B. Flussin, Démons et Sarrasins.
L’auteur et le propos des ,,Diegémata steriktika” d’Anastase le Sinaite, ,,Travaux et Mémoires” 11
(1991) 387, n. 13 (w tym przypadku to pewien Zyd nie chciat pozwoli¢ na §wigtowanie przez chrzes-
cijan dnia Matki Bozej). Zob. Flussin, Démons et Sarrasins, s. 406-407. Podobne $wiadectwa sa u Mi-
chatla Syryjczyka (Chronica X1 8, ed. Chabot t. 2, s. 431).

82 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 12. Nie wiemy jak w liczbach przed-
stawialo sig to zjawisko, ale o ile ok. 675 1. w Pers;ji tylko 1/3 ludno$ci stanowili muzutmanie, to juz
w potowie VIII w. ich liczba siggneta 40% populacji (por. tamze).

8 Por. A.-Th. Khoury, Polémique byzantine contre I'Islam (VIII-XIII s.), Leiden 1972, 137-140.
Np. Aretas (Epistula ad ameram Damascenum, ed. Karlyn-Hayter, s. 296) okreslal muzutmanow
jako ulegajacych emocjom, nie potrafiacych kierowac si¢ rozumem, mysle¢ logicznie.

8 A. Argyriou (Perception de I'Islam et traductions du Coran dans le monde byzantine grec,
»Byzantion” 75 (2005) 25) pisze o zagrozeniu samej egzystencji Kosciota. John Tolan (Réactions
chrétiennes, s. 358) sadzi, ze skala nawrdcen zmusita teologow chrzescijanskich do zdefiniowania
miejsca islamu w dziejach.



540 TERESA WOLINSKA

wszystkim do chrzescijan, ktorych miala uzbroi¢ w argumenty w dyskusjach
z wyznawcami islamu i zachgci¢ do pozostania przy wierze przodkow. Widac
to szczegoblnie wyraznie w dzietach Teodora Abu Kurry (ok. 740 - ok. 820),
ktory zamiescil na poczatku list¢ pytan, kierowanych przez muzutmanina do
jego chrzescijanskiego interlokutora®. Podobnie postapit Bartlomiej z Edessy
(XII/XIII w.), przytaczajac najpierw argumenty przeciwnika®.

Z powyzszych powodoéw od poczatku VIII w. do pierwszych tekstow po-
lemicznych, takich jak wspomniana powyzej relacja z rozmowy jakobickiego
patriarchy Antiochii Jana II z Amrem ibn Al-Asem, szybko zaczgly dolaczac¢
kolejne. Nalezy wsrod nich wymieni¢ odpowiedz, jakiej cesarz Leon III udzie-
lit kalifowi Umarowi II (719)¥, anonimowa apologig, datowana przez Samira
Khalila Samira na rok 738 lub 771%, §wiadectwo Jana z Damaszku®, polemike
patriarchy Tymoteusza I (ok. 730 - 823; katholikos nestorianski od 780) z ka-
lifem Al-Mahdim (ok. 745 - 785; kalif od 775) w roku 781%°, dialog religijny
z Jerozolimy — relacja ze spotkania jakobickiego mnicha z emirem tego miasta

8 Por. Theodorus Abucara, Opuscula ascetica VIII-IX, PG 97, 1528C-1529D. Por. nota 102.

8 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1384A - 1385A.

87 Tekst zachowat si¢ u Ghewonda, por. The Early Christian-Muslim Dialog, s. 47-132 (prze-
ktad tekstu wraz z fragmentem Ghewonda: s. 57-100). W opinii Roberta Bedrosjana (por. nota 75)
jest on pdzniejsza interpolacja, zatem nie zostal przez niego przethumaczony. Na jego temat por.
A. Jeftrey, Gevond's Text of the Correspondence between ‘Umar II and Leo III, HTR 37 (1944) 269-
332 (tu tez przektad angielski).

8 Por. K.S. Samir, Une apologie arabe du christianisme d’époque umayyade?, ParOr 16 (1990-
1991) 91, gdzie badacz sktania si¢ jednak ku wczesniejszej z wyzej wspomnianych dat. Na temat tej
apologii por. tez M.N. Swanson, Beyond Prooftexting: Approaches to the Qur’an in Some Early Ara-
bic Christian Apologies, ,,The Muslim World” 88 (1998) nr 3-4, 297-319. Manuskrypt wspomniane;j
apologii znajduje si¢ w Bibliotece Kongresu (sygnatura: Sinai ar. 154). Tekst wraz z przektadem
na jezyk angielski zostal wydany pod koniec XIX wieku: M. Dunlop Gibson, Studia Sinaitica V11,
London 1889, 2-36 (przektad) i 74-107 (tekst arabski). Jednak Samir K. Samir (Une apologie ara-
be, s. 85-89) wykazal, ze w w/w edycji znajduja si¢ powazne bledy, zarbwno w odczytaniu tekstu
arabskiego, jak i w przektadzie.

8 Mamy kilka edycji dziet Jana Damascenskiego. De haeresibus opublikowat J.P. Migne: PG
94, 677A - 780D (na temat islamu: 764A - 773A). Nowe edycje to: John of Damascus on Islam: the
., Heresy of the Ishmailites”, ed. D.J. Sahas, Leyde 1972 (wydanie krytyczne i przektad angielski);
Jean Damascéne, Ecrits sur I'Islam, présentation, commentaire et traduction par R. Le Coz, SCh
383, Paris 1992 (s. 210-227: Hérésie 100. L’islam). Dysponujemy takze przektadem De haeresibus
na jezyk polski (por. nota 53). Jan napisat takze dialog Disputatio Saraceni et Christiani, por. Con-
troverse entre un musulman et un chrétien, SCh 383, 228-251; The Early Christian-Muslim Dialog,
s. 133-162 (tekst: s. 138-152). Por. tez Argyriou, Perception de [’Islam, s. 27.

% Por. Timotheus Nestorianus, Apologia Christianorum, ed. A. Mingana: Timothy s Apology for
Christianity, w: Woodbrook Studies, vol. 2: Christian Documents in Syriac, Arabic, and Garshini,
ed. and transl. by A. Mingana, Cambridge 1928, 1-162; The Early Christian-Muslim Dialog, s. 163-
268 (tekst: s. 174-246).
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(ok. 800)”', apologi¢ Al-Kindiego (1. pot. IX w.) napisana ok. roku 820°% ho-
milie Mar Aby II (7 2. pot. VIII w.), biskupa z potudniowego Iraku, katolikosa
nestorianskiego wschodniego Kosciota syryjskiego (741-751)%, wreszcie za-
pis dysputy migdzy mnichem Bet Hale i muzulmanskim moznym (ok. 720)%.
Do tych tekstoéw dodac¢ nalezy dzieta Niketasa z Bizancjum (floruit: 842-867)%
i Barttomieja z Edessy®®. W po6zniejszych czasach swoje argumenty przeciw
islamowi dotozyli m.in. Eutymiusz Zigaben (1 ok. 1120), Niketas Choniates
(ok. 1155 - ok. 1217), Jan VI Kantakuzen (ok. 1296 - 16 VI 1393; cesarz: 13V
1347 - 10 XII 1354) i Manuel II Paleolog (27 VI 1350 - 21 VII 1425; cesarz od

9" Por. The Early Christian-Muslim Dialog, s. 269-354 (tekst zachowany fragmentarycznie:
s. 282-340).

%2Por. Risalat ‘Abdallah ibn-Isma Tl al-Hashimt ’ila Abd al-Masih ibn-Ishaq al-Kindr wa-risalat
al-Kindr ’ila al-Hashimt (ed. tekstu arabskiego A. Tien, London 1880 [repr. 1885 1 1912]), tekst ten
juz w 1144 przetozyt na jezyk tacinski Piotr z Toledo oraz Piotr z Poitiers (zawiera go tzw. Collectio
Toletana) pt. Epistola Saraceni et Rescriptum Christiani, jego edycji dokonat J. Mufioz Sendino
(Al-Kindi, Apologia del Cristianismo, ,Miscellanea Comillas” 11/12:1949, 375-460), a ostatnio
wraz z przektadem hiszpanskim F. Gonzéalez Muioz (Exposicion y refutacion del Islam. La version
Latina de las epistolas de al-Hasimi y al-Kindr, Univ. da Coruiia, Coruila 2005). Posiadamy tez
kilka innych przektadow nowozytnych tego dzieta — wloskie: Al-Kindi, Apologia del cristianesimo,
traduzione dall’arabo, introduzione e cura di L. Bottini, Patrimonio di Cultura Arabo-Cristiana 4,
Milano 1998; angielskie: W. Muir, The Apology of Al Kindy written at the Court of AI-Mamiin, New
York 1887, lub The early Christian-Muslim dialogue. A collection of documents from the first three
Islamic centuries (632-900 A.D.), trad. N.A. Newman, Hatfield (Pa.) 1993, 355-546 (tekst s. 381-
402 1 411-516); francuskie: G. Pasteur Tartar, Dialogue islamo-chrétien sous le calife al-Mamun
(813-834). Les épitres d’al-Hashimi et d’al-Kindi, Paris 1985. W niniejszym artykule postugujeg si¢
wloskim przektadem Laury Bottini.

% Por. Reinink, Political Power, s. 155nn.

% Por. tamze, s. 157nn; Griffith, Disputes with Muslim, s. 251-273; tenze, Disputing with Islam,
s. 1-19.

% Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis [vel] Confutatio falsi libri quem scrip-
sit Mahomedes Arabs, PG 105, 669A-841C. W sktad tego traktatu wchodza tez dwa funkcjonujace
niekiedy samodzielnie pisma: Expositio demonstrativa Christiani dogmatis (PG 105, 808A - 821C)
oraz Confutatio et eversio secundae epistulae ab Agarenis missae ad Michaelem imperatorem (PG
105, 821D - 841C). Nicetas jest rowniez autorem traktatu Refutatio epistulae regis Armeniae [vel]
Confutatio et eversio epistulae ab Armeniae principe missae (PG 105, 588A - 665C). Zob. Argyriou,
Perception de I'Islam, s. 27.

% Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1384A - 1448A;
tenze, Contra Muhammed, PG 104, 1448B - 1457D (autorstwo Barttomieja w przypadku tego utwo-
ru jest obecnie kwestionowane)). Istnieje nowa edycja, do ktorej nie udato mi sig niestety dotrzec:
Bartholomaios von Edessa, Confutatio Agareni, kommentierte griechisch-deutsche Textausgabe von
K.-P. Todt, Corpus Islamo-Christianum. Series Graeca 2, Wiirzburg 1988. Elenchus et onfutatio Aga-
reni sktada sig z kilku mniejszych tekstow, zredagowanych w réznym czasie, na bazie pierwotnego
tekstu Bartlomieja. Ten ostatni ma formg listu do fikcyjnego Hagarena (por. Argyriou, Perception de
I’Islam, s. 30-31). Por. tez FO.B. MakcumoB, Bapghonomeii Doecckuii 0o Ucrame, w: Buzanmuiickue
couyunenusi 06 Hcname, orpen. F0.B. Makcumosa, Mocksa 2012, 86-91 (tu tez przektad tekstu Bar-
tlomieja na rosyjski: Bapdonomeit Dnecckuit, Obauuenue Aeapsinuna, s. 92-129).
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16 11 1391), jednak ich dzieta nie beda juz przedmiotem analizy®’, wykraczaja
bowiem poza okreslone ramy niniejszego artykutu.

W polemikach z muzulmanami wazna rolg odegrata literatura chrzesci-
janska pisana po arabsku, co bylo spowodowane upowszechnianiem si¢ tego
jezyka®®. W ciagu pierwszego stulecia rzadow Abbasydow na arabski przeto-
zono nie tylko Biblig, ale takze najwazniejsze chrzescijanskie teksty liturgicz-
ne”. W takiej sytuacji nalezato podja¢ walke z islamem na gruncie jego jezy-
ka. Ttumaczy to wysyp kolejnych apologii, napisanych po arabsku. Zjawisko
to byto spowodowane takze faktem, ze niektorzy sposrod wiadcoéw arabskich
przejawiali zainteresowanie kwestiami religijnymi i inicjowali debaty. Tymo-
teusz, wspomniany juz nestorianski katolikos, na prosbe kalifa Al-Mahdiego
wylozyt mu nauke chrzescijanska'®. Pisat po syryjsku, ale lepiej znana jest
wersja arabska jego dzieta.

Jego nastepcy zdecydowali si¢ juz dyskutowa¢ z muzulmanami w ich
wiasnym jezyku. Wérdd arabskich apologii chrzescijanstwa wymienic¢ nalezy
teksty Teodora Abu Kurry'”', Abu Ra’itah al-Takritiego (ok. 775 - ok. 835)

7 Warto wymieni¢ dzieta dwu pierwszych: Euthymius Zigabenus, Panoplia dogmatica ad Ale-
xium Comnenum XXVII: Adversus Saracenos, PG 130, 1332D - 1360D; Nicetas Choniata, The-
saurus orthodoxae fidei XX 1-18, PG 140, 105A - 121C. Omoéwienie ich prac Czytelnik znajdzie
w artykule: Argyriou, Perception de I'lslam, s. 40-59.

% Por. Sadowski, Chrzescijanska arabskojezyczna literatura, s. 90-92; Tolan, Réactions
chrétiennes, s. 354. Sandra T. Keating (Defending the ,, People of the Truth, s. 19) uzyla trafnego
okreslenia ,,the new lingua franca” dla okreslenia postgpow arabizacji.

9 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 20.

1% Por. nota 91.

19 Por. Theodorus Abucara, Opuscula ascetica [vel] Contra haereticos, Iudaeos et Saracenos
varia opuscula, PG 97, 1461A-1601C; Die arabischen Schrifien des Theodor Abu Qiirra, Bishofs
von Harrdn (ca. 740-820): literarhistorische Untersuchungen und Ubersetzung, hrsg. von G. Graf,
Forschungen zur Christlichen Literatur- und Dogmengeschichte 10/3-4, Paderborn 1910. Na temat
jego postaci i tworczosci por. S.H. Griffith, Theodore Abu Qurrah. The Intelectual Profile of an Arab
Christian Writer of the First Abbasid Century, Tel Aviv 1992; tenze, Reflections on the Biography
of Theodore Abu Qurrah, ParOr 18 (1993) 143-170; J.C. Lamoreaux, Theodore Abu Qurrah and
John the Deacon, GRBS 42 (2001) 361-386; tenze, The Biography of Theodore Abu Qurrah Revi-
sited, DOP 56 (2002) 25-40; 1. Dick, Un continuateur arabe de saint Jean Damascéene, Théodore
Abuqurra, évéque melchite de Harran. La personne et son milieu, cz. 1: Les études antérieures sur
Abuqurra, POC 12 (1962) 209-223; cz. 2: Analyse des sources, POC 12 (1962) 319-332; cz. 3:
Essai d’une esquisse historique, POC 13 (1963) 114-129; tenze, La discussion d’Abii Qurra avec
les ulémas musulmans devant le calife al-Ma 'miin, ParOr 16 (1990-1991) 107-113; A.-Th. Khoury,
Les théologiens byzantins et ['Islam, t. 1: Textes et auteurs (VIII--XIIF siecle), Louvain — Paris 1969,
83-105; L. Karczewski, Dialog Teodora Abu Kurra ze swiatem islamu — zarys problematyki, ,,Semi-
nare” 33 (2013) 277-292; Meyendorff, Byzantine Views of Islam, s. 120-121; }0.B. MakcumoB,
Deooop A6y-Kyppa 06 Hciame, wW: Busanmuiickue couunenust 06 Hcname, s. 23-30; W. Nasry, The
Caliph and the Bishop. A 9" Century Muslim-Christian Debate: Al-Ma 'mun and Abu Qurrah, Bey-
routh 2008; S.L. Husseini, Early Christian Explanations of the Trinity in Arabic in the Context of
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— powstata migdzy rokiem 810 a 825'2, Al-Kindiego'®, Ibrahima Al-Tabara-
niego (ok. 825), datowany na ok. 825, ‘Ammar al-Basriego (floruit: ok. 825-
840)!) Al-Rahiba (ok. 840) i Butrusa al-Shammas ibn Nastasa al-Bayt Rasie-
go (IX wiek)'%,

Wszystkie wymienione powyzej teksty miaty za cel obrong chrzescijan-
stwa. Ze strony muzutmanskiej gtos zabrali dopiero, atakujac chrzescijanstwo
z blogostawienstwem kalifa Al-Mutawakkila (822-861; kalif od 847), Al-Ta-
bari (839-923) w Ksiedze religii'®, Al-Jahiz (ok. 776 - ok. 869) w Odpowiedzi
chrzescijanom (ok. 869)'7, wreszcie Ibn al-Munaggim (F 912)!%, w listach
adresowanych do Hunayn ibn Ishaqa (809-873) i Qusta ibn Luqua (820/835-
912). W grupie polemistow antychrzescijanskich wymieni¢ trzeba takze Abu
Is¢ al-Warraka (IX w.), ktorego traktat jest datowany okoto roku 861'%.

Powyzszej dysproporcji trudno sig dziwi¢, biorac pod uwagg fakt, iz przed
islamem kultura arabska byta kultura stowa mowionego, nie za$ pisma. Nie
bez znaczenia bylo tez to, ze chrzescijanie mieli juz za soba dtugi ,,trening”
w postaci dyskusji z poganami i zydami.

Muslim Theology, University of Birmingham Research Archive e-Theses Repository, Birmingham
2011, 77-141; B.A. Nassif, Religious Dialogue in the Eight Century, ParOr 30 (2005) 333-340.

192 Nieliczne znane fakty z jego biografii odtwarza Sandra T. Keating (Defending the ,, People of
the Truth, s. 32-47), wskazujac, ze nie byt on biskupem Takritu, jak chce tradycja (por. tamze, s. 40-
47). Uczona publikuje tez teksty Abti Ra’itaha, z przektadem na jezyk angielski (por. tamze, s. 82-146,
164-216, 222-298, 308-334 i 352-358). Inne wydanie: Die Schrifien des Jacobiten Habib ibn Khidma
Abii Ra ‘ita, CSCO 130, Louvain 1951. Por. Husseini, Early Christian Explanations, s. 142-197.

193 Por. nota 92.

19 Por. Husseini, Early Christian Explanations, s. 198-266; W.Y.F. Mikhail, ‘Ammar al-Basri’s
Kitab al-Burhan: A Topical and Theological Analysis of Arabic Christian Theology in the Ninth
Century, [University of Birmingham Research Archive e-Theses Repository], Birmingham 2013.

195 Por. Samir, Une apologie arabe, s. 85; tenze, Prophet Muhammed seen through Arab Chris-
tian Eyes, w: Syrian Christians Under Islam: The First Thousand Years, ed. D.R. Thomas, Leiden
2001, 82.

19 Por. Ali al-Tabari, Riposte aux chrétiens, trad. J.-M. Gaudeul, Roma 1995; The Early Chris-
tian-Muslim Dialog, s. 547-684 (tekst: s. 568-657).

7 Por. The Early Christian-Muslim Dialog, s. 685- 717 (tekst: s. 699-709).

108 Jego list wraz z odpowiedziami chrze$cijanskich adresatow ukazaty si¢ w przektadzie na je-
zyk polski: Korespondencja miedzy chrzescijaninem a muzutmaninem, thum. J.A. Szymanczyk, ZMT
36, Krakow 2005. Na temat argumentéw obroncy chrzesécijanstwa, por. 1. Zilio-Grandi, La refutazio-
ne della profezia di Muhammad e del miracolo coranico di Qusta ib Luga, ParOr 22 (1997) 677-689.

19 Por, Anti-Christian Polemic in Early Islam: Abi ‘Isa al Warrdaq'’s ,, Against the Trinity”,
ed. and transl. by D. Thomas, University of Cambridge Oriental Publications 45, Cambridge1992;
Muslim Polemic against Christianity: Abii ‘Isa al Warraq's ,, Against the Incarnation”, ed. and tran-
sl. by D. Thomas, University of Cambridge Oriental Publications 59, Cambridge 2002; D. Thomas,
Abi ‘Isa al Warraq and the History of Religion, ,,Journal of Semitic Studies” 41 (1996) nr 2, 275-
290; E. Platti, La doctrine des chrétiens d’aprés Abii ‘Isa al-Warraq dans son traité sur la Trinité,
»Mideo” 20 (1991) 7-30; Muslim Perceptions of Other Religions: A Historical Survey, ed. J. Waar-
denburg, Oxford 1999.
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Niektore polemiki bizantynskie powstawaty w odpowiedzi na teksty wy-
chwalajace islam. Tak byto w przypadku listu Aretasa. Przypomina on podob-
ne pisma, sporzadzane w imieniu Michata III (9/10 I 833 - 23/24 IX 867; ce-
sarz od 20 I 842) przez Niketasa''?, ale nie byt oficjalna odpowiedzia, wystana
za posrednictwem kancelarii cesarskiej. Jak wspomniano powyzej, Hunayn
Ibn Ishaq 1 Qusta Ibn Luqua odnosili si¢ w swych listach do tez zawartych
w pismie Ibn al-Munaqqgima''. Réwniez Al-Kindi zostal sprowokowany do
napisania Apologii chrzescijanstwa. Swym dzietem odpowiadat na zarzuty
stawiane przez Abd Allaha al-Hashimiego (floruit: ok. 890)!'2

Pierwsza zachowana apologia chrzescijanska powstata w $rodowisku
melkickim'?. Jej autor we wprowadzeniu do wlasciwego tekstu zawart wiele
odniesien do Koranu'"%, dowodzac nienajgorszej orientacji w tekscie §wigtej
ksiggi muzutmanow. Fakt powyzszy sktonit Khalila Samira do konstatacji, ze
autor apologii nie zyt w izolowanym getcie chrzescijanskim, lecz uczestniczyt
w kulturze arabskiej'®. To zapewne mialo wplyw na charakter jego wywodu
— nieagresywny, pokojowy wyktad doktryny, majacy pokazac, ze chrzesci-
janstwo jest religia dobra dla cztowieka!'. W pierwszej czesci apologii ze-
brane zostaly argumenty na rzecz prawdziwosci dogmatu Trojcy Swigtej'".
Dalej autor prezentowat ideg wcielenia wskazujac, ze Bog wystat swe Stowo
wecielone, by pokona¢ szatana, uwolni¢ ludzko$¢ od grzechu i zagwarantowac
jej zmartwychwstanie!'®. Tym samym okreslone zostaty podstawowe punkty
sporne migdzy obu religiami.

Znacznie szerszy oddzwigk, niz tekst cytowany powyzej, mialy pisma
Jana z Damaszku. Warto przedstawi¢ obszerniej jego poglady, poniewaz
wplynatl on na postawy wielu innych Bizantynczykow'"?. Z argumentow za-
wartych w jego dziele korzystali zard6wno dziejopisowie, w pierwszym rzedzie

110 Por, Karlyn-Hayter, Arethas’s Letter, s. 281. Zob. Abel, La lettre polémique, s. 347-349.

' Por. nota 109.

112 Jego list w przektadzie wloskim zamieszcza Laura Bottini (Al-Kindi, Apologia del cristia-
nesimo, s. 39-71).

13 Por. Samir, Une apologie arabe, s. 92 i 105. Autor podkresla, ze w Damaszku w$rod chrzes-
cijan dominowali melkici i ze nieprzypadkowo pierwszy tekst chrzescijanski spisany po arabsku byt
tekstem melkickim.

114 Por. tamze, s. 97.

115 Por. tamze, s. 105.

116 Por. tamze, s. 105. Badacz zwraca tez uwagg na inne cechy charakterystyczne analizowa-
nego tekstu: brak argumentacji filozoficznej, homiletyczny styl i oparcie si¢ na Biblii i tekstach
patrystycznych (tamze, s. 120-121).

7 Por. tamze, s. 97-98.

118 Por. tamze, s. 100-102.

119 Jego dzieta byty thumaczone na arabski i wykorzystywane takze przez teologéw muzutman-
skich, por. Tolan, Réactions chrétiennes, s. 358.
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Teofanes Wyznawca'?® i Jerzy Mnich (floruit: 842-867)'%!, jak i teolodzy. O ile
dziejopisowie tylko ogoélnikowo i niejako na marginesie swych relacji odnosili
si¢ do kwestii teologicznych, o tyle dla teologéw te ostatnie mialy znaczenie
priorytetowe. To na ich barkach spoczal gtowny cigzar zmagan ideologicz-
nych z islamem.

Jan byl cztonkiem chrzescijanskiej elity Damaszku. Ze wzgledu na to,
ze zyt w srodowisku muzutmanskim, miat szanse¢ dobrze pozna¢ nowa reli-
gie. Opis islamu, zawarty w ostatnim rozdziale jego traktatu O herezjach'??,
jest jego autorskim dzietem!'?. Jan znat Koran, jesli nie z osobistej lektury, to
z drugiej reki. Cytowat go, chociaz w krotkich fragmentach i niezbyt precy-
zyjnie'?*. Sury nazywat pismami (ypapai)'?, jakby byly odregbnymi tekstami.

Dla Jana muzulmanie byli barbarzyncami, najezdzcami, uzurpatorami,
niszczycielami porzadku spotecznego 1 religijnego'®. Jak dla wszystkich
chrzescijan, zrédlem wiedzy byta dlan Biblia. Nazwe Izmaelici Jan wywodzit
od Izmaela, syna Hagar i Abrahama. Od imienia matki nazywat ich Hagarena-
mi'?’. Thumaczyt tez termin Saraceni — od ,,Sara” i ,,ogotocony” (kevog) — cy-
tujac stowa Hagar, iz Sara wyrzucita ja ogotocona (Rdz 16, 8-9)'?*. Pisat o nich
z ironig i sarkazmem. Zarzucal im, iz sa balwochwalcami — czcza Gwiazdeg
Poranng 1 Afrodyte Chabar (Wielka). Miat jednak §wiadomos¢, Ze to oskarze-
nie nie jest do utrzymania w jego epoce, bowiem zaraz dodal, ze byli nimi do
czasOw Herakliusza'?.

120 Por. nota 4.

121 Por. Georgius Monachus, Chronicon, ed. C. de Boor, vol. 2, Lipsiaec 1904 = PG 110, 41A -
1285D (tu inny podziat wewngtrzny dzieta).

122 Na temat edycji dziet Jana por. nota 90.

123 Por. nota 53 i 90.

124 Na przyktad swa polemike zakonczyt luznym cytatem wersetu 115 z sury V, por. Argyriou,
Perception de I'Islam, s. 28-29).

125 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 6, 2, ed. R. le Coz, SCh 383, 220, ttum. A. Zhy-
rkova, ZMT 59, 137; tamze 8, 2, SCh 383, 224, ZMT 59, 139; tamze 8, 5, SCh 383, 226, ZMT 59,
139. Wymienit pisma Kobieta (= sura IV): tamze 6, 1-24, SCh 383, 220-222, ZMT 59, 137-138; Stot
zastawiony (= sura V): tamze 8, 1-4, SCh 383, 224-226, ZMT 59, 139; Byczek (= sura II): tamze 8,
5-6, SCh 383, 226, ZMT 59, 139. Za pismo koraniczne uznat tez tekst Wielblqdzica Boza (tamze 7,
1-43, SCh 383, 222-224, ZMT 59, 138-139), ktorego w Koranie nie ma.

126 Por. Zhyrkova, Wstep, s. 21.

127 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 1, 1-7, SCh 383, 210, ZMT 59, 135.

128 To ciekawa, chociaz btedna proba etymologii. W rzeczywistosci nazwa Saraceni nie ma
zwiazku z Biblia. Pojawila si¢ na dtugo przed narodzinami chrzescijanstwa. Pierwszym autorem,
ktory nazwal tak mieszkancow Potwyspu Arabskiego byt Pliniusz Starszy. Nie jest pewne, jaki
byt zrodtostow tej nazwy. Szerzej na ten temat por. M.JI. Byxapun, [Ipoucxoscoenue smuonuma
Zapoxnvol, ,,Buzantuiickuii Bpemennuk™” 67 (92) (2008) 57-62; A.G.C. Savvides, Some notes on
the Term Agarenoi, Ismaelitai and Sarakenoi in Byzantine Sources, ,,Byzantion” 67 (1997) 89-96.

129 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 1, 9-13, SCh 383, 210, ZMT 59, 135; Bartholo-
maeus Edessenus, Contra Muhammed, PG 104, 1448B.
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Na poczatku VIII w. muzutmanie nie byli juz poganami, lecz — w opinii
Jana — heretykami'*’. Damascenczyk sugerowat, ze Mahomet (Mamed) przez
przypadek przeczytal Stary i Nowy Testament, a ponadto zostat pouczony
przez jakiego$ mnicha arianskiego, wskutek czego ,,naskrobal” jakies ,,Smie-
chu warte rozprawy” i pyszni sig, ze zostalo mu to przekazane przez Boga'*'.
Z tego powodu islam byt w ocenie Jana kultem zwodniczym, zwiastunem An-
tychrysta, herezja'*.

Charakteryzujac religi¢ Mahometa Jan si¢gat do Koranu, przytaczajac naj-
wazniejsze elementy jego nauczania. Szczegolng uwagg zwrdcit na monote-
izm islamski, cytujac werset ,,BOg [...] nie jest ani zrodzony, ani rodzacy”'®,
oraz na te elementy nowej religii, ktore byty polemiczne wzgledem chrzes-
cijanstwa. Podkreslat, ze dla wyznawcow islamu Chrystus to Stowo i Duch
Boga, ale nie jego Syn, ze ich zdaniem jest on stworzony i jest niewolnikiem
Boga, oraz ze nie zostat ukrzyzowany (na krzyzu zawist jego cien), lecz zostat
wzigty do nieba'**. Sam Chrystus miat gani¢ uczniéw za to, ze uznaja go za
Syna Bozego'*’. Zdaniem Jana W. Zelaznego to wtasnie odrzucenie bostwa
Chrystusa bylo w opinii Jana z Damaszku glowna cecha islamu'*.

O zalozycielu nowej religii Jan z Damaszku wyrazat si¢ z lekcewazeniem,
jako o ,,pseudoproroku”. Zarzucal mu niemoralno$¢ — dat kazdemu prawo bra-
nia czterech zon i tylu natoznic, ile zechce, a takze swobodnego odprawiania
matzonek, bowiem sam chcial posias¢ zong innego'*’. Podkreslal, ze nie ma
swiadkow tego, ze misja Mahometa pochodzita od Boga (pono¢ objawienie
otrzymat, gdy spat). Nikt tez nie zapowiedzial jego przyjscia'*®. Jan polemi-
zowal z muzulmanskim zarzutem, iz chrzescijanie dodaja Bogu ,.kolezkow”,
czyli ze sa politeistami'®. Zarzucal im niekonsekwencjg, piszac, ze skoro

130 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 1, 13-16, SCh 383, 210-212, ZMT 59, 135.

131 Por. tamze 1, 13-20, SCh 383, 210-212, ZMT 59, 135. W innym miejscu ocenia opinie wy-
razone w surze 2 jako ,,$miechu warte” (tamze 3, 1-3, SCh 383, 214, ZMT 59, 135; tamze 8, 5-6,
SCh 383, 226, ZMT 59, 139).

132 Por. tamze 1, 1-3, SCh 383, 210, ZMT 59, 135.

133 Tamze; Al-Qur’an sura CXII 1-4 (w przektadzie J. Bielawskiego, s. 736: ,,Nie zrodzit i nie
zostat zrodzony™).

134 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 2, 1-19, SCh 383, 212, ZMT 59, 135.

135 Por. tamze 2, 11-18, SCh 383, 212, ZMT 59, 135; Georgius Monachus, Chronicon, ed. de
Boor, vol. 2, s. 700 (= PG 110, 868A). Zob. Sadowski, Chrzescijanska arabskojezyczna literatura,
s. 98-100.

136 Por. Zelazny, Patrystyczne $wiadectwa prob dialogu, s. 309. Rownoczesnie jednak Dama-
scenczyk podkreslat, ze wedlug Koranu Bég na prosbe Chrystusa zestat jemu i tym, ktorzy z nim
byli ,,stot zastawiony” (4/-Qur’an sura V 114-115, thum. J. Bielawski, s. 149. Wg innych przekta-
dow ,,positek niesmiertelny”).

137 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 6, 1-12, SCh 383, 220, ZMT 59, 137.

138 Por. tamze 3, 18-29, SCh 383, 214-216, ZMT 59, 136. Zob. Zelazny, Patrystyczne $wiadec-
twa prob dialogu, s. 309.

139 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 4, 1-3, SCh 383, 216, ZMT 59, 136. Nawiazywat
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uznaja, ze jest on Stowem Boga, to tym samym uznaja go za Boga, bo duch
i stowo nie istnieja oddzielnie od tego w kim istnieja'*’. Podobnie odrzucat
ptynaca z ich strony krytyke kultu krzyza. Twierdzit, ze sami czcza kamien,
bedacy glowa Afrodyty Chabar. Rownoczesnie jednak utrzymywat, ze Ara-
bowie wierza, iz na tym kamieniu Abraham wspoélzyt z Hagar lub ze jest to
kamien, na ktérym miat zosta¢ ofiarowany Izaak'!.

Wigkszos¢ informacji Jana na temat zasad islamu jest poprawna. Wiedzial,
ze muzutmanom nie wolno czci¢ szabatu, przyjmowac chrztu, czy pi¢ wina.
Moga za to je$¢ rzeczy zakazane przez Prawo Mojzeszowe (nie wymienil ja-
kie), cho¢ nie wolno spozywac im innych (tez nie wymienionych)'*>. Zdarzaja
si¢ jednak i btedne dane. Nie wiadomo, skad Damascenczyk zdobyt informa-
cje, ze Saraceni przechodza obrzezanie wraz z zonami'®. Podobnie niejasne
jest, skad zaczerpnat tekst Wielblqdzica Boza'*, ktérego nie ma go w Koranie,
ani w tradycji muzutmanskiej.

Nastepcey Jana kontynuowali jego dzieto i tworczo rozwijali argumentacje
antyislamska. Wazne z punktu widzenia niniejszego artykutu teksty polemicz-
ne wyszty spod pioér Barttomieja z Edessy i Niketasa z Bizancjum.

Pierwszy z wymienionych byl mnichem syryjskim, ortodoksa zyjacym
w $rodowisku nestorianskim. Znal syryjski 1 arabski, a moze tez perski i gre-
ke. Zyt w $rodowisku, w ktérym mozna byto $wietnie poznaé religijng li-
teraturg islamska i nestorianska'®’. Twierdzit, ze przeczytat wszystkie pisma
muzutmanskie, w szczegolnosci Koran, ale nie dowiodt jego dobrej znajomo-
$ci w swojej polemice'*. Cytowat raczej teksty popularne, czesto legendarne.
Znat niektore hadisy ze zbioru Ibn Ishaka'¥” Do Koranu odnosit si¢ sporadycz-
nie. Twierdzil, ze zawiera on to, co nestorianski mnich Bahira przekazat Ma-
hometowi i to, co dodat don Utman'#. Tej drugiej czg$ci odmawiat wszelkiej

do obecnego w Koranie (m.in. sura II 116; sura V 73; sura VII 33; sura XIX 35) wezwania, by nie
dodawa¢ Bogu towarzyszy i negacji bostwa Chrystusa. Wskazywal, ze sami muzulmanie tez od-
dzielaja Boga od Ducha.

140 Por. tamze 4, 11-15, SCh 383, 218, ZMT 59, 136-137.

141 Por. tamze 5, 1-21, SCh 383, 218-220, ZMT 59, 137. Zob. Zelazny, Patrystyczne Swiadectwa
prob dialogu, s. 309.

142 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 8, 7-10, SCh 383, 226, ZMT 59, 139; Georgius
Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 700 (= PG 110, 868A-B).

143 Por. Joannes Damascenus, De haeresibus 8, 7, SCh 383, 226, ZMT 59, 139.

144 Moze opowies¢ o wielbtadzicy, ktora byta matka wielbtadziczki, chociaz nie pokryt jej za-
den wielbtad (por. nota 126) byta ztosliwa parafraza tekstu Ewangelii.

145 Por. Argyriou, Perception de I'Islam, s. 32.

146 Por, Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389A i 1392A. Znat
jednak jego tytut i pisat 0 nim t0 Kovpaviov (tego terminu uzywa w catym traktacie), lub nazywat go pi-
smem muzutmandw (1 Yypoupn U@y — PG 104, 1385C). Zob. Argyriou, Perception de I'Islam, s. 31-32.

147 Por. MakcumoB, Bapghonometi Doecckuii 06 Hcname, s. 88.

148 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389D. Co cieka-
we, fragmenty pochodzace od mnicha mialy by¢ prawdziwe, natomiast dodane przez kalifa to fatsz.
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wartosci. Trzeba pamigtac, ze nie zamierzat obiektywnie przedstawi¢ islamu,
lecz zaprezentowac jego wypaczony, karykaturalny obraz'*.

Niketas z Bizancjum, profesor szkoty wyzszej w Konstantynopolu, napisat
trzy traktaty antyislamskie. Powstaty one na krotko przed spisaniem pierwot-
nej wersji tekstu Barttomieja'*’. Dwa pierwsze miaty postac listow, napisanych
w odpowiedzi na pisma wystane przez ,,Agarenéw” do cesarza Michata'>'.

Traktat Refutatio Agareni'? zostat napisany po sukcesach militarnych Mi-
chata III w latach 855-856'%. Autor dobrze orientowat sie¢ w zawartosci Swie-
tej ksiggi islamu i poprawnie zaprezentowat czytelnikowi jej zawarto$¢. Wie-
dzial, ze sktada si¢ ze 113 ksiag, znat tytuty wielu z nich (32)'*, zacytowat
tez pokazna liczbg wersetow. Fragmenty, w ktorych streszczat sury Koranu,
sa napisane kompetentnie, a tezy pisma streszczane poprawnie, bez przekta-
man, z oddaniem sensu. Wspolczesny uczony, Asterios Argyriou, z uznaniem
wypowiada si¢ o wysitku translatorskim Niketasa, twierdzac, ze w zadnym
momencie nie przeinaczal on tekstu, chociaz zdarzato mu si¢ zle zrozumiec¢
niektore wersety'>. Trzeba jednak pamigtac, ze podobnie jak jego poprzed-
nicy, Niketas starat si¢ znalez¢é w Koranie bron przeciw islamowi. Dobierat
thumaczone fragmenty tak, by wykaza¢, ze Mahomet nie byl prawdziwym
prorokiem, a islam nie jest prawdziwa religia. Chociaz zatem jego tekst za-
wiera najlepsze informacje o islamie, daleki jest od obiektywizmu. Niketas
udowadniat na przyktad, ze islam jest religia panteistyczna, kontynuacja poli-
teizmu, wyznawanego przez Arabow przed Mahometem'*°. Podobne zarzuty
pobrzmiewaja w tekscie Jerzego Mnicha, ktory zinterpretowal muzutmanskie
zawolanie ,,Bog jest wielki” jako ,,Bog jest wigkszy niz bogini Afrodyta™'’.

Nie wiadomo, czy Niketas dysponowal przektadem Koranu, czy korzystat
z ushug thumacza. A. Abel sadzi, ze sam go tlhumaczyl, bowiem spedzit dtugi
czas w Bagdadzie jako jeniec i znal arabski'®.

149 Por. Argyriou, Perception de ['Islam, s. 32.

130 Por. tamze, s. 32-33.

151 Michat IIT panowat w latach 842-967. Powstanie listow Niketasa A. Argyriou (Perception de
I’Islam, s. 33) datuje na czas migdzy 850 a 855 r.

152 Edycje tekstu, por. nota 96.

153 We wstepie znajdujemy pochwate cesarza (Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Ma-
homedis 1, PG 105, 669A - 672B). Por. Argyriou, Perception de I’Islam, s. 34.

134 Szczegotowa analiza w: Argyriou, Perception de [’Islam, s. 35-40.

133 Por. tamze, s. 37-38. Uczony jako przyklady przytacza omdwienie fragmentow sury VII 10-
30 (upadek Iblisa) i XVIII 18-22 (opowies¢ o siedmiu $piacych).

136 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis XVIII 83, PG 105, 776D - 777C.
Zob. Argyriou, Perception de [’Islam, s. 39.

157 Georgius Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 706 (= PG 110, 874A), ttum. wlasne.
Por. Bartholomaeus Edessenus, Contra Muhammed, PG 104, 1456B.

18 Por. Abel, La lettre polémique, s. 347, nota 2. Uczony nie wyklucza, ze Niketas celowo prze-
inaczyt tekst arabski przekladajac ,,walczy¢” (qatala) jako ,,zabija¢” (qatala) — co sugerowato, ze
muzutmanie maja prawo zabijac tych, ktorzy dodaja Bogu towarzyszy. Szerzej na temat znajomosci
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W kolejnych 17 rozdziatach dzieta Niketasa znajdujemy odrzucenie 18
pierwszych sur Koranu'®. Z nastepnymi (od 19 do 36) autor nie polemizuje,
ograniczajac si¢ do stwierdzenia, ze sa rownie szarlatanskie, jak poprzednie'®.
Kolejne rozdziaty Niketas poswigcit rozwinigciu argumentacji w konkretnych
sprawach, takich jak pochodzenie Arabow od Izmaela, pozycja Chrystusa
wzgledem Boga czy zycie ptciowe aniotow!e!.

Nie wszyscy antyislamscy polemisci byli rownie wyrafinowani jak Nike-
tas. Zdarzaty sig takze teksty na znacznie nizszym poziomie. Tak jest w przy-
padku listu przypisywanego Aretasowi'®?. Wartos$¢ teologiczna tego tekstu jest
oceniana przez badaczy bardzo nisko'®*. To migdzy innymi sprawia, ze autor-
stwo Aretasa poddawane jest w watpliwos$¢, a tekst postrzegany jako niegodny
wielkiego teologa'®. W opinii Patricii Karlyn-Hayter list byt napisany dla sze-
rokiego grona niewyksztalconych chrzescijanskich odbiorcéw i miat charakter
dzietka propagandowego'®.

Jesli przyjmiemy, ze Aretas jest autorem listu, to musiat on zosta¢ napisa-
ny okoto roku 920-922'%, Zaktadajac, ze list byt odpowiedzia na rzeczywiscie
przystane do Bizancjum pismo, trzeba zapytac¢, kto mogt by¢ inicjatorem wy-
miany korespondencji. W $§wietle cytowanego Zrddta byt to emir Damaszku,
ale rownoczesnie wezyr, a list zostal wystany z Emet'%’. Trudnosci nastr¢cza
zarOwno pogodzenie wspomnianych tytulow (w X w. emir raczej nie mogt
nosi¢ tytulu wezyra), jak i ustalenie o jaka miejscowos¢ chodzi'®®. Patricia
Karlyn-Hayter sktonna jest sadzi¢, ze korespondencj¢ zainicjowal Takin al-
-Khazari (T 933), najpierw emir Egiptu, a potem Damaszku'®.

Koranu i wykorzystania ich w chrzescijanskich apologiach, por. S.H. Griffith, The Qur’an in Arab
Christian Texts: the Developpement of an Apologetical Argument: Abu Qurrah in the Maglis of al-
Ma’mun, ParOr 24 (1999) 203-233.

15 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis 126 - XVII 76, PG 105, 701D - 768B.

1% Por. tamze XVIII 77, PG 105, 768B-D.

181 Por. tamze XVIII 78 - XXX 106, PG 105, 768D - 805D. Rowniez Teofanes (Chronographia,
rec. Classenus, vol. 1, CSHB 32, 511, 18 - 512, 7) uznat za konieczne przyblizenie genealogii przy-
wodcy Saracendw, ktora tradycyjnie wywiodt od Izmaela.

162 Por. nota 17.

163 Por. Karlyn-Hayter, Arethas’s Letter, s. 282-283.

164 Zdania sa krotkie, brak cytatow i subtelnych aluzji, por. tamze, s. 283-284.

165 Por. tamze, s. 286.

1% Por. tamze, s. 285. Inaczej A. Abel (La lettre polémique, s. 352), ktory wskazuje na lata 939-
940. W jego opinii list zostal napisany w czasie trwania ekspedycji Hammanidow przeciw Armenii.

167 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 293. Niewiele
wiadomo o tresci listu emira. A. Abel (La lettre polémique, s. 347-349) probuje odtworzy¢ ja w za-
rysie na podstawie podobnych przyktadow.

18 W opinii A. Abela (La lettre polémique, s. 345) chodzi o Amidg, z czym nie zgadza si¢
P. Karlyn-Hayter (Arethas’s Letter, s. 286-290).

19 Por. Karlyn-Hayter, Arethas s Letter, s. 288-290. A. Abel (La lettre polémique, s. 345), biorac
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Aretas sadzil, ze istnieja dwie ksiegi, bedace wyktadnia wiary muzutma-
néw (Koran i Forgan)'. Przektamywat — trudno orzec czy celowo, czy z bra-
ku wiedzy — §wiadectwa Koranu na temat poczgcia i narodzin Jezusa'”!. Popet-
nit takze wiele innych btedoéw — zle podat imi¢ Zayda ibn al-Khattaba (F 632),
przyjaciela Mahometa, a na dodatek nazwal go ,,Rousouloule” (= Rasil Al-
lah), ktory to tytul przystugiwat samemu prorokowi'”.

Niezaleznie od poziomu intelektualnego, wiedzy 1 umiejgtnosci literackich
poszczegblnych autoréow, uzywali oni podobnych argumentow. Dla wszyst-
kich, ktorzy zaglebili si¢ w lekturg pism, szybko musiato sta¢ si¢ jasne, ze
Biblia i Koran sa nie do pogodzenia. W szczegdlnosci przedmiotem sporu
byly dogmaty o wcieleniu i Trojcy Swigtej'”®. Stopniowo w kregach chrzesci-
janskich uswiadamiano sobie, ze islam to nie herezja Izmailitow, jak sadzit
jeszcze Jan z Damaszku, lecz odmienna religia. Sprzyjaty temu dwa sprzeczne
zjawiska: zarowno coraz liczniejsze konwersje na islam, jak i trwanie wspol-
not chrzescijanskich na ziemiach islamskich!7.

Dlatego chrzescijanscy polemisci skoncentrowali si¢ na zwalczaniu nowej
religii 1 na obronie dogmatdéw chrzescijanskich. Wérod tematow, ktére poru-
szano najczgstsze byly, poza wspomnianymi powyzej dogmatami, kwestie
uznania Mahometa za proroka, status Koranu i Ewangelii, ich wiarygodnosc¢,
roznice w praktykach prawnych i zwyczajach religijnych. Podczas gdy pole-
misci chrzescijanscy podwazali wartos¢ Koranu, wedtug autorow arabskich
fragmenty Pisma Swigtego, ktore wspieraly nauczanie chrzescijanskie w tych
kwestiach zostaty sfatszowane!”. Jak podkreslita Sandra Keating Toenies,
wiele z poruszanych zagadnief nie byto dla chrzes$cijan nowych. Od dawna
mierzyli sie z podobnymi zarzutami, wysuwanymi przez Zydéw (absolutny
monoteizm, problem wecielenia)'’®. Do tych zagadnien doszty jednak nowe.

Chrzescijanscy polemisci starali si¢ wytlumaczy¢ doktryng weielenia i Troj-
cy Swigtej muzutmanomiswoimwspétwyznawcom, udowadniajac, ze nie pozo-
staja one w sprzecznos$ci zmonoteizmem. Czynili tak na przyktad Abti Ra’itah'"

pod uwagg tytul wezyra uwaza, ze list wystano w imieniu kalifa. Przypuszcza (tamze, s. 351), ze
napisat go Ibn Al-Ra’1q.

0 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 293. Faktycznie
arabskie stowo Furgan oznaczato Koran, por. Abel, La lettre polémique, s. 256, nota 2.

17 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 294-295.

172 Por. tamze, ed. Karlyn-Hayter, s. 297.

173 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 5; Sadowski, Chrzescijanska arabsko-
jezyczna literatura, s. 100-104.

174 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 5-6.

175 Por. tamze, s. 8-9; Sadowski, Chrzescijanska arabskojezyczna literatura, s. 95-97.

176 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”,s. 7.

177 Swietnym przyktadem jest Abii Ra’itah, ktorego teksty poswigcone zostaty udowodnieniu
prawdziwosci religii chrzescijanskiej i Trojcy Swigtej — por. teksty tego autora publikowane przez
S.T. Keating (Defending the ,, People of the Truth, s. 82-137, 164-215 1 222-297). Barttlomiej z Edes-
sy (Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1393-1404) duzo miejsca poswigcit rozwazaniom nad



ELITY CHRZESCIJANSKIE WOBEC ISLAMU (VII-X WIEK) 551

i Aretas'”. Ten ostatni piszac o Chrystusie, Synu i Stowie Bozym, powotywat
si¢ na cickawa paralelg ze stoncem, ktore wysyta promienie réznie okreslane
przez ludzi, lecz przeciez w istocie bedace tym samym'”. Na zarzuty muzul-
manow, ze chrzescijanie oddaja czes¢ krzyzowi odpowiadal, ze muzutmanie
czcza plaszcz Mahometa'®. Ten ostatni zarzut nie jest shuszny, bowiem przed-
mioty nalezace do Proroka nigdy nie byly relikwiami.

Polemisci przeciwstawiali koncepcjg wolnej woli idei predestynacji, ktora
odnajdowali w Koranie'®'. Jerzy Mnich i Barttomiej z Edessy czynili wyznaw-
com islamu zarzut z tego, iz uznajac Boga za przyczyng wszystkich rzeczy,
czynia go odpowiedzialnym takze za wszelkie zto, widza w Nim stworcg roz-
bojnikéw i czarownikow'®. Autorzy chrzescijanscy krytykowali, jako pogan-
ski, kult Kaaby i uzycie pluralis (my) w Koranie.

Chrzescijanie atakowali w pierwszym rzedzie zatozyciela islamu. Wypo-
minano mu, ze byt czcicielem idoli'®. Mahomet byt przedstawiany jako fatszy-
wy prorok, ktory nie otrzymatl misji bezposrednio od Boga (jak np. Mojzesz).
Wskazywano, ze nie byto naocznych §wiadkow, ktorzy mogliby potwierdzi¢
jego objawienia i ze zadne przepowiednie nie zapowiadaty jego pojawienia
si¢'®. Gdy okazato sig, ze w rzeczywistosci w Koranie znajduja odwotania do
Biblii, zapowiadajacej nadejscie Mahometa'®, $ciagneto to na muzulmanow
zarzuty o falszowanie Pisma. Sposobem kwestionowania nauk tego ostatnie-
go bylo tez wypominanie mu, iz nie czynit cudow, zatem nie dawal znakow

Chrystusem-Stowem Bozym. Rowniez Teodor Abu Kurra (Opuscula ascetica XXII1, PG 97, 1553C
- 1556A; tamze XXV, PG 97, 1557D - 1561D; tamze XXXII, PG 97, 1583A - 1584C) udowadniat,
ze Chrystus byt Synem Bozym i1 Bogiem. Z kolei Al-Kindi (Risalat 1 1-2) po$wigcit znacznag czgs¢
swego dzieta udowadnianiu, Ze jego przodkowie czcili Jedynego Boga i ze idea Trojcy Swietej nie
jest sprzeczna z monoteizmem. Rownie wiele miejsca Al-Kindi poswigcit Chrystusowi (tamze II 3,
11-13; 11 10, 1-61). Por. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 110-119; Keating, Defending the ,, People
of the Truth”, s. 11.

78 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 296. Wskazy-
wat rownoczesnie, ze chrzescijanie w przeciwienstwie do muzulmanéw nie umra w grzechu.

17 Por. tamze.

130 Por. tamze, ed. Karlyn-Hayter, s. 297.

181 Por. Georgius Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 701 (= PG 110, 872A). Zob.
Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1393B.

182 Por. Georgius Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 701 (= PG 110, 872A). Zob.
Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1393B.

183 Por. Al-Kindi, Risalat 11 3, 12. Zob. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 41-43.

184 Argumenty takie podnosita wigkszo$¢ polemistow, m.in. Joannes Damascenus, De haere-
sibus 3, 3-5. 34-37, SCh 383, 214-216, ZMT 59, 135-136; Theodorus Abucara, Opuscula ascetica
XIX, PG 97, 1544A - 1545A. Jan z Damaszku wskazywatl, ze Mahomet zakazywal muzutmanom
czyni¢ cokolwiek bez §wiadkéw, a sam takowego nie mogt przedstawi¢. Argumenty te powtarzali
pbzniejsi autorzy. Szerzej na ten temat, por. Khoury, Polémique byzantine contre I’Islam, s. 22-23,
29-301 105-1009.

185 Por. AI-Qur’an sura II 129; sura VII 157; sura LXI 6.
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nadnaturalnego pochodzenia swej misji'®. Silnie t¢ roznice migdzy Mahome-
tem a Jezusem podkreslat Aretas'®”. Wedlug niego grob Mahometa jest ciemny
w przeciwienstwie do grobu Chrystusa'®®. Znacznie inteligentniejszy od autora
listu Aretasa Abu Kurra uzywat logiki, by pokona¢ oponentdéw, odwotywat
si¢ do rozumu, ale takze przywotywat cuda, jako dowdd stusznosci religii
chrzescijanskiej'®.

Zarzut braku cudéw byt absurdalny, bowiem pierwotnie, zgodnie z trady-
cja koraniczna, Mahomet mial jedynie przekaza¢ ludziom postannictwo Boga.
Wsparcie Allaha dla jego proroka nie wyrazato si¢ obdarzeniem go nadnatu-
ralnymi zdolno$ciami. Jednak wkrotce po $mierci Mahometa jego wizerunek
zaczal si¢ zmienia¢, zapewne takze pod wplywem chrzescijanskiej krytyki.
Jak ujat to Adel-Théodore Khoury — ,,la théologie musulmane islamisait Jésus,
en méme temps que la piété¢ des musulmans christianisait Mahomet™'*°. Byto
to spowodowane dostrzezeniem, jakim prestizem cieszyli si¢ Mojzesz i Jezus
w oczach Mahometa, co znalazto odzwierciedlenie w Koranie. Pierwszym, kto-
ry uznat cuda za dowdd wiarygodnos$ci misji prorockiej byt Abu Kurra''. Ob-
szerng debatg z tradycja muzutmanska, przypisujaca Mahometowi uczestnictwo
lub sprawstwo cudownych wydarzen znajdujemy u Barttomieja z Edessy!*>.

Wskazywano takze, ze wiele faktow z zycia Mahometa dowodzi, Ze nie
posiadat daru prorockiego, nie przewidziat wielu zdarzen, takze tych, ktore

186 Por. Al-Kindi, Risalat 11 4, 1-123. Zob. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 55-64; Khoury,
Polémique byzantine contre ['Islam, s. 42-58.

187 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 297.

18 Por. tamze, ed. Karlyn-Hayter, s. 298. A. Abel (Le caractére sociologique du ,,culte” de
Mahomet dans ['Islam tardif, w: Mélanges Georges Smets, Bruxelles 1952, 51-52) wykazal, ze
zgodnie z tradycja muzutmanska bylto przeciwnie — z grobu Mahometa wznosita si¢ $wietlna ko-
lumna. Aretas (Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 299-300) zwalczat
tez opinig, ze Jezue ben Nawn, ktory wstrzymat stonce, byt rowny Chrystusowi, bowiem uczynit
to dla celéw praktycznych (wojskowych), natomiast na ukrzyzowanie Chrystusa samo stonce zare-
agowato za¢mieniem.

18 Por. Nassif, Religious Dialogue in the Eight Century, s. 335-336.

1% Khoury, Polémique byzantine contre I'Islam, s. 43.

! Por. Theodorus Abucara, Opuscula ascetica XVIII (= Joannes Damascenus, Disceptatio
Christiani et Saraceni), PG 94, 1596B - 1597C.

192 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389B - 1393A
(Mahomet nie czynit cudow, brak swiadkow). Tamze, PG 104, 1432A-D, 1433A-B i 1440C - 1441B
(wysmiewanie cudow przypisywanych Mahometowi). Jednym z nich miata by¢ podrdéz proroka do
nieba i rozmowa z Bogiem (jedynym $wiadkiem — Fatima). Innym — nieudana proba wskrzeszenia
klaczy. Bajkowos¢ tych opowiesci wynika w duzej mierze z faktu, ze Bartlomiej wykorzystat liczne
legendarne opowiesci, zardwno islamskie, jak i chrzescijanskie (por. Argyriou, Perception de [’'Islam,
s. 31; Khoury, Polémique byzantine contre I’Islam, s. 51-53). Na temat mitycznej podrdzy proroka,
zob. A. Bevan, Mohammed's Ascension to Heaven, w: Studien zur semitischen Philologie und Reli-
gionsgeschichte Julius Wellhausen zum siebzigsten Geburtstag am 17. Mai 1914 gewidmet von Fren-
den und Schiilern, hrsg. K. Marti, Beihefte zur Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschafte 27,
Giessen 1914, 51-61; J. Horowitz, Die Muhammeds Himmelfahrt, ,,Jslam” 9 (1919) 159-183.
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dotyczyty jego i jego bliskich — polemisci wskazywali przyktady zaczerpnig-
te ze zrodet biograficznych, nie muzulmanskich wszakze, lecz nestorianskich
(opowiesci muzulmanskie traktowali jako czyste wymysly)!®’. Barttomiej
konstatowat, ze Mahomet nie byt ani prorokiem ani postancem'. Objawienia
Mahometa probowano thumaczy¢ w sposob zarazem racjonalny i uwlaczajacy
prorokowi. Teofanes wiedziat, ze Mahomet powotywat si¢ na przestanie od
Boga, ktore mial otrzymac za posrednictwem archaniota Gabriela, ale nego-
wat taka mozliwos¢. Twierdzil, ze Saracen chorowat na epilepsj¢, co bardzo
smucito 1 niepokoito jego malzonk¢. Aby wytlumaczy¢ ataki choroby, miat
powiedzie¢ Chadzidzy (ok. 555 - ok. 620), ze ma wizje, ktére powoduja nagte
przypadki utraty §wiadomoéci. Zona nie od razu mu uwierzyla, ale gdy jego
wiarygodno$¢ potwierdzil znajomy mnich, wygnany (z Bizancjum?) z powo-
du nieprawomyslnych pogladéw, zaczeta opowiadac¢ kobietom ze swego ple-
mienia, ze maz jest prorokiem. Nowa wiara (herezja wg Teofanesa) zaczgta
si¢ rozprzestrzeniaé, najpierw w sekrecie, potem na drodze wojny, wreszcie
otwarcie. Wszystko to trwa¢ miato w sumie 29 lat'”>. Wedlug innej wersji ar-
chaniot po prostu przysnit si¢ Mahometowi'*®, a ten uznat sen za rzeczywi-
sto$¢. W najbardziej skrajnej interpretacji to demony drgczyly Mahometa'®’.

Niketas polemizowat ze stwierdzeniem, ze Biblia zapowiada Mahometa'®®.
Roéwniez Aretas starat si¢ podkresli¢ roznice miedzy chrzescijanstwem a isla-
mem, dlatego rozwodzit si¢ nad prorokami, ktoérzy przepowiedzieli nadejscie
Jezusa'”, podczas gdy Mahometa nikt nie zapowiadat*®.

Obecnos¢ w nauczaniu Mahometa elementow staro- i nowotestamentowych
thumaczono tym, ze swe nauki zaczerpnat od Zydow i od chrzescijan-heretykow

19 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389B-C i 1420A.
Zob. Khoury, Polémique byzantine contre [’lslam, s. 40. Barttomiej wiedziat o 4 synach Mahometa
i corce Fatimie (tamze, PG 104, 1420D - 1421A). W rzeczywistosci mamy poswiadczone jeszcze
3 inne corki proroka (H. Lammens, Fatima et les filles de Mahomet, Rome 1912, 3-7), natomiast
sposrod synéw pewny jest jedynie Ibrahim.

19 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389A. Zob. Argy-
riou, Perception de I’Islam, s. 30-32.

19 Por. Theophanes, Chronographia, CSHB 32, 513, 14-16. Podobna opowies¢ w skroconej wer-
sji znajdziemy u Jerzego Mnicha (Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 698-699 [= PG 110, 865B-C]).
O epilepsji wspomina takze Bartlomiej z Edessy (Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1428B).

196 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 3, 20-21, SCh 383, 214, ZMT 59, 136. Zob. Kho-
ury, Polémique byzantine contre I'Islam, s. 79. Demetrios J. Constantelos (The Moslem Conquest,
s. 353) sadzi jednak, ze Abu Kurra byt ,,less polemical against Islam” niz Jan z Damaszku.

7 Por. Theodorus Abucara, Opuscula ascetica XX, PG 97, 1545A - 1548A. Zob. Khoury,
Polémique byzantine contre I'Islam, s. 79.

198 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis XVIIL 79, PG 105, 769B - 772B.
Zob. Khoury, Polémique byzantine contre [’Islam, s. 31-32.

19 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 293-295.

200 Por. tamze, ed. Karlyn-Hayter, s. 297.
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w czasie swych podrézy w interesach, gdy pracowat dla Chadzidzy*'. Opo-
wiadano, ze pewien heretycki mnich nauczat Mahometa®”. Nie byto jednak
zgody, kim byl — wedtug jednych arianinem?*, wedtug innych nestorianinem
i hezychasta®™. Jego wplywem tlumaczono wyobrazenia Mahometa na te-
mat Chrystusa, ktére zwykle oceniano jako nestorianskie, chociaz Anastazy
Synaita dostrzegt zwiazek migdzy wierzeniami muzutmanow, a monofizyty-
zmem?®”. Wedlug Niketasa z Bizancjum wérdd zrodet, z ktorych korzystat Ma-
homet, byly tez przekazy arianskie i manichejskie (manicheizm funkcjonowat
jako synonim herezji szczeg6lnie niebezpiecznej?®). Proroka oskarzano, ze
dokonat fatszerstwa Biblii, gtosi kult demona, jest poganinem?”’, wprowadza
kult Szatana, jest magiem, szarlatanem?%.

Atakowano nie tylko nauk¢ Mahometa, ale takze jego osobiscie. Twier-
dzono, ze byl synem niewolnicy, Aminy ( 577), za to moze nie byt nawet
synem Abd Allaha (ok. 545-570)*”. Wypominano mu, ze byt sierota bez $rod-
koéw do zycia, a swe bogactwo zawdzigczatl kobiecie?'’. Jak ujat to Teofanes,

201 Por. Theophanes, Chronographia, CSHB 32, 512, 10-18; Georgius Monachus, Chronicon,
ed. de Boor, vol. 2, s. 699-700 (= PG 110, 865A-B).

202 Wystepuje on w zrodtach pod imieniem imieniem Bahira, czasem Sergiusza Bahira. Opo-
wies¢ o chrzescijaninie, ktory rozpoznat w Mahomecie proroka najpierw pojawita si¢ w zrodtach
muzulmanskich. Dopiero p6zniej zostata rozwinigta w pismach autorow chrzescijanskich, ktorzy
zmienili jej wydzwigk. Szerzej na ten temat por. B. Roggema, The Legend of Sergius Bahira. East-
ern Christians Apologies and Apokalyptic in Responce to Islam, Leiden — Boston 2009; S. Gero, The
Legend of the Monk Bahira, the Cult of the Cross and Iconoclasm, w: La Syrie de Byzance, s. 47-
58; A. Bahkou, The Christian Legend of Monk Bahira. The Syriac Manuscript of Mardin 259/2:
Study and English Translation, artykul (bez przektadu) dostgpny na stronie http://www.baylorisr.
org/wp-content/uploads/bahkou_monk.pdf. [dostgp: 15. 10.2014]. Tam czytelnik znajdzie odestania
do dalszej, bardzo obszernej literatury.

203 Tak sadzili: Jan z Damaszku i Teodor Abu-Kurra.

204 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1389D, 1396C
i 1428A. U Barttomieja mnich wystgpuje pod imieniem Pachura. Pézniej uznawano go tez za astro-
noma, czy tez astrologa, por. Euthymius Zigabenus, Disputatio de fide cum philosopho saraceno in
urbe Melitene 13, PG 131, 33D - 36A.

205 Por. Tolan, Réactions chrétiennes, s. 354-355.

206 Por. Khoury, Polémique byzantine contre [’Islam, s. 356.

207 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis 13, PG 105, 716A 1 717A; tamze
140, PG 105, 721D - 724A; tamze 11 43, PG 105, 728B-D; Theodorus Abucara, Opuscula ascetica
XX, PG 94, 1545A - 1548A. Por. Khoury, Polémique byzantine contre ['Islam, s. 101-102.

298 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis 128, PG 105, 705C; tamze I 38,
PG 105, 721A; tamze XXV 94, PG 105, 792B; tamze XXVII 98, PG 105, 796C-D; tamze XXX 106,
PG 105, 805C. Zob. Khoury, Polémique byzantine contre ['lslam, s. 131.

209 Barttomiej z Edessy (Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1424D - 1425C) barwnie opi-
sywal, jak dziadek Mahometa wybrat si¢ z jego ojcem na targ, by wybra¢ dla niego niewolnicg, jak
ta pasta wielbtady i zaszta w ciazg, nie wiadomo, czy z Abd Allahem, czy z ktéryms z pastuchow.
Mahomet miat urodzi¢ si¢ na pastwisku i zosta¢ przyniesiony do domu przez matke na wielbtadzim
nawozie. Por. Khoury, Polémique byzantine contre I'lslam, s. 65.

210 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1425C-D; Theo-
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Mahomet pracowat u bogatej wdowy Chadzidzy, prowadzac karawany mig-
dzy Palestyna i Egiptem. Nastepnie poslubit ja, wchodzac tym samym w po-
siadanie jej majatku®!!. Zglaszano wiele zastrzezen do jego moralnosci, zarzu-
cajac mu grzesznosc¢, brak lojalnosci i fatsz, rozwiaztosé, krwiozerczo$¢, brak
wiedzy (wyksztalcenia), bezboznos$¢*'?. Chrzescijanscy polemisci powszech-
nie twierdzili, ze nie zachowywal si¢ wystarczajaco godnie, jak przystato wy-
stannikowi Boga?"*. Aretas podawal, jako przyktad niemoralnego zachowania
Mahometa, odebranie przezen zony jego przyjacielowi, Zaydowi?'*. Ten sam
zarzut, poszerzony o wypomnienie licznych matzonek, postawit Al-Kindi?'>.
Podkreslano, ze w przeciwiefistwie do Chrystusa Mahomet nie zmar-
twychwstal, lecz spoczywa pod stopami modlacych si¢ muzutmanow?'¢. Al-
-Kindi negowal prawdziwo$¢ opowiesci, ze na tronie Bozym zapisane jest
jego imig?"’. Bartlomiej z Edessy popisywal si¢ swa wiedza na temat pocho-
dzenia Mahometa, wypominajac wyznawcom jego religii, ze niewiele o nim
wiedza?'®, W swym dziele zawart dhuga list¢ przodkéw, zon i dzieci Proroka?'”.
Przytoczyt tez opowiesci o jego przodkach, stawiajace ich w ztym Swietle®?.
Kolejnym obiektem atakow chrzescijanskich polemistow byt Koran, przed-
stawiany jako falszywe Pismo. Zdaniem Niketasa Koran nie byt dzietem Boga,
lecz demona, kompilacja réznych tekstow, czgsto sprzecznych. Bizantynczyk
ocenial go jako budowle wzniesiona bez planu, nie wykorzystujaca wiedzy
ludzkiej**'. Poszczegblne sury sa okreslane przez Niketasa badZ mianem bajecz-
ki (pvBdprov), badz mianem fantastycznej (mitycznej) opowiesci (Lvboeneia,

phanes, Chronographia, CSHB 32, 512, 10-16; Georgius Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol.
2,s. 698 (= PG 110, 865A-B). Pdzniejsi autorzy ubarwiali opowiesé, opisujac ngdzny wyglad Ma-
hometa i jego rownie nedzna egzystencje w dziecinstwie (por. Bartholomaeus Edessenus, Contra
Muhammed, PG 104, 1448C). Z powodu jego wygladu Chadzidza miata nie chcie¢ z nim sypiac¢
(por. tamze, PG 104, 1448D - 1449A).

211 Por. Theophanes, Chronographia, CSHB 32, 512, 10-13.

212 Por. Khoury, Polémique byzantine contre I'lslam, s. 87-102.

213 A.-Th. Khoury (Polémique byzantine contre I'Islam, s. 59-102) omawia zywot Mahometa,
nakres$lony przez wrogdw islamu, szczegolnie jego sylwetke moralng (tamze, s. 87-102).

214 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 297-298.
W opowiesci Aretasa odnajdujemy dalekie echo sury XXXIII, w. 37-38.

215 Por. Al-Kindi, Risalat T 3, 111-148. Zob. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 51-53.

216 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1412C; Al Kindi,
Risalat 115, 1-117. Zob. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 62-63.

217 Por. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 88-89.

218 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1416D - 1417A.

219 Por. tamze, PG 104, 1417D - 1421A. W innym miejscu wypomniat Mahometowi, ze miat 10
zon i 16 natoznic (por. tamze, PG 104, 1388B).

220 Jego dziad walczyt ze swym bratem (por. tamze, PG 104, 1421C - 1424C).

221 Por. Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis 126, PG 105, 704A. Zob. Argy-
riou, Perception de l’Islam, s. 35.
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pvboroyia, pubomiootio, L0O0g)*?%. Z kolei Al-Kindi dowodzit, ze Koran nie
jest dzietem oryginalnym®?. Z poréwnania jego tekstu z tekstem Biblii wycia-
gano wniosek, ze zawiera on wiele blgdow w kwestii postaci biblijnych.

Zakwestionowawszy Koran i poddawszy gruntownej krytyce Mahometa
wyciagano wnioski odnoszace si¢ do islamu jako catosci. Uznano go za religi¢
falszywa, czego dowodzi¢ miat fakt, ze zawiera sprzecznosci, ktorych praw-
dziwa religia mie¢ nie moze, bowiem musi by¢ koherentna. Podkre$lano, ze
jego praktyki nie daja szans na zbawienie i nie proponuje ona wyzszej moral-
nosci niz inne religie. Odrzucano gltoszona przez muzulmanow tezg¢ o nastgp-
stwie form religijnych, zgodnie z ktora po judaizmie przyszto chrzescijanstwo,
a po nim islam?*,

Podkreslano zasadnicza roznicg w sposobie rozpowszechniania chrzesci-
janstwa i islamu — to pierwsze zyskiwalo wyznawcow moca wlasnego prze-
kazu, ten drugi — dzieki uzyciu sity. Juz Zyd Abraham w Doctrina Jacobi
nuper baptizati uznat fakt, ze Mahomet przybyt z mieczem i armia za dowod,
iz nie byt on prawdziwym prorokiem®*. Al-Kindi opisywal wojenne dziata-
nia muzutmanskiego proroka®?®, zaznaczajac, ze zwycigstwa nie sa dowodem
posiadania racji**’. Wyznawcom islamu zarzucano, ze wspieraja zachowania
agresywne, obiecujac raj tym, ktorzy zabijaja wrogéw?>*. W drugim liscie mu-
zulmanina do cesarza Michata miato znajdowac si¢ twierdzenie, ze islam jest
religia doskonalq i ze muzutmanie maja prawo zabijac tych, ktorzy nie przyj-
muja religii proroka®”,

Uderzajac w islam wykorzystywano chetnie zarzuty dotyczace spraw
obyczajowych. Juz wspomniano wyzej o Janie z Damaszku, ktory oskarzat
muzutmanéw o dokonywanie obrzezania kobiet*. Ten sam zarzut spotyka-
my takze u innych polemistéw, migdzy innymi u Al-Kindiego, ktory wszakze
wykazywat si¢ znacznie lepszym rozeznaniem w kwestiach obyczajow i pra-
wa islamskiego®!. Niech¢¢ wzbudzato dopuszczone przez islam wielozen-

222 Por. MvBdprov: Nicetas Byzantinus, Confutatio dogmatum Mahomedis X1 68, PG 105,
757A; XIII 70, PG 105, 760C; XIV 71, PG 105, 761A; XV 72, PG 105, 761B; XVI 73, PG 105,
761D; XVII 76, PG 105, 765C; XVIII 77, PG 105, 768B; XVIII 81, PG 105, 773A; XVIII 82, PG
105, 776A; pvboemeio: tamze 111 45, PG 105, 729C; pvboroyio: tamze IV 50, PG 105, 736B; pv-
fomhaotio: tamze 1141, PG 105, 724B; pvbog: tamze VIII 59, PG 105, 745B; X 66, PG 105, 753D;
XI67, PG 105, 756D; XVIII 79, PG 105, 769B; X VIII 80, PG 105, 772B.

22 Por. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 79-84 (sa w nim obce stowa!). Al Kindi wiele uwagi
poswigcit swigtej ksigdze islamu (Al-Kindi, Risalat 11 6, 59-169).

224 Por. Khoury, Polémique byzantine contre I'lslam, s. 45.

225 Por. Doctrina Jacobi nuper baptizati V 16, ed. Deroche, s. 209-210.

226 Por. Al-Kindi, Risalat 11 3.

227 Por. tamze 11 5, 65-80 (porownat Mahometa do Nabuchodonozora).

228 Por. Georgius Monachus, Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 705 (= PG 110, 872A).

22 Por. Argyriou, Perception de I'Islam, s. 33-34.

20 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 8, 7, SCh 383, 226, ZMT 59, 139.

31 Por. Al-Kindi, Risalat 111 9, 37-346. Por. Muir, The Apology of Al Kindy, s. 90-43; The Early
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stwo i pozycja kobiet w tej rehgu (kobiety jako ,,pole uprawne”232 w Koranie).
Krytykowano wielozenstwo i inne niestosowne czyny*, nie zawsze shusznie
interpretujac prawo koraniczne®*.

Sposrod zasad wiary gloszonych przez Mahometa uwagg autoréw chrze-
$cijanskich przykuwata idea raju, ptynacego mlekiem, winem i miodem, gwa-
rantujacego nieustanne rozkosze z kobietami, do ktdérego wstgp mie¢ mieli
ci, ktorzy zabija wroga lub zging w walce®*. Szczegolnie Aretas krytykowat
muzulmanskie wyobrazenie raju w ktorym, wedhug jego wiedzy, kazdy mu-
zulmanin mial mie¢ do dyspozycji 7 rumakow 1 7 kobiet, wiecznych dziewic,
a pozywienie zapewnia¢ mu miaty rzeki mleka, miodu i wina**.

W miarg, jak chrzescijanie poznawali muzulmanskie obyczaje, takze one
stawatly si¢ przedmiotem krytyki. Bartlomiej z Edessy poszedt szczegdlnie da-
leko bezlito$nie wykpiwajac zarowno rytuaty zycia codziennego jak i modli-
twy islamskie (w szczegdlnosci zwyczaj obmywania si¢ woda lub piaskiem)®’.

Zapewne po to, by powstrzymac¢ nawrocenia na islam, stawiano pod zna-
kiem zapytania tatwo$¢, z jaka nowa religi¢ przyjmowali sami Arabowie.
Bartlomiej z Edessy wskazywat przyktady oporu wobec proby nawrdcenia
wyznawcow dawnych kultéw, w szczegdlnosci czcicieli Gwiazdy Porannej,
utozsamianej z Afrodyta®®. W polemikach wykorzystywano fakt, ze skutkiem
oporu wobec postannictwa Mahometa byta ucieczka do Medyny.

skosksk

Jak wynika z powyzszych, dalece niepelnych, lecz reprezentatywnych da-
nych**, chrzescijanie nie od razu podjeli probe skonfrontowania si¢ z nowym
wyzwaniem, jakim byto dla nich pojawienie si¢ konkurencyjnej religii mono-
teistycznej. Poczatkowo nie zdawali sobie sprawy ze zmian, jakie zaszty na
Potwyspie Arabskim i najezdzcow traktowali po prostu jako zadnych tupow
koczownikéw. Nie znali ich religijnych pogladow i nie bardzo mieli jak je po-

Christian-Muslim Dialog, s. 73 1nn. Chrze$cijanski polemista twierdzit, ze rytualy byly pochodzenia
poganskiego (Al-Kindi, Risalat 1119, 105-117.

32 Al-Qur’an sura I1 223 (cytat w przektadzie J. Bielawskiego).

23 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 293.

234 Aretas nie zrozumial, ze Koran chroni kobiete, ktora zostata odtracona przez meza, dajac jej
prawo do poslubienia innego (A/-Qur ‘an sura 11 232).

235 Por. Theophanes, Chronographia, CSHB 32, 513, 17 - 514, 6; Bartholomaeus Edessenus,
Contra Muhammed, PG 104, 1456C-1457A. Jerzy Mnich [Chronicon, ed. de Boor, vol. 2, s. 700
(=PG 110, 868B-C)] dodat, ze Mahomet mial dzierzy¢ klucze raju.

236 Por. Arethas, Epistula ad Amiram Damascenum missa, ed. Karlyn-Hayter, s. 300-301. Ztosliwie
stwierdzal, Ze ci, ktorzy musza je$¢, musza tez wydalac. Za Aretasem powtorzyt to Niketas Choniates.

27 Por. Bartholomaeus Edessenus, Elenchus et confutatio Agareni, PG 104, 1405A - 1408A.

238 Por. tamze, PG 104, 1436B - 1437A.

23 Ograniczenia narzucane formg artykutu sprawity, ze bytam zmuszona dokona¢ selekcji i zre-
zygnowac z bardziej szczegdtowego omawiania tez poszczegolnych autorow.
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zna¢ wobec braku pism muzutmanskich. Dodatkowa komplikacja byt fakt, ze
czg$¢ plemion arabskich zostala schrystianizowana przed narodzinami islamu.
Jesli dodamy do tego, ze islam sigga do Starego i Nowego Testamentu, tatwo
zrozumie¢, ze ofiary pierwszych najazdoéw arabskich czgsto po prostu mogty
nie wiedzie¢, z kim (od strony religijnej) maja do czynienia.

Dlatego w zrédtach chrzescijanskich Arabowie byli poczatkowo postrze-
gani jeszcze jako poganie, ale czgsciej jako ci, ktorzy odrzucili politeizm. Au-
torzy chrzescijanscy pamigtali, ze najezdzcy przed islamem byli czcicielami
bozkow. Niektorzy twierdzili, ze Mahomet nigdy nie porzucit tradycji swych
przodkow 1 tacy, ktorzy zarzucali mu ateizm.

Stopniowo zaczeto sktaniaé si¢ ku pogladowi, ze islam jest herezja. Do-
strzegano punkty wspolne chrze$cijanstwa i islamu, ale i rozbieznosci — dla
monofizytow obce musiato by¢ odrzucenie przez islam boskosci Chrystusa®®.
W miarg zapoznawania si¢ autorow chrzescijanskich z pismami muzutlman-
skimi zaczgto sobie uzmystawiac skalg roznic.

Stopniowo ocena islamu ewoluowata od traktowania go jako ,,sekty Ha-
garenow” do uznania go za odrgbna religig, konkurencyjna wobec chrzesci-
janstwa, zlozona z elementéw zaczerpnigtych z r6znych Zrddet, ktéra wyrosta
z idolatrii**!. Mimo to chrze$cijanie, zwlaszcza zyjacy pod panowaniem mu-
zutlmanskim, starali si¢ tez znalez¢ jakies punkty wspdlne z islamem — podkre-
§lali np., ze w Koranie znajduja si¢ liczne odwotania do prorokow>#.

Rownoczesnie zmieniato si¢ postrzeganie chrzescijanstwa przez muzul-
manow. Poczatkowo to ,,ludzie Ksiggi”, bliscy islamowi, w miar¢ uptywu cza-
su— wielki teologiczny i polityczny przeciwnik. W czasach Abbasydow wsrod
muzulmanoéw wzrosto zainteresowanie filozofia grecka. Kalifowie chcieli
stworzy¢ nowa ideologig, taczaca ludy zamieszkujace imperium?#. Z punktu
widzenia chrze$cijan rodzito to niebezpieczenstwo synkretyzmu religijnego.
Abu Kurra bardzo stanowczo odrzucat taka mozliwos¢ — mogta by¢ tylko jed-
na prawdziwa religia®.

Odpowiedzia ze strony elit chrzescijanskich byta proba zmierzenia si¢
z muzulmanami na polu teologii. Nie zawsze jednak ich argumenty byty tak
naprawde kierowane do wyznawcow islamu. Réwnie czgsto ich adresatami
byli chrzescijanie, ktorym chciano da¢ do reki bron, utatwiajaca obrong ich
pogladow religijnych, i ktorych starano si¢ podtrzymac na duchu i zniechgci¢
do konwers;ji.

Rozna byla temperatura ocen islamu i1 polemik z nim. Teofanes przeka-
zywal wiadomosci na temat tej religii i jej tworcy spokojnie, unikajac bardzo

240 Por. Joachim Gnilka (Koran i chrzescijanie. Tajemnice poczqtkow, tham. M. Walus, Kielce
2010), ktory chee inaczej, ale to, co pisze pasuje raczej do nestorian.

21 Por. The Early Christian-Muslim Dialog, s. 719.

242 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 9.

2 Por. tamze.

24 Por. Nassif, Religious Dialogue in the Eight Century, s. 336 i 339.
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emocjonalnych wyrazen. Inaczej Jerzy Mnich, ktérego ponosily emocje —
w jego tekscie petno pejoratywnych przymiotnikow, okreslajacych Mahometa,
jego nauke i zwolennikéw?#. Jan z Damaszku na og6t ograniczat si¢ do umiar-
kowanych ztosliwosci, chociaz w pewnym momencie ponidst go temperament
i o$wiadczyl, ze muzutmanie zamiast do raju trafia do ,,dusz ostow”, gdzie
beda zy¢ jak bydto?*¢. W kontekscie powyzszego trudno zgodzic si¢ z sugestia,
ze Jan celowo nie uzywat prawdziwego imienia proroka, by nie narazi¢ si¢ na
represje w zwiazku z ublizaniem mu?¥. Bartlomiej z Edessy byt znacznie bar-
dziej napastliwy, niz Jan, Niketas czy Al-Kindi. Pewne znaczenie miato miej-
sce, w ktorym zyl polemista. Z pewnoscia piszac w bezpiecznym Bizancjum
mozna bylo sobie pozwoli¢ na znacznie wigcej, niz przebywajac na terenie
kalifatu. Abu Raitah al-Takriti starat si¢ da¢ chrzescijanom narzedzie walki
w polemice z muzutmanami®*®. Rownoczesnie unikal wszelkich odniesien do
aktualnie rzadzacych i nie odnosit si¢ do konsekwencji ich panowania.

CHRISTIAN ELITES AND ISLAM (VII-X CENTURY)
(Summary)

It is difficult to find equally important event in history as the birth of Islam and
Arab expansion, although their importance was not appreciated at first. Its appear-
ance was a breakthrough in several dimensions: religious, political, economic,
cultural and lingual. The article attempts to discuss the reaction of Christian elites
to the new monotheist religion.

Initially, Islam was not identified as a new, separate religion. It was believed
that the invaders would be chased away soon. The invasion was perceived in the
biblical context, as a punishment for sins and as a work of the devil. So thought
Sophronios, Theodor, John of Nikiu. Other writers pointed out Jews and heretics
as the cause of God’s anger (Maximus the Confessor), but also emperor Constans
(Anastasius the Synaite, Sebeos, some anonymous authors).

A debate between Christians and Muslims commenced when Muhammad
was still alive and both parties knew virtually nothing of each other. With time,
the knowledge about Islam increased, although it still depended on education,
social status, place of residence and knowledge of Arabic. In the 8th century it
became obvious that Muslim rule would continue which can be observed in the
opinion expressed by such writers as Sebeos, Anastasios, Denys of Tell Mahré
or Ghewond. The task of Christian elites then, was to survive in an alien, not in-

24 Por. 10.B. Makcumos, Ieopeuti Amapmon 06 Hcname, wW: Buzanmuiickue couunenus o6
Hcname, s. 66) doliczyt si¢ w jego tekscie blisko setki epitetow.

246 Por, Joannes Damascenus, De haeresibus 7, 39-41, SCh 383, 224, ZMT 59, 139.

%7 Por. Zelazny, Patrystyczne swiadectwa prob dialogu, s. 310.

28 Por. Keating, Defending the ,, People of the Truth”, s. 31.
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frequently hostile environment and to preserve Christian faith. It was even more
important when, particularly under the Umayyad rule, the religious policy be-
came worse for Christians, which resulted in numerous conversions to Islam. The
church must have felt threatened, consequently new arguments in the disputes
with Muslims were needed. A form of a dialogue or polemics between two ad-
versaries appeared. This can be seen in the texts of Theodor Abu Qurra, John on
Damascus, in the polemics between patriarch Timothy with caliph Mahdi (781),
homilies of a Syriac bishop from Iraq Mar Aba II (641-751), a discourse between
monk Bert Hale and a wealthy Muslim or the answer of emperor Leo 111 to caliph
Umar II (719), to mention just a few.

The Christians attacked primarily Muhammad himself. He was accused of
being a heretic or fake prophet. His knowledge would come either from Jews or
heretic Christians. His adversaries pointed out that he had not done miracles as
Christ had. It was also said that his revelation had been nothing but his dream or
a result of his illness (epilepsy), or even that he had been possessed by daemons.

Another target of attacks was the Quran, which was presented as a falsified
Scripture. According to Niketas, it was not created by God, but by a daemon, as
a compilation of many, often contradicting texts. It was also criticized as being
non-original. Islam, was also be spread with the sword rather than with the word.

Key words: Byzantium, Islam, anti-islamic polemics, Muhammad, Quran.

Stowa kluczowe: Bizancjum, islam, polemika antyislamska, Mahomet, Koran.
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